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الطسِمَةَالَائهَ 
ا الع #اية قا 5-9 0 
م عإضانات عَديدة ‏ 


افك 
2 لاز نان 


المعجم في فته لغة القرآن ر سو بلاغته / تأليف و تحفيق قسم القرآن بسجمغ اليحوث 
الاسلامية: بارشاد ر إشراف محمد راع ظزاده الخرلسسانيٌ. ت مشايد: مجيع الِحرث 
الأسلامتة. 74 1ق تلاش (شابكاع 59-115 وم -978 1588 | 
نهرستنويسى بر أساس اطلاعات فقيبا. (شابك دررم 4-199-0للمبوووجو بزوم] 
عرس 

1 قرآن دب وازدثاميها.  ١‏ ترآن -- ذايرةالمعارنها. الف.راعظ زادة غراناني. 
فعمك 14وات . ب,بنياد يذو هشهاى اسلامى. 


لادوم / 4 /ر كد من يفاض 
كتابضاية مَلى ايران لأقكم الام 


طيخو :“ 


السجم في فقا رآ ودؤ لفت اج 1 

اليف و تقيق: قسيم القرآن بمجمع البحوث الإنلاميّة ‏ . 

أشراف: الأستاة محمد راعظ زادة الخراساني . 

الطياعة: غرتسرغ (مشهد) / نسخة 

الطبعة الثانية مع إضانات جديدة: 174 اق الاش 0-7 000 دبال 


مجسع البحوث الاسلامئة: س. اب 1 وام/ا |9 

هاتف و فاكس وهذة المييفات فى نمع أليحوت الإسلامية: 7*..ل/. 9؟ 

معازطن بيع كثب مجمع البخوث التسلامية, [مشيد) 22157 (قي) 11 طديفةا 0 
شركة بدنشر, اسشهد) الهاتف 1- 611١51‏ الفاكس :085و ؤفي 


.نفام ع كص :ققخ سر عو د ست 5116 طعننة ١‏ 


حفوق الطبع محفوظة للناشر 


المؤلفون 
الأستاذ محمّد واعظ زاده الخراساني 
الدكتور هادي حسن حمودي 
ناصن الَجفيَ 
قاسم التورَي 
.محمد حسن مؤمن راده 
خسين خاكشور ‏ 
"السلئذ عبد الحميد عظطيمي. + 
. السيّد جواه سّدي . 0 
السيد وا + 


وقد كو عسرض الآيات وشنيطها إلى أبي الحسن السلكيّ و محتد السلكوني. 
0 التموص ا الحويرم عيذ لكر لعي في ٠‏ هده الطبعة 0ه ظ 


ا 


مقدّمة الطبعة الثانية اق ل ايو 
المقدّمة ب تووم وا ل وتو 11 شوق م ل 01 
أذى مده ومطق ف مسحل لك 37 الأهين3 21 
أرف ادق ال انا رقب + شئل مو و الاي سو 0 
أرض حت ع اوس خا الولو ون 103 “لق م اعدو اا 128 
أرك تائم او م ادق م ا ا 1 
أَرَمَ ل 1 وفاك الو ل 0 
أزر ا او ا 1 أف 1 1ج ا وقوه باقو وب ل 3211 
3 الع ماسوو ل 1ك لق رومز اس اج قله 
أزف 0000 ااا 00 معيو ا اا خا اذم 
استدرق ا 11 ايت اماه مدو له مو بونج نا 'قالة 0 
إاسحاق عب تو سس 154 آلف باب ووو 
أسر وما ابحو خا او الا ل ع ع ةط اج ا لغ جعي 48 
إسرائيل مخ الم و 744 أل الي طلا جوع ام 111 
ألنق سن : السك سو اي اد لا 0000 
أس ف 10000000000" الأعلام المفقول غنهم بلا واسطة 
اسماعيل ا ل 7 وإشماء كتبهم ياد 
أاسن 4000" الاغ له المتقول عتهم 
أسو ااال بالواسطة ا 1 1944 


55 


ص 5 ب 
مقدمة الطبعة الثانية 


الحمذ لله على ما هدانا و الشكر له على ما أولانا بنعمائهء ووفْقئا للخوض في 
أسرار كتابه بتقديم هذا المعجم رهن “الموسوّحة القرآنيّة الكبرى الى لا نظير لها بين 
النؤلفات القرآلئة: وهذا نا اغترك بد كل من نظرأفيها و تتبع مزاياها. 

وهانخ:: بذأنا بتجديد سهد الأول والغائق من المعجم ‏ ولم يتم تأليفه 
ونحن فى وسط الطريق مع إكمال وتصحيح و تبديل فيهما. ومن جملتها فى هذا 
الْمْجَلْدَ رما يتلوهمن المجلدات إضافة نضوصن السَيّد فضل الله .وإيراد نضوصن ابن 
سيده من كتابه «المحكم بعد أن كذا نحكيها عن غيره . 

نسأل الله تبارك وتعالى مزيذ التوفيق و دوام التسديد. ولاحول ولاقوّة إلا بالله 


العلى العظيم. 


محتد واعظ زادة الخراساني 
مدير قسم القرآن فى مجمع البحوث الإسلاميّة 
بالآستانة المقدّسة اللإضوئة 


بسواله الو حمن الرَّحِيم 


530 
المقدمة 


حبك الله تعالن وتشكرة على أن وقُقنا لتديم المجلّد القانى من الموسوعة 
اران يه الكبرى «المعجم في فقة لثة القرآن وسِسرٌ بلاغتها إلى عشاقٌ علرم المر 
والمختصين بمعرفة لغاثة واسران بلاغته . واشتمل هذا الجزء غلى شرح () كلمة 
قرآنيّةٌ ابتداءٌ من «أذيا و انتهاء بدأله) الي ضمت نصوصًا ويخواة واخصاءات وافية 
حول لفط اللجلالة الذي هو أكثر الأعلام بل الألفاظ القرآنيّة عددًا سرى الضمائر 
والحروف فنسثل الله عرّرجل أن يدوم ويَسكمن العمل إلى آخحر المطافف و أن يُكمل 


وَيْتمَ نعمته علينا وغلى الباحثين ِ ين إنه خير معين وبالاجابة جدير . 


محمّد واعظ زاده الخراساني 
مد بر اقسسم القرآن فى مجنع البحوث الإسلامئة 


بالاستانة المقدّسة الوّضريّة 


تلم وو ! 27 0 


دبع 
سيت 


4 لفظلًا . +9 مدة : # مكية : ١‏ مدليّة 
ا 


الو ةا .. ١‏ لوقن خوامة 7 الايد 0 وم 
أن 3# 1< ٠‏ أزذوا 113ك؟ رفوا : 10 / ابك دُرَقِدَ : الآذي : الشوج : والأذى مقصور, 
أذافم 1١:1‏ أرذينا ١:5‏ نووني 01 1 - 1 أذ أذ ديد , 11) 
زا تا يودي ندا ال سي شب وتالع اونت اذى و أذق فلأن بالتىء يَأذى 
ديشي ا لوو لاقم لاما وشملة ‏ احكس ابد ١60040‏ ”5 41:5 ؟) 


0 الأزهرىٌ ول اميك «اشطرا غنه الأذى» يع 
4 58 ف الل" | .. الشّعر الذي يكون على رأس المولود حين يُولد . 


00 ار 2 3-3 مه ل قَّ 
:التَليل : الأذى اي اماق 3 .يقال : آذيثه إيذاء وأذيَةٌ . وقد تأذيث به:تاذهًا . 
لق كانه الما وا بالق 9 ل 17 .:وَاؤِيت اذي أذ 1 ا 5م 


ابن مُجَيّل : أَذيْ الماء : الأطباق التى تراها ترفعها الخطابت : الأدى : الدب المنفيف ؛ فإن زاد فهو 


08:٠١ .من مثيه اليَيح دون الموج. (الأزَهرى 008:16 غارر. (الرييديٌ‎ ٠ 
الأمَويٌ : بعير أذ . و ناقة أَذِيَهُ: إذاكانا لا يران فى الجوهري : اذاه يؤذيه إيذاء: فأذيَ هر أذى وأذَاةً‎ 9 
. مكان واحد . عن غير وَجَعْ ولكن جلقة . وأذيّةٌ . وتأذيث به‎ ْ 
. الذي : موح البحر : والجمع : الأواذي‎ 6١:15 (الأزهرئ‎ ١ 0 


ابن الشّكيت : آذانى وَأذِيِتُ أنا منه, وهي :56 


غ١‏ / المغجم فى فقه لغة القرآن... اح 


مثله الاي 017 

ابن فارس : اهمزة والذال والياء أضل واحد . 
وهو الشىء تكاهده ولا تق غليد. تقول : أذيث كلذ 
2 : ويقال : بعين أذ و فاقة أذيةٌ ؛ إذا كان لاييْهُ في 
كار بن كي وك وكا يأل باخام 550 

الهَرَريٌ : ق ديق الأيان : «وأذناها إماطة 
الأذّى عن الطريق» أي تنحيته ؛ يعني الشّوك والحجّر و 
ما أشبه ذلك نما يتاذ به الحاو قند 0 

ابن نسيده: أذي بد أذى, وَتَافى والامم: 
الأذية: والأناة. 


ورجل 0 شد يد ا 


5-8 و خلقة كانها 50-7 
والأذى 
178 55 5 


وقد 5 الأذئ: اتؤفي: . 


وقد أذ كه 7 »نل الأقى 5 


00 اه م 
«زاتك اذئت. وانيّت», 


و لاذي: الموج 


وإذاء واذ: فا من الوماق. قإذا. الايأق. 31 امد 


م 


مضى ة دهى نمدوفة من إذا. 

ونا قضينا غلى هذا بالياء, لأّها لام على ما 
تقدم. [واستشهد بالشعر ثلاث مات]  1:1١‏ 11) 
الطّوسي : الأذى :كلا تأذيت يد. و رجل آذؤ, إذا 


كان شديد التأذى , تقول : آذى يزاذى أذى ؛: وأصله : 


دمن الناس وغيرهم- كالاوق- 


المفعرور 1 


الشرر بالشىء. (8:1 8 1 
7" 
مئله الطيرسئ. (5:1) 


الأذى ؛: طعروٌ يجده صاحبه فى حاله , يقال : ذاه 
يوذ به أذى ٠‏ وتاذى به تَأذياء وأكثر ما يقال فى الصترر 
القليل , وبقال أيضًا : آذاء أذى عظيمكًا. ‏ (5:٠.8م؟)‏ 

الاغب : الأذى : ما يضل إل الحيوان من الطرر 
نا في نفسه أو في جسسمه أو تسيعاته . دُسيويًا كان أو 
أخرونا :قال تعال : علا تبطلوا صَدَ صَدَقاتَكم يَالْمَنٌ 
والأذى) البتزة 33 خوله تاق : + قاذوهة ...4 
النساء :17 : إشارة إلى الضعرب , وتو ذلك فى سورة 
التوبة : 5١‏ : يقال : اذيئه أوؤيد إيناة وَأذيه :وأذئ:: 


. | الرَّمَحْشَرَىَ : أعوذ باللّه من جارة بَذِيَة , تُعاوي 


ع 8 


اباتك تقول :أزكب الأذِيّ تشمرب الماذى , 


[أسانن اللافة: ) 
#اللحدرة كل تزو لقان صر يد 


2« كل مايُوّذي من الحمشرات والسّباع وغيرها يكون فى 
نار جهتم عقوبةٌ لأهلها . وقيل : هو وغيد لمن يؤْدَى 


2 5 
٠‏ المشترسي : الاذى ؛ طعرز يتعجل وصوله إلى 
ل لضن 
90 د 4 3 
دق مقصورء يقال :+ دي فللان باذى ذئ سيل 
قرع يفرّع فَرْعًا. )١١7١:5(‏ 
ابن يَدَىٌ : إقال الجوهري : ] «أناه يدنه أذى 
وَأذاءٌ ا ١‏ وَتاذ نت بذلا صضواية آذاق إِنَذَاك اتا 


ااا 2 ل ل 2 1 اي 


أذ قصدر أذ أذى وكذلك أذاء وافئسة و فقال:: 
أذيتُ بالتّىء ادى أذى وأذاءٌ وأذيّة: 

اابن نتظور 7١١6‏ ؟) 

ابن الأثير:: فى حديث ابن عَبّاس في تفسير قوله 

تعالى : ؤدَذ آخدَ وَيْكَ مِنْ يتى أَمْ من ظَهُو رهم 

يتم الأعراف + 113 :قال :كأئهم الذدّ في آذِيّ 

الماء , الآذى ٠‏ بالما والتشديد : الموج الشديد : ويجمع 

على أواذِيّ . ومنه خطبة على : «تَلتَطِم أُواذِيّ أمواجها ». 

(1-5؟) 

ابن مُنظور : الأَذِيّ من النّاس وغيرهم كالأؤي ؛ 


وقد يكون الى المؤّدى وقوله عرّوجل ودع 


ذَاهئ4 الأحزاب :48 : تأويله أذى المثافقين لاتجارهم . 


عليه ال أن تزكر فنهم باهر 


واذى الأجل + فخْل الأذى .ومن قوله يم للدى” ب 


سد 


#11 ) 
الَيُومِيَ : أذِيَ الّيء أذى من باب ثعب ؛ بمعنى 
قَذِ . قال الله تعال : قل هُوَ أَذّى» البقرة : 711: أي 
وأذى الوّجِل أذى : وصل إليد المكروه , فهو أذ نئل 
عن : ويُعدّى باطمزة , فيقال : ديه إيذاء . والأذيَة 
اسم مند ,فنأ هو (3:ءلا 
مثله الطرَيحي. 
الفيروزابادي : أذي به -كبق بالكسر ‏ أذى , 
وتأذى, والاسم الأؤية والأذاة: وهى المكروه اليسير. 


والذاذئ كفي العذ بذ التَاذى . وعقف 0 والعدذيد 


(81؟) 


الايداء ؛ ضد . 

وَالآَذِي : الموم . 

واذى : قَمْل الأذئ:, وضاعئه أذ وأذاةٌ وَأذية ' 
ولاعقل + [نقاء: 

وناقدٌ أَذْيَةٌ مُحقَفةٌ : وبعيهٌ أذ : لابمَرَ فى مكان , بلا 
وجع ولا مرض :بل خِلقةً. نمم 

وشيز رضا : الأذى :ما يُوْل الح المدرك فى بدنه 
أزاق نه ولو ألما خنفيقا ‏ يقال : أذى الإنسنان 
كرَضى بكذا أَذّى . وتأذى تأذيًا , إذا أصابه مكروه 
نسدرء كذاقالوا: 


وآذى غهره إيذاء: وأتكر الفيروزاباديّ لفظ 


الإإيذاء وإن كان هو القياس » لأنه لم يسمع من العرب إِلّا 
الأذئ) والأذاة والأذيئة : ورا يبد له قوله تغالى : 
كن يَصُرُوكة إلا أذى .4 الغهران 111 ,.لأند من 
“آذ ى المتعذئ بنفسه لا من أَذِيّ اللازم ,إلا أن يقال : إِنّه 


أسمر فضدر. 

وتقييدهم للأدّى بالمكروء اليسير غير مسلّم على 
إطلاقه , فالظاهر أثه يُطلق على اليسير والمنفيف وغلى 
الشّدِيد : وقوله تعالى : لَلَنْ يَصُرُوكُمْ إلا أذَى> من 
الأول ؛ لأنّه مستدقٌ من الضّرر: ومثله ماورد فى الأذى 
من المظر » وأذى دمن من القَمْل . ومن الثاني قوله 
قال - إن الذيخ يَوُدُون اله وذشسولة لفت أثق 
الذَّنْيَا...» الأحزاب ؛ لاه ؛ َرَالْذِينَ يُودْوَنُ المؤمنين 
وَالْوْمِنَاتِ ...» الأحزاب: 88. 

مجمع اللغة : ١‏ الأدّى : مايصل إلى الكائن الحيّ 
من الصَرر حسًا أو معق , 


(+تأمحخن 


١1‏ / المعجم فى فقه لغة القرآن... > سس ا ل شي 


؟-وآذيثه إيذاء وأذيَةٌ : الحقت بد أدى: 1١‏ غم) 
محمد ابماعيل إبراهيم: أذى آذاء : أضاية أذ 
"وى لجل إبذاء: أوسل إليهالادى: وتاذى:؛ أثر فيد 
الأذى . والاذى : الطترر خسنا ومعق, 1 

حجازي : الأذى : مايوام الإنسان فى نفسه أو ماله 


أو بدئه : قليلا كان أو كنيرا. (1ك لاة) 
كك 0 كن 0-0 ع 
معيو د شنعت : أء اذى اذى 0 وأذاء 3 أدج 3 


5 . 0 
قزر أذ : أصابه أذى ويقال : اذى بكذا : تطعرر به 


د-الأذي : الموج الشّديد , جمعه : أواذي , 


ف الكذى الضرر غير الجسم ٠‏ فالا مارم 


والأذى: العيب . 
و الاتاة : الاذى .م 
1 - الأذى : شد يد اذى 3 1 
الذي الشد يد التأتّي.. 


15 ب الأدينة 9 الاذئ 


3 أ الآدي :الوع الشديد: يقال : أصيب الاسطول: ْ 


بالأذى , 


ا ا ل 
بد ني السيكن قالتركة + تقار وأضيب ‏ 
لاما 00 


الغدنانى : أَؤِىّ أذى , وأذاءً. وأذيَةٌ , آذاء إيذك ” 


بالخسائر: 


وينضئون من يقول : أذاء إيذاءٌ . ويقولون :إن ١‏ . 
لصواب هو : آذاء أذّى وأذاء وأذيئة , اعتادًا على الختار. ٠.‏ 


والقامرس ؛ وععيط الحيظ.. 
ولكن : 
ا كر التاج »والمعجم الكبير أن أذى وأذاةٌ وأذيّةٌ هي 
مضادر للقعل اللازم «أذيّ بالشّىءة لا للفعل المتعدي 
دآذاف» . 
ا-أجاز آذاء إبذاف: 
أ-معج ألفاظ القرآن الكريم : آذْيئه إيذاء وأذمَةٌ : 
ب - والتهذيب . 
اج - والطحاع : اذاه يُؤّذِيه إبذاء . فاذي هو أذى 
وأذأة وأذتة: 
دن 3 متتردات ارَاشب الأصفهانى : اناه إيذاء 
وأذيّة وأذى : 
. /#- وابن بَرْيّ + والأسان . والمه : الصواب : آذاق 
إيذاء. فأمًا أذى فصدر أذى أذى , وكذلك أذاءً 
'وأذمة يقال : أذيثُ بالشيء آذى أنّى وأذاة 
ا فأنا أذ . 
5 الصاح : 
:اذاه وشفاء الغليل + وفعت فى كلام التّقات ٠‏ وهي 
.اخ و تمحاند الفاسي : القياس يقعضى : آذاء إبذائ.. 
7 .غلا وافاج ‏ 


7 عن -وَأقرب الوارة . 


ك-واكات: لاتقل إيذاء أو يقال . 


ل-والمعجم الكبير دلأزمٌ و متمدّه ١١١‏ آذَى فلان : 
فَْمَلَ الأذى . ؟ أذَى فلاثا : أوصل إليِه 


- : الاذى, 


وداواكتيخ الوسنيط :اد وي فلدن ياذى أذى 

وأذاةٌ وأذيٌَ : أصابه أذى . ويقال : أذنى بكذا : 

تضعوز يه وتال عند: فهو أذ ذاه إينذاء:: 

أصابد يأذى, 3 

المُصُطْفُويٌ : الأصل الواحد فى هذه المادّة عو 

مايتكده ومالا لانم , فالايذاء إيتصال مايكرعة : 

والتَأذّي الحالة الحاضلة من. وصول المكرؤه : وكذلك 

الدُدى دوا كالتني : #امشيلك عد الكنليه كنا 
يتأذى به . 


« زلا تطع الكافرينَ وَالمَْاقِقِينَ رَدَعْ اذاهم ...4 


الأخزاب:18: مصدوا١‏ أى أن يتأذواء واضكا؛ أى وغ" . 


اذى القزة 17 أى اعد أمر كد فاع ا مرو 


طلا تُبِطلُوا صَدَفَاتَكُم بالْمَنّ وَالْآذى: السقرة: 
4 آنا يدهم و يتكرهون. ظ 

<أذق أَنْ يغفْنَ قلا يُوْذَئنَ4 الأحزاب : 45, حت 
لانيل لين نايكرهل: 

ان الْذِين يُودُونَ انه الأحراب 017 . يوجبون 
التذَى والتكةة, 655 

الُصوص التفسيريكة 
الاذق 
لا يَنِطِوا صَدَقَانَكم بالْسَنٌ والأدى..: 
النغرة : 51 


ابن عَبَاس : نامر على الله والأذى للفقير . 


(التتابوري +1 18]) 


أذي /, با 


الهَرُوىٌ : الأذى هو ما يسمعه من المكروه . 
لقعم 

القزالي + اختلفوا فى حقيقة المج والاذئ .+ فقيل : 
الى أن يذكرها : والاذئى أن يظهرها. 

وقيل :كيد أن ينتخدمه بالتطاءء والاذي أن بعاره 
بالفقر , 

وقيل : الَنَ أن يكير عليه لأجل عطائه , والأذّى 
أن ينتره أو يُوَعَمَه بالمسألة. (القاسمي :هخ 

شوتقى ضيف ؛الأذى : التتريع والتنديد 
وَالتمدّض للمسكين فل : ماأكتر إلماحك. ومتى 


ا لانراك : وعنو دلك. (سورة الوهن وسو ز سار : 1 


١‏ او 
اذى 


ا-0 1 
ا ف كان منكد مريظكا از به اذى مسن رَابه 


#الصاك 


اننا ادك لشن البقرة + ١53‏ 
عفان القدل رغير ‏ والشذاع :ونا انق 
راسي . :: ١الطْيرَيٌ‏ 1 
الطَبريٌ : أما الأذى الذى 5 إذاكان براس 
الانسان خاصّة له حُلْقُه ٠‏ فنحو الداع والشقيقة 
وناأشبه ذلك : وآن يكثر عقبان الوأ + وكل فاكان 
لأس مُوَذينًا منا فى حَلْقَد صلاحه ؛.ورقسم التفد: 
الحالة به . فيكون ذلك له بعموم قول الله جل وعيرٌ : 
ل أوْبهِ أذى مِنْ سه 4. ام 
الَمَخْشَرِيٌ : هر القّمْل أو الجراحة ؛ فعليه إذا 
استلق فد يه 225 
نعل لدف 81:17 : والالويخ [7: كايا 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ح * 
ورشيذ وشا 115:1١]‏ 
الُْوسَويّ : أي ألم كائن من رأسه , كجراحة أو 
نل أو داع أو شقيقةٍ للم 
الطباطبائت :الأثيان بقوله : «أؤ به أذى من 
سد . بلفظة 95 الترديد . يدل على أن المراد بالأذنى 
ماكان من غير طريق المرضن كاطوامٌ . فهو كناية عن 


التأذى من الحواء؛ كالقئل على الأس: ١‏ (0/479) 
"-3 يُسْكَلُونَكَ عن استجيض قل هُوَ أذى ... 


البقرة + 77 


مجاهد الأذى الدم. االطبري 1- 1 
غقطاء خا أى كَدْنَ 2 : 


مثله قعادة والسدق. 
قشادة + معناء هوا قرع فتن , 
مثله السّدَئَ. 
الجر : يمنى تماق وخزه بذلك, كل لحن سالك من 
أصحابك ياتحمد عن ايض ؛ هو أذى . والأذى هو 
مَايُؤدّى به من مكروه فيه ؛ وهو فى هذا الموضع بسمّى 
أذى لمن ز عتيق وَكَذرَه وعجاسيه: وهو جامع لعان شي 
نن خلال الأذى غير واحدة, كم 
الخَصّاص ؛ يمبى أنه نجس و قَذْر . و وصفه لد 
بذلك قد أفاد لزوم اجتنابه : لأٌتّهم كاثوا عالمين قبل ذلك 
بلزوم اجتناب التجاسات , فأطلق فيد لفظءًا عقارا منه 
الأمس بدجتد: ويندل عل أو الأقى أسر يتم عل 
العامة قد الي 25 : «إذا أضاب تَمْل أحدكه أذى 
فليمتها بالأرض وَليْصَلْ فيها فإنّه ها طهور» فستّى 


(القخر الدَازَىَ 516:5 


(الطَير 7 6 


التجاسة اذى + وأيضكا لا كان معلومكا أنه فر يرد بقوله: 
ؤثل مُرََذَى» الإخبار عن خاله فى تأي الإنسان به ؛ 
لأن ذلك لافائدة فيه علمنا أنه آزاد الانشبان بتجاستد 
ولزوم اجتنابه . 

وليس كل أذى غهاسة : قال الله تعالل ؛ طرَلَاجْتَاحٌ 
عَليْكُمْ إن كان بَكُمْ آذى ص ) مسطر» اللنتضات عم 
لطر ليس يتبضن :وال + لا تصق صن البزية 
أونُوا الْكِتَاتٍ مِنْ فيِلِكُمْ ومن الّذِينَ أَشْرَكُوا أدى 
كثيراً...» العيران : 185: 

وإنا كان الأذى المذكور فى الآية عبارة عنن 
التجاسة: ومفيدا لكونه قذرًا حب احتاية , لدلالة 


و خمم 


غبدالجتار : قيل :هو أذى طن وعليينٌ لما فيه من 
اد (الطبرسي وام 


الزاغب : فسمّى ذلك أذى باعتبار الشرغ وباعتبار 
الل عل ع تارقف بساني قد الجاع 
16 
الرَمَخْشَريٌ : أي الحيض شىء يُستَقدَرٌ يُؤْذي من 
يُقربه لغرة لد وكراهة لغد لداكس 
مثله النيسابوريٌ (7: والبِرُوشوىٌ (1: 
لا ا 
الا وّندى : معناه كدر و تجياسة . وقيل : معتى أدى , 
أى ذو أذى: أى يتأذى به اجامع قور طيعه عا 
يشاهد. 
القر طبي : أي هو ثبىء تتأذى به المرأة وغترها, 


)055( 


أى برائحة دم الحيض . 

والأُذى : كناية عن القذر على الجملة . وطلق على 
القول المكروه . ومنه قوله تعالى : < لَاتِِلُوا صَدَقَاتَكَمْ 
بِالْمَنّ وَالآذئ» البقرة 
المكروء. ومند قوله تعالى : ظوَدَءْ أَذَاهُمْ» الأحزاب : 
48 أى دع أذى المنافقين لاتجازهم إلا أن تؤمر 


ا عدا انمه مسن 


قد (*: نان 


مك 5 5 
الطريحى : اي الحيض مستقدر يؤذى من يقربه 
َفْرَةٌ منه ؛ إِذ الأذى هو مايكرّه ويغتم” به. 1 ) 


الالوست : الذي : متصطاز د اذاه بَوذنه أذى 


وأذاءً : ولايقال فى المتنهور :إيذاء . وعله على امحيض 
لوطه عن إن 


للمبالغة 7 والمعى المتصرد ياد المستقدر.: واستعمن 
يطريق الكناية. 
8 ٍ 
غعزه -3 
غارض 506 1 ن تكون ه: 
والتخَاسَة: 
2 ز 
الَّبا طبائ 


ع أذي اين 1 ن تكون الكلمة ببق 


مقابلتد مع التفع ٠‏ :كما أن | 


أفاد معى آخر . وأيضتا قال تعال ؛ 8 لَنْ م 


صتررًا 000 
وأيطتعا كوئد: 


تعان :إن الْذِينَ 0 أن و 


03 / ضكر وهو كذلك. فقد ذكر الأطباء 
:”قحال الت بتطهير الرّجم وإعداده للحمل , والوقاع 
يق ناكلا هذا السل فيضي بنتاتج هذا الفسل الطبيمت 
من الحمل وغيره. 
َي : الأذى هو الضَّرر على ماقيل : لكنّه 5 
لاعخلر عن نظن ١‏ فأثه 00 هو الطعرر بعيته لمح ' 
لضَّرر مقابل التقع , وليس: . 
لديم ل ايوز رول وق 
يضروكة اله 
ىه آل صسران +111 . ولو قيل ؛ أن يسوم إله 1 
“اليو الأخروق: قال الرَاغب: «فسمّى ايض 
03 أذى باعتبار ارح و باعتبار الطبّ: و ريما كان ذلك 
باعتاد التذارة جر الاائنة الكرنية». 

0 وقد ناقش العلامة اللّباطْباى في إطلاق الشّرر 


مي انان 
فار 


معت الطّعرز خير ظافر 1 أغال وه 8 


57 وقوله تعال : ل تُوُدْونى 5 راق وغول 


الله اليم :..» الصّف : 6. 

فالظاهر أن الى هو الطارئ عل الشىء غير 
الملاتم اطبعة.. قيتطيق علية مفى الشرر بوجه : 

وتسمية الحيض أذى على هذا المعنى , لكون هذا 
الدّم المستتد إلى غادة النّساء خاصالا من عدل خاص ؛ 
من طبعها مُث به فى ماج الدّم الطبيعنٍ الذي يحصله 
خياز التغدية . فقسد مقداكا مه عق الخال الطْبيعيّ : 
وينزله إلى الحم لتظهيره أو لتغذية انين أو لتهنيئة 
اللّن للإرضاع . 

وأا على قوهم : 
المراد بالحيض إتيان التساء فى حال الحيض : والمعنى 
من فى هذه الحال., 90 اميد 


إن الأذئ هو الطررء ققد قبل 21 


أن الطبيعة مُشتغِاة 


#0 
: المراغي : أي أجِسبْهم و قل لهم : هو طترر 
وأذى. 0 


أذى الشّىء اذى ا : أئْ قزر م تطلق دم على 
"الطيونء والحميضن خبرةفرعتاوطيًا 


1اغ") 
. فضل الله: الأذى: : الضرر النَفسَ أو الجمسدي: 


٠‏ /المعحم في فقه لغة الفرآن... ح ؟ 


على الأذى؛ قال: «فإنه لو كان هو الصّعرر بعيند, لصم 
مقابلته بالتفع. [إلى أن قال :] 

وقد يخطر فق البال أ التراذق بت الألفاظ ف وجب 
استعبال أحد اللفظين في مقابل الآخر: لأنّ من الممكن أن 
يكون للمعنى الواحد فى لفظ بعض الخصوصيَات الي 
تلاط فى اللنظ الآغر الذي ينتزن خصوصية أخزى: 
كا في كلمة إتسان التي تقال ف مقائل الحيذان أو الج: 
وكلية بقدر الي تقال فى مقابل الملّك: مع ملاحظة أن 
«الأذى» يثّل جانبًا من الصَرر؛ و ذلك من خلال التتائم 


النقسية و امسا نه لخر 


أعطاهم و قوّاهم من التفقة في سبيل الله ؛ أَنْهم لم يتوموا 
بالواجب عليهم فى الجهاد . وماأشيه ذلك من القول الذي 
يؤذي به من أنفق عليه. ركه 
الطوسي :«قوله : ولا أذى) فهو نحو قوم : أنت 
أبدً| فقير ؛ ون أبلاتي بل ٠:‏ وأراخني الله منك:. ومااشيد 
ذلك :ما يزذئ قلي امعطى. لاس 
تحوء الحنازن. تأننفعمن 
التغوى : هو أن يعيّره فيقول: إلى كم تسأل : وكم 
وقيل؛ من الأذى : هن أن ير إتغاقة ليد عمد ل 


لاعن وقوقة خلية. فق 


الرّمَخْشَريَ : الأذى : أن يتطاول غليه يسبب 
ماأزال [غ أسناى] إليه. (4:1وم 
تحره التيضاوي, 1 

الطَِّوسي + الأذى أن يقول : أراحني الله سنك , 
ومن ابتلائي بك . 

و تمل أن ييكون معتى الأذى أن يعس وجهد عليه 
أو يتعبد أو يُؤَديه فيا يدفعه إليه ؛ أو يصعرفه فى بعض 
أشغالة بسبب إثفاقه عليه, 

الفْخر الازي : المح هو إظهار الاصطاع إلهم , 
والأذى : شكابته منهم بسبب'ماأعطاهم . [إلى أن قال :] 


أمّا الأذى فقد اختافرا فيد » متهم من عله على 


يرا 


الأطلوق ق أذّى الؤمنين : وليس ذلك امك دبل يحب 
: 3 أذ لمكو عخضًا با تقدام ذكره . وهو مثل أن يسقول 
البقرة : 759 > للفقير: 
الطبر ىَّ #الأذى فو شفايعه إِيَاهْو يسن ها" 


| للفقير: أنت بأبدًا تبينني بالإيلام : وفرّج الله عق منك : 


واتدبابيق وبيتك : فين سبحائه وتغالى أن من أنفق 
ماله ثمّإنْه لامتعه المنٌ والأذى فله الأجر العظم 
والتواب الحزيل. 

فإن قيل : ظاهر اللفظ أنهما مجموعه] يبطلان 
الأخرء فيلزم أله ل وجد أحدهها دون الثاني لايبطل 
اعون 

قلنا : بل الشرط أن لايوجد واحد منبهياء لأنّ قوله : 
وِلابتبعون ماأنْقَقُوا من َلآ أَذى» يقتضي أن لابقع مند 
لا هذا ولا ذاك. 3غ ١ن)‏ 

التَرطبِيَ الآذى + السب وألتشكي + وهو عرز سن 
المن + لان ألو جَرء. من الخد كن تك عليه كار 


واقوصضهم ال 


أذى 17" 
لي لسسع 


أبو حَيّانَ : الأ : بشمل المي وغيره: ونص على 
لمن وقدّم لكثرة وقوغه من التصدق . 

فن امن أن ينقول : قند أَحَسنْتُ إليك وتعشتك 
ويه أو يتححدّت هما أعطى فيبلغ ذلك المعطى فيؤديه , 

ومن الأذى أن نسب المعطى أو بشتكى منه أو 
يشوك :انا المناحك :م لسن قد مك , وأنت أبذا 
يت ؛ أو يكلفه الاعتراف با أشدى إليه : 

وقبل : الأدّى أن يذكر إنفاقه غليه غنذ من لايحبٌ 
وقوفه علية: 45 


الأذى انعد وية ةيه - (عفة الأريب :5غ 


أبو السشعود : المنّ ا ا ل أحسن إليه 
باخسانة : ويريد أنه أَوُغْن وذللك ليد عقا ارالأذى 0 0 


000 00-00 


للدلالة على تمول الى في لإتباع كل واخد متهم :.. 


1 
محدد عئدة : عأما المن فهو :أن تتكر اهن 


الأذى فهو أَعَتّ :.ومنه أن يذكر اممبئ إخسانه لغير من 
أحسن عليه ما ريما - يكون شد عليه ا لو ذكره له 


وقد يشكل على بعص الئاس التغبار دم الى: ش : 


تفيذ التراخى : مع السلم بن الَ أو الأذى العاجل ضر . 
1 َقرِنَ التفقة: باللم والاذه خا اماك 
لين شاجلة سكف ] د يُدخْل قَّ لذ مسفقون 


أنراهم ق سبيل اله :: أو مو عتل: بالها ع امود عند 


الله. وإذا كان من من أو يُوْدى بعد الإفاق بِرّمَّنِ بعيدٍ 
لايعتد لله باتفاقه ولا يأجره عليه ولا يَقِيه النوف 
والخحدرن ؛ أفلا يكون المتعجل ند ند يل للك 4 فل :: 
وما الكلام في الشخيْ الذئ يُنفق فى سبيل الله 
ريغا مقر بع للمضلخة والنقية , قا باغينا جزاة من 
شق عليه ولايكافاة ؛ ولكته قد سرض له بعد ذلك 
ناشملد عل اه والأذى الحبطين الاجر كأن هري عن 
كان أنفق علية انفكا لحقه أو إعراضتا نه وثوككا ا 
المترانها اذفنو ذلك فطبوا سس :مدن لم 
يؤذي . ومتل هذا قد يقع من الفلصين فحذرهم الله 
تعالى منه. 


(وشجل رضم :011 


ل ذووّزة :الآذى هنا: بعبى أي عمل او قول او 


م إشارم فها رح تفن المتصدق غلنة وما 


1 ا 11لا 
أبو وق :كل مايكره من اليد والأسان ويُتر به . 
(515) 


اق ل اذى و ا م 


الأدياذ 2 ف الغسران ١١:‏ 
الحسن : نون ص الجاعل ال دعوتت 
إل الفلال. الطبرئ :لان 


يعبى كذبهم وتحريفهم وليثنهم , لا أنه تكون لحم 


الفلة. 
مفله قاد (القرطية ؛: )١1/#‏ 
كنتسقاةة :أن يفرع ال أذ تسففوته 
5-5 (الطَبرَى 4311) 


5 /المعجم في ققه لفة القرآن... ج ؟ 


مله الوييم. الطَبرَيّ 6 م11) 
ابن جُرَيْجٍ : إشراكهم فى عَرّيْر وعيسى والصّليب, 
الطَبْريّ ؛: 7) 
لنَدَاء : ه و استناء سقطع :: والتقدير ان يضر وكمء 
لكن أذئ باللنان , 
مثله الرّحَام أبن كفا نم 
الطَبري ؛ يعني يذلك جل تناه ان ضير كم ياأخى 
الإهان بالله ورسوله هؤّلاء الفاسقون من أهل الكتاب 
كنرهم وتكذببهم نيكم محئذا يه سينا إلا أذى . يعني 
بذلك ولكلهم يؤذونكم بشركهم ؛ وإسماعكم دم ١‏ 


وقوطم في عيسى وأمّه وعزيرء ودعائهم إتاكم إلى. 


وهذا من الاسحاء المنقطم الذى هو عتالف مق 
مأقبله » كبا قيل :ها اشدكى قيدًا إلا خيواه, وسل كلت 


محكية عن العرب سماعسًا. 451 

الطّوسيّ : الأذى المذكور في الآية فوا تسعد 
منهم كدبًا عان اد يدعوهم به إلى الضلالة . يقول أهل 
الحجار : أذْيْتَى , إذا أشنت كلامكا يتقل عليه . 

وقال البَلْخي والطبر يي الأتستتناة متتطم حتاهنا : 
أن الأذئ لين مسن الفعرر فى ىع . وفذا ليس 
يصحيح . لأنه إذا أمكن حمله على الأستثناء الحقيؤة لم 
عر عله غل المنقطع . والمعنى في الآية أن يضر وكم إل 
ضبررًا يسيرًا . فالأدى وقم موق المصدر الأُوّل . وإذا 
كان الأذى فغرة! فالاستتعاء مضل ؛ والمنقطم لاايكون 
فيه الثانى مخصّصا للأوّل كقولك : ماقي الذار أحد إل 


حمارًا: وكقولك : مازاد إلا مانقض ؛ ومانفع إلا ماضيرٌ. 


ا 

تحوه الطَبْرِسون. انلامعا 
المَيْبدَئ + إلى إلا ضرا سينا باللسان .ستل 
الوضيد والتات 
المَخْشرَي إلا ضرا مقتضر| عل اذى بقول. 
فن طعن في الدّين أو تهديدٍ أو نحو ذلك (488:1) 
الفْخْرالدَازيّ : ممناء أنه ليس على الامين من 
كنار أهل الكتاب شترزء وإنما منتهى أمرهم أن يوْذوكم 
باللسان ‏ إِمَا بالطعن فى محمد وغيسى عليهما الشلام : 
وإما بإظهار كلمة الكفر , كقوطم ؛ عَريْدُ ابن الدع , 


5 


#«التسِيمٌ ابن اللهه التوبة : .*٠‏ .و ان لله قَالِثُ 
دده أائدة :"لا وإمنا بتحريف نصرص الشوراة 
١‏ -والاغعيك وما بالقاء الشبد : الأسواج : وإما بشخو يفف 


ومن النّاس من قال : إن قوله : (إله اذى امنا 
منقطع ؛ وهو بعيد : .لآ كل الوجوه المذكورة وجب 
وقوع العم في قلوب المسلمين : والغمٌ طعرر؛ فالتقد ير : 
لا.يضروكم إلا الطرر الذي هو الأذّى . فهو استناء 
صحيح . والمعنى لن يضررٌوكم إلا ضعررًا ييرًا. والأذى 
وقع موقع الطعررء والأذى مصدر أذيت الشيء أذى , 
فى ؟و5) 
الث طن الاستغناء متصل : والمعق لن يظاروكم 
إل طيررًا يسيرا: فرقع الذذى موقم المضدر : قالاية 
وعد من الله لرسوله 5 وللمؤمنين , أنّ أهل الكنتاب 
لأيغليونهم ٠‏ وأئهم متصورون علييع ؛ لاينالهم متم 
اصطلام إلا إيذاءٌ بالبّت والتحريف . وأا العاقبة فدكون 


يي سيت 


وقيل ؛ منقطع ؛ والمغتى لن يضاروكم ألبكة : لكنن 
ركم ما عونتم غ1 

أبو حَيّان : هاتان الجسلتان تضكننا الاخبار بمغيبين 
مستقبلين : وهو أن ختررهم إباكم لايكون إلا أذى , أي 
شعًا تتأذون بد لا خعرءًا يكون فيه غلة واسععتصالء 
ولذلك إن قاتلوكم خذلوا وتصرم ,ولا هدين الامرين 
وقم لأيدان ردول أل 5 ناشوف أعداي ادل 
الكتاب ربا يبالون بد ولاقصدوا جهة كافر إلا كان 


قم لسار ليم اليه حم , 


وَالظّاهِن أن قوله :: (إلا أذق) اسساء متصل :وه 
اسنشتناء سفوم فى العدر النذوف .اندج اوه 


يطروكم غررًا إلا فعررًا يسيرا لانكاية فيهولا:. 


حاف تكن . . 
التروشوي + استتاء مفدغ من الصدر العا . أي 
لن يشررّوكم أيدًا ضر اما إلا ضعر ر أذى لايبال بهء عن 
طن و تهديد : لا أثر له. 
الالوس :استاعٌ متصل» لأن الأذى بعنى الشعرر 
انس كا يديد يه مواقع الأسسال.. فكا ند قيل:: لن 


يضوّوكم غَرررًا ما إلا ضررًا يرا . وقيل : إِنْه منقطع , 


فر 4 


لذن اللأذئ لسن بطعرر: وقيه نظر, :8ن 
حضاندمء الأذن:! الطعرر التسط. - 7 (8 ؟3) 


فضل الله : واذى»: ضرراق القن أ والجسم, 6 
جاء ذكرة تصو يا تفاهته و حقارته: و عدم ضعرره على 
المسغرة الأسلامية الشاعدة: لآنه يتتمى كباى 


«الكشاف». [ 2 نمل كلدم الرعنشرى] 555 


3-7 ا ١‏ 0 
© وَكانَ عِنْدَ الله وُجِبيِمًا. 


اذاهم 
وَلَا نطع الَْكَافِرِينَ و الْمُنَافِقِينَ وَدَءْ أذاهم... 
الأحزاب: 44 
الهَدَوى : أ دع أذئ المنافقن: لأتحارهم )2 أن 
نوم فعهم. ١ ١‏ 8 وى 
البَمَخْقَرىٌ : بحتمل إضافته إلى الفاعل والمقعول , 
وحسابهم على اله فى باطنهم ؛ أو [ودع) مَايوْدونك يه 
ولاتبازهم عليه حق تمر :5 
له ادا بودي م) 
اذا 
ا يَكوَيُوا كَالْدِينَ ذا شوشى فَمَراهُ الله ينا قَالوا 
الأهنات :4+ 


النبي بو : إن موس كان 52 
ل يكاد بُرى من جلده شى استحياء مند , فاذاء من 
١‏ 9 9 فرق 
اذاه من بي إسرائيل , وقالوا : ماتسقر هذا التستر إلا 


م 


من غيب فى جلدة . !1 يض ونا ادر" وإما أقة وإن 


افد أراد أن تند ا قالوا.... 
تحووءابن عكّاسشي . واين زند.وسهعيد ين 
2 [الطيرئ 77: 31) 
الامام علي 12 0 سعد موسى و هارون الجبل : 
فَات حارو غتالت بن إسزائيل + انق قلت .كان 
شد حا لنا منك , وألين لنا بنك ؛ فآ ذوه يذلك : فأمر الله 


0 ارد ؛ بالخ + نفحة فى الحنضية : 


1" / المعجم في فقه لغة القرآن... ع 


الملائكة فحملتة : حت ميرّوا به على بت إسرائنيل 

وتكلمت الملالكة هوته, حق عَرْف بئو إسرائيل أئه فد 
مات يراه الله من ذلك “فانظلموا يقد فتوء: 

(الطَبْرَي 51 08) 

تحود ابن عباس : والجبّانى. ارسي :الام 

أبو العالية :! 

موسى بنفسها على رأس الملا فعضمه أل تعالى من ذلك . 

الطإرمي 

الطَبَريٌ اختلف اهل لايل فق الأ الدع 

ولق به موسق الذق كر الله فى هذا ا موضم , فقال 


ن قارون استاجر مويسة شندف 


يت اخ 


تعتعيم : زموه نا زد 0 و ردق ند للك قن رسول:. 


اله كك خبا. 


قال أخروة نبل وشقوم ياك الوط 


وقال يل :يل كان أذاغم إيآة جاعم عل 0 : 


زأول:الأة قرال فى ذلك بالشران أن 8 اق 


أسرائيل آذوا ني الله ببعض ماكان يكره أن : نود بلام. 
فإراء شد معنا أذوة به , وتات أ ن يكون ذلك كان قيلهى: ا 


- 


أخيه هارون , وجائز أن يكون كل ذلك , لاله قد ذكر 
كل ذلك؛ أنهم قد آذوه به ولا قول فى ذلك أو بالحق 
شنا قال الله :إل -طاذوا شوشي قباة 881 
(1؟ددودىأةاة) 
ش 1 
ابو خسن الأصنهائن : إتهم أذوة من حك ِنْب 


نسيوه إلى الشحر والجئون والعذب بعدها راوا الآيات : 


“قال له : فَادْهْتْ . 


إنه رضن 1 وجائز أن تكون كان ادعاؤّهم عليه قعل ع 


ريسا اب يبب 7 7 77777 ا 222255525525622 


(الطيرسي 1 اباسم 

الَمَحْشَرِيٌ : قيل فى أَدّى موسى بيد ال الح 
المويسة التي أرادها قارون على قذفه بنفسها. 

وقيل : اتهاتهم إيَاه بقعل هارون . وكان قد خرج 
معه إلى اليل فات هناك , فسعلتة الملائكة وموا بد 
عليهم ميّنتا ؛ فأبصعروه حٌ عرفا أنّد غير مقتول . 

وقيل : أحياه الله فأخبرهم بجراءة موسي لل . 

وقيل : قَرَقُوه بعِيبٍ فى جسده من يدض أو درق , 
فاطلعهم الله عل أنه يرىْء فنة. و اراس 

وه يق تلق الا 07 والطرين (1: 1 

الفخر الزاذيّ : حديث إيذاء موسي عذتاك فيا 


قل بعضهم : هو إيذاؤهم إِيَاه بسسبته إلى عيب فى بدنه. 
:.إوقال بعضبم:: إن قارون قرّر مع امرأة فاحشة حي 
تقول عندبينى | 
> 00 حاطترة ألق الله في قسلبها نما 


سترائيل ؛ إن موسى ذى فى , فليا جسم 


قث وام تقل ا" 
وبالجملة الإيذاء المذكور فى القرآن كاف وهوأًئهم 
كلق 4 فناتلا4 المائدة : ١4‏ , 
وقوهم : 9 لَنْ نؤْمِنَ لك حَتى تَرَى نه جَهْرة.4 اليقرة : 
8 وقوطم : «لن ضير على طَقَام وَاحد..» القرة : 
أذ إلى خف ذلك: 0 

الطاطَبائ ؛ تمن عن أن يكنونوا كبعض يفي 
إسرائيل : فيعاملوا تبتهم مئل ماعامل به بن و إسراليل نن 
اللإيذاء ؛ وليس المراد مطلق الايذاء بقول أو فعل وإن 
كان منهيًا غنه : بل قوله : «فَيْرَاة اله ...4 يشهد بأنّه 
كان إيذاء من قبل النّسمة والافتراء الخرِج فى رقعه إلى 


الشيرئة والتتزيه, 

ولغل الشكرت عن ذكرما اذوايه موسق كه ١‏ 
يويد ماورد فى الحديث أنّهم قالوا: ليس لموسى ما 
لجال فبرَاه الله من فوظم . وسيوافيك , 

وأوجه ماقيل فى إبذاتهم النى عل :أئد إشارة إلى 
قصّة زيد و زينب »ون يكن كذلك قفن إيذائد #6 مانى 
كثير من روايات المصّة من سردها على نمو لايتاسب 

عة قدسيه: (8:15م) 

فضل الله : هذه الأية خطاب للصحابة الذين كان 
بعضهم يدير الأقاوبل الباطلة حول النَي ميلو كاذ كز فى 


التهرة نما أثاروه في قصّة زواج اللي قا يزنيب 00 , 


جعثن نمد طااقها نن هولكه ريد 


وقد ذكر المفشرون فى تفسار إيذاء في إسقيل 


حبمّة. ولا تاساك أمام النقد: فليرجم إلبها من أحبٌ» 
ولتجسل السالة:ق :ذا أغله اقاهناء ليكوخ المند 


هتابث المبد! لا التفاصيل. خا /امع) 
افون 3 


5 و لم 
وَلتَضْبرَنٌ غل ما اذْبتقُونا وَعل اله فَأَيَتوَكلٍ 
البو كلرة, ابزاهج ١7‏ 
كه 
ذعائئا إيكم إل ماسموكم إليف: من البرامة ضح الأوتاد 


والأضنام ؛ وإشلاص العيادة له. 41 
2 
وابتغاء مزمايه و طلب نوابه. (45؛ علمر؟) 


افر 3 
الترظبي : أى من الأهانة والطترب" + والتكل يب 


2 ولد ٠:‏ نل 5 5 بعلن الاب كعاب لل .. 
يعطن الأحاديت اكروثة:ق هذا الشان الى لامققيت فل 


أذي 8/7 ؟ 


والعتلء تمد ياف أت رفيا ووشيكيا الشسنتنا 
البُدُوسَويٌ : في أبداننا وأعراضنا ء أو بالتكدذيب 
ورد الدّعوة والإعراض غن الله والعناد واقتراح 
الآياث؛ وغير ذلك نا لاخير فيه. 12:41 
الالوسئ :اما مصدريئة .أي إيذاؤكم إثانا بالعناد 
واقتراح الآيات وغير ذلك مما لأخير فيه . وجِوزوا أن 
تكون موضولة مع «الذى»: والعائن دوف ,أن 
الذي آذيتموناه : وكان الأصل آذيتبونا بد . فهل ذف 

لابدة أو «الباء». ووصل الفعل إلى الصّيير ؟ قوكف ن : 
رحد 

اذى 


ومن الثان مَنْ تقول أمنّا باه قا 2 يَّ في الله 


5 لطعت ذ أن ذا لمق فك وحت أل 


(8م: ١1‏ 
المَيْبْدَىٌ : أى إذا أصيب مكروه فى سبب إظطهار 
دين الله. (19: 0 


الفخر الزازي : قوله : لقَذا أوذِىَ في الله ...4 هو 
فى معنى قوله ؛ ؤَرَأَْرِجُوا من ديارهم وَاودُوَا ف 
شبيل ...4 الغهران 358.2 غنر أن المراد بعلك الايد 
الصَابرون غل أذية الكافرين : والمراد ماهنا الذين 
ل سبوا هلبا + فقال هناك : ل وَأودُوا فى عييل...* 
وقال حاهنا : لأُوَذِيَ فى الله . وام يقل : فى سبيل الله . 

واللظيفة فيه أن الله أراد بيان شرف المؤمن الصابر 
وغة الحافق الكافر ..فقال مناه وق المؤمن في 
سيل ]ل ليتزك سبيله وم يترعه ‏ وأوذ المنافق الكافر 


5 / المعجم ف فقه لعة القران... ع 


فترك الله بنفسه : وكان يمكنه أن يظهر موافقتهم إن بلغ 

الأبذاء إلى حِدٌ الأكراد: ويكون قلبه نظمننًا بالاهان 

فلايترك الم , ومم هذالم يفعله بل ترك الله بالكليّة . 
اقفر 

والمؤمن اوذني ولم يرك سبيل الله بل أظهر كَلِمَي 

الكمادة :وضير غل الطاعة والغيادة. . 983 :من 


3 مس 7 
الطباطبائي : أي أزذي لاجل الإهان بالله بناء 


على أن الى) للشببيّة كما قيل : وفيه غناية كلاميّة لطيغة 
بجعله تعالى , أى جعل الايان بالله ظرفما للإيذاء ولمن 
قم عليه الإيذاء : ليفيد أن الاايذاء نتسب إليه تعالى 
انتساب المظروف إلى ظرفه : ويلطبق على معنى السَببيّة 
والغرضيّة . ونظيره قوله : 8ه يَاخْسْرَ 


ب د 7 1 اران 


فينًا...» العتكبوت :31 


وقيل : معنى اللإيذاء في اقه هو الإإبذاء ف سَبيل اا 


وكأنه مب على تقدير مضاف دوي :. 


وفيه أ العنابة الكلامية عنتلفة ٠‏ فالايناء ف اق 
ماكان السبب فيد محض الامان بالله : وهو قوطم : ه رَبْنَا ' 


لد مد استَقَامُوا ...6 فعلكت : 5 


والإيذاء في نسيل الله ماكان سييه نلوك الشبيل البي. . 


هي الدّين . قال تعالى : ل قَالذِينَ هَاجُدوا وَأَخْرِجُوا من 
ذيارهم وَ أودذوا فى سَبيل4 الغتهزان + 1158 ومن 
الشاهد على تغاير الاعتبارين قوله فى آخسر الشسورة : 
« وَالَذِينَ جَامْدُوا ينا لََئدِيَيّك مُمْلَنَا ...> المدكبوت : 
5, حيث جعل الجهاد فى الله طريقما إلى الاهتداء إلى 
سْبْله »ولو كانا معني واد ل يِصمٌ ذلك ١8:13‏ 1؟) 

فضل الله : ِنَم المنافقون الذين يعلم الله خفاياف, 


فلا يغيب عن علمه شيء من ذلك كله طو بن النّاس 
من يَقُولٌ أمنّا الله قَاذَا أوذىّ في الله» العنكيوت: .١١‏ 
أي كان الايذاء متوجهًا إليه بسيب إمانه بالله و علاقته 
بده من خلال تعرّض مصالحه للخطر: و علاقاتد بمواقع 
القوّة في الحياة للتعقيد. أو تعرّض جسده التُعذيب و 
الشتكيل: وقد .فشر البغض الكلمة على أساتن الخدف: 
أى أو ف سيل لق فى ما يفرضه ذلك من ضار يبة 
المواجهة فى خط الجهاد. 

والكن الظاض ان الصلة ليست واردةٌ في هنذا 
الشياق: لأنٌ حؤلة: الجباعة لم .د يتحر كوا في خط الجهاد 


اليلحقهم أذاه: لاسا أن الكورة مكثة, فى ما تقول بض 
1 الدوالات. م يعن أنبا دائرة ف شياق الأذئ المتركب 


عق الالتزام العقائدى الايانى” 
:ق“لكّها يكن أن تختزن بعض المعالىي التق تشم 


"قلف علق أسنامق أن الإنذاء كرتب مل الالقزام 


مواجهة موقف الكفر. وموقعًا من مراقع الترّة لله فإذا 


سيك 


حخدث ذلك للإنان متهم «جَقل فد د النّاس كَعَدَابِ 
الله» المكورت : 


٠‏ قفكنا هرب الإنسان من عذاب 
الله فيترك كل شىء يودي إليه: لأله لايتطيع تممله 
لنطورته وقسوته, فإنه هرب من فتنة التّاس فها تحتويه 
من ضغوط و تباويل؛ وفى ما تثيره من مشاكل فى داخل 
يأ ته. لالخرفة 


7 
اوذوا 


رج ل بع 5 ارة 
فالذين هاجِرُوا وَاخرجُوا من ديَارهم وَاودُوا فى 


سل العمران :0ة ا 

5 حَيَان : ذكر الإذاية فى سبيل الله : والمعنى فى 
دين الله . وبدأ أَولَا بالمناص وهي الجرة , وكانت تُطلق 
على الطجرة إلى المدينة إلى رسول الله 305. 

ون بما ينشأ غنه ماهو أعج من اطجرة وهو 
الأخراج من الديار , فقد عترج إلى الهجرة إلى المديئة أو 
إلى غيرها :كخروح من خرج إلى الحبشة وكخروح أبى 
جندل :إذ لم يترك يقم بالمدينة . 

وأق ثالنكا بدكر الإذاية . وهي اغنة من أن يكين 


واريق يشد كد الأب ساق السدة ال رد نية جهاد > في 


لعرفه ئ ومتا ود والسشعياذة ودين لقم ليد 


ريت هده الأغيال من تقيض أحوالة 


ومآله أخيرًا إلى إفنائه بالقتل في سبيل الله . والظاهر 
الأخبار عن مُن جمم هذه الأوضاف كلها بالخير الذي 
وجوز أن يكون ذلك من. عطف القّلات : والمعى 
اغتلاف الموصول لا اناده فكا نه قيل : فالذين 
هجوا : والذي 55 زا الي أوذما والعد بخ 
قائّلوا : والذين قتلواء ؤيكون الخبر عن كل من خؤٌّلاء ‏ 
(* 16 
الالوسيّ : المراد من الإإنذاء ماه و أع من أن يكون 
بالاإخراح 57 الذيان: أو غير ذلك قثا كان يضيب 


المؤمنين هن قبل ال مشركين 


)1 5 


الحياة م ' 


دين الله بالمهاجرة ؛ وإخراجه من داره واه ف آل" 


أذي / ب ؟ 
أوذينًا 

قَالُوا أوؤيًا من قبل أنْ تَأتِينا وَمِنْ بَعِْهًا جِشْكنا ... 
الأعراف : ١73‏ 

ابن عَبَاس ؛ قالوا ذلك حين أتتعهم واضطرّهم إلى 
الخ عطاقت صدورهم: و وأوا ا اشاتهى وعدرًا 
كتينتًا وراءهم لا أسرى هخ مونى:, اع هجنوا على 
البحر التفعوا فإذا هم بِرَعْجَ دوابٌ فرعون : فقالوا غذء 
القالة : وقالرا: هذا الح أماتا وهذافرهوى وراءنا قد 


رَهْقا بق معد , 
' 55 (أبو يتان + اعم 
9 أَكْرمَة :! هر قل) بالةتسعنناد وقدل الأولاد ارين 
دا اله بد والايماة , 


مثله الرّماني. (ابو تان انم 
ا لان هن قبل وام بي واهلذ: وهو كد 
المخزبة, (الفرطي؟ لاب ةم) 
الكَلبِنَ : كانوا يضريون له اللّن ويمطيهم الدّين ء 
فلا جاء موستى غرّمهم الشَينء وكان اللساء يَغرِانَ له 
الكنتان ويتسجته (أبواشيان 1 يدم 
القداء : أما الأذى الأُوّل فتدله الأبناء واستحيارًه 
التساء : ثم ا قالوا له : © آتَذرٌ شوسى وَقَوْمَهُ ليُنْسِدّرا في 
الآض» الأعراف :1717 , قال : ليذ غنلى أنتالهم 
القذل. واسقحيى النساء : كرا كان فمل . وهر أذ بعد 
م هوسق د اذك 
الطى ياي : هذا إخبار من الله تعالى عما قال قوم 
موسى م أن أوذينا من قبل أن تأتيتا بالؤسالة : 


8 /المعحم فى فقه لغة القران... ج * 


والأذى : ضعرر لاببلغ بصاحبه أن يأ غلى نفسه ‏ 
تقول + آذاة بأذية أذى وتأذى به تأذكا : ومثله ألْمه 
بوه إيلامتا , وتأل بد تأكما . 

والأذى الذي كان بهم قيل : هو استعباد فرعون 
إيَاهم .وقتل أبائهم واستحياء نسائهم للاستخذام, 
والذي كان بعد حىء موسى الوعيد هم بتجديد ذلك 
العذاب عن فرعون والتوعيد عليه . وكان هذا على سبيل 
الأمتقظاء متم نا وعد : هده الوهد شيا 
وحلقه. (4: 0117) 

المَيبديّ : أوذينا بالقعل الأول من قبل أن تأتينا 
بالتسالة ومن بعد ماستهنا بالاسالة . باعادة القبقل)» 
وبالاتعاب قى العمل وأخذ المال. 


عن الزشرئ (007: والطجرس 1 


1118 


ابن عطيّة :«الذى من بعد تحيئه يغتون يه وغيد . 


قرعون: وستائر ناكان خلال تللى اكدة ين التفافة له , 


(أثر حتان 8 :سم . 
القَرطبيْ : أق ل ابغنام وللاذتك: بعتل الك دأ ٠.‏ 


غلينا ذلك . يعتون الوعيذ الذي كان من فرعون . 


أعالم إلى نصف التبار: وإرسالم يقد ليوا 
لأننسهم : والأذى من بعد : تسخيرهم جميع النهار كلد 
بلا طعام ولا شراب. ذلا د 

في النشنة 05273 والكيسابوري 53 + 


والبروسويٌ (#التتتن 


أبو حَيّان ؛ أى بابتلاثنا بذّبح أبنائنا , مخافة ماكان 
يتوقّع فرعون من صَلاك مُلكه على يد المولود الّذي بُولُد 
مث فق قبل أن :تأئينا : 

وقيل : من قبل أن تأتينا بعهد الله بالخلاص ٠‏ ومن 
بعد ماجئتنا به : قالوه فى معرضن الشكوى من فرغون 
واستعانة عليه موبى . [م ذكر قول ابن عباس 
وأضاف:] 

وهذا القول فيه ند :وسياق الآنات يدل عل 
القرئيب ؛ وقد جاء بعد هذه «وْلَقَدُ أَخَذْنَا الَفِرْعْوْنَ 
بالشنين 4 الأعراف + + 1, عدم 

الالوسئ : يعنون بذلك قتل الجبّار أولادهم قبل 


نوات ويهذه: إذ قيل 5+ ولد ل إسراقيل علقم 
“ يُسلبك مُلكك : ويكون هلاكك عل يديه ل وَمِنْ بد ما 
' جنْقتَاك؟, أى رسولا يعنون به ماتوعّدهم به من إضادة 
“قل الأبتاء : وسائر ماكان شعل طم لعداؤة موسى جه 
:امن قنون الجور والعذاب . 

١‏ .وقيل: إن نفسن ذلك البعاد إيقاء: 

.: وقيل: أرادوا الأيذاء بشغل الأبئاء قبل مولد 


موس طية وبعد مولده : 


وقيل : المراد ماكانوا يستعبد ون به ومتبئون فيه من 


وقيل : الأذَى من قبل : تسخيرهم لبنى إسرائيل في 7 أنواع الخدم والمهن: (5:+ 


رَشيد رضا : يعنون أَئَّهم لم يستفيدوا من إرساله 
لإنقاذهم من.ظلم فرعون شيئًا » فهو يُوَدْسم ويظلمهم 

بعد إرساله ,كما كان بوذم من قبله: أو أشد. 
5 كي 


ا ا ل يصعي ىر مون ا عش ل 1ل 5 


معتى حركة القوّة فى الداخل: من أجل تنمية زوح 
التحدي فى الواقع: فهم لا يتعاملون مع القضايا الي 
يعيشوتها من موقع العلاقة بالأهداف البعيدة للحياة» بل 
يتعاملون معها من فوقع المشاعر و الانفعالات فى ما 
تخازند من هموم و الام: إِنّهم بعيشون ف جو الإحساس 
ذون التفكر فى منون الشكلة؛إذ يجب أن يغرقوا أي 
هناك قرقًا بين الابذاء الذى يعض لد الانسان: و هو 
لاحمل فضيّة : فيزيده الأذى شعورًا بالأتسحاق, لأنه 
جز اناس بالأل الذي حق به فى اللحلة الداضعرة: 
وبين الايذاء الذى يتعرّض له وهو يبحمل قضيّة ويتحرٌ 


بن أجل زسائة فيزيده الأذى 51 سر +227 


تضاعف مع التحدىق قُّ مشاحرة 3 اعذاشيتية ل شرجية يف 
انان بالقضخة الكنيزة الو لا بد طا أن ملعلل 57 


المشكلةه من جذورهاء بعيدا عن كل عوامل التخدير:” 


0000007 


00 
00 


- 


0 
درن 


عام شاه 


اف اند يوون الى وَيَقُولونَ هو أَذنْ قل 
الث اانه 
الطوسية + أخير اله تمان فق هذه الآية أن من علد 
هؤّلاء المنافقين الذين وضفهم و ذكرهم من يُؤذي 
اتي عل د والأذى هو خور ركم تقر ننه النفس 2 
عاجل الأمسر و وني ينقولون : (هوٌ أذ ٠‏ يعون 
التو عي . لم ؟) 
الزَمَخْشَر : إيذاوّهم لد حو قوهم فيه ا 
(0)ا) 


نحوه الفخر الرّازى: (1535) 
الطّتْسيَ + الأذى قد يكون بالفعل وقد يكسون 
بالتولء وهو هنا بالقول. 21 
النّيسابورئ : فشر إبذاؤهم الى كك بأ تسمه 
بقولون له : (كوَ أَذْن):وذلك أثهم قصدوايه المذمة: 
أنه ليس ذا ذكاءٍ و لابعيد غور ؛ بل هو سليم القلب 


سريع الاغترار بكل مايسمع . ' 


وعجوز أن يراد بالايذاء أنواع أخر سوى هذا القرل , 
ا 0 


يه + فيسسم عدارنا 


. م 
كي 11 


اللدوشوئ : بأن يقولوا فى حقّه مايتأدى به 
ل (5116غ8) 
“لوي : ماتأدى به الثبي وي يحتمل أن يكون 
ماقالوه فى لم خليه التااة والشالام هن ماش الاقوال 
لناطلة , قبكوت :قوله سحاد :521 530 )إل ؛ غير 
ا ناها, 
ويختمل أن يكون نفس قوهم ؛ هو أَذّنٌ) ؛ فيكون 
عطف تسر ما مضارع اذاه .والمشهور فى 
مصدارة أذ وأذاة ودين وجاء أيضِثًا اللإبذاء .كي 
أتبعد التاغب : وقول «صاحب القاموس»:ولاتقل إيذاءٌ 
5 ا ذه الت اسر لا 


0000م 00 7 2 5 
ا وَالدِيجَ يُؤْدْوَنَ رَمُسول الله هنا عَذابٌ 
الب الشوبة ٍ 11 


أبو حُيّان : أبرز استم الرسول ولم يأت به ضعي 


© / المعجم لي فقه لغة القرآن... خ ؟ 


على تق (يُؤْينَ) بلفظ الرّسول . تعظيمًا لشأنه . 
وجمعمًا له فى الآبة بين الرّتبدين العظيمتين من التْبوّة 
والرّسالة ؛ وإضافته إليه زبادة في تشريقه , وحَدّ* على 
من أذاه بالمتات الال :وخو لحم ذلك (والذذين يفون 
عام يندرج فيه هؤّلاء الذين أذوا هذا الايذاء المناصٌ 
وغيرهم. 4 

الألوسي : أي بأيّ نوع من الإيذاء كان . وني 
ضيئة الاتقبال المشفرة بترن الوهد عل الاستدراز 
على ماهم عليه , إشعار بقبول توبتهم . (الهُمْ عََدَابٌ 
نبغ أ يسيب ذللفقنا يو عنه بناء المكم عل 


الموصول . وجملة الموصول وخبره ممُسوق من قبله 


وجل عل قي الوضيد قيزداخل قدن الاج رق 


تكرير الاسباد بإثيات المذاب الألم هم م بتر الللل: 


خبراء مالاعنق من المبالفة . وإسراةم غليه الصّتلاة” 
والشلام بسنوآن التسالة مم الأضافة إلى اشر الجليل” 
لغاية التظيم والتّبيه على أن أذيّته عليه الصّلاة والكلام . 


راجعة إلى جناب عرّوجِل ؛ موجبة لكمال الشخط 
والغضب فهنه سبحاته , 

وذكر بعضنهم أن الايذاء لايختص بحال حياته مل 
اله تعالى عليه وسلم بل يكون بعد وفاته صلل الله تعالى 
عليه وسلم أيضنًا . وَعَدّوا من ذلك التكلم فى بويد صل 
لله تعال عليه وسلّم بما لأبليق ٠‏ وكذا إيذاءٌ أهل بيته 
رضى الله تعالى عتهم. 40 

رَشيد رضا : فى إضافة الرسول إلى اسم الله 
عرّوجل إيذان أن إيذاءه إيذاء كرسله , 5 سبي 
لعقابه: كيا أن طاعته طاغة له وسبب لتوابه ْمَنْ يُطِع 


الشول فََدْ آطَاعْ اقة» النساء : :8٠١‏ وقوله : له 
عَذَابٌ الير» جملة مستقلّة حي خبر لما قبلها . وفي هذا 
تأكيد لمضمونها . 

الأية وماق مستاها دليلٌ على أن إيذاء الوسول عله 
كفن إذا كان هيا يتلق بصفة الرّسالة , فإِنّ إيذاءه فى 
زسالتد يناي صدق الارمان بطبيعته.. 

وأمًا الايذاء الخفيف فيا يتعلّق بالعادات والسَّوُّون 
البشريكة فهو حرام . لااكفر , كإيذاء الذين كانوا يُطيلون 
المكث فى بيوته عند نسائه بعد الطمام: فئزل فيهم - طن 
ذلك كان يُْذِى اللّىّ فيشتشى مِنْكُمْ إلى قوله : 
ظوَمَاكَانَ لَكُم أن تُؤْذُوا وَشول الله وَل أنْ تُنْكْحُوا 


أرْوَاجَهُ مِن بغدد آبَدًا...4 الأحزاب ؛ 69 , 
| وقال في الأعراب الذين كانوا يرفعون أصواتهم قَ 
ندائه ويستونه بانمه : باينا اين أمنُوا لا تَْقَُوا 
أَعَرَاتكَْ ؤق حَوْتٍ انية.> المجرات : 1. فهذ, 
آداب المؤسين لقي فرضها عليهم رمم مع رسوله كل 


ولى التقصير فيها خطر حُبوْط الأعيال بدون شعور من 
الْقِضّرَ, 

ومترّح بمض العلباء أن إبذاءه وي بعد انتقاله إلى 
الرَفيق الأعلى كإيذائه فى حال حياته الّنياء ومنه نكاح 
رواج من يعده ؛ قال بعطهم : ومئه المنوض فى ويه 
آل ييتدجا يملم أ يؤذيد لكان حا ولكتهة جتعلوه 
ذنيكا لا كفا 

ولاشكَ أن الايمان به ويه مائع من تصدّى المؤمن لما 
يعلم أو يظَنّ أله يودي صلوات الله وسلامد عليه إيذاءً 
ما. ولكن لا يدخل فى هذا كل مايؤذى أحدًا من سلائل 


0ك أذ 8 م 


أله وعترته ١‏ بأى فبتي من أَتْبَانن العنازمة بين :الاين : 
فى الحقوق المالئة والجنائثة والمخاصرات الشخصيّة , لأن 
متها ما يكون فيها الوب إن الآل الكرام جانيكا آتمنا 
نقتا ظاكًا : وقد قال الله تمان : للاييبٌ الله 
الْجَهْرِ الشوء من الْقَوْلٍ الا من ظَلِمْ» النساء:.144, 
وقال ييه :دا لضاحب المي مغالة ...اله (6811:1) 


ب عه 2 5 اا بعد 1 
"ا أن الذين يرون الله وَ رَشوله لعَنجُم اله فى 
ذه ماري عش ام 5 
الدُّنَْا الأخرة وَأَعَدٌ ظْدْ عَذَّابَا مهينكا. الأحراب: 017 
ابن عَبَاس : إيذاء الرّسول هو أنه شج فى وجهه 


وسرت رياقتعه. (التغوئ 8 1110) 


عكْرمَة : معناء بالتصوير والكَعرّض لفعل منالا. 


نقعله إل ال بتحت الصّور وغيرها . 


ال 2د 


عق تعاطوا أذى ريَبم .وما أذاهم رسؤل ان كل فهو . 


طعنهم عليه فى نكاحه صفيّة ببت حُيِيَ قبا ذكر . 
طبري 7١‏ 11) 
الطْتَريٌ ؛ يؤذون ركيم معصيتهم إياء : و ركوعهم 
مارم عليهم . وقد قيل : إن عنني ذلك أصحاب 
التصاوير : وذلك لمم تُزومُون تكوين خلق مثل خلق 
الله 7 4غ 
الخصاصض : يعتى يوون أوليناء اله و زسوله ؛ 
وَذلك :لأ الك لأعوز أن يلحته الأذى : اف ذلك 
يمارًا :لأ المعنى مغهوم غنئد الخاطبين., كما قال.: 
ؤَرَسْمَلٍ الْقَزْيّة4 يوسف : 85: والمعنى أهل القرية . 


وقولد تفال :لوالدين يَؤُدْونَ السفؤسين 
وَالْش عتابث عير مَا اكتشيوا.» الأحراب : 28 قد 
فيل إله أراد في صم فار فى الأية الأول تمن أولياء 
لله . فأظهر ذكرهم بعد الضّمير : وبين اهم المرادون 
بالفمير : وأخير عن احقاهم اليُبتان والاثم اللذين نهنا 
يستحقون ماذكر فى الآية الأو من اللعن والعذاب. 
زع بام 
الل سق ة أن له دبفال :هران أوقاقد وفنا 
أضافه إل نفسه تعظمً لأوليائه ؛ ومبالعة فى عظم المعصية 
5 :1 ؟) 


2 3 ا اس . 
التَغُوى : قيل : معن 8 يؤُونَ الله» , أى يُلجدون 


.لف أسمائه 0 


وروي عن لني قال : «قال لله تمالى ؛ تسن 


عقف ل ولا نقد اذه باطتنية: وقال :امن اضان أن 


وليًا قد بارّدنى بالحاربة» . 

ومغنى الأذى هو نخالفة أمر الله تعالى وارتكاب 
معاضيه ؛ ذكره على مايتعارفه الناس. بيتهم ٠‏ والله 
عزوجل نار عن أن يلغقه أذ من أحف :(:71:4 1 

تحوه المكبدى. 4ف لاما 

الرمَحْشَريٌ : فيه وجهان : 

أحدهما : أن يعر بايذائهها عن فعل مانكرهانة 
ولايرضيانه من الكفر والمعاصى ٠.واتكار‏ الوه وتخالقة 
الشريعة:-وماكاتوا يصببون به رسول اله 26 من أنواع 
المكروه على سيل اجاز : وإنما جعلته يجارًا فيهها جميعًا 


15 / المفجم في ققد لغة القراده ع #: ل ا ا ا ا ل 


- وحقيقة الإيذاء صحيحة فى رسول اله يق دلا أجمل 
العبارة الواخدة مُعطَيةٌ معني المجاز والحفقة.: 
والانى أنيراة يوذدق رصزل ان عله 
وقيل فى أذى الله ؛ هو قول الود و النصارى 
والمشركين : طيَدٌاله مغلولة..ه المائذة : 34 
وظ قَالِتُ مَل ...» المائدة: 137و 9 الْمسيعٌ ان الله» 
الثوبة ٠:‏ "ا والملائكة بئات الله :والأصنام شركاؤه, 
وفيل : قول الّذين يُلجدون 3 أسمائه وصفاته . 
وعن رسول اله كم فيا حكى عن ربد : «شَتَمَتٍ أبن 


0 000 


ذا فقول إن الله دوب أيه 


وقيل فى أذى رسول الله كو قوطم : ساحر؛ شاعر ٠‏ 


كأهن .:يمنون . 
8 د 
اي و 1 


اذك إيذاء اله ل 00 اذا 
المؤمنين والمؤمنات [ى الأحراب :ارة] لأ أذى اله . 


والمؤمئات لله و فييك 


: 5 
تحر القُرطى 127 108,350 , والقشن 0 
1لا وأبو حَيّانَ (/1: 55 9 الوسر زب بم 


الطبْرسي : قيل : هم المنافقون والكافرون والذين: 2 


وصفرا الله بما لايليق به : وكذبوا رسله وكَدِبوا عليه . 
فمل هذا يكون معتى 8 يُؤُدْونْ الله» يخالفون أمره 


3 2-6 فيجوزأ 
وإغلامتا بان إيذاء رسول لاهو [إيقاء الله عقرقد عاق 
ا«فائيون يحبيِكم اله آل عمران ٠١‏ *. ويجوز أن يراد 
الإيذاء الله الشرلنابه وقميع إل فالاصرة عليد. 

.لوقيل لذ رسول الله قوكم : إنه ساحر أو شاغرأو 


ش كاهن أذ حنورن.. 


شر ةل 


وبصفوته مأ هو مازه عله ويشيّهونه بغيرهء إن الله عر 
اسمه لا يلخقه أذّى . ولكن كانت مخالفة الأمر فها بينا 
تستى إيذاء خوطيئا بما نتغارفه . 

وقيل: ليُزْدُونٌ الله 4 يُلحِدِونَ في أمهائه وصفاته : 

وقيل : معناه يُوْذُون رسول الله فقدم ذكر الله على 
وجيد التعظم ؛إذ جعل أذى رشوله أَذى له تر يفا له 
وتكرهًا : فكأنّه.يقول : لو جاز أن يناله أذى من فىءٍ 
لكان ينال من هذا . 

داتضاله بها قبله أنه كانه يقول : الوا عليه 
ولاتؤذواء فإنّ من آذاه فهو كافر: 4 لام 
التييضاوي : يرتكبرن سايُكرهانة من الكتقر 


ب فاضي : أو يوذون رسول اله بكر نامف 
وقوظم : شاعر مجلون ونحو ذلك ؛ وؤكر الله للتَعظير له . 
ا ١‏ وت جوز إطلاق اللفظ الواحد على معنيين فشره 
"لين اباعتار المسزلين. 


مر 
: التيسابوري وب الوعيد غيل ابذاء 565 


أن يكون ذكر الله قوطنة و رقنا 


وغن بعضهم أن اللعن فى الذارين هو عراء من 


يود الله ؛ وإغداد الغذاب المهنن هو حزاء ِن يُوْذَي 


000 ( 4م 

القاسمي “أي ينا ون فيه الحوان والمنزى : 
والقصود من الآبة الدسول 2#, وذكر الله تعالى إِنا هر 
الشظييهد :يان قربه وكوتة حبيبة :.حق كان ما يوديه 
يديه »كيا أن من يُطيعه بطيع الله [إلى أن قال؛ ] 

وبالجملة : فاللفظ عام فى كل مايصاب به و من 
أنواع المكروه : فيدغل المقصود من التتزيل دُخولا 
أّكًا: وعلى هذا فالأديئة على حقيتتها . 

ؤقيل:المراد بأذيتة الله ورضوله ارتكاب 
مالايرطيانه ماروا كرهاك . لالد سب أو لاع له »«وإن 
كان بالتسبة إلى غيره ؛ فإنه كان في العلاقة وذكر الله 
والوسسول على ظاهره : 


وتن جنؤز إطلاق اللفظ الواعد عل معليين - 
-كاستعال اللفظ المشترك فى معنيه , أو في حتميعته 8 
داوق كك لأ قا با كمنون باغتيان امسو لين كود 


بالثسبة إليد تعان اركاب سا يككرء ناوا > إن الدَسْرٍ 
غلى ظاهره . فإن تعدد المعمول متزلة تكوّر لفظ العامل , 
قي ؟ فيه المنع :دن ا معنيين. 
الطَّباطَبائيَ أن أل ستعاته مره من أن تال 
الأذتى , وكلّ مافيه يْصْمَةُ لقص والموان ؛ فذكره مع 


الرّسول وتشربكه 3 إيذائه تشر يف للرسول 1 وإشادة 


13343 


إلى أن من قصد وسوله بسوءٍ فقد قصدهء أيضنا بالسوء ؛ 


أذ ين للتسول ا ألد وسول الأنرية : ف قضية فقد 
ال 1 


عو عقيل قد لمكم 


وَمَنْ يكيب خَطيئة أذ اننا مير 
رٍ اخْتْمَلٌمْفكَانا وَامُنا مُبينكا» كما قال هنا . 


أذى 7 ام 


5ل افق ا لل ل علي 2 عي 
أ وَالْدينٌ 00 الْمُوٌمِنِين وَالمُؤْمِناتِ بعير 
نكسيو | فقّد احْتمَلُوا منتانتا وَإمّتا ثبيها . 

الأحزات بق 

ا 00 1 

ماهد و (الطرئ ؟6:5غ) 

الطْبَريّ : فعى الكلام عل ماقال تجاهد : والذين 
يَقنون المؤمنين والمؤمنات ؛ ويعيبوتهم طلبكا لشيتهم . 


القَرطبي : أذيئة المؤمدين والمؤمنات فى أيفنا 
ببالأفعال والأقوال القبيحة , كاليهتان والتكدذيب 
الفاحض التْتلق . وهذه الآية نظير الآآية الي في التساء: 
م به بَرِينًا ققد 


..اقد قبل : من الأذيعة وه تراه لوادتي عل موه أو 


: 2 9555 5 شىء يتشل عليه إذا متيغيه ا ل آذاه ل 


الإآسول وأذى 
ومنت : فجمل الأول كنه! والاتى كبيرة . فقال في دق 
المؤمنين : « ققد اختطلوا يتانتا وَامْكا خبيشا ...>. 
025 

النّيسابوريّ + رتب الوعيد على إيذاء المؤمنين 
والمؤهنات : ولكن قيده بعوله + ليع مااكتتنوا» 
أنه إذا عدر عن أحدهم ذَنُب ,جاز إيذاوٌه عل الوجه 
المحدود في الشرع , ولمل المراد هو الإيذاء القولى : لقوله؛ 
ؤَنَقَدِ اختملوا شتانا...» 

وعقمل أن يقال :اهفال الشكان نسبية الإسداء 
القولى. واحتال الإثم المبين سببه الاإيذاء الفعلى . ويحتمل 


وقد 0 تغال بن أذآه وذ 


1" /المعجم في ثقه لغة القرآن... ج١٠‏ 


أن يكون كلاهما وعيدًا لايذاء القول”. وإنأ وقع الاكتفاء 
بد لأأنه 5-5 للقلب . ولامكان الاستد لال به علق 
الفعل , ولآن إيذاء الله لايكون إِلَا بالقول , إلا إذا جل 
الشجود للضّنم إيذاة. 

الطَّباطَبائيٌ : تقيبد إبذائهم هبِغَيْرِ مَا اكتَسَبوا؟ , 
0 إبذاءهم ما اكتيوا_كباق القساص والحد 
والتعرير - له ]لم فيه. وأمًا إيذاؤّهم بقتر ما اكتسيوا ومن 
دون استحقاق فيعد 


دفن 


له سيحانه ائجال للسببتاق والرام 
الميين . والتهتان هو الكذب على الغ يُراعهه به 
ووجه كون الإيذاء من غير اكتساب ناكا أنّ 


المؤذى إننسا وده لسببب عندة يعده جَرمًا له يقول 4 
قال كذا ؟ ل فل كذا ؟ ولبسن رم فيببته عدبالا بدا :." 


بنسية الجرع إليه مواجهةٌ ؛ وليس بجرم. 


فنضل الله فلم يصدر متهم أي عمل اي 
الحدية ؛ فتنقطع الأطياع عنهن. 0:15 


الإيذاءه من قتل أو جراعة أو سباب أو إِيِدَاء: اهل / 
عل أى وليه بل كان سركي هي سلوكًا طبيعيًا 2 
ودواغنة أيقاره: قعل فق أفن أمرمن امور قاس قث 
اموا ينانا الأسزاب: 88 فى ما يعنيه اليهتان من 
الافتراء و الكذب على الغير الذي يواجهه به فكأن 
غن الشخص 
الآخر من موقع موقفه. فيدسب إليه جرمًا بغير حى 
ؤرَائًا شيا لأنّه خللم و اضح لأ يخال للاعتذار غند 
ها لاغم 


المؤذئ يدعى وجود سبب للإيذاء صادر 


من قرنب او من بعيد: 


ياءعكا اللي قل لأززاجك وَجَتاتِك وَنْشادٍ 


الكؤمنية ينين نين عَليِِنَّ منْ جَلا بين ذلك أذ أذ 


يُعَرْفْنَّ قلا يُرْذَينَ ... الأحوان :وم 
الطَترع :د ليلا يترص لي فاسي ذا عل ثب 
حرائر - بأذى من قول: 7 45) 
المَيْمْدىَ : لايَتَعرَض طَن. لمحن 


الأمسخشري : أى أولى وأجْدر بأن يُعْرَهْن , 
فلتي ض شح ولا يلقن مايكرهن. 
الفخر الؤازي : قيل :تعفن تبن ترات فلا 
يتتعن. ويمكن أن يقال : المراد يُعرفن أَتَّمنَ لايرنين, لان 
تن تر وجهها مم أله لين بثورة لاإطتم فها أئيا 
تكدف غورتها ؛ فيمرفن تبث مسكورات لامكن طلبي 


لع غلا؟) 


:الزّلُ منهن. مكاسم 


1 2 و م 35 ٌّ 9 


فإذا عُرِفن لم يقابلن يأدنى من الَْارَّضْة مراقبةٌ لقية 


الطباطبائي : أي سَغْر جميع اليدن أقرب إلى أن 
يُعرفن أَنْهنَ د أهل الشتر والصلاح فلا يؤذين, أ 5 
لاهن أهل الفسق بالتَعرَض لين . 

رتيل لل ذلك أرب من أن عرق ابد 
مسلات حرائر ؛ فلا يتعرّض لنَ يحشبان أَنِْنّ إفاء أو 


من غير المسليات من الكعابتات أ غير هن 1 


أَقْرفه لمداضق 
تُرْدُوا 
سا مروف د ضفرن 2 ل 9 
رَمَا كان لكم أن تُؤْذُوا رَسُوَلَ الله زلا أن تذيحوا 
ا من بَعْدهِ عدا الأحوات” 8 


: ذى / و 
ل ل ل ته 


3 1 ؛ 
الطوسي + ال معق ليسن لم ان دوا رسنول. انه 


ل موسق شقن وعكالسفة تائف ١‏ :3141 
و الطَيْر اسىئ, ركم 
التِيُضاوي :أن تفملوا مايكرهه. 2 (101:7) 
نحوء العروسوق. 15 


أبو خَيّان :عام في كل مايتأنّى بد رلا ان 
كواب خامن بعد غاء : لأن ذلك يكون أعظم الأذى, 
فحوم الم نكاح أزواجه بعد وفاته. (/1 1 11) 
الآلوسى : أى تفعلوا فى خياته فملا يكرهه 
ويعادق به ء كاللبث والامناس بالحدبث الذي كفقر 
تفعلوله وغير ذلك . والتعبغر عند عليه الصلاة والسادم 


بمنوآن الأسالة لتفبيح ذلك الفسل + والإساري اك 0.800 
/ القَخْر الؤازيّ : كانوا يؤذونه بأنواع الأذى قولا 

وفعلًا, فقالوا : هر ل جَهْرة 4 التساء : 169 1 
' نَضَيْرٌ على طعَام وَاحِدِ. + البقر اي 


0 ؤفل اقد تقو بالأتة 


تراحن عدا يننضيه سأنه سل اقد ساق عليه واكم ) 


إذ فى الإسالة من تفعهم المقتضي للمقابلة بالمثل » 333 


الأيذاء نافيها. 


فضل الله: «وَ ما كَانَ لَكُمْ أن تَوذُوا رَسُولَ اللو 
ق ادج أهله بالكلنة والظرة والجركة ‏ (114) ” 


| بيت 
وَاذ قال مُوئى لقؤمه يَاقَوْم لم تؤدوننى وَقَد 
خواكيى الوك 00 نس اواك 
تعغلثون الى رَسَول الله اليم الصف +.ه 


1 3 3 5 
0 الطوسى : كانوا يُوْدُوئْه ٠‏ فيقولون : هذا ساحر. 


1 كذاب »: ويرمؤته بالبرص وغير ذلك. 
الجتتدى ذلك اغينو كائرا يقولون': 

:ايد تير " لا همدي ا ل 4 1 

2 آذر؛ أي غلا تُوفرونى مع علمكم أى رسول الله 


5 
7 سين قيواه نا ورك 


ا 


7 1231 


5-5 ء 
ات يفا نيا : 
وخ > سرع 


البَمَخْشَرِي : كانوا يُؤذونه بأنواع الأذى من 

انتقاصه وعيبه في نفسه ؛ وحُحود اياثة وعصياته ‏ قبا 

تعود الهم منافعه وعباذتهم البقره وطلبهم رؤية الله 
جَهرَةٌ . والتكذيب الذى هو تضييع حق الله وق , 

امف 

الطئرست: هذا إتكار علي إيذائة بعذما لهو 

أنه رسول الل و الؤسول 8 وجل ولا يؤذى. وكان 

قومه أذوه بأتواع من الأذى و هو قوهم: لاجْقل نا 


اماك الأغراف: 116 وَنَاذْهَ نالك وَرَبّكِ ققاتلا 4 


المائدة ؛ 2" وما زوى فى قصة # قا رون ] تداقانة إلبه إمراة 


و زعم أنه زى ها وارهوه بقتل هارون. .وقيل: إن ذلك 
( غ8 ابا ؟) 


) 1:5 


“القرطبئ: ذلك عت موه يالأمرة : 


9 ومن الأذى ماذكر فى قصّة قارون : إنّه دَسٌ إلى 


: -امرأة تدّعى على موس الفجور‎ ٠ 

٠-٠‏ ومن الأدّى فول - َاجْعَلْ لنا إلمكا نام الهدّ» 
٠‏ الأغراف :198 . وقرهم : قَاذهَْتِ أنْت وَرَيه 
. : فَقَالَا.» المائدة : 14 وقوهم : إنّك قتلت هارون . 


ارك كلا 


اليِدوصَويّ : أي بالمخالفة والعصيان فها أمرتكم به . 


والادي :ها صل إلى اسان من صارزر ١‏ ها فى نفسه أو 
اللي 


فى مه أوقياته : دنيويًا كان أو أخرويًا. (45501) 


7 / العجم في فقه لغة الفرآن... ج ١‏ 


قل الله :نوسي يواجد الاذى من قوم 

و ليس هذا الوضع المنحرف الذى يختلف فيه الفدل 
عن القول: يبدع في الجتمع الدَيق” في ما كان يمارسه 
بعض المسلمين فى زمان الذعوة مما كان يؤذى اللي 
تدا تيب بل كانت المشكلة سابقة مع سومى نلق 
الذي عمل على إنقاذ قومد سن ظلم فرعون. حك 
أخرجهم من العبوديّة إلى الحرية. على أساس الدّعوة 
الم هق الي تجعل الناس خاضعين لل وحده فى 
التير وفق أوائزه و تواهيه,-ن لكّيم ماتوا :عن ضعين 
لرواسب العبوديّة التي تنمهم من التَطلع إل آفاق الحرّية 
فى افاق الله. 


المطلب البارز الذي قدّمه إلى فرعون: لأنّه كان يريد أن 
يجعل من مجتمع الاستضعاف, الذي عاشوا فيه القهر 
والذل؛ تجتممًا مايا قويًا. يررك كل ذكريات الماضى من 
أجل أن نتحوّل إلى لورقٍ عاصفةٍ في وجه الاستكبارة 
غل أنانن فر ينة الله القائة غلل الفدل و11 
وبدأ بالدّعوة في أوساطهم: ووضعهم فى قلب 
التجربة: وأعطاهم الحرّيّة فى التَعبير عن أفكارهه: 
انطلاقًا من إنسانيّة الدّين. فى احترام إنسائيّة الانسان. 
ولكنهم كانوا معتادين على التضوع المطلق للجبار الذي 
يغرض عليهم إرادثه بالقهر: فلم يمترموا السّخص الذي 
يكلنهم منطق الإنسان؛ حي قالوا لد «أوؤينا من قبل 


آنْ تَجِيْنًا وَمِنْ بغد ما ِنتنا» , الأعراف 119 

وهكذا استمرّوا في إيذائه وفي مطالبهم الس 
لاتنتهبي؛ وى مشاكلهم الني لاتعد. وفى موّدهم على 
أوامره ونواهيه ىق ضاق بهم ذرعاء فقال طم د من 
موقع المستشكر المتال لامن موقع اليائئن المتهزم -: 
ؤيَاقَوم ل تؤْذوتَى وقد تغلمُونَ أن رَشول له اليكم». 
فليست صفق بينكم صفة الشخص العادي الذي ينتمي 
إليكم؛ لتعاملونى كا يعامل بعضكم بعضاء بل إن صفق 
فى صنة التسول الندى أرضلة الله إليكه ليديكم 


زر 8 دع 


وينقدكم من ظلم المستكيرين «وَنْرِيدُ أن هن عل 


ا : ب 0-5 2 > ا“ ءَِ َ 
<وَإذ قال مُومى لقؤمه 4 بعد أن قطم معهم شوظطا- - الوارثان» القصص: 5 وليُحقق لكم التتائج الكبيرة فى 
طويلا عانى فيه الكثير الكتير من المشاكل والتّحديات: 
من أجل أن يخرجهم من الظّليات إلى التور, وتام مد 


الأم من أجلهم: حت كان إرسال بتى إسرائيل معها. 


ماهو الخير والتعادة فى الدنيا والآخرة, 


ولوكنم تجهلون هذه الصفة اللإساليّة فى موقعيء فقد 


ْ يكون لكم عذر فى ذلك ولكتكم تعلمون أفى رسول الله 


على بما تفعلونه, بل تتمرّدون على الله, نما يجعل الال 


الذي أحس به آنا رسالكا لذ ألا داق .. 127 


ذْوَهُمًا 
َالَدَانِ يننا ِنَم قَادُوُّنا ذَِنْ تايا و أضآحَا 
فَأعْرضوا عَنْكما ... الناء +3 
الإمام على ايه “الذي المأعور مد هو الجمع بين 
الحدين : الجلد وَالاجم: البو شان لا بنكقق 
ابن عباس : الثّئل باللسان والصّرب بالتمال . 


[التُرطئ” 5:6م) 


أذى / ام 
لالم 0000م 00 


بالتعيير والطرب بالثمال. 
كسد واظنا ::277) 
مُجاهد + غو التعيير والتوبيخ : 


0 لمم 


2 

(الطوسيت 1887 
عه .- 

(الطري 15515 


ا يْ آ1 5 
ابن قتيِية : أى عرّروهها. ويقال : حخدوتنها. 


يعتى : سيا 


١15 

0 لي 2 
الطئرئ اشتلف اهل التاويل في الاذي الذئ كان 
اه تعالق ذكرهء جعله عقوبة للَدّين يأتيان الفاحشة من 


0 


قل أن عسل ل سبيلا منه: فقال يعَضنيم + ذلك الأذي 


أذ بالقول واللسان ؛ كالتعيتر والتوبيخ على مااتيا هن 


الفاحتة : 


وقال اخرون كان وَل الأذى أذق باللسان شر 


الاكاوسكان. .. : 

قال اغرون: بل كان ذلك الأذى باللْسان اليد : 

وأولى الأقوال في ذلك العوات أن يقال : أن الله 
تعالى ذكره كان أمر المؤمتين بأذى الرَّائيَينَ المذكورين إذا 
أتيا ذلك اشنا من أهل الاسلام . 

والأذّى قد يقم بكل مكروه تال اللإنسان من قول 
سىءِ بالأْسان أو فعل ؛ وليبى فى الآية بيان أن ذلك كان 
أمر به المإمنوق يومكل+ ولا خبرنبه عن رسول الله ومن 
تقل الواحد ولا نقل الجباعة ؛ الموجب مميئها قطع العذر , 

وأهل التأويل فى ذلك ممتلقون , وجائز أن يكون 
ذلك أذى بالكبان والند : وجائز أن يكون كان أذى 
لعن في العلم يأ ذلك كان من أن تفع إن دين 


والادنا : ولاق الجهل بد.مضيرة ‏ إذكان الله جل ناوه قد 


نسخ ذلك من تمكده , بما أوجب من الحكم على عياده 

فَأمَا الذى أوجب من الحكم علبي فهاء ا أوجب: 
فى سورة التور: 5 بغوله : لزاني رَالدّاقي َاجْلِدوا كل 
وَأحَد نكا ...4 وآما الذى أوجب 3 اللان قبلهما 
قالوحم الْذى قضى بد رسول الله ع فيب ١‏ 

وأجيم أهل التأويل عميعًا غلى أن الله تعالى ذكرة 
قد جمل لأهل الناحدة سخ الرّناة :والرُوا سيلا : 
بالحدود التي حكم بها فيهم . 

وقال جماعة من أهل التأويل : إن الله سبخانه نسم 
بقوله : طَألَانيةٌ انان فَاجلِدُوا كل وَاجِدٍ مِنْْمَا مِانَة 


#رجلدة» فول لوَالّدَانِ يَابانتا ملْكم قاذوهنا...» 
0 


الحرة 
٠‏ الطريسق »فإ قل اقيق ذك الأذى بعد الحنيسن؟ 

قلنا :قن تلاثة أوجه.: 

حزما قال امسن : إن هلاه الاي مزليت 0 ل 
أمر بأن توضع في الثلارة تبن كان أذ ا 
الحيشى يمد ذلك : © تشخ الحبتن بالجلد أو لوجم : 

الثانى :قال الشَّدَيّ : إند فى البكرّيْن خاضة دون 
بين . والأولى ف بين دون اليكرَين . 

الثَالت : قال القداء : هذه الآية نسخت الأول . قال 
برع الجحتاى : فى الآية ولالة عل 'نسخ القرآن 
بالشنّة , لأنها سحت بالرَجْم أو الجلد : والرَعْم شبت 
بالشنّة . ومن خالف. فى ذلك تقول :هذه الآية تشغت 
الملن ىا اق وأخيف إلنه اليثم ويادة لاتسفعا: 


1 5 8 1 0 وع ع | فضي ل 
هلي :يتبث تسم العران نالكة :فاما الادى الدكورى 


8" /المعجم في فقه لغة القرآن... ح ؟ 


الآية فليس بمنسوح : فإن الراى يُؤذى و يُعلف و يريم 
على كمله : وَيُدمٌ وان لايقتصعر عليه , فزيد في الأذى 
إقامة الححد عليه : وإنها ” نسم الاقتضار عليه. )١11++5(‏ 
أخوة الطبرسي. 1م 
الرَمَحْشَرِيُ : فوبٌخوهها وذمُوضما , وقولوا لما : أما 
استخييعا ؟ أما خِفها الل ؟ 
ويحتمل أن يكون خطابكا للشبود الغائرين على 
سِرّهما . ويراد بالإيذاء ذمه] وتعنيفهها وتد يدك 
بالوّفع إلى الاماة والحد. 605135 
5 اوري (غ : 78) : والمرُوشوي (7: 
/11١)؛‏ والالوسي (451:5), 


الفُخر الإّازيّ : اتفقوا على أنّد لابّد فى تحقيق لهذا 


الإيذاء من الايذاء باللسان : وهوالتوبيخ والتعيير .مثل- 
أن يقال د بكسن مالك وقد تع فكب لمناف لكا 
وسّخطه ؛ وأخرجتم أنفكا عن اسم العّدالة. وأبطلها '' 


عن أنفسكا أغليكة الشهادة ... 


واختلفوا فى أنه هل يدخل فيه الضّرب 5 فعن أبن ٠ "٠‏ 


والأوّل أدى ‏ لأنّ مدلول النْض إنما حو الايذاء : 
وذلك خاصل بمجرّد الايذاء باللسان ؛ ولايكون فى 
لنصٌ دلالة على الضعرب . قلايجوز المصهر إليه . 

(حقنوعنن 

العرطبي : قال النْسّاس وازعم قوم ع 
وقيل با وظو أو ع نه ليبس بمتسوخ اد اسن أن 
يدبا بالتوبيخ , فيقال هما : قَحَدمَا وقْسَقِ وخالفع أمر 
اله عرّوجل, (8 دارا 


1 التو وكان المراد نبا 
“قالمقانب كان جد با مدعا إن المة إلا جار أن يراد 


البنُضاوى : بالتوبيخ والتّقريم ؛ وقيل : بالتعريب 


والجلد. الاك 
نو حتان : الأمن بالاذئ ندل غلى منظطلق الاذى 
بشول :أو شل :أوجيا: 


وقال قوم : بالنعل دون القول, 
وقالت فرقة: هو الشّبّ والجفاء دون تخعر. 
له 
الطريحة د فيل اراد الأنواظ : لأقيائد ينلفظ 
التذكير . و أكثر الفترين على إرادة الرّنى : والشسة 
للفاغل والمرأة : وغلب التذكير . 
والمراد بالإيذاء قيل:القعيير وَالُوييم 


ٍ. والاستقفاف فعلى هذا لا يكون متو ما ء يه حكم 
نابت مطلقتا ؛ بل المسوخ الأقتصار عليد .وغل الأول 
تبمق اللواط فال يذاء هو القتل , وهو أبلغ هرائيه . 


| | ش 0 
- ريد وضا: إذاكانت هذه الآآية قدنزلت قبل آية 
بها الزنى كبا موقول التميوق: 


بالإبذاء الحدٌ المشروع نفه. 

والظاهر أن آية الور نزلت بعذ هذه ؛ وهي مكلة 
وغتدادة للايذاء حا عل الول أ مانا فى الى . وإ 
فتلك خاصّة بحكم الرّق لأئّها معريحمة فيه وهذه 
خاصّة بالأواط . ولذلك اختلف الصّحابة ومن بعدّهم في 
عقاب مُن يأتيه : وهذا مااختاره أبو ممسلم . 

وتمخضيصه الفاحشة فى هذه الآية باللُواط لذي هو 
استمتاع الوّجل بالرّجل , والفاحشة فما قبلها بالسّحاق 
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الذي هو استمتاع المرأة بالمرأة هو المناسب لجمل تلك 
خاحةٌ باللساء وهذة خاصة بالذكور: غهذا عربتم لنطئ 
تدصّمه مرجم معنوي :وشواكون القران عليه ناطتنا 
نتعتوية اللنواحكن الشلات. توكنوق :ضاتين:الأنديق 
حكتين: والاحكام أولى من الخ حت عند الجغهور 
الثائلئ ية. 

فضل الله : قبل المراد به: التوبين والاستخفاف. و 
هذا لا يكون مشتو خا لأنه حكم ثنانت نطلق بل 
المنسوخ الاقتصار عليه. و قبل إِنْه عنوان للخد الواجب 


اخلة الخصية: 


2 


و1 


|الكشوه:و النظائن. 


الكامفائة ١‏ الأذى, هل عقرة أوصدن.. 


المراء. الكل + الخبة الشه: :التجعان 20 : 


التخلف :هل القلك: المع الغذاتب +. . 
وَيَسْكْلُونْكَ عن أتحيض قل هُوَ أَذّى» البقرة : 1*1, 

يعبى حرامًا , 

الثّانى : يعنى القَمْل + قوله تعالى : «أو به أذى مِنْ 
رمه البقرة :143+ يعنى القثل : 

التالت ؛ الشّدّة . قوله تعالى - ظإِنْ كان بكم أذى من 
متطَرِ» الساء : ٠١1‏ أي شدة من مطر : 

الدابع : التمم , قوله تعن : لوَالدَانِ يَأبياننا 
دك فاذر شان .» اللساء : 11 معى سبوها 
وعَرّروضا : وقد نسم الب بجلّد مائة : كقوله تعالى : 
لوَككسْعكُنٌ مِن الّْذِينَ أونُوا الْكِتَابَ مِنْ قَبلْكُمْ وَمِنَ 


الْدِينَ أشْ كوا أذى كبي)...» ال عمران : 185 , 

المفامين: الثبتان» قوله تعالن : ياي الْذِينَ اموا 
له تكُوئرا #الّذيرة اذَوًا موسي فَيََاهُ الله ينا قَالوا...» 
الأحراب : 34: وقد قالوا: إِنَد آدَد. كقوله تعالى : ف إن 
لين يوُدُونَ اند وَرَصُولَة4 [إلى قوله: ] ؤوَالَذِينَ 
ؤدُونَ الْمُؤْمِنَ وَالْْؤْمِنَاتٍ بِغَيْرٍ ما اكتَسبوا» 
الأحداب : لاق اة. 

السَادس «اأحضياة :فول تحال :إن الدين 
رذن انود شوله 1 نتم الله فى الدَّنْا و الأخرة ...»4 


الأحوّاب : /81 رهم البود يعصون الله تعال ٠‏ 


؛ 5-3 فك باع 
التابم : التَخلف ؛ قوله تعالى : ل وَالَدِينَ يوْدوِنَ 
| وَكنول الله ...» الثوية :71 أي الذين تملفوا عن غزوة 


ليسا 


الاين ءيشل القلب . قولة تعالى + لون ذَلْكُمْ كان 


يؤؤق اقم الأحزاب :48 أى يفل قلبهء 
3 شََ 1 كك 0 0-3 
1 | 00030030 #قيشتكيى منكم» أن امركم با مخروح , كقوله تعالى : 
جد نما لأا بكو المداط قولد لقال :+ 00 8 0 
1 <ِوَمَاكَانَ لَكُْ أن تُوْدُوا وَسَولٌ لله» الأحراب : 88, 


يعتى بالدّخول في بينه بغير إذنه ؛ وهو أذى به . 
التاسع : لمن قوله عرّوجل هقَؤُلُ مغدوف 
وَعَقدَء خَينّ مخ صدكة يتبشها أذى ده البثرة ‏ 13 
الغاعتر: العذات» قوله تعالى : + فَاذا أوذي فى الش» 
العتكبوت : ,٠١‏ أي عُذّب ء نظيره : <قَالوا أوذيًا مِنْ 
قَبْلِ أن تَأَتِينًا وَمِنْ يَعْدِعا جِْتنًا ...» الأعراف :3114 
أي عذبنا. 015 


الفيرو زاباديّ + [مثل الدامغا: 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ح * 


5 
الحادي قنش :! فعنى عسيبة ال مؤّمتين : رَالَدَينَ 
و -ن ين : 5 5 
يُؤذون المُوْمئين4 الأحراب :08 


(بصائر ذوى التعيعز 72:5 


دق 
الأصول اللغويتة 


١-الأصل‏ فى هذه المادّة هو الأذى بعنى المكروه , أو 
الأذى فى الجسم فقط : ثم تجاوز إلى غيرها ؛ وَاشَتٌّقّ منها 
الفعل : يقال : أَذَ يت وتأذيت بالشى: أذى وتأذيكا: أي 
وقع مكروه مند عل . وآذيه أنا إيذاء و أذاةٌ وأذيَةٌ : 
أُوَصَلْتٌ إليه المكروه. 


؟- وهذا يطرد فى سائر الشقاليب المشدامياة” 
بالاشتقاق الكبعر , ف «الذأي» 17 
وطرد انار للأتان . ولالذياه بعلي فسا 2< 
وتقطها : +أشفال اللحي عن الع بشأوٍأو طيخ 4 


ومَالئِدأء أو «الوذأ» الرجر والمسقارة والغلة . 


5 


عن الثاني بكونه خفيفتا , كأذى الرأس بالقَمْل فى قوله 
تعالل : طفن كان نكم مريضطا أ به أذى من رَاسَه 
َفِدَيَةٌ من صِيَام آؤ صَدّقة آؤ نسك4 البقرة 195 
وأذّى المطر فى قوله تعاى : طوَلَاجَاح عَلَكُهْ إن كان 
بِكمْ أذى من مطر أذ كن مض » اللمناة؟ 19+19 

أما الشرر فير يتس دود الأذى و يزيد عليه: 
كالضّرر الذي أصاب أَيُوبٍ فى قوله تعالى : ظرَأَبُوبٌ إذ 
تادى رَيْهُ أى عشي الطرٌ وَآَنْتَ أزخه الذاعين» 
الأنيباء :: كخم ولل! انسل التران الصرر دون ادن 


لا الم 


عند الصجيج إل الله لوَإِذا مس الْانْسَانٌُ ضر وَغَا رَيَهُ 


كلم قدضى 4 
3 اوَيَسْتَلونَكَ عَنِ المجيض قل هُوَأَذَّى فَاعْمَزنُوا 
ا النْسَاء في النجيض» 


مُنيبا اليْد» الزّمر : .4. 

والأصل في الأذى كاهو سند التددّح قْ اللّغة 
هو الأذى المادي : والام البدق اتيم مشا م 
الجسم ثم توشع إلى مايستكرهه الإنسان ا يراه أو 
يسمعه أو يشعر به من الأمور التي لارضِيه ولا تلائمه , 
رق لاقزازف سهانولا راسد اسمن لكاي 
ولامُستساع العيشن فو جتبها : 


الاستعيال القران" 
اسجاء الأذى فى القران بقستكه اماد والمعنوئ ؛ 
وهو يحمل إمَا مغ متقرذا أو معىٌ مشئركا بينها. 
الأذى المادى ؛ 
ل اي لوزيو وات أت معي أ ليك عي لو اك دي 
طمَلاجْناح عَلبِكُمْ إن كان بكم اذى مِنْ مطر أ 
النساة::*::؛ 


ال عم 
وباق الآبات كا سترى بين مايختصّ بالأذى 
المعنوي , وماعشمل الأشتراك بيند و بين المامي . 
؟- وكثيرا مانشير القرآن إلى ماأصاب الأتبياء 
والمؤمئون من الأذى بقسمّيه : 
إبذاء الأنبياء ميج : 
١-9وَلَقَد‏ كذََتْ وُسْلّ من قَيلِكَ مَصَيُْوا غلى ما 
5 و أوذوا عو اند تصرنا» الأنعام : 4 
؟ - ٍوْمَالَنًا آلا تَتَوَكلٌ عَلَ لله وَقَدْ هَدَينَا سنا 
وَلَنَضيرٌن عَلى ما اذَيْتْمُونًا» إبراهي : ؟١‏ 
إيذاء البى موسى عالقا : 


م اأانإراادم 5 ام 2 
#نتطزيائها الذين اموا لا مكرتا كالذِين اذؤا 
مُوى فَبَرَُ اهما قَالُوا وَكَانَ عْد لله وَجِيبسًا4 


الأغرات 35 


ألين» الثوبة : 31 


أ الى ب ال م ع 3 
5 - «انٌ الذينٌ يُؤْذونَ الله وَ رَسُولَهُ لَعَتَكم الله فى" 
الدَّليَا وَالْأخرَةِ وَاعَدَّ لَه عَذَابما مُهينتا» الأحراب :821077 7 


- ليميا الّدِينَ انوا لا تدْخلُوا بوت التي إل 


أن ذلك كَانَ يُؤّدى الى ,د وها كان 3 أن عدوا 

رَشُولٌ الله وَلَاأَنْ تنكشوا أَرْوَاجَهُ من بغدء أَبَدا إن ذلكُم 

كَانَ عِنْدَ الله عَظينًا» الأحزاب : *8 

إبذاء المؤمئين : 

- هوَالّذِينَ يُودُونَ الْمُؤْيِنِينَ وَ الْمُوْمِنَاتِ 
بغَيْرِماكتسوا قد احتملُوا يُكتَانا و إِنا مُبينتا» 

الأحراب: رن 

- طقَالْدِينَ هَاجَوُوا وَ أَخْرجُوا من تارهز 1 

أوذوا فى شبيل رَ قَائلُوا وَكُبَلُوالأكثرنٌ غلم شكام:» 

العمران: 13 

ملك يشوكو إل الى وَل با لوك يروك 


ْ بشآن موشى والنى لبيك 
© ألغجب أن يُوذَى الأتبياء بأبدى المؤمنين بهم فضلا عن 
3 أو من قل الكافرين : 

أن يدن َم إلى عام غَيْرَ تاظرين إنَاه وَلكن ذأ شعية:... 
ددا 5 طيئة قا لعقموا.3 9 شما نس لحديث. ظ 


الْأَدْبَارَ ذ م لايتشَرو ارون 4 0 
١‏ وَمِنَ النّاس مَنْ يقول من با 
الله جَعَلٌ فِمْنّةَ الا كَعَذَابٍ اللد» 


سبال 
0 
7 
0 
الحم إل 
0 1 
1 


500 7 
طقَالُوا أوِينا من قَبلٍ أن تَأِينَا وَمِنْ بَعدِمًا 
جتنا » الأغراف ١1:‏ 
لعفل ول :أن ]يداح الأقياء ومنيد يوي 
كان معنويًا وتفسيًا أكثر مند ماديا وجسمانيًا . كالافتراء 
عليهم وإيصال الضّحرر لبهم بالقول أو الفعل . 
ؤثانيعًا : أن الأذى كبا يضيبهم :من قبل أغدائهم قد 
يصيبهم من قبل المؤمدين بهم . وهو الغالب فى القسران 


,اوهل كا يتنر الاسف ويبعتٍ 


.وثاليكا أن الأتبياء وكذا المؤمنين انما 0 


كل ما يصيب الإنسان في سبيل الله فهو خير وليس بشرٌ , 
وهذا مايستحل الصَّبر عندهم :و فضا وا خل ما عئدا 
3 أوذوا4 ؛ «وَلتضيرَئنٌ على ما أَذيتْمُونا4 . 

ورامك نجام أذ الأبياع من أقنيق الفهن هرق : 
وأذى موسى من بنى إسرائيل مرّتين , وأذى الموّمنين 
أربعتا فيا مد من الآيات . فى حين أن أذى الي فى أمنه 
جناء: من قبل المنافقين أو من يعطن الل ومنين حمس أو 
ست مات . نظا إلى أن قولد تعالى : طلا تُكُوئُوا كَالذينَ 
ذو مُوسى» فيه إمَاء إلى إيذاء النَىَ أيضًا . وعليه 
فيكاد يكون 2 
0 


تمئله الأذئ ضعفتا ما تحمله غيره 0576 


"2 /المعجم في فقه لغة القرآن... ح * 


ول يفيت إسناده - «مأأوذِي ِو يذل ا 
وخامثا : تعقيبًا هذا وإكبارًا لإيذائه تكرّر 
«الإيذاء» لى أية القوبة : ,11١‏ والأحزاب : *8 , 
وسادسا : لعل التعبير فى الآيدين عن ثبيّنا مرَةٌ بلفظ 
«النبي» وألخري بلفظ «رسول اللّم» فيه أيضنا نوع من 
الإكبار لإيذاء الب والتشديد فى اللوم على من ارتكبه . 
وعنابقا ليشن القين جاء إيذاء النبي مقروتا يالل 
لوا له إن الِّينَ يُؤْذُونَ اله وَرولة4 أي أن 
إبذاءه سوف يكون إبذاء الله تعالى قبل أن يكون إيذاء 
الرّسول. وهذا غاية التعظير له ,كا أن حُيِد حب الله 


أبن , 


وثامتنا : أن الآيات التي جاءت بشأن يناي ' 


والمؤمنين كلها مدئة , وغازت سورة الأحواب: 
الأوق بن ذلك ققد د كر الإيذاء أرب ميات قُ لاك 
أيانث: مفيا : وهذا إن دل على شيم يدل على شدة الام 
الى ويحتنه في المدينة : ولاسيّسا في الآوئّة النى نزلت 
فيا سورة الأعراب وكات غنؤوة الأعدباف از 
عرب أنارتها قريش عل البى : وقد بلغت غداوتهم له 
وإيذاؤّهم إِيّاه أوجها : 

وتاسعًا : فى الآيات إِيَاءٌ إلى أنواع الإيذاء التق 
عملها الى والمؤمنون من المبتان والاهانة والأخراع 
من الديار والقتل وإثارة الفثن وغيرما : 
يي العذكيوت : والأغراف :117و 
75 وهنا كيدان عتابٌ للمُؤْمدين الذين يشكون 


و 9 2 ل 0 
هن اذى فقوم مو سو مواعل موس بأ هم اوذوا من 


وعاشرًا : في 


أذ أله اله عق حل4 


قبل أن يأتتهم موسى ومن بعدما جاءهم :و من الؤمتين 
الى من جعل عذاب الثاس كعذاب الله. وهذه آبة 
الثفاق أو دليل على نقص فى الإهان , 
وأا المومتون قا فبدل أن يكوا عق 
يمالك ضل الأساد” باستق لون الاق .وه المنوند 
بالالتجاء إلى الصير والتوكل , ويقفون في وجه الأعداء 
مُعلينين إيَاهم بوهم : ل وَمَالَنا آلا تَتَوَكُلٌ خَلَ الله وَكَدْ 
هديا سبلا وَلَنَصْيرَنٌ عَلى مَا أدْيتمُونَا4 تلك عصمرةٌ 


ال وَغو] 


كاملة وهتاك مَرِيدٌ لن تدبر. 
أ اللأذى بعد الاانف ف 
ا 0 د 224 
١‏ #9الذين ينفقون اشوالهم فى سَبيل اله 


ودر اج وما لو اق ملا عق في في 
يعون مَاا نفقوا مَناوٌلا اذى هم اهم عِنْد رَمِْ... 4 


| البعرة : ١51‏ 
:ال فول تغؤوق وَحَفهرة خَيُْمِنْ حَدَقة يها 
ظ البقرة : ١39‏ 
اننا الذي اشثرا لا تُبِطِلُوا صَدَقاتَكٌمْ 
بِالْمَنّ وَالاَذى كَالْدى يُنْفقُ مَالَهُ رنَاء الئاس ولا يُؤْمِنٌ 
بائه وَالْيَوْم الاخره. البقرة :554 
بلاحط أَوَي : أَنْ الإنفاق والسّدقة لا أجر طبا مع 
الأذى بل الأذى يطلييا : وأن قولا ممروفكا شي سن 
صدفة بها أذى مهنا كان الادى والسدقة , 
وثانيتا : أن الأذى فى الآنيات يَعُمْ الأذى الماديّ 
والمعنوي للإطلاق والعموم وققّد الموجب للاخغتضصاض ؛ 
إلا أن تعد مقارتته بالمنٌ في آيتين ‏ ومقابلته بقول 
معروف والغفرة فى آية : شاهدا فل اد ويفا الأذى 
المعنوى , 


وثالنثا :كنا يعم الكثير والقليل , فقليل الأذى يطل 
الكثير من الصّدقة ؛ وقليل من قولٍ معروفٍ ومغفرةٍ خيرٌ 
7 كثير من العٌدقة يتعيا إذى : 

ورابسًا : ضَْ الأذى بالمنَ فى آيتين وجاء تاليكا له , 


غلمكًا بن الم نوع من الأذئ التفسيّ : وفيه إشعار بان 


المي قبل كل شىم إيذاء لمن أَنفقت غليه , وأنّه عِصَادٌ 


تلك التفسيّة الطيبة التي بَعنئك على الإتفاق , فالإتقاق 
وإيثارة على النفس 
والتخلى عن التعلق بالمال: وأمًا المنْ والأذى فنبعتان 
عن تك التفسن كوه غلاقنيا بناقال وناشقها عن 


م عق 
شنا عن َب الختر وحب الغدر 


إلفاقه , فإتباع الصٌدقة بالمح والأذى يُعتبر رجوعتا فى .. 
الصرقة واسكيراءا تلك التلاجة الماد كدو ليما عفن , : 
تلك الوح الطيّبة الى تظاض بها من وراء الصّدقة رياء.. 
وغامنًا :لقا كد من ذلك عقي بقوله.: ع كالري: د 
فق مَاقة رقا الاين ليون بلله الهؤم الآخر.:.4. 
فالمرائي الذي توسل إلى مطامعه بالعمل الشَالح كاه" 


يكون فاقد! للإهان بالل واليوم الآخر , 


وبساوسكا : نذلف نسبئ إلى أن الذى. أبطل صدفته. . 


بالمنّ والأذى بكاد تخرح وتتخلع غن ربقة الإئان. 

غ- الأذى فى يمال الأحكام : 

١‏ ويا دما النَِىّ قل لِأَرْوَاجِكَ وَبَنَاتكَ و سام 
المؤيتين يُذنين عَلَيِينَ مَنْ جَلابيهن ذلك أَدْن أنْ 
بُدَفْنَ قلا يُوُدَيْنَ كان الله عَعُودًا دحب)» 

الأحواب :.ة 
َأتيائتا مِنْكُمْ فَاذُوهًا نان تابا 
َأَضِلَحَا فَأعْرضُوا عَنُْمَا إنَّ انهكَانَ تَوَابتَا رَحِيمَا4 


م 
هوَالدان 


النساذة: + 

*ؤو لا قُطع الكافرينَ وَالُْتَافِقَ وَدَعْ اذاهم 
2ك دع , / 

وَتَوَكل عَلى الله وك بالله و كيلا » 


حم الت الال 3 9 3 د :3 انا 
:- لفن كان منكه مريضتا اذ به اذى من وَأسِهِ 


الأسر]انن : ف 


ِدَيَةٌ من صيّام أز صَدّقَة أو نشك ...4 البقرة: ١945‏ 
ف ؤوَيشَْلونكَ عن ١‏ لمحيض قل شُوّآذى 
فاغةدا وا النْسَاءَ فى السمخيض ولا تَقرَبُوهنَ حى 
تطهزن. .4 البقرة : 11١‏ 
1 ل رَلَاجْنَاع عَلتِكُمْ إن كَانَ يِكُمْ أَذَى مِنْ مطر آذ 
كنع مَوَضى أن تشفرا أشلحتك:...» . النساء ٠١١:‏ 
مر بالاحظ أؤل: أن الحذر والتحنظ عن اذى الأخرين 


,نطلوب أترغوب قف 5 وقد جعل ف 0 إدناء النساء 
-علهنٌ اخلاييب كرسبلة للوصول إليه ؛ وكعلامة على 
“انين مومنات كرا اراء يفاك رقلاي 3 تن دع تشملون 


5 لط . ) طِ لقا 
ازاجمة الله وتخشرائه , 


.-:ونانينا الأيناء .18م جاء مأسودًا بد شعزيةا 


:#وتأدينا هل الفاعقة بالشيم والشح كبافى التفاسير : 
ودلك قيل نزول آية الجلّد فى سورة الثور . 


وثالشا : فى 2 مسنم اللي عن أَذى المنافقين 
0 قَ 00 محددة اه ِ 3 أو 0-6 


مر فوع بيات 55 :وبا لتشديد 7 المنافقن قى .مثا 


سورة التوبة التّازلة فى غروة تبوك . وقد ميز الله فبها 
ومني خن المنافقيي مامكا : 

ورابكاء قر الثلات الأخيرة جاء الأذئ إنا علد 
للحكم كبا فى «0»: لكل هُوَ آدى فَاعْمرِلُوا النّسَاءَ في 


23 / المعجم فى فقه كه القر أ ن...: 1 


التحيض4 أو عَذرًا لرفع الحكم كالمرض ؛ في 040 
وضع الله التق عن الحرم إن كان مريضتًا أو به أذى 
من رأسه - بفدية من يام أو صدقة ؛ وفى «1» رخص 
وضع السّلاح فى الصّلاة إن كان الوّجل مريضتا أو يه 


اذى من مطر . 


وكامسًا :قد غرقنا أن الأدى جاء 2و ا 
يبعنى الجرّح ؛ وفي 210 بمعتى التخرّج . وللبحث غن كون 
المرامن., 


ار 


لفظان مدتان : ١‏ مكيّة . ١‏ مدنثة 


فى سورتين 


ل م 0 
اللصوض اللغوية ٠‏ 
الحليل :قلحت الهم أرابًا :: والواخد ال أ 


قطمًا ٠‏ ويقال ف الدحاء::أريث أن فس يع 2 


م د لو ان 
الاب : الحاجة المهشة . يقال : ماإدبك 


7 إنقناء 


بوني 


لق ل ذه تافر ب 
. تاهو اربة الارتن عفل وعناء : لان الاريب لدع عن : 


200 ٍ التخر نش 0 نا فلان ليا 1 اي. ل 


7 نعف 8 0 


إلى هذا 


يقض مما فىة. وقد أربته تأرييًا : إذا وقرته؛مأخوذ 


. والمؤارية : مداعاة الّجل وغغائلته , وفى الحديث + ٠‏ عضوًا عضوًا. [#استشهد يشغر] 


:والأن ندج الأريب اناق :ارب الأجتل:. 


ب اد 


ب +تعتن وخالف والتوى. 


والسارب من الأوثاز: اجيف القديق: 2 
قملا 
الرية :. صنب الس مين | طق ند 


وطافته وفطن له . 
| الأمر , أي ماحاجتك إليه . والإزبة والأَرَبٌ والمأرئة. 


اوقداتأوب ف أمزه شواء: [الأزهري 1ه 


أبر عمرو الشيبانيٌ : المؤرّية : الموّفرة التى.لم 


2 


(الأزهري 4 655) 


القّواء 5 : اذى قد أحاط الدين , أو غبه 


ع الوانه اراد تومل فاشة سيد 


* /المعجم فى فقه لغة القرآن... ح‎ ١ 


بشعر] 0 
أبو ريده رجل أريب من قوم أرَبَاء : وقد أَرْبٍ 
يأرب : أحسَن الإرّبَ فى العقل . وأرب يأرب أَرَبًا ٠‏ فى 
الحاجة . والامم +الإبة:. ‏ (الأزهّري 16:/ان؟) 
أرب لجل يأرب : إذا تشدد وضن وتحكر. 
(آبن فارس )9::1١‏ 
الأصمّعيٌ : أربت في حاجبى شد وايث 
الفقدة : شددتياء وفى الى لاتتخل حق تحل. 
(الأزهرى 161 
يب الرّجل يأرب ريا إذا صار دا دهي . أربت 
دل ايم بضعرًا, ومند العلا 
ي ذوادهي وبصار. [م#استشيد بشعر] ‏ » 


(الأزحرى ١6‏ 1 لا ا 


أبو عُبيْد : عضرٌ مرب , أي موقر دحتي 
3 أق يعيب مرفي قا كلها وصل ول يوسا 

ريك غلن التو : عثال ا أفعلتٌ» , إذا هت علبهم 
وفلحت , 

والإربة : والاإزب : الحاجة . وهى المأرّبة . وجمعها : 
مآرنب :قال تمالى دو فنا عارث ألخرى» ط:4ة, 
وقال تعالى : لخَيْر أول الاربة مِنَ الرْجَالٍ4 الور ١‏ 

وق اديت عمر+/أَرِيْث عن ذى ينديك» هنو 
عتذي فاشو من «الآران# :ا وضن أغتشاء الجبسد 
فكأنّه أراد بقوله : «أرئت عن ذى يدّيك» أي سقطت 
آرابك: من البدين خاصّة 

وهو حديث آخر: «سقطت عن ذي يديك :ألا 
كنت هد كنا بها 


اذى 3 من باذ الدافية : ]و اناكفنيدا تعر 
مدت (الأزشري :ذه 

ابن الأعرابيٌ #"قاحخلايتا: وأزيث عن :ذئ 
يديك» معناه :ذهب مافى يديك حقٌ تحتاج . وقد أرب 
الرّجل ؛ إذا احتاج إلى الشيء وطلية؛ أرب ويا . 

ويقال :أرب الدهن : أشعد : 

وأربث به : صرت باه 

أربت بالشيء ؛ أي كُلِفتٌ يه . 

الدئة : العقدة . 

دق خبر ابن مسعود أن رجلا اعنترض الى عي 
ليسأله : فصاع بد الام . فقال : «دعوا الجل أرب 


“ب مالد» أى استاج فسأل ماله . 


0000 م لأول وق 


.يقال للمقل أيضًا رب و إزبة كما يقال للحاجة : 


4 اق 
ا 00 


أدب الكجل يارب إِرَيًا . 
1 8 
الازية : خلاف الانضوطة . 
زجل أرب : إذاكان محكم الأمر. [و استشهذ بالشعر 


أيرات] (أبن فارس 46:١‏ 53 ؟17) 
قوشم: أرب الدهر» كأنْ له أَرَبًا يطلبد عندنا فيْلمَ 
لذللكن . ابن سيدة و ا لبخ ]ا 


ابن الشكيت جا فلن كر من قومة: يلق 
في أهل ببته وبى عله . ولاتكون الأدينة من خيرهم. 
الحو 
عاء الأو مقصورًا: أى بالتاهية للنشكرة. 
55 


يقال : قطّمه إِربًا إرا . أي قِطَمًا قطعًا. ‏ (008) 
لي فى هذا الشّىء إِْبَهُ ‏ وأَرَبُ وماربَة ومآربة . 
وقد أَرِبْتُ إلى الشىء آرَبُ أريًا: ومنه قوهم :مارك إلى 
كذا وكذا » أن ماخاجعك .قال الله تعان :2 ولي فيا 
مارب أخْرئ» له : ١14‏ أى خوائج .وقال أيضًا : «أو 
التَابعينَ غَيْرِ أولى الْربةٍ مِنَ الَجَالٍ4 الور 17١‏ يعني 
الذين لاحاجة لحم فى النّساء, فنه 
إذا كان العضو ناما لم يُكسر منه شبيء فهو بجَدَل 
ورب ٠‏ يقال : قطمد جدولا وارابًا: وقطمه إِدْيا إِرينا 
وَجَدلا دلا : وعضوا عُضوًا: ويقال : أعظله هو 


ويا با أي ناما 


ابن قَتَئبسة : فى قوله [صل اله عليه واله.ؤقيد: 
عي ق :اق قول أن الأغرابى :] "أرب نالدج أ متطك | 


اعفاد وعدت : وهى كلمة يقوطا العرب لآ م 


إذا قيلت وقوح الأمر .كما يقال : حَعَرَى ق 0 
تَربث يداه. هري 318 + ) 
امن أبن الثساف::الارية «الحاجة ٠٠.‏ 517 
تغلب : الإرب العقل والدين : 
100 
الأرية. العقدة؛ و لم يخ بها التي لاتتحل و أرّيها: 
عندها اننيد بشع ]. :أبن يدهز 3 1ق 1) 
الطّترئ : الإزبة : البثلة من الأب , مثل الجلسَة 
252 من المشي ؛ وهي الحاجة . يقال : 
لا أرب لى فيك : لاخاجة لي فيك . وكذا أَرِيثٌ لكنذا 
وكذاء إذا اهتحت إليه . فأنا ارب له أَرَد 


دنا الأكية :يشي الألق+ 3 ل 


ا 


حمة شىءٌ مثم 


أواقة/ باع 


ابن ديد :. رونت : العفو نكثاله . والجسمع : 


اراب والائية : الحاجة., والجمع : إرّب وازاب:وشى 


المأزبة: وعجسر مارب 

وأدني التقدة تأركا :اذا اعت عهدها :وتاريت 
الاجل ى الأمر اذا تعد فيد كا ويا: 

وإراب : موضع أو جبل . ومأرب : يلاد الأزد التي 
أخرجهم مها سيل العم : 

والأرب : العقل ؛ وقالوا: الاب 

ويقال :لا أَرَبَ إلى فى كذا وكذاء أي لا حاجة ل 

وَرَخْل أريث :اقل وبع ؟) 
يقال أعطيتة عضواامة ييا أى ثامًا لم يوْخذ من 
ل اليد والجنب وما يليار 27 
عبد الإحنان الهُمَذَائيٌ : بقال : قد قضئ فلان 


من الشىء وَصْرّه ٠‏ وقضى أَرَيّْه » وقطى نَيْمَنّه + وقضى 


1 00 

ابن الأنباريٌ : في قول عر : «أرِيْتَ عن ذي 
بدّيك» أي ذهب مافي يديك حتى تحتاج . 

[الأرهريّ 25:18؟) 

قولذ ع : از سالة» أي امتشفت رشن 


وينقطن: . (المرّوَيَ 5:1 
القالى : 2 شمف يقلن 001 السقد أذا شدديه , 
والأكقة :.الععدة. 0135-7 


الأزهريٌ قو ابن الأعرابى لدف الععدة :أن 
الأصل كأن انيدم فحذفت المديرة وقيل : ريه 


وفى الحديث إن الى كه ذكر الحيّات , فثال : «من 
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خَدِي خبهنَ ورهن وإنْيّمِنَ فليسن مناه ؛ أصل 
«الاإرب» : الذهاء والشكر:والمعنى من توق قنلهنّ خحشية 
شمرّهن فليس من سثتنا . 

وقال الليث : التأريب :التخريش . 

قلت ؛ هذا تضحيف:؛ والصّواب :الثأريث» بالتَام , 

وجاء رجل إلى التي كي فقال ' 0 عل دنا 
يُدخلني الجبتة , حقال:: «أرِبٌ ماله؟» معناه: أنه ذو أن 
وخيرة وعلم . 

وأرب عَضّده , إذا سقط , 


8 : 1 - م 
وارب ؛ إذا سجد على ارابه متسكنا . 


وفي حديث رواه مَعْمَر عن أبيٍ إسحاق ؛ عن 
كد , فنْحّى + ققيال الى كه : الد غوه فأرتٌ ماله . 0 : 


ات 1 3- 
فدنوت منه : قلت ؛ و «مأه صلة . 


ويجوز أن يكون أراد : فارِبٌ من الآراب جآء به 


قد عوة: (ه :ةم م 

الجوهري : الإرب : المُضو. يقال : التجود على 
سبعة أراب ؛وأزاب أيضًا. 

وزخل مُستأرْبٌ بفتم الوّاء . أي مديون . كأن 
الدايق نيا رايد : 

والإزب أيضًا : الدذهاء : وهو من العثّل , 

قال : دو إزْب :وقد أرب يأرب إِيها :مقل : عد 
صِعْرًا ‏ وأرابةٌ أيضًا بالفتم , 

وفلان يؤارب صاحبه ؛ إذا داهاء . والأريب ؛ 
العاقل. 


5 الى قل 
والإزب أيضًا : الحاجة : وفيد لغات :إِرْبٌ. وإرَبة, 


0 ا 0 هه 
ورب : وماربة : وَمارَبة .وق المثل : «ماوبة لآ حَفاوة». 
أ 


ورب الدّهر أيضًا ؛ إذا اشحد , 

ويقال أيضا :أرب الرّجَل ؛ إذا تساقطت أعضاده . 
ويقال : أَرِيْتَ من يديك , أي سقطت آرابك من اليدين 
خامسة: 

ورب بالشىء أيضًا ؛ درب يه وصار يضيرًا فيه , 
فهر أرب . 

والأرئسة بالط : الشنقدة ,.وتارين القكْدة : 
إخكائهاء يقال: أرْبْ عُقدتك . وهي التي لا تل حت 


: 5 5 1 تنكم 0 ءٌّ 
2500 الشيء ايضا : توفيره . وكل موفر مورب . 


...ابت »عل القوم ؛ أي قرت غلهم وقَجِتٌ . 
50 : موضع ؛ ومثه ملم مأرب وَالددق : الداهية : 
بضيمٌ لهمزة. [واستههد بالشعر ؛ مرّات]  )63:١(‏ 

ابن فارس #اطمرة والذاء زالياء ها أربية أصول : 
إليه ترْجع الفروع : وهي : الحاجة . والعقل . وَالنَصيبِ : 
و العمل : 

ما المناجة فقال للشلا : لذت : المساحة ؛ 
وماأرَبك إلى هذا : أى ما حاجتك؟ [إلى أن قال:] 

والإرب : العقل : والتّبت من الإرْب أريبٌ . والفعل 
أبن يض الذلد. 

وقال ابن الأعرابى ؛ أرْبَ الجل يأرب را . ومن 
هذا الباب الفوز والمهارة بالشىء بيقال؛ ريت بالشئنه: 


أى صغرت به ماهر : 


سسحتت اي 111 


ون هذا البآت 'الؤارية ٠‏ وضى المداهاء :.وكد قال 
الذي جاء فى المنذيث ؛مؤازية الآريت خهل» . 

و أمَا التصيب فهو و العضو من باب واخد ؛ لأته] 
جزء التبى + [إلى أن قال:] 

وأنا اميد والشدديد فقال أبو رَيْد : أرب الرججَل 
أن إذا تعدد وشين وكير ونن هذا اناب 
لريب : وغ و التُحريْفن + يقال: يي غليهم- باوب 
فلان عليناء إذا التوى وتعسر وخالف . [إلى أن قال ] 

وإنا ميت قلادة الفغرس والكناب أزبنة:. لأتهتا 


عُقدت فى عنقها . [واستههد بالشعر مرّئين] 451:11) 


أبو غلال - الفرق بين العقل والارّب ٠‏ أن قولنا : 
الآزباء يفيد وفور العقل من قرهم : عَظمٌ مَؤْرَبٌ ذا 


1 000 0 
كان علية لحم كثير وافر ..وقدح اريب.. وهو المعلى 1 


وؤللف انه افد ايت المثنت رأ لواش 31 


القرق بين الايراء والثاريت:: أن التأرنب كسدة' 


العَقدء يقال : أرب العَقَد , إذا جمل عفد فوق عقد , وهو 
غلاق الئغط ؛ شال : نشطه : إذا عقده 1 ولكى 
عقد شنيف + وأويه : إذا أشكم عقذة . وأتفظة :إذا حل 
الأدفوظة. 4 

الهُرَوى : فى حد يث فائقة:«كان الى ريه 
أرادت: + لحاعته : تمق أنه كان خالا واه : والارب.: 
والازية : وَالمأرَبَةٌ والمأرّسة + الحماجة . 

وق الحذيث: «أنّ رَجِلُا اعترض التى 305 ليساله 
فصاح به الّاس, فقال البى اليه : ودّعوا الدّجل: أرب 
مَاله؟ 6 


قال ابن الأعرائ: أى احتاج فسآل فاله؟ 


وفى 52 ند عه غارب ماله قنال 
الأزهرئ: نهنا ها صا ضيه هنا ونث به شل هوف لامالا اك 

قال ابن الأتباريٌ ؛ قوله : أرب هاله» أي اشتكت 
آرابه وسقّطث . 

والآراب:::الأعضاء ؛ واحذها : إِرْبٌ . زهذا الذعاء 
من رسول الله 5 فيه قولان : 

أنخدها + أته اراق الدجل يواهم ويداقم : غلية 
طبع البشريّة , فدعا عليه دعاء لايُستجاب فى المعو 
عليد ؛ إذ كان قال : «اللَهمَ إنما أنا بشر فن دعوت عليه 
فاجعل دعانى رحمةٌ له . 

والتّانى : أن ظاهر الكلام الذعاء , والمعنى التَحّب 


“من لتيرعس الخائل 1 فكان قولة : ادارب يخرىق مجر 


قله : دش ددّمه . كبا قال :-«عليك بذات الدين تَرِيت 
داه و هومن يده ده : 
أقال : وفي غير هذه الّواية :«أرِثُ ماله بضمَّ الباء 

وتنويتها : ومعتاه : الرجحل أرب : أي حادق كامل : 
وأكبة التخل :مار تا طم ٠‏ 

ولي حديث سعيذ بن العاص أنه قال لآبنه عمرو : 
الاتتأدب غلى بنالى أي لاتششدد . 

وف الحديث «مُؤارَبة الأريب جهل وغناء» أي إن 
1م 

الريك السرتضى :الادية + الدهاء و الوة : 
العقدة : 7 


الذربب لامُمختّل عن عقله. 


الاب : الخد بعة عند الحاجة. ) 
ابن سيذه: الاذب: الماحة. وق الحديث: «كان 
1-0 ادزيه»: أي أغليكم طواه وحاجته. 
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وفال السُلَمِيّ: الإرْبُ: القَرْجٌ هاهناء وهو غير 
معروف. 

والازبة: والأرَبُ والمأرب - كله كالإرب. تقول 
العرب: «تَأرّب لاحفاوٌة». أي إِنا بك حاجتك لاتحميئا 
ف 

وهي الآراب؛ والارّب. 

والمربة: والمريَة مثله. 

أرب إليه أرَيا: احتاج. 

والإرْبْ» والإربة, اربش والأرْبُ: الذهاء. 
والبعر امون 


وَأَرِبٌ اي درب ده 1 وار فيه ماهرًا بصيرًا. - . 


قال أب يد : مله ارا أى كي وبطر: 

مدن الذاهية 

واكؤائية: المداماف. . 

وأَربٌ ارج ايها أبنت 9 

وَأَرِبٌ ن بالشئء: صن يه, : 

والخذرثك: اله 
شيء؛ ولي الحديث أله دأ بكيف مُوٌرْبة فأ كلها وضلٌ 
وم 5 / الجمع : آأرائة 

والآراب: قطع اللحم, 


أرب الجل: قُطِع إربد. وقد غلب فى اليد 


فأمَا قوهم فى الدّعاء: ماله! أربت دّه؟ فقيل: 


قطِمَتْ. وقيل؛ افتَمّر فاحتاج إلى ها فى أيذي الناين, 
أرب العْضِر: قطعه مُرَفرًا. 
وقيل: كل ما وفْر فقد أرب 


عضو الور الكامل الذي لم فص من 


والأديتة. أصل الفَّخْذ تكرن «مُمْليد» وتكون 
وله و سيأق ناما 

والذعيق المُقدة الى لاحل عق تمل اد 

واستارب الوْثر؛ اشتد. 


2 1 ا 8 
وتارّب فى ساحتة:؛ مساق 


تأدب علينا: تعسشر. 
0 5 5 


والأكئة: قلادة الكلب بش قاد بار ةلل ان 
وآرّبَ على القوم: فاز. وفلم. 
ورب عليه: قوى, 


م 
: . والازبان: لغة فى العرزبان. 


ش 00 اي دبل ردن وقيل لمر 


(ن يفنا 


“الآوت+ التق والشهاء والقطنة والازت #الدهاء 
اللي ٍ 2 لو اي 5 اك 
والفطية واليضر بالامور, ارب إربا وارابة : عقل . وكان 


وفيه : عندرت قيد ماهدًا بصنرًا : وتأدب :3 5 اللشاة. 
اش 0 
الأب والاذي والارية والمادت والا تب : الماعة 

أو الحاجة الشّديدة .أرب إل الشيء ربت نا احتاح 
وافتقر : وفى المثل : «أرَبٌّ لاحفاوةٌ» يضعرب للوّجل 
|الاأقضام 5257 


3 : 
الطوسي : الاربة : الحاجة . وهى فعلة من الارّب ؛ 
1 والجلسة عن 'السلوسن ار 


كذ آرب: لد أزيا:]إذ) اعحجت إليه - ومته الي بطم 


كالمتية عن المنى 


الأنق + التقيع ,أن ماقا إليه من الأمسون يفطي 
الققّدة عليه :ولأ الخاجة كالدقدة عق تتحل سد 
الخلّة: ولأن المٌقْدة التى تمنع من المتفعة يحتاح إلى حلها , 
ولح المعدة عمد اشاح ل 2) 

الّاغب + الأرّب : قرط الحاجة المقتشى للاعتيال 
فى دفعه , فكلٌ أرب خاجةٌ وليس كل حاجة أرَبا, # 
تعمل تارة فى الحاحة اللمفردة وثارة ق الاحتيال: وإن 
لم يكن حاجةٌ كتولمم : فلآن ذو أرب وأريب , أي ذو 
احتيال , وقد أرب إلى كذا : أي اتاج إليه اب 


يه 5 لم ف ١‏ 107 1 7 ])* 1 0 ل 
شديدة ؛ وقد ارب إلى كذا اريا وازية وإزبه ومارية. 


أرب لي فى كذا أى ليس بى شدّة حاجة إلية . 
وقوله ! «ادلي الإزئة 


: 1 يٍِ 5050-5 
كناية عن الحاجة إلى التكاح . وهى الأرَىَ للداهية 
القنضية الأحتيال: تسكن الأعضاء الى تمعد الحاهة:. : 


إليها آرابًا , الواحد 
غدرتٌ أوجد لحاجة الحيوان إليه كاليد والوّجُل والعين.» 


# الدع الضاحة قتربنا د شهرئة تشغ اليه 
الحاجة :وضرب تشد إليه الحساجة : حتى لو نوكم 
يناده لأختل البدن يه اختلال : عظيما : وجي الى.... 


تَستى «أراا 9 


وررىي أنه اكه قال : «إذا سحد العبذ الي د 


ة من الإٍجّال» الثور : 9١‏ . 


داكي +ؤذلك أن الأغضاء شتربان::- 


سبعة آزاب : وجهد وكفاء وركبتاه وقدماء» . 
ويقال : أَرَبَ نصيبه , أي عظمه ؛ وذلك إذا جعله 
فد يفون لغيه أزك. ؤمته أزناساله :أ كان: 
وَأدّنت الققذه: اععتنا: )١5(‏ 
الميِمْدىٌ : المآرب : الحوائج , واحدتها ؛ مأرّبة 
ل والاذت وال يك اهنا '-أشاضة : 
وت الإنسان: عضوة , وسمعه : اراب ٠‏ وصح قى 
الحخذ نع + تمرك أن أستجد هل تبط ارات 
لهو العاقل الذى يقوم لموائجه . 
(4-3) 


المَكْشريٌ ؛فى مثل : امائيةٌ لاحفاوة»: 


3 
والاريب: 


لترفران ابابا لانن الأرض :ليلقب لاعن 
0 اتتعجا :بكسن | 


وناأميك إل هذا الأمرة 5 وما لى فيه أَوَبُ وفللان 


لك لأربة . .وهو من شار أول الإربة سن الرجال , 
٠‏ 1 
.وفلان أرب وذو إِرْبٍ :َوهو الدهناء + وسنه الارى : 
الناحية .وهر آرْب من ماحبه ,-وعى يارب أغاء. 


ويقال : مؤاربة الاينب 6 و عناء : 


وَأرّبِ اننا ا عضا قطني ذا ما 


0 50 فتساقطت أرأيه ١.‏ م لمن د وجيت 


2 عق 
ش وأريكبا :.و تمتها : 


ونج آجان: تاتب علينا فلآن: تسكر . 
ْ (أساس البلاغة : غ) 
ان ب 2 ابأزسرن اف ذلق عل غئل 


: لاغلق الجثةء قتا :«أرت ماله ؟ يداه ولاعشرك 


د ابه ميا , وتقيم الصّلاة , وتو الرّكاة ؛ وتضل الرَحِمء 
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دروى أرب ماله !» : 

قيل فى «أرب» : هو دعاء بالافتقار من الأرّب : 
وهو الحاجة . وقيل : هو دعاء بتساقط الآراب . وهي 
الأعضاء . 

وشمالني: دق ماخطلية:؟ فيه وعنة أخن أطي 
وهو أن _يكون «أربه نا عكاء أبو ريد من قنرهم : 
ارد الدَل :إذا تشدد وعتكر : من اتأريب الفدة :"مم 
يتأوّل مع , لأن التخل مَنْعٌ , فتُعدّى تعديته » فيصير 
الى متم : 


عدايك خم :إن المارث بن اوبن اله عن المراد 


نطوف بالبيت . © تنفر من غير أن أزف طواف الصّدّرإذا 
كانت هائضا . فأفناء أن ينعل ذلك , فتال المنا رةه 


عنما تصدي يديك كنأل 

ومعق اأرِيْث من يديك : نعأ نلك من يديك ؛ 
والأصل فبا جاء فى كلامهم من هذه الأدعية الي هي + 
قايلك: ام + اخراك لله ؛ ولادرٌ درك : وترِبت داك 
وأشسياهها .وهم بريدون المدح المغرط والتعحّب 
للإشعار بأنّ فل الرّجل أو قوله بالغ من التدرة والغرابة 
المبلع الذى سابع أن عه ويباضنه عق يدعوا عليه 
جا أو تحشرًا. كار ذلك حق استمل فى كل 
موضع استعجاب » وما حن فيه متمخض للتعكّب فقط , 

ويجوز أن يكون على قول من قشر «أرب» يافئثر, 


وأن يخرى مخرى عَدِمِ , فيعدى إلى المال . 


يديك :وروي ؛ أربت من. ذي يديك , أتسنالى وقد 


وأما أرب فهو الجل ذو الخيرة والفطنة .| 
افيد بشتر] (الفائق 13خ 

الفّخر الزازيّ : الآئبة : الفملة من الأرّبٍ كالمنية 
والجلسة من المشني والسلرس + والازي :+ الساسة: 
والولوع بالتىء . و الشهرة لد , والإربة : الحماجة فى 
التساء . والازبة: العقل .رمه الأريب: ' (8:8: ؟) 

انن الأثير : فى الحديث : «أنّ رجلا اعترض 
الي 5 ليسأله : فصاح به الّاس ؛ فقال : دعوا الرّجل 
رن ماله , 

فى هذه اللْففلة ثلاث روايات : 

إجداها : «أرت» بوزن عله , ومعناها الدعاء عليه , 


الى أت أرأبة َكلت : وهى كلمية أ يراد عا وفرع 


الأمر: كما يقال : تَرِبّث يداك . وقاتلك الله: وإفا تذكر فى 


نعرض التَعيّب . [إلى أن قال:] 


والرّواية الثّائية : «أرَب ماله سوزن جل . أي 

حاجة له ؛ وهما» زائدة للتقليل . أي له ناجة يسعرة . 
وقيل : معناه حاجة جاءت به : فحذف : ”سال , فقال: 
ماله , 

وَالرّوَاية الثالنة : «أربٌ» بورن كيف ؛ والآرب : 
الحاذق الكامل , أي هو أرب فحذ ف المبتدا. #سال» 
فقال : ماله , أي ماشآنه . 

وى حديث غم : أنه تقر عن رضل قولة قالد:, 
فقال: أَرِبْتَ غن ذى يَدَيْكَه أى سقطت آرابك من 
الدوق نوس 

وقال طروي ؛ معناه ذهب مالى يديك حقٌ تحتاج . 
رف سثاظة لآله فدجاء ف رواية أخرى كلا الكتديك: 


«خرّرت عن يديك وهي غبارة عن المجّل مشمورة ' 
قاد أراد أسايك خجل :أوذه : ومدى ورت ؛ ننقطت : 

ومنة داك عاقية :كان لكك لأربه أى 
لحاجتة تعن أنّه كان غالئا واه وأكثر الحدّتين يروونه 
بف أههزة والرّاء : عون الحخاجة . وبعطمم يرويه 
بسر اطمزة وسكون الداء: وله تأويلان: 

أحدها : أنه الحاجة . يقال فيها : الأَرَبُ . والإرْبٌ 
والدايية ولاو 

والثانى لأزادث ا النشوء وعتت بدامن الأعضاء 


ادقن كبا كسك . 


0 
وق حدنت الفتث.: «كانوا يعد ونه فن حير اون: : 


الزذية» أى الدّكاع . 


زلى حدبت عمرو بن العاض : «قال.: ويك ان 
ا 


بده أي احتلت عليه وهو من ادبن الدعاء والذكر: 
[وفي الحديث:] «قالت قري : لاتعجلرا في الفداء , 
لايَأرْب عليكم محمد وأصحابه» أى يتشددون عليكم 
فية . 
يقال : أرب الدّهر يأَرَبُ إذا اشد . وتأرُب على 
إذا تمن :وكا نهدن الأذية + انط 
دف حديث جُنْدب + «خرج برل :آراب» . قيل : 
في القرضك: وكأ امن آفات الآراب: الأهضاء . 
1 ل 
الفَيُوْمِنَ : الأرَبُ بفتحتين , والإرية بالكسر . 
والمأربة بفتح الكاءوشقها :الخاجة:: وا لمم :المارب, 


5 
7 | 


و الأدرة فق الأصل مصدر من بات تسب : يقال ! ارب 


الل إلى التّىء ؛ إذا احتاج إليه ؛ فهو ارِبٌ على 
«فاعل» . والإرئب بالكسر يُستعمل في الحساجة ولي 
النش و والجيعم : راب مقل حمل وأخنال: 

وفي الحديث : « أنه أقطع أبيضّ بن مال يلم 
أرب : يقال :إن مُأرِب مديئة بالهن من بلاد الأزد في 
آخر جبال حَطْرّمَوْت ؛ وكانت فى الرّمان الأوّل قاعدة 
الشبابعة , وأنها مدينة يلقيمين ؛ ويينبا وبين صنعاء عسو 
أريع مراخحل . و تسمى سأ يمن بائيها ١‏ وهو ان 
نشحُت بن بَعْرَبَ بن قحطان : 

و مأرِبُ همزة ساكنة وزان عسجد ؛ ولا تنصدرف 


فى الشّعة للدّآنيت والعلمئة :ووز إيدال الشمزة ألفاء 


وما التزم هذا التخفيف للتخفيف , ومن هنا بوجد فى 
| «البارع» وتنيعداق «اشكية أن الألف زائدة وَامم 
.أصلية»والمتبور زيادة المبم : والآرون : بفتح اهمرة 


والذاء. والأكيات :ونان عثفان , لغتان فى العربون . 
الل 
الفيروزاباديٌ : الإرب ؛ بالكسر : الدّهاء كالوزبة 
و خاو انكر و لدف وا الفائلة :و السضوع 
و العقل, و الدّين . و القَرْج : و الحاجةٌ كالاربة بالكسر 
و الم وَالأَرْب غحد كة ما متلئة ادام : 
وآذب إنيا متمد عق 1. وازاتة فكرامة:: عقل : 
فهو أري : وأَرِبُ . وكفرح : درب واحتاح ؛ والذهر : 
اقفن ابه كلف وتساثه «“فسيبت- والاعل: 
تساقطت أعضارٌه. و قطِع ربد أربت مسن يديك 
سعط آرائك من اليذين خاصة ؛ ويده: طعت ٠‏ أد 


افتقر فاحتاع إلى ما يعات لابين 


5 / المعجم فى فقد لغة القرآن... ج ؟ 
وألائقة بالضّمَ : الققدة : أو التي لاتتحل حك 

تل والفلادة . وحلقة الأغية , وبالكر : الميلة : 
و ادي َالظّمّ : أصل الفَخِذ , 

د الأذب : بالفتم : مابين السيابة والؤسطى '؛ 
و بالطّحَ: ضغار اليم ساعة تُولّد , 

و الإرييان, بالكسر ؛ سك و بقل . 

و ارْبَ عليهم إيرابًا : فار و فَلْمْ . 

و أرب العَقْد كضرب : أحكه ؛ وفلانًا: طعريّه على 
رب له : 


ً 8 
و الأَري : بفتم الرَاء : الذاهية.. 


وا التاريب : الأحكام والتحديد والتوفير 7٠.٠‏ 
اليم ومستعلتاتها . كالعفل والأعشاء البدنة : 
...وها تضاهيها كالتصيب النصوص به . والمَقّد الذى يلتزم 
' غليد م وأمتاهرا.. 


و التكميل: وكل مُوَهْر موب , 
وكاو الأ وكقسدّه ونع ف الأهلاء 
كد اللديون. ا 


0 1 كما 
5 0 0 
أب التجل إلى شيم إذا احناج إليه . فهو آرِب على ١.‏ 


.  لعافنا‎ 

و الررب -بالكسر - مستعمل ف العضو؛ والجمع : 
أآبء مثل جل وأمال ,.ومنه «التجود على بسبعة 
أوآب» أى أعضاء : وآذاب أيضًا , 

و الأريب : العاقل لايجبل عن غقله : ومنه قولهم : 
عرص عليه الأد يب الاريس. 3:5 

العامليٌ : الإرية : هى بمعنى الحاجة ,كا أن المآرب 
جع المأرّبة بمعتى الخاجة . وقيل :الازبة : المقل : وجودة 


الفهم, هم 
مدله الصّابوق” (115:5) 
محمّد إسماغيل إبراهيم : أَرِبٌ بالشىء وإليه : 
كَلِفَ بد ولارْمَه . والإرُب والإرْيّة والمأرّب : الحاجة 
الملكة والعية: 0 
المُصطْفُويٌ : الذي يقوى في النظر أن الأصل فى 
ذه الكادة هر الحاجة الشديدة : و أغلي ما تكون تلك 
الحاجة فى الاحتياجات الدَاخليّة والذاتئِة والأصلكّة 
دون العرضية . وهذا هو الفارق بين المادتين الآزبة 
والحاحة: 
وبلحاظ هذء الخضوصية ُطلق غلى مصاديق ذلك 


602 


00 مَاربُ 
“قال هين عَضَات أ كوا عََيَا وَآمْشُ بن على غَنَبى 
وَل فييتا مارب أخرى . له ما 
ابن عباس : حرائ نع أخرى ”قد مذاتها : 
(الطَبرَيَّ ١66:15‏ 
نحوء الضّحَاك . و ابن رَيْد (الطَبرَيَ 106:1 : 
و التيتضاوي (؟: 7غ , و القاسيّ (11: 1118). 
مُجَاعِد : حاجات و مناقع. ةم 
موه قكادة:دواين أبن يخ (الطَبَرَي :١5‏ 000 


وهب بن مُنَيّه :مناقم أخرى : 


أرب / 8 ة 
اا 202222 0020_0220 لس 500000000000002 2 


(الطَبْرَيّ ع له 
السْدَى : حوائم أخرى :أل هلها الِرْوٌة 
طبري 0 
الطتري #ول فى ماي هده خوائج أغز ,وغ 
00 زبة: وفبها للعرب لغات ثلاث : مأرّبة بضمٌ الرّاء ؛ 
ا لها ؛ ومأربة بكرها ؛ وهي «مفعلة» من 
قوم :لا أرَبٌ ل في هذا الأمر أي لاحاجة لى فيه . 
وقيل لكا 1 ومرة مأزتيا جنم :وم يقل 0 
كا قبل : لَه الْآسَاءُ الحُشنى» طه : 8 : وقد بِيَنتْ 
العلّة فى توجيه ذلك هنالك. (1:نة1) 
اقخائت #اقآرت: الموائن .واعدتهامارينة: 
َي الاانوضيا وكنرفا؟ - '(الطبرمن فا 


مثله أهَرّويّ (1: 6)؛ وابن الشَجِرِيّ (؟: لت 
و القخْر الوازئّ (117:77) , و القَرطوة ١١‏ 000 
توه بعد 1 
الذائجة إلهاء كائها عشوي الأعشاء البدعة, موقل 
إليها فى رفع الحوائج الخصوصة. 
و لل تان بولق رجه 


و النَسَق 1: 


0 14 


«إلثاء شعني نوها 


0 31 
المَيْيْدىٌ : الحوائج , واحدتها : مأرّبة 0 

والادب والائبة أيضًا: احاجة. ١‏ ) 
الطَبْرسيّ : لم يقل : أَخَر , ليوافق رؤُوس الآي , 

أي جاجات أغرئ : قفنت عسل اللنز دوقو مين 
الغارض.: عن 
يساور ؛ هي جنع الأؤسة :نم الا : 
تفتح الرّاء .وسكي اسن الأغبرابى ) 


الماحة 4 قال 3 


وقُطدب بكسر الرّاء أيضًا , ومئله الأب بفتحتين ؛ 
والازية بكسر اطمرّة وسكون الراء, 

موه العْرُوسَوَيَ (6 : 00 : والعايل (11), 
وحجازى (153: 8 وغرة دروزة 77 5 

أبو حَيّان +#ذكر المفشرون أنباكانت ذات شعبتين 
وبِحْجن , فاذا طال الْضن حناه بالحجّن . وإذا طلب 
كسرة آراء بالتمعين ؛ وإذا سار القاها عل عاق قلق 
بها أذواته من اقوس والكتانة والحلاب . وإذا كان في 
البرية ركرها وعرض الرُنْدِينَ غل شمبتها وألق عليها 
الكناء واسظل :مإذا قضعر رشاؤه وصلة ها ركان 


150 


1 مارب : الحاحات ؛ وعامفل المارب - فإن كانت 


اجنمًامعاملة الواحيدة المؤئنة , فأتبعها ضفتها فى قوله : 


(أغر اب (8:5؟)) 


المصْطَتُوي التعبير علد المادة إشارة إلى مندة 
858:5 


الآخرين الذين تتصل مسؤولئت بحياتهم العامة و 


الخاصّة: أو فر ذلك, (16: ١‏ 
الاربّة 
...أ التابعين غَهْرِ أولي الازئة من الإجّال :.. 


التور: 61 
ابن عَتَاس : هو الأحق الدّى لاحاجة له فى 
التسامى: 


0 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


هوالّذى لاتستخبي منه النساء , 

هو مغل فى عتله : لايكترت للتساء : 
5-07 (الطُبرَيَ +17111) 

الأبله المول غلنة (الطبرسئٌ 0 

سعد بن حُبَير : المعتوه, لطبي 121 

الشَعْبِيَ ؛ من تَبع الجل وحشمه , الذي م يبلغ 
أرب أن يطلع على عورة النساء.. 

الذي لا أرب له في اللساء. (الطَبرَيّ 17710 

مُجَاهِدَ : الذي يريد الطسام ولاير يد التّساء : 

لذن ليه إل طوتهم: ولابضاقون مل الشنا». 

هو الأبلهٌ الذى لايعرف نيثًا من اللساء . 


لطر 14 


كرمّة : هو الختّث الذى لايقوم تقد -. 


قن >2 عر 3 5 
(الطبرئ 1-١‏ 


هنو المسسئين الذي لا إزب له فى النناء 
50 (الطَبْرسيٌ 184:4) 
طاووس :الأحمق الذي ليست لذهثة فى:النساء , 
نوه الزّهْري, الطبري 1114 
الامام الصادق ني : الأبله المولٌ عله الذي 
لايق النسساء. (التحخرالية 1170117 
أبو حَنيقّة : هو العبد الصّغير. 
(الطْيرٍ سي 19814) 
الشّانعيٌ إله النِعِيَّ الجبوب الذي لا زغبة له لى 
الا (الطَبْرِسِيٌ ب 0-7 
القمَىّ : الشيخ الكبير الفاق الذئ لاحاجة له فى 
التسناة: 73 7 0 


الرّمحْشَرِيّ : الإزبة : الحاجة : قيل : هم الدين 
يتبعونكم ليصيبوا من فضل طعامكم , ولاحاجة لم إلى 
النساء لأتهم به : لايعرفون سينا من أمرهن ؛ أو شيوخ 
مناه إذا كانوا معهن عضّوا أبصارهم : أو بهم غنانة . 
3 
تحوه الليسايورئ. للك قف 
ابن عَطِيةٌ : [الاحظ قولد فى أبى حَيّان ( .8غ غ)] 
الطّوسق: قيل : د الشيع اليد للساب إزبه بحن 
يزيد بن أبى ا 1م 


7 2 2 م 
القرطيئّ : اختلف الناس فى معنى قوله : ظأو 


التابعين غَيْرِ اولي الازيّة» فقيل : حو الأمق الذى 
ابعاجة به إل التساه:. 
.| وقيل :الآيله . 


... وقبل: الرّجل يتبع القوم فيأكل معهم ويرتفق بهد , 
وهر نيف لانكثرتك للنساء و لا هين , 

وقيل : العلين . 

وقيل : الِْسِئ . 

وقيل ؛ الحفلث . 

وقيل : الشيغ الكير. 

وهذا الأخجلاف كلد متقارب المعق + ومجتمم فيمن 
لافهم له ؛ ولاهسّة يديه با ال أمر الا 

)8:15( 

اليْضاوي : أي أولي الحاجة إلى النساء : وهم 
الشيرع الأعمام والممسوخون , وفي الجبوب وَاليِصِى 
خااف : 

وقيل : اليله الذين يتبعون الئاس لفضل طعانهم 


ايز 


ولأ بعرقون شيئًا من أمور النساء: 
أبوحَيانَ : الأؤية«الخاجة الن الوطء ١‏ لاتيم لد 
لايمرهوخ نينا من آم السام 

قال ابن عطيّة : ويدخل فى هذه الصفة الجستون 

المسعثوه وامفدّث واليخ الفاني والرّمن الموقوذ 

بزمائشه . تل 
الكنيوطع + أضضات الماجة إلى النساء: 

)1١4 + (الجلالين‎ ' 

عموه القاسميٌ (17: ا ]), والراغيّ (1/:14ة), 


ار 


3 2 
ومجسم اللغة 1:11 0): 


البُوُوسَوىٌّ : أي الرّجال الذين هم أتباع أهل: 
البيت لاحاجة لهم في الناء .وهم الشيوخ الأهيام. 
والمنسوخون : بالناء المفجمة ١‏ وهم الذين حُوَلبُ فوؤتهم. 
وَأعشَاوهم عن سلاستها الأصلت إل المألططلاليشبهاسر 
المائعة من أن تكون هم حاجة ف النّساء : وأن يكون طن . 


حاسة فب 414:50 
الالرسك + قير أضحاب الحاجة إل النساء .هد 
الشيوخ الطاعنون فى الشْنّ الذين قبدت تهواتهم ٠‏ 
والمنسوغون الذين قطعت ذ كورهم ونخصاهم: 
وفى الجبرب وهو الذي قطم ذكره ؛ والخيصئٌ وهو 
تن قطع خصاء , خلاف . واختير أنْهيا فى حرمة التظر 
كفتزضا فح الأجاتب. (14:ء 4 أ) 
اللباطيائن : الا ني الساعة .وانرذ بن 
التّبوة لني تحوج إل الأزدواج. 18 :1)) 
الضابوني : غير أول اميل والتّيوة أو احاجة إن 
التّساء : كالله والسمق والمعقّلين الذين لآ يدركون من 


أرب/ /لاة 


أمور المبنس شيا 
المُضطْفَريّ : إشارة إلى الحاجة إلى التكاح : وأتبا 


)١1575( 


:68 
قشل الل عدي الأتسشاعن الذي ل تيون 
لأس لينو الأخزراج عن عتدد يج التو راق 
لذتهم عجو دي يعطل فدرم خا الجنسن: أو كان 
لديهم ضعف تل يجعلهم في حالة اللاوعي المتوازن, 
فإنّ إبداء الرّينة طحم لا يسبب أيه إنارة: و لا يسيء إلى 
عقّة المرأة. 11م 


3 2 
| الأصول اللغوية 


نندت الأرب:: الساجة والقضو والعقل والآدراك 


الراك غير ذلك مسن معان غدها اللفويون 
والمفشررؤن ,توعفه المناى هيما دورق فللته واحب: 
خول تخور ذلا واحد هو الحاجة . لامطلمًا بل إذا 
نشأت عن شعور وإدراك وعقل دون الحاجات القهريّة 
الطَبيعيّة الى تسيطر على الإنسان يلا إدزاك وشعور . 

فق الأرب معنى التَعمّل والإدراك , كبا أن فيد معنى 
الدغية, باعتبار أن الحاجة إل ف ء تُرِحَبٍ الإنسان فيه . 
فلنا أن تستنبط أن الحاجة وهى جوهر المعنى فى مادة 
دأرب» . تلازم الأدراك والاغبة : والأوّل بمنزلة الملة , 
والثاني غتزلة المعلول ها . 

تخلوّن هذه الحاجة المطلقة من سياق إلى آخر ؛ 
ففلان ذو إِرْبة وله أرب ؛ دال على الحاجة والرّعسبة 
مطلمًا, فإذا قلت : فلان ذو إزْبة فى النساء لد أدت 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ح ؟ 


فين : علم المقصود ببذا التحديد ؛ وأنّها حاخة لاصقة 
بعضو خاعن : فيحاكي لفظ الإربة الرّغبة الجنسيّة . كما 
خناكي العضر الناض , حق أنْها قد تطلق على هذا 
العضنو نفسه . اانه فو كل شنيء فى تلك الحاخة . فهو 
راس الذاء والدؤاء., 

أاودن” بنهة أخر ى فان مادة «أرب» من الأضذاة 
التي تُطلق غلى الشبيء ولتيشةءق سيره لوي 
وتقلها الجذريّ حسب نظرية الاشتقاق الأكير.. فسن 
تقلباتها اأبر - ربأ برأ وكلها ذال على الخروج من 
الشىة والانقطاع عنه والعلوٌ شليه: 


وبضدها «رأب أرب -بأره الدالة على الدذخول في. 
الىء ووصل بعضه ببعض ٠‏ وادّخاره أيضًا والنافظة , 
عليه . ومن :هذا السَدّ يظهر أن «أرت» دإل عل [اليغة: 


2 الشيء والحرض غليه ونماولة امتلاكه 
«الأب» وهو العتل . 

وبالتظر لكون أجل الّغبات فى البيئة الصّحراويّة 
تل في غريزة الناظة خل انوع أطاق حل ادر 
الخاصٌ «الإرب» على ماورد في الحسديث ؛ «أمْلَكُكم 
لاربد» كبا فشره أبن فارس وغبره . 

تومن الآرت معن الحاجة والوّغبة تظهر المأرية : 
فالمارب , مغلية الرّاء , وأصلها على رنة «مفاعل» بفتح 
اكير وكتس المين لأئه مصدر ميمي . وإنا تلت الوّاء فى 
مأرية - ناا وبحسب لغات القبائل ‏ لكونها ناشثة عن 
تلن اجات واختلافها ؛ وبذلك تلتق لفظة مارب 
بلفظة الآرب والإزية ؛ من حيك دلالتهنا صيمًا على 
الحاجة والاغبة: 


الاستعمال القرآنى 
ورد منه فى القرآن لفظان (مَارب) فى سورة مكية , 
و[الاربة) في سورة مدئية : 
-١‏ طقال هَِ عَصَائ أتَوَكُوًا علا وَأَمُشُ با عَلُ 
غنمى وَل فيا مَارِبُ أخزى 4 طد: ا 
؟- ل ولا بدن نتن إل لبعُولتيِنٌ ... آو التابعين 
0 بر أو ألازيَة مِنّ الوِجالٍ أو الطَفلٍ لدي 1 يَظَهَدُوا 
على عَوْرَاتِ النْسَاءِب الثُور: ١م‏ 
يق صل [بالة: اد جاء بلفظ الجمم فى المكَية ؛ حيث 
التفرّق والفوضى في المجستمع : والفساد فى العقيدة 


:“والأخلاق . والتَعدّد فى الآطة . وجاء يافظ المفرد فى 
:ادن . حيث الوحدة والانتظام فى اجتمع , والتوحيد 
--ق العقندة: 


تمضافاكن أن موسى َه وهو صاحب العصا - 
ا شق فى عصاء؛ فهي موجهة إلى أغراض 
ختلفة , وأمًا الاجل ذو الإذية إلى النساء , الذي طغى 
عليه سلطان الشموة فلااهم لد إلا الثساء: قهمومة 
ضارث كينا وأهدا تركر فهو : 
وثانيًا : ثلامتا وتلاحمثا مع ماذكر اما جاءت 
(نارب) نكرة!احيث تعدوت المساجات والتفباث , 
فتشتت واختلطت وتتكرت ؛ فلم يعرف بعضها من 
بعض » فضعقت الطموم وصغرت فى نفس موسى ؛ فليس 
له اهتام بالغ لها . 
وأما الإزبة إلى النساء فَإئّها حاجة معروفة , مطلوب 
تتفيذها بأيّ حال مهما كلف صاحها؛ فلا يغفل عنها 
الّجَل ؛ وهو في عنفوان الشباب وغليان الباه والشبهوة : 


بل هي في هذا الخال أغرف الأشياء لديه , فلا بلاغة في 
تتكيرها , 

على أنّ تتكير (مارب) يفيد التعمير والإطلاق ' 
فيسل كل حاعد , ويذهب يذعن الشاع إلى كل 
مذهب ممكن , فى حال أَنّ الإئبة بنبوتها وصمودها كأ ئها 
شُخّصت فى واحد بعينه , لأتعجاوزه فجاءات مغرف 
تعتدى اللقصود من (مآرب) باستعال لففلة 
عر وهى لفظة تجريدية غير دالة على شىءٍ محداد 
وجَدٌ من بلاغة التسِير ودعمٌ لفائد: التَعسم ؛ ولا كانت 
إلبها للحضول علما 


نالا : لع 


(ماوب) بغية مجهولة مببعة يسعى 


من دون تحديدها فى الذهن ٠‏ فهو سعي إلى واحد بين , 


افد :ومنت هوف الأ داك عل قدا 


وهو (أخرى) في مثل قولك :ماله خرن 1 


أَغَر :افإذا وعدت تلق النائل وحجّتبا وانزلتها 
مأزلة ار مجهول ضتيل كان لك أن تضفها نلفظة 
ع -كما سبق . ليوافق 
رؤوس الى قال: «قنص على اللازم. و كس مع 
العارض» واللازم هو الموضوف::«المارب» والسارض 
هن الف اصرف 

ورابعًا : اختيار لفظة (مازب) على إإكبة) وتموها : 


1 90 وغتذ الطبرسيّ 


وهي كما قلنا جمع مأرب , يمعنى الحاجة لعله ‏ والله 
غلم مهنا شبعهة مآريب جع هأروب - لكان 
مستعملا عند العرب -أى متاح إليه الإثسان ؛ وهو 


المقصود فى الآية. وهذا فّرها بعضهم بال منافع : فوضع 


أزي 34:7 


غاذف دكا ماد ونا أو هر تلق عند .أ أن اشن 
الميميَ جاء بمعتى اسم المفعول ؛ فالمأرب يعنى مايرغب 
فيه وَيحجَاح إليه ,كبا أن «المأم» مايأم به الإنسان : 

وخَامًا : اغتبار القرآن لفظ (أولى الآية) عل 
غيره : فيه غناية إل أنّ رغبة الرّجل إلى المرأة شديدة ٠‏ 
فبدلت إلى شعوو وحاجة غريزئة لايتحاشى الرّجل 
عن إظهارها أمام المرأة : بما في ذلك من ذل وحقازة لد 
توجب الرّبة : ومن هنا فق (الازبة) معبى «الريبة» كا 
ادق المشد :كل التنيقة , 


وبين اللفظين اشتراك جدرى «ازب » زيب» نما بين 


"أمَوَة والياء من علاقة تأصيل وتأثيل في لغة العرب 

بقباسها وتبماعها , وبخاصّة في باب الإعلال الشرف . 
فت وإذانتاأفدتا من تظرية الثقاليب» أى الاشتقاق الأكير . 
اتويت ج.. ولاحظنا 0 لول الأريَة) يمكن أن بقع 


1 دائزة الذيب إن كقفث المزاة عن رينتها أمام التعل+ 
أدركنا سمال اخثيار (الائبّة) على غيره. 

ولاسيّما إذا لاحظنا أنّ فى عدا التعبير استثارة 
دخيلة الأنسان لأن ينقّذ الحكم الشرعئ . لأنّ ذوي 
الإزية هم ذوو ربب غاليًا . وخصوصًا فى تلك الحال أي 
نين شر أماعهم اسن المزاة وذتعيا فتل هذا 
الوجل إذا سمع لعظة «الازبة» استيقظ له معنى «الرّيب» 
للتمابه اللفظيّ والتلازم المعتوئ . وفيه إيفاط له وتنبّه 
بظريق غبر مباشر , ليرغب عن الثم والمعضية ؛ و يتجه 
بشطر التقَوى والطاعة . 


اأرض 


#األفاظ , 4م52 :815 مكيّة , 140 مدلية 


فى 8١‏ سورة ؛ 09 مكيّة . 18 مدنية 


أرط اناف 4 -الأرطي 1 انلكا أرضيل الي 
أرط 8 رم نا أرط سمت 
الأرش 2ش الرظوم ١بدا‏ ةا 
الأري تدا أرمك عم دك 


الوص اللف 1 


الأمام أميرالمؤمتين 341 : إها مقت الأرض.. 
أرظا لأنهدا تتاوض ساني بطنها :يع تأكتل... 


مافيها. العو 
الْخَليل :أرض ‏ وجبنها: أَرَضُون, والآرّض أيضًا 
سراعة , 


شوى ١‏ مكلا 


وأذضي أريضةء أئ ليد طبه المقغد . 
ان ريشن خط علن 2 واسعة: 
وَالدرضة يفا : قد التهل تأكل المنشبت 


.وتظهر أَيَام الوبيع : 


وشَحَمَهُ الأض معروفة . 
ا والأئض : الرّعْدة. 
والأزض” :إحافر الذائة . [م استشهد يشعر| 

9 وَالأوضن # الزكاء اوأر اتوي 200 


سيتويه: داكت لحيل فن قول الميرب + أدص 


ا تّ ؟ فقال: :كانت مؤلئة وحمست بالتاء تُقلتكما 
نَقَلتَ طَلْحَاتٌ وصّحَفات: 


قلت : فلدَ جمعت بالوام والثون ؟ 


0 “قال :سبيت بالشدين ونحوها من بنات الحسرفين , 
اليا مؤتدة كنا" أن سه 


مؤئية : ولأن الجمع بالثاء أفل 
والجمع بالواو والنون أعة :ول اقولرا: أراض :ولا 
دض : فيجنعونه كا جمعوا «قغل» . 

قلت:: فيلا قالوا : أَوَضون كن] قالوا : أغلون ؟ 

قال : انها كا كانت تدخلها النَاء أرادوا أن يتجمعوها 


بالواو والثّون كا جمعوها بالثّاء. (#.خذة) 


5 / المعجم فى ققه لغة القران... خ ؟ 


الأخفكن : يقولون : أزطن وآاراضي + مغل أَمْلٍ 
وأهال. (الجوهري 1:1 )٠31‏ 
ابن شَُيّل : الأريضة : الأرضٌ التبلة لاقيل إلا 
على شكل ومنت ؛ وهي لجنة كثيرة اللبات.. وإنها 
لأريضة للبت وها لذات أراضة : أي خليقة للثّبت . 
(الأزشري 61:17 
أبو عمرو الشَيبانيُ : اللإراض : العراض ؛ يقال : 
أض أديضةٌ : أي عُريضّةٌ . 
رض أريضة. أي مَحَيّلةٌ للبت . 
(الأَزَهرىّ 8:17) 


نزلنا ذا أريضة: أن متهي للمين. 


(الجرهرىي :01 7 
الفداء : يقال :ما آدفن هذا الكانا ١‏ أى 22107 . 


ا 


أبو زَيّْد : يقال ماآرّض الضمان [: موضع ] يا فى 1 


وماارَض بلادكم ! أي ماأشدٌ اختلاط نباتها وأكثره ,. 


التَارْض والتَأمي : وهو الانتظار : ويقال : تَأرّضْتُ 
له وتيت لد دل 

سمعت العرب تقول فى جمع الأزض : الأراضي 
اوسن ٠‏ يثل فلوس ' وجمع «قملٍ» قعال فى أَرْض 
وأراضي وأهل وأهالي وليل وليالي ٠‏ بزيادة الياء عل 
غير قياسن. [المَيُومِيَ 1:؟1) 

الأصمّعيّ : إذا فسدث القرحة وتقطعت قيل : 
أضك تاوض أرما 


5 م 0107 
و الإراض : بساط ضَحْمٌ من وَبرِ أو ضوف , 


ا ادر 2 


و تأرّض فلان بالمكان ؛ إذا ثبت فلم يبرح . 
ارس 17 لت 

يقال : هو آرَضْيع أن يفمل ذلك , أي أخلقهم . 
ويقال: فلان أريض بكذا , أي خليق به . 

ورؤوضة أزريضة : كَ الموطئ. 

ود اراس رامل شت 

وامرأة عريضة أريضة : وَلودُ كاملة : على التَشْييه 
بالأرض . 

وأردض ا : أريضةٌ ٠‏ [واستبد بالشير 
مرّتين] (أبن منظور 1 )١١11‏ 

اللحيان هاارض هذه الأرْض أى ما أمجّلها 


(أبن سيدء 4ن 1١‏ ؟7؟) 


آين الأعرابت :أرطت الأرض تادضي أتضاء اذا 


:5 5 . 2 2 !| و .| َ 


٠‏ استشهذ بشعر] 
0 ب 
لحلا 


في قول أمْ معبد المخراعيّة : «فشريوا حىٌ أراضوا», 
أي ناموا على الإراض : وهو البساظ. 
(الأزهري 11.5814 
والأتطة من الثيات :مايكق الخال م 
وف حسديث اللي 5 : «الأضيام إل لمن أدضن 
الصّيام» أى تقدم فيه. (آبن سيدة 117:8) 
التَارض التتاقل إلى الأرض: ‏ (الرُّييديٌ 8:ة) 
أبن الشكتت فيتال :رك فهر تركو وأرض نه 
روط والأسية :لاتوت 30 


الارض: الت غلبها التاس: 


والأدض - شفلة التعير والدَابة ٠‏ يقال ؛ بعيرٌ شديذ 
رضن ؛ إذاكان شديذ القواتم: 

والأئض : الرّعْدة . 

لأسن الراد: يقال ارق ما دوض: 

والأدض ؛ مضدرٌ رداك دنه تن فهي 
عأروكة نكا :111 زلفة فنا لدف 

وَالارْض مصدر أرضّت القرحة وض :إذا 332 
وَجَمَلث وسعق تمشت :التغث. ٠‏ (إصلاح الختطى:+) 

نؤلنا أرضًا أريضةٌ . أي مُمْجِبَةٌ للعين . 

شال تركتين كا سون للعتية..: أي يفخن وق 
[واستتبد بالشعر مرّتين] 


ل م وك 
الدينورى : الارضة خبريان 


التمل ذوات أجيحة: .وه آمة كل فسن عدب ْ 
ونبات: غير أئها لاترضن للآطب ؛ وهي ذَآتَ وا 


وا جمع : أَرْض ؛ والارض اسم للجمع.. 
(أبين منتيدء أن ؟ 3 

ابن وُرَيْد : الأزض : الرّغْدة ؛ والأرض : الزّكام 
ا 13 

الأدض معروفة : والجمم : أَرُضون : ولايقول 
عرق أَرْضُ : ويقال : مكان أرسض بين الأراضة ) 
والاراضةٌ , إذا كان حَلَيعًا للثبت.. [تم استشبد بشعر ] 

الأراض +الساط النذى يلق عل الارض : 
والجسع :دض 0 

وَالأرْضة هذه الدَابة المعروفة : والجسمم : أرَعْن , 
وت «فغل» ؛ 


(إصلاع المنطق : 15 
طعرب صغاز مثل.. 
كبار الذرّء وهى آفة الحنشب خاسة .وضرب مثل كبار 


7 0 2 . 
“نا بلذلوته التيضة : «افتريوا 


أوض 7+ 
وأرض العُودُ فهو مأروض . إذا أكل . 

ع 5 فر 3 
والأدينن :+ الفضة وال" ده 113 


القالىٌ : يقولون.: عريض أريض فالاريض: 
الخلي للخير المكد الات + ويقال : أذض اريضة:. [ممه 


افيد تآ 371 
أَرْضّه [القدسٌ:] قواقة. 606:1 
الأزهريّ : بي ف ان فارِضُوفى “عن داووى : 
أَرْضٌ 0 وما أكثر لوص بنى فللان ! 


ويقال : أَرْعن و أرضون وارّضات . واوض أريضة 
للثبات + خليقة : وإتها لذات إراض : 

الؤئض : لذي برعى كلا الأرض : 

ب يقال : هاآرَض هذا المكان ! أي نا أحسته وأطييه. 
٠‏ التأوُْض: الَأ والاتظار. 

0 : تركت ا حىّ عأرّضوَنٍ المتزل: 5 يَرتادون 
حَىٌّ أراضوأ» بعى نقعوا 
وَرُوُوا: [واستعهد بالشعن ؟مرّات] 

يخم 
الشاحب : التأريض : التتقيل . والتأريض 
التيف وق انهه فنا د : ١الرييدى‏ 8:ة) 

الجوهري : الأض مِؤلئةٌ ؛ وهي اسم جتس : 
وكان حقّ الواحدة أن يقال : أَرْضَةٌ : ولكتهم لم يقولوا . 

وا جمع أوضاءت: لامبع .فد يبتعون امون الذى 
ليسن فيه هَاءٌ التأنيت بالأللن والتاء؛ كقوطي:عدسات:. 
قالوا : أَرَضُون . فجمعوا بالواو والثون : والمونك 
لامع بالواو والثون إل أن يكون منقوضًا كعد 3-7 ١‏ 
ولكّم جعلوا الواو:والئون عوضًا من سذفهم الألف 


14 /المعجم ف فقه لغة القرآن... ح ١‏ 
والتاء : وتركوا فتحة الراء عى حاها ؛ ورمًا شكنت. 
وقد جسم عل وطن 

و زعم أبو النطاب أمْهم يقولون : أَرْضٌ وآراضٌ , 
مثل أَهْل وأعال . 

والأراضئ أيضًا على غير قياس . كأتّهِم جمعوا 
رضنا 

وكل ماسّفل فهو أرض , 

ذأض أريسة :أ كيه ييند الأراضة . 

وقد أَرْضَت بالضيّء أي رقت . 

ويقال + ل أؤضي للك »لقنا يقال :يه أ لق 

والأؤض : أسفل قوائم الداية : 

وال ضن: لض والاعلاة : 

والأرض الزكام , وقد رصنم الله راشا 
0200 وَخن: 


وفيل لحت وو نا 


الرّاء ؛ وهو أن كرد عرق الأرض . فأنا ذا يد 


على جذع النخل فهو الرّاكب , 
والإراض بالكسر : بساط ضحم من صوق أو وير 


ورجل أريض :أي متواضع خليق للخير , وثبىة 


عريضٌ أريضل » إتباعٌ له . وبعضهم يفرده ٠‏ وقول : 
جَديُ أريض , أي هين . 

0 0 ل 5 
أرضت المنعسبةٌ ميض أزضا -بالشكين فهى 
مأروضة اذا أكلتيا . 

امامو الذي بعل تن اإبرة وأهل الأرض , 
وهو الذي يرك رأسه وجسده غل غير عمْد : 


وأَرِضّت القْرحة تأرْضُ أرْضًا , مال َب ينتعب 
أن ا وشو الا 

217 كن الت أدا أمكن أن 

وجاء فلن ا بتصضدى ويتعراض , 


وَاليَادّض يكنا : التتاقل إن الأرض 2 [داعقيد 


بالشعر مرّتين ] (؟ 2 1) 


ابن فارسن : اطنزة والااء والكتاد ثلائة أضول", 


أضل يتفرع وتكثر مسائله » وأصلان لاينقاسان بل كل 


واحد موضوع حيت وَضْعَتْه العرب . 

فأما هذان الأصلان فالائض: الركلمة + يحل 
مأروض أي مركوم ! وهو أحدهها. 

والآخر : الأغدة؛ يقال : بفلان أذضن ؛ أي رِعْدة . 


وأا الأصل الأول فكل شىء يسفُل ويقابل السّماء: 


يقال لأعل الفرّس : سماء ؛ ولقوائمه : رض , 


٠‏ :والأدض :التي نحن عليهاء وتجسم أرضين . ول عرد 
فى كتاب الله مممراغة , فهذا هو الأصل . 
م يتفرّع منه , قوظم : أَرْضٌ أريطةٌ ؛ وذلك إذا 
وبنه : رجل أريض للخير ؛ أي خليق له ؛ شيّه 
بالاذكن: الأريظة: 
الثيت : إذا أمكن أن عي . وكلاية 
أريضن ١:‏ إذا أمكند أن يتأدض النيت . 


3 ّ 2 سي تراقة 5 ل ا 
والإراض : باط ضخم من وبر أو صوف.. 


ومنه : تارّض 


0 


ويقال : فادن ابن أرضن :أ غريب , 
ونقال : تقطن كارن 1 إذا لرم الأرض و تسعد 
بالشعر 5 مرّات] ١‏ 1د ان 


الهَدَويٌ : قى حنديث اين عباس : «أَزُلرلت 
لاض أم ى أرض» اي 0 عدة : 


والأؤضن ايشا الزكام 


وفي الحديت :»«لأييام لن لم يورّضه من اللبل» أي 
يميه من اللبل :وم ينوه . يقال :أوَضت الكلام , إذا 
ا 

ومكان أريض ؛أى خليق للخير انوع 


ابن :سيده: الأرطن: التي غنلينا الساسه لق عرز 
واجمع: أرض.: ا وأَرَضُونْ الاو عواض مبنن 
لهاء احذوفة اللّقدّرة. وفتحوا الرّاء في الكلمة. ليدخل 
الكلمة سََرْبٌ من الكسير اشتيحاشًا من أن يُوَقَرُوا 


انظ التضديم ليعلموا أ أرضا نا كان سبيله يكيم 


بالثّاء أن تتم راؤة, فيفال: أرضاي: ١‏ 2 
والأرطن: نقلة العير والذابة :ما ولي الأرض 
َأَدْصَنٌ الانتان: ذكتاء فا يعفيل: " ..... : 
أشن التتزاظ أساب الأرضن 55 09 
وتأدي الل قاء غلى الارضن: : 

03 
رض ل عع وتعرّض: 


والأَرّضٌ: الزّكا 1 مَك وقال 35 وق 


وقد رفن لاما . 

والأض: دوارٌ بأخد قَ الّأسء نال قرا ْ 
له اف والقشاق. 

والأرْض 2-0 ومند “قي ين ام أولرت ١:‏ 


رض أ 8 رض + 


يم ا 0 يي 
وتاررض واسحار عن بالمكان: أقام به وليث؛ وقيل- ١‏ 


ل 3257 


يعنى الرّعدة. وقيل: بعى الدوان.. 3 


أزضئ/ 530 


[ذ كر قول الديتورى وقال:] 

والجمع: أرَحْنٌ؛ لاضن ام للجمع. 

رسك النسبة أزناء وأرٍعث أرما كاضها. 
كلها ادضة: 

وأذضن أَرضّة وأريقة كرية كله لأثيت امي 


قال أنه ترق دبي لقي 0 1 رف ومع بباليات) 


1 8 8 عا 00 1 5 ِ- 
ورجل اشن بين الاراضة: لحليق للخع: وقد 


0 00 شٍِ : 5-0000 
ورو كبك اريضة: واشعة لمنة الموطئ. 
ا ار لاد اك ا شك ّ 2-7 


#وأمراة غرايضة اريضة َو كاملة: على التَشبيه 


: عي اسع 7 ٍ 
وارضي مارؤوضة: أو نضة: 
والاراض: البساط, لأنّه يلى الأرض: 


وَآرْض الإجل: أقامٌ غلى الإراض. وفىي ديك آم 


كاه وريز نيك هوا والتسف لابن الأعرابي” 
. حكاه روي فى «الغريبين». 


اوتأاع الملرك إزتاءنوطرء للتزول: 
5 7 0 ع 
5 واستارطن الشحاب: أننسط؛ وقيل: نيت ونكن 


اوارسي. 


2 اضّة: الحخنصُب 1 الخال 
لم 13 3 
أرض التّعل : ماأصاب الأرض متها. 
٠‏ (الأفصام 251:١‏ 
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الأرْض :فراين العير. 2 (الافضام )/١9‏ 
اللردضة سس 26 2 كل المنشب : العم : رض 
وأتشبات : شاي : وت المفشة فهى تأر 5 اذا 


هي 


أكلتها الأرّضة, (الإفصاح 1 51م) 
الأش كالق هلبا اناس موثلة أشي جتس ذأ 
جنع بلا واحد . ول يُسمع : أوؤْضة. 
جمع الأدض :أزضات وأرضات ادش وأرضون 
وَأَرَضُون وأراض 
8 اض غير قياسي. الإفصاح 7 )١٠١5-‏ 
رض الماع يأرّض أَرَضًا: وَقَمَتْ فيه 
الأرضة, (الإفصاح )1١86:5‏ 


الطوسي : الارض : هي المستقرٌ للحيوان*ويقال : 
لقوائم البعير : أرْض ؛ وكذلك الفرس إن قوي. (1: 1095 
ادش الطيفة القنافلة ‏ قاف : أَرْضَ كا 


وأَرْض الغرفة ؛ فهو سماء لما تحته من لبه : دي 1 


قوق وقد ضار الاسم كالعلم على الأذمن المعروفة 0 


وإنا يقع على غير ها بالاضافة, (كغمة) 
: 55 
عنوة الظبر سي. 16 


الأزض : المستقرٌ الذي يكن الحيوان التمعرّف فيه 
[:] عليه ٠‏ وسملة الأرض الت جعلها الله قرارًا للعباد 
فإذا أضيفت فقيل : أرْض بني فلان , فعناه مستقرّهم 
خاصة. 0411 

الإاغِب + الأرض : الجزم المقابل للتماء . وجممه ؛ 
أَرَضُون . ولانجي. مجموعةٌ فى القرآن ٠‏ ويُعبر بها عن 
أسفل الشىء كا يُعجْر بالسّماء عن أعلاه . [ثم استشسهد 


يشعر] 


ويقال + انط أريضة , أى ل 
للب : كن خلى الأدض فكثر ‏ وتأوضن الجدي :اذا 


تناول منت الارض:.: 
والارضة ل 


دعص 0 
فيُحْطِنُون فيه , لأنّ الأذض ثُلائيةٌ والثلاقّ لابجمع على 
أفاعل : والضّواب أن يقال ق حممها: أَرَضون يفتح الرّاء ؛ 
وذلك أن الهاء مقدرة فى رض “فكان أصلها : انض 
وإن لم يلق بيا؛ ولأجخل تقدبر هذه اطاء معت بالواو 
والثون على وجه التعويض لا عما حُذف منها: كما قيل 


: “في جمع عِضة: عِضون . وفي جمع عِزْةٍ : عِرُون . وفتحت 
| الرّاء فى الجمع لتُوْذِن الفتحة بأنّ أصل جمعها أرضاتٌ ؛ 


كا يقال : نخلة وتَمَلاتٌ . وقيل : بل فحت ليدخلها 


و تي 8 8 : : 
طعربٌ من التغيهر , كما كسسرت الشين فى جمع نسسئة ؛ 


فقيل ١‏ سئون. 106 

الرّمَحْشَرِيٌ اهو آمو من الأوطن: وأشد مل 
الأكض. 

وتأرض فلاث :زم الأرْض فلم ترح , 

وتقول :فلات إن رأى مظعم تعاض ؛ إن أضان 
نطقتنا تاوفن: 

وأثانا ابن أَرْضٍ :أي غريبًا : 

وترّلنا بمروض عريضة , وأرض أريضة وهو 
أريضٌ للخير : خليقٌ له : [م استشهد بشغر] 

باشو أَفسِد من اللارضة . وافشبة ا بوقد 


أَرِضّث أَرْضًا , دابَةٌ الأض تأكل مِنْسَأقه . 


تا صل ‏ ا سسيت أوضن /197 


ومن امجاز : فْرَسٌ بعيدٌ ما بين سمائه وأرْضد , إذا 
كان نَيْدًا. [ مرتقعًا | 
ويقال: من أطاعني كدت له آْضًا , يراد التواضع 
َْلانُ إن صرب فضي , أي لأببالي بالضّرب . 
(أنباتن الإلافة +؛ 
«لا صيام لمن م » ضهن الليل» أى ل ينه 
بالية :هن أضث المكان : إذا سَييبه : وهوامن الارض : 
(الفائق 6 
اناا :من أزاضن ا حوض» إذا استنقم فيه الماء. 


أ تقحد| بال ب يعد خرف (الفائق 3+ /ا3) 


ابن بَوَيّ ؛ الصّحيح عند امحفقين فيا حكي عن 
أبى الحختلاب طن وأراخن واشل .واف فال نيد جع 
أخاة وأعلت كبا قالوا :“ليلة وليال» كأ نه جمع اليلاة . ١‏ 


تم نقل قول الجوهّري : «والأراضي عن غير قباس؟ _ 


كا مهم حعوا شاه وقال: ]| ضوايه أن 90 سم 


الأرض أَرْضى؛ مثل أزطى . وأا آَرْض فتياسه جم ٠‏ 


ا وأوهن: 
قد يجي: المستأرض معت المتأوّض , وهو اللتتاقل 
إلى الأرض 
تأشن اليلول :اؤقناد وسيرء للسترول: 
(ابن مظور 11 


أن الأقين: لخديف أ نيد :ففشريوا سق 


|[ واستشهد بالشعر مرّتين ] 


أراضراة أي كتريو) عَلَلا بعد تيل حقى امن اراك 
الوادى» إذا استتقع فيه الماع , 

وقيل : أراضواء أى ناموا على الإراض» وهو 
البساط . 


وقيل : حقى صَبُوا اللبن. على الأرض. 

وي حدديث الجنازة : «من أهل الأرْض أم من أهل 
لأف لي الدين أفكوا أرطي وم 

ابن منظور : الأرض: والجمع : اراضص دوعن 
وَأدَضون :: الزاق عوض من الطماء الحذوفة المقدرة: 
وفتحوا الرّاء فى الجسم ليدخل الكلمة خربٌ من 
التكير . استيحاشًا عن أن يُوفْروا لفظ التصحيح؛ 
لبعلموا أن أرعنا عتانا. ن تسيله لو جم بالتاء أن. تفعم 
راؤه . فيقال : أرّضات . 

وأزعن الإاتسان ركبا فا يدها . 

وأكضن التمل نااضات الأرطن فنيا: 
ظ وتأدّض التجسل : قام على الأرض.. وتارض 


والشارفن بالمكان : أقام به ولنك: وقيل : كن 


ا - - ع حِ 0 - ف أ 
0 0 وتعدّضن ؛: وجاء قلان يتارض 


ا ى يتصدى و يتعر حص . 


0-0 


: والأرض : دُوارٌ يأَخَد فى الّأس عن اللبن. فيهراق 


وأستاض الشعاب: انط : وقيل : ثبت وقفكن 
زطق | 

والأراضّةٌ : الطب وحُّسن الحال. [واستشهد 
بالشعر تين ] (1:+11811) 

أو سيان : الأرض مؤنعة: وتجتع على رضن 
وأراض؛ وبالواو واللون رفعًا وبالياء والنون نصبًا 
وجِواء شذوذا فتفتم المين . وبالألف والثاء قالوا: 
أرَضات : والأراضي جمع كأواظب. 41:1 
الفَيُومِي : الأْض مؤت . والجمع : أرضُون , بفتح 
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الداع 

دربا ذكرت الأرض بق الشسر على مع البساط . 

والأرفية بأخوجقة ناك النقبي :د يفاك ردت 
المخشبة - بالناء للمفعول ‏ فهىي رو ٠‏ وخمسم 
الأرّضّة: أَرَض و أَرْضَات : مثل قَعْبة و قَصْبٍ 
وقصبات , 50 

الفيرو زاباديّ : الأرض مؤنتة اسم جنس أو مم 
بأ واحد ء وم يسمُع أَرْضَةٌ : واجمع أَرَضاتٌ و 
وأرّضون واراض . والأراضي غير قياسي : 

وأسفل قوام الداية , و كل ماسفل : والزكام . 
وَالففنة : والاشطة: 

وله أرْضن لك كلا أء لك 


وهو ابن ارصن + غر يي واب الأرضن ؛ نبت كانه م 


شَكْرٌ ويؤكل : 
انا كوضن: ا 5-5 دار كقن ومنب خثل من 


أعل وض اي 0 2 2 7 باز عثر 5 1 
والجقوت حيك مذار ييل + والقوق تنايل المسيظة, 
والأسفل مايل مركز الأرض. 


51 0 


وارضت الفرة فرظ يا 0 


كاستارضة: 

وأرْضّت الأرض ككرم ,ف فهى أَرْضٌ أريضة زكيةٌ 
مُعجَبةٌ للقين حَليقَةٌ للخير . 

والأوفة, بالكسر والطْيٌ وكعنبة : الكَلدٌ الكبير , 

وأرَضت الأرطن #أكثر فيبة :.وأرطلتي + وجديها : 
كذلك وهر أَرْضْهم به أجدرهم . 

وعريض أريضٌ: اتباع أو #مان ؛ وَأَوْبَطْن 5 


يَرَيِضْ: يلد أو واد . 


والاراض ككتاب : العراض ن الوساع “وبساط ضَخم 
من صوفٍ أو + 

وداش أذ كد 

والتأريض : أن ترغى كلا الأرض وترتادة, و يِه 
الصّوم وتليلته 1 وتشذيب الكلام وجذ يبه , والتثقيل 
والإلاح والتلبيث ؛ وأن تجعل فى السقاء نا أو ماء أو 
موا ونا لاضللاحة : 

و التأض : اتتائل إلى الأكضن 
والتصدي كن الثبت من .أن 2 8 م 

وفسيل 0 : له عرق في طن :فإذا بت 
على جاذخ أله فهو الذاكب. وَوْوِيهُ [ فيل الخل و 


ل ا 


ل والتسعرضن 


: البُوُوسَوئ : الأرض : جسيٌ غليظ أغلظ ما يكون 


من الأجسام., واقف على مركر السام مبيْنٌ لكيفية 
لهات الكت , فالشرق حيث تطلغ الشمس والقمر.. 


و 2 دنا 
::والغرب. حيث تغيب ٠‏ والشيال حنيث فذار الجتدى», 


) 
الأرْض : الجرم المقابل للمماء. 41:5 غ) 
ُطلق على الكوكب الذي 

يعيش غليه الإنسان . وهوما يقابل السّماء . وقد تطلق 
على جرء من هذا الكوكب . 

وأطلقت فى القرآن على أرض الحنّة . 

وجميع ماورد في القرآن معدفًا بااذكلف واللام فى 
موضمًا: لايمخرج عن أحد هذه المعانى الثّلاثة : 


5 رك 9 ا 


وكابة الارض هئ الأرضة ‏ وهى وؤلة تايل 


ا نشب ونحوه. 
محمّد إسماعيل إبراضيم: الأرض : الكوكب 


1 ا 


الشيار الذى يعيشن عليه الإنسان . 

وأرض المكان ؛ كَثر عشبه وَازدهى : وحشن فى 
العدن ١‏ فهو أ يضن: (8)) 

المُصطفوي : إِنْ المعنى الحقيق للأرض اسيل 
وما يقابل التهاء : وهو اسم جنس بيصم إظلاقه غلى كل 
مايقابل التباء . فإذا أطْلقت فى مقابل التماء تشمل جميع 
ماسفل من الجياد والثّبات والحيوان : 

لد فلك الشسلزات والأدضن؟ السفرة 1١9:‏ 


رَبٌ السَّمْوَاتِ وَالأْض» الوّغد 1 وله مفائيد. 


انول ار الزهر :. 35 , 


الأرفعة : 

وَالْآيض مدَدْنَاما لق 3 ولي الحجر: 
١3‏ ا ؤوالارض دَات الصَدْع » الطارق :17 2 
جْملٍ الآْضّ كِفائا» ادشلات: لا 

وقد تُطلق و يراد منها العا الجسمالىٌ فى قبال العام 
الرَوحاى : 

جه و1 الشنرّاتٍ والآؤض» الثور : 6 
ؤِيُسَبِعُ لَهُ من ف السَموَاتٍ زَالأَرْضَ السور 1١:‏ 
ؤَأنَ لله يَعْلَمُ ماني القتاء والاؤض» الحج ,7١ ١‏ 
ويرك الآهر مِنَ السَمَاءٍ إلى الآْض» السّحدة : 05 
ؤوَلدُ المْثلٌ الأغلى فى السَئْرَاتٍ وَالآَرْض» الرُوم : 
/117 :, 


هن 1 اش ع 
وقد دراد فنبا قظعة عدودة معّة من الارضن بن 


بلد أو محل : 

ؤياقوم ادْخْلُرا الأَوْضٌ الْمُقَدّسَة» المائدة: 11 
وَتََيَْاه و لوطا إل الْأَضٍ الى َارَكتاك الأنبياء : 
ا طأنا تشوق التاء ال الأآدض الجُرْرِ» 
التجدة: 1 ل وُعاتذرى نَفْسٌ بأىُ أض تَمُرتٌ» 
لقنن : 4 طاو اطكستطوة اتشا وفطه : 
رركم أَرْضَبْخ» الأحراب + 17, بحر جَكُمْ من 
أرضكة» الأعراف : .11١‏ 

فاككف أن لكل الأرعن“[ظلاقات ,بعضها أوسم 
من بعض من جهة المفهوم : المسكن , الممل ؛ القرية ‏ 


0 البلدة ؛ المملكة : القارّة ؛ الكرة الأرضية : كل ماسفل 
خخ تمت الكباء , كل مافي عالم الجسم و دون عالم 


..وفاكل من هذه الفاهه قد أغد فدان :السفل» 
والنسبة إلى العلو . 

وسذا اللحاظ لايصم إطلاقها على الاتسان أو 
الحيوان أو شائر مافيه الروح والحياة : فإِنْ متهم 
«النسبة إلى العلوٌ» ففيبا غير منظورة ؛ وكأئها بواسطة 

ها موجودات مستقلة , 

ونا جمنها على أَرضْون وأراض فغير قصيحة ؛ 
وماوردت فى القران اليد : وعلى تقدير ورودها في 
كلات الأنبياء والأئّة مه . فلمل المراد القطعات 
والمضاديق والجزئيات من مُطلق مفهوء الأرض 

وأمًا الآية الكرية طأفة اذى خَلَنَ سبع وات 
دَمِنَ الأْض مِثْلَهُنٌ يَتَعَرَلُ الآنه بنتهنَ . فتدل على 
أن لله سبحائه خلق سبع متآواة غآليات تغلومات :أي 


/المعجم في فقه لفة القرآن... ح * 


طبقات أو بمدودات بحدود معلومة عند الله تعالى : ولايد 
أن تكو لكل سجاه بالتسية اليا رض سنافاف 

ويمكن أن .يكون كل ننناء بائكسبة إلى نافوقها أرضًا: 
وبالبة إلى ماتحتها سماء. 

ويمكن أن راد من التباوات : الكياوات ابلق 2 
الرّوَخائية ؛ ومن الأرض فى لْوَمِنَ الأرْض مِثْلَهُنٌ4 
الطلاق : ١7‏ , الستماوات السبع الجسمائية المادببة . فكل 
منظومة بالنّسبة إلى عالمها الرَوْحَانىّ أرض ؛ وكلٌ ال 
روخاق بتعاكق بنظرمة مدودة مشحهودة سهاءً ‏ واله 
العام عقائق الأمور: 


وروى هذا المضمون عن الإمام ثامن الأمة : 


الغا لكة. 


التصوص التذ 5 ث0 


خلق الأرض .: 


9 ألتَى قل لَك الآض فِرَاسًا وَالشماء ا‎ ١ 
وَاتدل فخ الشفاء تا فأَخْرَجَ بِهِ مِنَ الشَمْرَاتِ ردقا‎ 
9 51١ ل البفرة:‎ 


ابن عَبّاس : إِنّ الأرض خلقت قبل لق الثماء 

غير مَدَحُوٌة , فذحت بعد خلتها ومدات , 
[الألوسيّ ام 

-- المرتضى : اسندل أبو عل الجُجا 

ينا: ى : «آتنِى جل كم الآز ضَ فِرَاشًا» البقرة : 
5 آية حرق ويسَاطًا» نوح : 15: على بطلان 
مايقوله امنجّمون : من أن الأرض كُرِيّة الشكل . 

وهدا القدر ل" يدل . لاد يكل ق التّعمة علينا أن 


:تع 0 


يكون في الأرض بسائط ومواضع مفروشة و طوحة. 
لد ياد يحون جميعها كذلك , ومعلوم ضترورة أن 
جميع الأرض ليس مسطوحًا مبسوطًا وإن كان مواضع 
التصعرّف فنها هذه الصّفة , والمتجّمون لبد فعون أن 
يكون في الأرض سطوح يتصرف فيها ويستقرٌ علها : 
وإنما يذحبون إلى أن جملتها كُرَيَةُ الشكل . 
(الطَّرْ 111 
الْمَيْجْدي : قالوا : الأرض هنا ؛ اليدن , والشماء ْ 
العقل . والماء الذي ينزل من السماء : الهلم اللذى يحصل 
بالعقل : والتسرات : الأعال التالمة الني يلها السيد 
بمقتطى العلم : 


5 وبمار الايد 3 9 د هو الذى ن حلفم فنا 


: وصور وبدنًا ٠‏ وين البدن واي 0 أعطى 
' الثمرات حي الأعبال ا تكون عَذاة روح , 
- وفيها الحياة الطيّبة. 
0 المَحْشَرىٌ : معنى جعلها فِرانًا ويساطًا وهام 
:“التاق ام يقعدون عليها وينامون ويعقلون ك5ا 


)51١21( 


تقب أحده مل قزاع وتساظه ومهاده: 
فإن قلت : هل فيه دليل على أن الأرض مُسطحة 
قلت اليس فيه إلا أن الثامن يفترشونبا كبا يفغلون 
بالمفارش ؛ وسواء كانت على شكل التسطم أو شكل 
الكرة . فالافتراش غير مستتكر ول مدفوع لظم 
حَجْمها وانّساع جرمها وتباهد أطرافها : وإذا كان 
متيلا في الجبل وضو وَنَدُ من أوتاد الأرض ؛ فهو فى 


الأرضن :ذات الطول والعرض استهل: (81:1) 
الفخْر الإازى : اعلم أنه سبحانه وتمالى ذكر 
فاغنا أنّهد جعل الأرض فراشًا , ونظيره قوله : هآمَّنْ 
جْقلَ الْأَرْضَ قَرَارًا وَجََلٌ خَلَاهًا آآْارا4 اللمل 71 
وقوله: لذ جَعَلٌ لَكْد الَْوْض مَهِدًاه طءا: *6. 
واعلم أن كون الأرض فراشًا مفشروط امول : 
الخرط الأول كوا ساكة :وذلك لأنبا لوكاتت 
متحز كد لكانت حركتبا إمَا بالاستقامة أو بالاستدارة . 
قن كانت بالاستقامة لما كانت فراش لنا على الإطلاق ؛ 


لأنّ من طفْر من موضم: غال كان يجب أن لايصل إلى 


الأرهن ,لأ الأركن هاري : وذلك الإنساح :هناف ي» 
والأرمن أثقل من الاسان ؛ والتقيلان إذا نزلاقان 9 
اتذلهزا أسرنههنا: د اللا لأ بلحق الأسرع افكان حب 
أن لأ يضل الأتسان إلى الأرض :فبك أن كاتف 


هاوية خا كانت قراس 


أنا لو كانت حركتها اينار 5 0 


مغلا إذا كانت إل اشرق 
والانسان يريد أن يتخوّك إلى جائب المغرب ٠‏ ولاشك 


جنا لأ تركة الأرضش 


أنّ حركة الأرض أسرع د فكان يجب أن يبق الإنسان 
على مكانه ؛ وأئه لانكنه الوصول إلى حيث يريد ؛ فلا 
أمكند ذلك علمنا أن الأُرض غير متحكة لا بالاستدارة 
ولا بالاستقامة فهى ساكنة :م اختلفوا فى سبب :ذلك 
التتكون على وجوه : |تم ذكر الوجوه إلى أن قال:] 
الشرط الثاني : في كون الأرض فراشًا لنا أن لاتكون 
فى غاية الصّلابة كا حجر , فإِنَ النوم والمشي عليه مما 
يُولم البدن . وأيضًا فلو كانت الأرض من الذهب معلا 


أرضض / 1لا 


اوت الثراغة غلبا : ولإانيقن الماذ الأبنية منه لتعدر 
خفرها وثركيبها كنا يراد : وأن لاتكون فى غاية اللسين 
كالماء اأذي تقُوص فيه الّجل . 

الشّرط الثالت : أن لاتكون فى غاية اللطافة 
وَالشَفافية . إن الشقاف لايستقرٌ الور عليه : وما كان 
كذلك فاه لايتسكُن من الكواكب والشمس ؛ فكان 
يبرد جد , فجعل الله كونه أغير: ليستقرٌ الور عليه 
فيعسكّن ؛ فيصلح أن يكون فراشًا تلحيوانات . 

الشرط الرابع : أن تكون بارؤةٌ من الماء . لأن طبع 
الأرض أن يكون غائضًا في الماء. فكأن يجب أن تكون 


:'اليخار محيطة بالأرطن ولو عاتث كذلك لما كانت فرامًا 
لنا, فقلب الله طبيعة الأوضن ؛ وأخرح بعض جواتيها من 
-ألماءكالجزيرة الباززةحى صلحت لأن تكوت فراش 


.ومن التاس من زعم أن الشرظط قَ كون :الارض 


اقرامًا أن لاتكون كر : واستدل هذه الآبة على أن 


الأزفن ليست كوه د وظذا بعيد مسداء لذن الكبرة ]ذا 
عظمت جدًا كانت القطعة منها كالشطح فى إمكان 
الاستقرار غليه ٠‏ والذي يع يدف تَقرِيدًا أن الجيال أوتاد 
الأرض . م يمكن الاستقرار ليها : فهذا أولى ؛ والله 
أعلم. 1ه + 1) 

النيسابوريّ : هاهنا سائل : 

الأو : فى مناق الأرض : البراش :اسم كا فرش , 
المياذ ا مود والشناط انظ ولس مسن 
أن يكون سطحها مستويًا كالفراشض 
عل مار 'فسواد كانت كذلك أو على. شكل الكرة . 


ضرورات الاافغراشض 


"ا / المعجم في ققه لغة القرآن... ج ١‏ 


فالأفاراقن غير مس عكر ولآاسدقوج لظم زتها 
وَتَباشْد أطرافها . ولكثه لايع“ الافقراس غليها مالم تكن 
ساكنةٌ في حيّزها الطبيعيّ وهو وسط الأفلاك , لذن الثقال 
بالطبع ميل إلى تحت ,كما أنّ الخفاف بالطّبع فيل إلى 
فوق ؛ والفوق من سميع الجوائب هايل السّماء ؛ والتئحت 
ما يلى المركز , فكنا أنه يستبعد صمود الأرض فما يليئا 
إلى جهة السّماء , فليستبعد هبوطها في مقابلة ذلك ؛ لأنّ 
ذلك الوط معود أبظًا إلى السّماء , فإذن لاحاجة فى 
سكون الأرض وقرارها في حيّزها إلى علاقة من فوقها 
ولا إن دعامة من تحتها ٠‏ بل يكنق فى ذلك ماأعطاها 
خالقها و ركر فها 


3 “و 0ه فاطر؛ 21 


ونا مر افا سال يد حل فيانةق 0 
أتهالم تجمل فى غابة الصّلابة كالحجر: ولاق غاية اللي 


والأغبار كالما:.: ليسمل الثوء وامفئ. عليها ؛ وأمنت 
الزّراعة. واتخاذ الأبنية منها , ويتأقّ حفر الآبار وإجراء 
الا بار , 

ومها اهام علق قْ نساية اللطافة والسّقِيف» 
اتدفقة الأنولز هلها وتشسكن ها فيمكن جوازها. 

ومنها أن خعلت بارزةٌ بعضها من الماء ‏ مع أن طبعها 
الفوص فيه - لتصلح لتعيس الحيوانات البرية عليها ) 
وسبب انكشاف مابَرّز منها وهو قريب من ربعها أَنّا 
ل تلق صحيحة الاستدارة ؛ بل لقت هى والماء بحي 
إذا اذب الماء يطبعد إلى المواضع الفائرة والمتخفضة منبا 
بق شي منها مكشوقًا . وصار مجموع الأرض والماء 


من الميل الطبيعي | إى الوسط الحقيق” 
نقذ ز دنه واختارة ظِ آّ أله يسك الشَّمْوَات َالارْضَ أ ش ليوات والأثار العلويَة 


--إل.موجدها. 


بمغزلة كرة واحدة. يدل على ذلك فيا بين النافقين نفدم 
طلوع الكواكب وغروبها للمشرقين على طلوعها 
وغروها للمغربين ؛ وفيا بين السمال والجنوب ازدياد 
ارتفاع القطب الشاهر واتحطاط المح للوَاغِلين في 
الال وسالقى لنواجي اق المننوب: عرق 
الاختلافين لمن يسير على شدت بين السمثين ؛ إلى غير 
ذلك من الأعرا اض الخاصّة بالاستدارة : يستوي في ذلك 
زاكب اليرٌ و راكب البحر . ونتوءٌ الجبال وإن شَمِحَتْ 
لاخرجها عن أصل الاستدازة , لها يبمتزلة المنشونة 
القادحة في ملاسة الكرة . لافى استدارتها . 

ومنها الأشياءٌ المتولدة فها من المعادن والنبات 
والسفلية , ولا يعلم تفاصيلها 


.وضنها أن يتختر الرَطْب به . فيحصل الشماسك فى 

بدا 1 ا : 

ومسنها اختلاف بقاعها فى الرّغارة والصّلاية 
والدمائة و الرُعورة :يمحسبي اختلاف الأعراض 
والحاجات طوف الأض يط مُتَجَاوِرَاتٌ6 العد : 6 . 

ومنها اختلاف ألوانماط رَمِنَ لجال جد دْبِيصٌ وح 
متيف الْوَائّتَا وَغَدَابِيبٌ سُودٌّ»ك فاطر : 797: 

ومثها اتصداعها بالنّبات <زَالْآَدْض ذَاتِ الصُدْع 4 
الطارق + 17, 

ومنها جذبها للاء المنزل من الثماء « 3 أَنْرلْنَا من 
الكماء مَاه بد فاشكنا الآزض» المؤمنون ١8:‏ 

ومنها العيون والأنهار اليظام الي فمبا. ظوَالْآَرْضٌ 
مَدَدْنَاهَا الحجر : 14ؤ؛ 


زمننا أدَ لها 7 والخاعة ناهد وأعيدة 
وترد سبعيائة « كمقل حْبٍ نه تبنت سبع سَتَابلَ فى كل 
تفلويالة خرة القر1 لمكا 

ونتها حيانها ونوا + زايد مه الأدض السهيثة 
أخكتاشاك حنن عمو 

ونتها الدواءت الختافة ظوَبْتٌ فنا مِنْ كل ذَائِدهُ 
البقرة :33 

ومنها التبانات المتتوعة «ز أَنْبَثْنا فينا من كل 
زوع تميح» ق١7.‏ 

فاختلاف ألوائبا دلالة . واختلاف طعونها دلالة , 


واختلاف روائحها دلالة . فتها قوت الشر ؛ ومنها قوت٠‏ : 
البهاءم +كلوا وَارْعَوًا أنتامك» طه: 85 الل ْ 
الطّعام ؛ وينها اللإدام ‏ ومثها الذواء , ومتها الفواكة 
ومثيا كندوة التثر :تناه #الطن والكشا وس 


كالشئر والصّوف ء والايريسي والجلوذ: 


وميا الأجهان القتافة بسنا لطي وبطنا 


للأبئية . فانظر إلى الحجر الذي يستخرع منه الثار مع 
كثرته : وانظر إلى الياقوت الأحمر مع غرّنه » وانظر إلى 
كثرة التفع يذلك الحقير . وقلة التّفع بهذا الخطير . 

ومنبا ماأودع الله تعالى فيها من المعادن الشريفة 
#الل متك وال 

#تأتل أن البشر استتطوا الْجرّف الدقيقة والسنائع 
المجليلة:: واستخريهوا انلك مق قمر البخر: واستخزقو] 
الطبر من أوح المواء : لكن غجزوا عن اتخاذ الذهب 
والفضّة . والتبب فيه أن مُعظم فائدتهيا ترجع إلى 
الأنمنية : وهذة .الفائدة لاتمصل إلا عند العزة :والعدرة 


أرض / اا 


على اتاذهيا تُبطل هذه الممسكة : قلذلك شترب- اق 
دوتهما بابا مسدودا , ومن هاهنا اشتهر 
طلب المال بالكيمياء أفلس . ٠‏ 

ومنها مايوجد غلى الجبال والأراضي من الأشجار 
الصّالحة للبناء والكقف: ##الخطب وما شد الحاحة إليه 
فى الحخاز والطبخ ؛ ولغل ماتركنا من المنافع أكثر عا 


عددنا, 


في الألسئة : من 


فإذا تأمّل العاقل قى هذه الغرائب والعجائب اعترف 
و تصعر و يغتير, (1555) 


أبوعيان قدم دم ذكر (الأر) على (السّماء) -وإن 


كانس /أعظم فى في القدرة وأمكن فى المحكة وأتم في ف العمة 
“وكين في لاز 
عق مام وهم ستقة خلى الأرضن : فبدا بذكرعا و إذ 
.اهل متها يوضع الأناس وسار 

ذكر السّقف أُوْلَا قبل ذكر الأرض التى تستقرٌ علبها 
٠ ٠‏ قواعده: أو لأنّ الأرض خَلْتها متقدّم على خلق السّماء : 


لة التف والقنيان فيا ينهد لبك لد 


القواعد ؛ إذ لذ ينبغي 


فإنه تغالى خلق الأرض ومَهّد رواسها قبل خلق الما 
قال تعال : طقل أننكم لَتَكَفْدُونَ» فصّلت :4 إلى آخر 
الآيات. أو لأنّ ذلك من باب الترق بذكر الأدى إلى ذكر 
الأمل . 

وقد تضتدت هاتان الأتان |البقرة ١‏ و ؟؟] من 
الحكة وظهور البراهين مااقتضى 
تعالى أنه ا مف رد بالا يماد المتكمّل للعباد ؛ دون غيره من 
الأتداد الى لاامخلق ولا ترزق ولا ها نفم ولا مر , ألالله 
المخلق والامر . 


بدائع الصنعة ودقائلق 


4/ /المعجم في فقه لغة القرآن.... ح ؟ 

قال بعض أصحاب الاشارات : 1) امن تعالى عليهم 
يأنّه خلتهم والّذين من قبلهم , صرب طم مدلا برشدهم 
إلى معرفة كيفيّة خلتهم : وأتهم وإن كانوا متوالدين بين 
ذكر وأتق عناوقين من مُلفة إذا كن :هر تاق خالتهم 
على الحقيقة ومصوّرهم فى الأرخام كيف يشاء , 
ومخرجهم طفلا ومربيهم بما يضلحهم من غذاءٍ وشراب 
ولباس . إل قير ذلك من المنافع لني تدعو حساجتهم 
إلمهم . 

فجفل الأرشن التي هي فراش سل الأمْ التي 
يفترمهما الرّوج . وهي أيضًا تستى فراشّاء وشبّه الثماء 


- 2 0 ال 1 
الني عَلْت على الأرض بالأب الذي يعلو عل الأم : 
ويفكاهاء وطترب الماء :الال من الكياء. معد لا لفق 


الت تال من صلب (لانت وضدرب مامارح من الأرضن. 


من المرات بالولد اذى يدر من بطن الأ نوكن 
تعالى بذلك عقوطم وريرشدها إلى معرفة كيفيّة التخليق : 
ويعّفها أنه المخالق ذا الولد , والخرج له من بطن أنه : 
كا أنه الخالق للثمرات ومترجها من بطون أشجارها 
وترم أشجارها من بطن الأرض » فإذا أوضحع ذلك طم 
أفردوه بالاطيّة وخصّوه بالعبادةء وحصلت طم الهداية . 
9:13 أ1) 

البُرُوسَويٌ - قال أهل اللغة : الأرض بساط الال 
وبيطها ؛ من حيث يحيظ بها البحر الْذى هو البحر 
الحخيط أربعةٌ وعشرون ألف فر ست 18 فرسخ ثلاية 
أميال وهو اثنا عشر ألن ذراع بالدراع المرسلة . وكل 
ذواع ست وثلاثون إصبمًا : كل إصبع ست حبّات شعير 
مصفوفة بطون بعضها إلى بعض . فللتودان اثنا عشر 


ألف فرسخ ٠‏ وللبيضان مائية : وللفرس ئلاثة , وللعرب 
ألف , كذا في كتاب الملكوت . وسمْتٌ وسط الأذض 
المسكرئة خنطترة الكمة: وأا وسظ الأثض كايا 
- عامرها وخرابها - فهو الموضوع اذى يستّى كيد 
الأْض: وهو مكان يعتدل فيه الأزمان فى الحرٌ والبرد . 
ويستوىق الأيل والهار أبدا لايزيد أحدهما على الآخر , 
كما في الملكوت . 

وروي عن عل كرّء اللهوجهه أَنّه قال : إنما يت 
الأراضن أبن لأنا تتأررض مافي بطنها يعنى تأكل 


مافيها. 
.وقال بعضهم : لأنّها تتأرّض با حوافر والأقدام . 


(كنونق 


-- لوس فندم سبحاب سال الأرض دا أ: 
انعا( عكياسيط إللها وانتفاعهم بها أكثر وأظهن أو قله تغالى 


أذ كر خلقهم تاسب أن يعقه يذكر أَوّل مايحتاجوته يعده 
وهر المستقرٌ, أو ليحصل العروج من الأدفى إلى الأعلى , 
أو لان خلق الأرطن متقلام على خلق السّماء ؛ كبا يدل 
غليه ظواهر كثير من الآيات ؛ أو لأنّ الأرض لكونها 
مسكن البِيّين ومنها خلقوا أفضل من السّماء . 
(أنقما) 


ادهو لد غَاق لَكُمْ قاني الأض بميقا ::. 
البفرة : 9؟ 
الطَتري ؛ أخيرهم جل ذكره أنه خلق هم مافي 
الأرعن يما : لان الأرضن وجصيع مافيها لبنى آدم 
منافع , أما في الدّين فدليل على وحدانية رهم , وأمًا في 
الدنيا فماش ويلاغ طم إلى طاعته ؛ وأداء فرائضه | 


فلذلك قال جل ذكره : هْوَ الْتَى لق لك ماف 
الآض عميعًا» . ةل 
مثله لومي (1: 5 والطَعْرسي :١(‏ 00 
الأَمَخْشَريٌ ؛ لأجلكم ولاتفاعكم به قي دنياكم 
0 : أمَا الانتفاع الدئّيوى فظاحيٌ , وما الاتتفاع 
نم الثالة شن 
الساتم القاذر الحكم وما فيد من التذكير بالآخرة 
وبثواها وعقاهاء لاشقاله على أسباب الأنس واللذة . 
من فنون اخطاعم ولكشارب والفراكد والناكم واكرام 
والمناظر الحسنة الببيّة . وعلى أسباب الوحشة والمشعة 
من أتواع المكارة كالتيران والصواعق والشباع 
والأعتاقن والكدوه والتكردالتاوق: ٠‏ 


يى فالنظر فيه ومافيه من عجائب الصّنع 


ويستفع بها. | 


الأرض.وما فياوجة صحة:؟ 


نف تذفن لكا دوع اد الجهات لطر سان ذلافكاة: 
القعراء وماقنا واقنة فى الجهات الكُفلكة. 717 نال 


المَيْبْدَيٌّ : و خَلَق لكم مافي الْأرْضٍ بمِيكًا أي 
خلق كل ما فى الأرض من جبال وعار؛ مم مافيها من 
جواهر وعغادن وعَيُون وأنهار وتبات وحيوان وطير : 
وغلق الحرّ و البرد والور والظّلمة والسّكون والحركة . 
وأثه خلق كل هذه التب لأعلكم ٠‏ وهي على كترتها 


2 أمَا قوله :(خَلَقَ) ققد مب 

.1١: ب برَبَكُمْ الى خَلَنَكمْ» البقرة‎ ٠ 
وقد استدل بقولد :ا خَاقَ 453 على أن الأياء‎ 

تي بصم أن ينتفع بها ولم تجر تجرى ا حظورات ف العقل ' 

خلقت فى الأصل مباعة ملعا : لكل أعد أن يتتارمًا 1 ٠‏ 


قلت ان 78 بأد بالادطن المهات الفاح . دون لان . 


٠/8 أرضن‎ 


5 عر 


- اق سد 
نَعْثتَ اله لا عضوما» إبراهي : 1؟. 


وخلق لكم هذه العم لأمرين : 
ك0 0 295 اه قر 
والدلا'لة على وحدانيّة خالتها. (112:5) 


الفَخْر الؤازئٌ : اعلم أنّ هذا هو التممة الثانية التي 
عقت المكلفين بأسرهم ؛ وماأحسن مارعئ الله سبحاند 
يهال هذا الي فَإن الانتقاع نا نالا رسن والشياء 5 
كوت شد ختصول الحياة :-خلهذا ذكراقة آمو المنياء أويه 
“تمه بذكن الكاء والرطون : 


تفسيره فى قوله : ظاغْبد وا 


! وَأمًا. قوله - (لك:) فهو يدل غل أن المذكود يعد 


8 قوله علق دل انتفاعنا فى الدّين والذنيا. 


الدنيا فليسلمح أبدانتا ولستقوئى بة على 


٠‏ 0 ا 
فإن قلت ل فول وعدأ الل غلق قد 


ونا فى الدن فللاستدلال نهبذه الأشياء والاعتبار 


, وجمع بقوله : ماني الْأَْضٍ بمبيقاه جميع المنافع‎ ٠ 
اهنبا مايتتصل بايوان والثيات والمعاذن والجبال: ومنها‎ 1 : 
. مايتصل بشعروب اليِرّفق والأمور الي استتيطها العقلاء‎ 


بيت تعالى أنّ كل ذلك إثنا خلقها كى ينتفع بها كما 
فال : وْسْشَدَ لَكُمْ ماني السَنْوَاتٍ وَمَاف الآذض» 
المماقية :3 فكأته سبعاته وتعاق قال :كيف تكفرون 
بالله وكلمم أموانًا فاحياكم : وكيف تكفرون يانه وقد 
خلق لكم مافى السّماوات ومانى الأرضن حميمًا ذاو يقال 


1" /المعجم فى فقه لغة القرآن... خ ؟ 


كيف تكفرون بقدرة الله على الاعادة وقد أخياكم بعد 
موتكم ؛ ولانه خلق لكم مافى الأرض حميعًا فكيفبٍ 
بعجز عن إعاد نكم . 

ثم إنه تعالى ذكر تفاصيل هذه المناقع في سور 
عنتلفة . كبا قال : 2 آنا صَبْنًا التاة ضيه عبس + 16, 
وقال فى أو سورة أ أمر الله : « وَالْآنْعام خَلَمَهَا لَكُمْ» 
التحل :6ه إلى آخرة: 

وهاهنا مسائل [إلى أن قال:] 

المسألة الثانية : احتي أهل الاباحة بقولد تعالى ؛ 
هِخَلَقْ لكه عانى الأزض جميكًا» البقرة ؛ 8؟, على أنه 


فال خلق الكل للكل فلا يكون لأحد اخبتخاص” 
بشى ع أضلا. وهر ضعيف: لأنّد تعانى قابّل لكبايكن: ض 
فبتعضى نقابلة الفرد بالفزد: والشيين عاق مهتيل 
5-5 والنقهاء رحهم الله استدلوا بة عل أ الأمل*: 


في المنافع الإباحة . وقد بينّاه في أصول الفقه. . . 


المسألة الثالنة :غيل : لها عد عق حر أكل.. 


الطين؛ لأثّه تعالى خلق لنا مافى الأرض دون نفس 
الأرض : ولقائل أن يقول : فى جملة الأرض مايُطلق 
عليه أنه فى الأرض ؛ فيكون جمعًا للمؤضعين : ولاششكٌ 
أنّ المعادن داخلة في ذلك ؛ وكذلك عروق الأرض 
وماعري يخرئ بعض ها وَلِأنَ تخصيص الشّىء بالذّ كر 
لايدل على نق الحكم عمّاعداء . [إلى أن قال:] 

قال بنطن الملحدة هذه الأية قل ل أ لق 
الأرض قبل خلق التماء , وكذا قوله : « ابتكم ليَكْرونُ 
الى خَلقَ الْأَْضٌ فى يَرمَيْنِ» فصّلت : 5 : إلى قوله 
تعالى : ثم اشتوى إل السَماءه فصّلت ٠١ ١‏ وقال 


فى سورة التازعات : هنم أَشَدٌ سَلَْا آم الصَمَاءٌ نينا 
© رَقَعَ تمكها فَسَوْيهَا © وَاعْطْش ليلَهَا وَاخْرَجَ ضحي 
ف والأزض بَغْد ذلك دنا لان + وهذا يقغضى 
أن يكون خَلق الأرض بعد السّماء . وذكر العلباء في 
الحواب عند وجوها ؛ 

أحدها : يجوز أن يكون خَلّق الأرض قبل خلق 
التماء إل لله مادحاها حىٌّ خَلَّق التّباء , لأنّ التدحية 
هي البسط : 

ولقائل أن يقول : هذا أمر مشكل من وجهين : 

الأول : أن الأرض جسم عظم فامتنع انفكاك 


خلقها عن التدحية : وإذا كانت التّدعية تَأخرة من 
.أجلن الشباء كان خلقها أيضًا-لامحالة_متأحَّهًا عن خلق 
“الجا 


“الثاني : أن قوله تعالى : «خَلَقَ لَكَمْ مافي الزض 


٠‏ اجميعًا ثماشتوى إل الشتاء» البقرة ؛ 5: يدل على أن 
خَلق الأرض وَحَلّق كل مافيها متقدّم على خلق السّماء : 


لذن قلف الأناء ف الأرض لأيكن إلا إذا قانك 
مدحوّة ؛ فهذه الأبد تقتضى تقلام كونها مدحوٌة قبل 
خلق الثهاء , وحيتئل يتحق التناقض , 

والجراب : أنَّ قوله تعالى : طوَالْأَرْضَ يقد ذلِكَ 
خيرات التازعات: "١.‏ يقتضي تقديم خلق الحباء على 
الأرض ولابقعضي أن تكون تسوية الثماء مقلامة على 
خاق الأرض ؛ وعلى هذا التقدير يرول التناقض: 

ولقائل أن يقول ؛ قوله تعالى : لا ءَآنْم” شد خلقا أ 
الشماء بَنيا * رَفْمَ سسكهًا فُسَوْميَاه التازغات : 35 
4 بقتضي أن يكون خلق الّماء وتسويتها مقدام على 


تدحية الأرض ؛ ولكن تدحية الأرض: ملازمة للق 
اث الأرضن":-فإن ذات الثماء وتسويها متقدنه عن 
ذات الأرض » وحبكد يعود الشؤال, 
وثالتها : وهو احواب الصحيم أن قوله : (ثم) لسن 
للعرتيب هاهنا , وها هو على جهة تعديد التعم : مثاله 
قول الدّجل لغيره : اليس قد أعطيتّك النّعم العظيمة ثم 
رفت قدرك 2 دفمث النصضوم عنك . ولعل بعض 
مره فى ال كر قد تقدّم . فكذا هاهنا, والله أعلم . 
08-5١‏ ا 
سيد قطب + يكاز المفشرون والمتكلمون هنا من 
الكلام عن خلق الأرضن والمباء: يتعدتوت عن القبلية 


والتعد نه : ومتخدتون قعن الانتواء والتسوية 55 


وينسون أَنّ دقبل و بعد» اضطلاخان يشريّان لا دلول _ 


را نالفياس إى: ألا تماق ؛ ويححون أن «الاستواد. 


وَالتسوِيةة اسطلاسان وتان تبات إن الشفود 


ابعر الندود صور: غم المحدودء ولايزيدان:. 0 


وناكان الجندل الكلاميٌ اذى ناز بين علاء.. 
الملنان :حول هه الشيرات التزاتة :إلا ةجعن 
آقات اللنبقة الخغن يق والمراشيف القع 2 عند النيوف.. . 
والتصارى ؛ عند مخالظتها للعقلية العربئة الصافية ١‏ 
وللنفاتة الاسلاج الناسة:وماكان نا نحن اليرم أن :.. 


نقم هده الأ عفس مال الكيدة وبال العراى 

فلتخلص إذن إلى ماوراء هذة التعبترات من حقائق 
موحية عن خَلق ماق الأرض جميعًا للإنسان ٠‏ ودلالة 
هذه الحقيقة عل غايه الو حود الإنساى : وعلى دورة 


أرض/ ابابا 


الظيم فى الأرض . وعلى قيمته في ميزان الله ؛ وماوراء 
هذا كله فن تقرير قيمة الإنسان في القصوّر الإسلاميّ ؛ 
وف نظام المجتمع الإسلاميّ , وَمُوَالُنِىي اق لك 
ماني الآزض مياه البقرة:15. إن كلمة (لْكُمْ) هنا ذاث 
مدلول عميق وذات إعخاء كذلك عميق. إنها قاطعة فى 
أنّ الله خلق هذا الإنسان لأمر عظيم ؛ خلتقه ليكون 
مسحَخْلمًا فى الأرض . مالكًا لما فيها فاعلا موْثَرًا فيها. إنْه 
الكائن الأعلى فى هذا المُلك العريض . والسيّد الأول في 
هذا المهراث الواسع . 


وذوره فى الأرض إذن وفي أحدائها وتطوراتها هو 


الور الأول إثه سيد الأرض وسيّد الآلة: إِنّْد يس عبدًا 
يها هوق العال الماديّ اليوم. وليس تابعًا 
الجُلررات الت تحدثها الآله في علاقات البشر 
كم كبا يدعى أنصار الماديّة المطموسون » الذين 
نت لسن وض : نيجس تا زق: 
الشماء وهر اليد الكريم . 

دك قيمة من الم الما لاأيجوز أن ظفى عل 
قنمة الانسان ؛ ولا أن تستذله أو تخنضمه أو تمن 
عليد. وكل هدف ينطوي على تصغير قبمة الإتسان مهما 
فق من مزابا ناديد وهو حداف مالف لعاية الوجود 
الانساق . فكرامة الافسان أزّلا. واستعلاء الإنسان 


ولا #تمىء لقي المادية تابعة مسخرة . 

وَالنْعمة الى يتن أ عا مل الناس هما ءاوهو 
1 1 1 0 000 
الأرض سميعًا , ولكنها - إلى ذلك - سيادتهم على مالي 


8 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج؟ 


تحويها اللأرض حميعًا . هى نعمة الاستخلاف والتكرعم 


فوق تعمة الملك والاتتفاع الظلم 11 ؟ة) 
1 

*- قل كل أننَكُمْ لتكفدون بالذى اق الأرضٌ فى 

00 فلت :4 


البيُضاوي: فى مقدار يومين أو نوبتين : وخاق في 
كل نوية ماغلق :ف لسر ماايقون.. ولمل النراة سن 
(الأرض) ماق جهة الشّفل من الأجرام البسيطة ؛ ومن 
دخاتها ى رمي أله لقلا أصلا مشتركا مم خلق ا 
سوا ما غارت انواعا ٠‏ وكفرهم بد إلحادهم في ذاته 
وصقنا ند. (21 11 


الآلوسيّ : الظاهر أنّ المراد ب (الأرض )41 


المعروف؛ وقيل لعل اقراد منبا مافي ةا الكقلو هد" 
تن الكراب واشاع واهوي:- 
تجِوٌرًا باستعاطا فى لازم الع : عل اعافلطي0 فلا 
مدّة خلق ماعدا القراب ؛ ومن «خلتها فى يومين» أله ' 

سبحاته خلّق لها أصلا مشتركًا , ثم خلق لها صُوْرًا بها ١‏ 
لأكقم ‏ : 


الأجرام الكثيفة واللطند 


المقابلة . وحملت على ذلك ثثلا يخلو الكلام عن 


تتوّعت إلى أنواع. 


5 8 05 ا ون 1 ا 

فضل الله : طهر الذى خَلقَ لكم ما في الادض ٠‏ 
حميعًا» فى الآية لفتة إلى جانب التّعمة الى لا تجعل عظمة . 
المخلق بغيدة عن حياة الآنسان فى ساجاثة: ذلك مق ١‏ 
غلال ما توعيه كلنة «لكخ» من تسخير الأرض ١‏ 
للآنسان بكل ما قبا من طاقات ظاهرة أو باطنة؛ ما 
يمجعل من توجيهه إللها و إلى التقكير فيها عند التدكير في . 
طبيعة الخلق: حافرًا للارتباط بالله. من خلال شغعورة ‏ 


يحاجته المطلقة إلية: إلى جائب الشعور بعظبته المبدغة,: 


القخر الّازئّ : قال : طرَفجُْ 
“وام يقل :+ ففتحنا الناء أبواينا؛ لأن الثباء اطع سق - 


وقد يكون فق هذا الأسلوب القرآن الدائع لفعة قرأئية 
تعطى قضية الإمان بالله حيوية نابضة تتفجر بالحياة 
الإنائية في كل مظاهرها و حاجاتها: الأمر الذي يبعدها 
عن الجفاف و الجمود الذي يتمثل فى أساليب البحث فى 
العقيدة كنىء تخريدىٌ خارح نطاق الحياة العملية 

هه الْذى خَلَقَ لَكُمْ ما في الْأَرْضٍ جَمِيعَاك فقد أراد 
له للأنسان أن مسكن غيل عله رن وفيا لم 
الوسائل المتنوّعة الت تتتصل بحاجاته الخاضة و العامة فى 
أعباق الأرض و سطوحها و آفاق الفضاء الحسيط ببا. 
ليستطيع الإنسان الحياة عليها من خلال قدرته على 


2 : “بإدارته لها في تسخير كلّ طاقاتها له. و في تسخير الكرن 
المطل عليها و الحيط بهاء لرغاية كل أوضاعه. و فكذا. 
يؤكدالله أنه أبدع ما فى الأرض لأجل الانسان؛ تكريًا 
اله وخأ كيم لقبمعه الميّرة لديه من بين غفلرقائة. 


الخاييية 


اتفجيرالأرض. .-. 
5 عونا التق لمعل ىا 


0 0 القد 39 : 


اس 


الرّمَخْشَرِيٌ : وجملنا الأرض كلها كأنها عيون 


اتتفبئر. ٠‏ وهو أبلغ من قولك : وفجّرنا عسيون الأرض١.‏ 
ونظيره في التطم [القرآ:] لوَاغْمَعَلَ الأ شيتا4 .. 
لي ل 


ونا الأرض قيرنا» .. 


الأرض وهي للمالغة . وخذا قال : وات الشتاءٍ» 
القمر: ١١‏ ولم بقل : أناييب ولا منافذ ولا مجاري ؛ أو 
غيرها , 

وأا فوله تعالى : رَفَجُرْنَا الَرْضٌ غُيُوذا4 فهو 
أبلغ من قوله : وفجّرنا عنيون الأرض ؛ لأنّه يكون حقيقة 
لا مبالغة فيه . ويك في عحّة ذلك القول أن يجعل في 
.ولا يصلح مع هذا فى السّماء إلا قول 
القائل : فأنرلنا من المّماء هاءٌ أو مياهًا . ومثل هذا الذى 
ذكرناه فى المع لافى المعجز , والحكة قوله تعالى :19ل" 
د آنّ اله آنْرْلْ من الشَّمَاء شاء فسلكة يسَابِيعَ في 
الّؤْض» الزّمر : ,1١‏ حيث لأمبالغة فيه : .وكلامه 


عاثل كلدم عرد . . "ان ذلك النجم وذلك المقدار تن فتوله : رَهُرَ الّذِى 


مد الْأْضٌ» اشارة إلى أن الله سبحانه هو الذئ جعل 
باليض عيعسة بذلك المقدان المين الخاضل لهل أريية 


7 لاسا 


و ولله الكل لآغل» الخل+: 


الأرض أن رج ماءها ؛ فتفجّرتث لل :إن 1 ! 


تآخرت فقطب علييا:فجمل نادها عا عابنا إن يوم 
الشيافة او عق 

البْدُوسَوىٌ + أي جعلنا الأرض كلها كأتّها عيون 
منفجرة : أى جارية , وكان ماءٌ الأرض مثل اليم 
حرارة . وأصله : وفجرناً عسيون الأرض ٠»‏ فغير عن 
المفنولية إن اتسين فضا لبق الماع من المباليية ب لان 
قولنا : فجّرنا عيون الأرض : يكق في صحَة : تفجخر مافيها 
الميون ناوه ايدافت لاك كرا الأركن 
غيوثًا : إن مناه فخّرنا أجراء الأرض كلها : بجعلها 
عيون الماء . ولاشك فى أنه أبلغ: 


قَ ان 8 3 2 م 
سيّد قطب : حو تعبير برسم مشهد التفجرء وكا نه 


لكا 


ا 5 


أرض/ هما 


ببق من الزن كلها :وكاعنا الأرطن كلها قد 


استحالت عيونا. م 
مد الأارض 
ف السايفة رض وَجَعَل فيا رَوَاسَيّ 
مواقا الأعد ؛ م 


الفَخر الّازيّ : اعلم أنه تعالى ا قور الدلائل 
السَماويّة أردفها بتقرير الدّلائل الأرضيّة , فقال : وَهْرَ 
الْذَى مَدَّ الْأَرْض» . 

واغلم أنّ الاستدلال بخلقة الأرض وأحواها بن 
وجوه : 

الأوّل : أن الشىء إذا تزايذ حجمه ومقداره ضار 


ولاانتسسن: والدليل هليه أذ كوج الأرش أدبن قدا 
سا هو الآن وأنقص منهء أمر جائز مكن فى نفسه؛ 
فساختصاصه ذلك المقدار امسن لابند أن يكون 
بتخصيص وتقدير مقدر. 

التانى : قال أبو بكر الأصمّ : الخد هو البسط إلى مالا 
يدرك متات: فقول ل رَهُوَالْذى مد الأرض» شغ 
بأنّه تعالى جعل حجم الأرض حجمًا عظيمًا لايقع 
الفر عل منتهاء: لأ الأرضن لوكالت أصغر عجما 
ما هى الآن عليه لما كمّل الانتفاح به : 

والثّالك : قال قوم : كانت الأرض.مدورة فدها 
ودحاها من مكة من نحت البيث فذهبت كذا وكذا. 


وقال آخرون : كانت ممتمعة عند البيت المقدس , 


+6 / المعحم قَِ فنه لغ القرآن..: 0 


فقال لا :اذهى كذا وكذا. 
اعلم أَنّ هذا القول إنما بت إذا قلنا: الأأرض مسطحة 


لأكدة ٠‏ واحتحاك هذا القدول اسديقوا حليه قراد : 
لرَالاَرْضْ بعد يَعْدَ ذلك دحما» التازعات ؛ 
القول مشكل من وجهين : 

الأول : أنه تبت بالدلائل أن الأرضن 226 وكين 
نمكن المكابرة فيه ؟ 

قإن قالوا : وقوله مد الآض » ينافى كوتها كرّة 
فكيف مكن مدّها ؟ 

قلنا : لأنسلم أن الأرض جسم عظير . والكرة إذا 
كانت فى غابة الكبر كان كل قطعة منها تشاهد كالتطح , 


0 وهذا 


والتفاوت الحاصل ببنه وبين السّطع لايمصل إلا ق عله ” 
اله : ألا ترى أنه قال : وَالْجَبَالَ و4 الت : للع ظ 


أن العا من الام يسدق وخ عدا , فكذلك هاهنا . 
والثّاني : أن هذه الآية إنما ذكرت ل 8 0 
وجود الصّانع : والشّرط فيه أن يكون ذلك أمرًا مشاهدًا 
معلومًا حقٌ بيصم الاستدلال به على وجوه الصّائم ؛ 
وكونها جتمعة تحت البيت أمر غير مشاهد ولامحسوس ؛ 
فلا يكن الاستدلال به على وجود الصّائع ؛ فثيت أنّ 
التأويل الحقّ هو ماذ كرناه. 1 ؟) 
البرّوسوىي : يَسْطها طولا وغرضًا . وورُّعها لنثيت 
عليها الأقدام ويعقلب الحيوان ؛ أي أنشأها نمدودة ل“ 
مها كانت مجموغة في مكان قعطها ؛ وكوتها بسيطة 
لاينافى كرينها , كَّ جميع الأرض جسم عظير » والكرة 
إذا كانت في غاية الكِبر كان كل قطعة منها بشاهد 


كالسطم . 


وفى تفسير أبى الليث: بسطها من تحت الكمبة على 
الماء , وكاتت تكفا بأخليا كا تكفا العنيية بأغليا: 
فأرساها بالجبال الثقال , 

وى بعض الآثار: أن الله تعالن قبل أن يخلق 
التماوات والأرهن أرسل غل الماء رعكا حفافة قصنقت 
الع الماء :أي شرب يمضه با »هأيرز منه شاه 
- بالمناء المعجمة وهي حجارة يبت بالأرض في 
موضع البيت كأتَّها قبّة ‏ وبسط الحقّ سبحانه من ذلك 
الموضع جصيع الأرض طوفا والعرض ؛ فهي أصل 
الأرض ٠‏ وشرّتها فى الكعبة وسط الأرض المسكونة , 
وأمَا وسط الأرض كلها عامرها وخراببا فهي قبّة 


بالأرض ؛ وهو مكان تعقدل فيه الأزمان ف المت واليزد : 
9 لقوق الليل والتّهار فيه أبداء لابزيد أحدهبا على 
ا الآخر ولاينتقص . وأصل طبنة رسول الل يي من لشدّة 

الأرض كد .ولا توح الماء رمى بتلك الطيئة إلى محل 


مدفله بالمديئة , فلذ لك دفن للا فها . 
قي 
قال بشي :الارض مفحفها وكانت اننا . فنها 


عا يشنا وفيا تظير. لام 
الالوسي.+ أى أرفل قلوب أدلياله ببسط أنوار 
امية. 8:5" 1) 


سيد طب : الخطوط العريضة فى لوحة الأرض 
ياي الأرض ورتملا ار واشامها ملم 
لمهم ما يكون شكلها الكل ف حانيقته 
مدودة مبسوطة فيحة. 

هذاه هى اللمسة الأول فى اللوحة , ثم يرسم خط 
الرُوامي الوابت من الجبال : وخط الأنهار الجارية في 


الأرض , فخت الخنطوط العريضة الأول فى المشيد 
الأرضية متناسقة متقابلة: 
الطّباطبائي : أي بتطها بط صالما , لأن يعيش 
فيه الحيوان وينبت فيه الزّرع 0 والكلام فى نسبة 
بد الآرطن اليه تغالن وكوئه كالتوطتة ؛ والتسههيد لا 
يلحق به من قوله : لوَجَعْلَ قسيهًا رَدَايِيَ وَآنْتَارًا» 
الع * إل : نظير الكلام فى قوله فى الآية السابقة 
<أنهالذى رَفَعْ الصّنوات بِغَيْر عَمَدِ تَرِوْتبَا» الرّعد: ؟ 
الل اك 


(غموغء ]) 


نحوه فضل الله ام) 


خلق الشتمارات والأرض 


أ-المقد لله اذى خَلقَ الكَنْوَات 5 ع اله : 


الظَلْمَاتِ وَالُورَ. 


والأرن بضيغة الواحد مع أن الأرضين أيضا كثيرة : 
بدليل قوله تعال : ؤرَمِنَ الأزض بِتْلَهُنٌَ4 ؟ الطلاق : 
17 

والجوات : أن الثياء جارية مرى الفاعل : 
والأرض مرى القابل . فلوقانت التباء واهدة لتثابة 
الأثر ؛ وذلك يخل مصالح هذا العا . أمنا لو كانت كنيرة 
اختلقت الاتصالات الكوكية ,مضل نسينها الفصول 
الأرط وشائز الأمزال المخدلقة :روسل بسنب فلك 
الاختلافات مصالح هذا العالّ . أما الأرض فهى قابلة 
للأثر : والقايل الواحد كاف فى القبول . وأمًا دلالة الآية 
المذكورة على تعدّد الأرضين : فقد بِيِنَا فى تفسير تلك 


الآية كبفية الخال فيها : والله أعلم, مقن 


أرض /” م 


العُرطِْيٌ : (الأرض) هنا اسم للجدسن ؛ فإفرادها 
فى اللفظ بازلة جبعها 
البْدرِسَوي : «الْذى خَلَقَ الكَمْرَاتٍ بها فيها... 
(وَالْآَدْعْن) نما فيها من اليرٌ والبحر والتهل والجسبل 


اكه 


0 والشسد: حلي خلق الشياواث و فى يدميت وم 
يوم الناء ويوع الاربعاء 4 


و عخسيص ولق الشادات والآرض: بَالدَرز 
لذتب] أعظم الخلوقات فيا يرى العباد . وفيهما العبرة , 
والمنافع للم . 

وجمم (اليتهاوات) ذون (الأرطن) وهبى مكلهن + لآن 


3 مابئن كل سياء هن مسال سبال عام :سياه الدذنيا 
الأنعاة؛ - 


الفخر الدازيٌ كس التباء سيف المسم ب 


اموج مكفوف , أي متصادم نعضة على يعض ملع عضا 


9 ممتزنة بق الشيلان :والثائة ترقرة بيشاء.. 
والثالنة عنديدة : والناهة : اسن أو تن دالتنا فيه 
فضّة . والشادسة ذهب . والسابعة ياقوتة خمراء .. وأمّا 
الأرض فهى تراب ل غير , 
والأكثرون عل تفضيل الأرعتن على التباء لا 
الأبياء خلقرا 
الأّرض ذار الخلافة ومورعة الآخرة . وأفضل النقاع 
على وجه الأرض البقعة الي ضمت جسم الحبيب صل 
لذ كمال عليه وساي قَ المنفية المسنكرة :لاي لسو 
الأصلِى من 3 راب ممل قاره 0 
#بقمة الحرم المكيّ , "بيت المقدس والشّام هنه ثم 
م 


يي ' فى 0 0 
من الاارض وعبدوا فيا ودفنوا فعها . وان 


الكوفة وشي حرم رابع . ويغخداد منه: 


5 / اللمعجم فى ققه لغة القرآن... ج ؟ 


الالوسيّ :جمع سبخائه (التباوات] وأفرد 
(الأرض) مع امل ماشفي التسوض امسو 
متعندّدة. أيطلا ..والمؤاضاةابين الألقاظ من ميات 
الكلام: فإذا جمع أحد المتقابلين أو نحوضما ينبغي أن 
بجمع الآخر عندهم ؛ ولذا عيب على أبى نؤاس قوله : 
ومالك قاغلمن فيئا ممالا 
إذا استكيات آعالا و رزقًا 
حي جمع و أقرد ؛ إذ جمع لنكتة سوقت العدول 
عن ذلك الأصل , وهي الإشارة إلى تفاوتها فى الشّرف» 
فَجَمع الأشرف اعتناة بسائر أفراده : وأفرد غير 


الأشرق : 


وأضرفية التباء . لأثها محل الملائكة المقدطين علق ” 
تغاوث مراهييم + وقبلة التعناء مزاع كلاخ 
الطافرة: وليظمها وإخاطتبا بالارضن عمل اقول 9 
عق الشبعة الموجودة في الأقاليم لا على مده المستيق . 


بكرِيّتها الذاهب إلى بعض من وعِظّم 3 الله فنها , 
ولأئّها لم يُعص الله تعالى فيها أصلا. وفيها الجنّة الي هي 
بم الأحباب : و لعض ذلك , 

والأرض وإن كانت دار تكليف و محل الأمبياء 
علهم الصّلاة والسّلام ؛ فليس ذلك إلا للتّبليغ وكسب 
ماغعلهم متأهّلين للإقامة في حضيرة القُدس , لأثها 
ليست بدار قرار , وَخْلّق أبدان الأنبياء غليهم الصّلاة 
والسّلام مها ودَفنهم كمها جب كون أرواحهم لقي حي 
مِنِشَأ الشرف ليست منها ولاثدفن فيها ‏ لايدل عل 
أكقر من شر فها . وأما أنه يدل على أضسرفيتها فلا يكاد 
سلج لاجد وكذا كرن الله ال ويف تيقاغا متنا 
بالبركة لايدل غلى أكثر مما ذكرنا؛ وغذا الشّرف أيضًا 


قُدّمت على الأرض فى الذكر . 

وقيل : إن جمع (السباوات) وإفراد (الأرض| . لان 
الثياء خازية بحرى الفاعل والأرض جسارية يحرى 
القابل:. فلو كانت التباء واحدة لتشابه الأثز وهو نل 
مصالم هذا العام : وأمًا الأرض فهي قابلة والقابل الواحد 
كاف قي القيول . 

وخاضله أن اختلاف الأثار دل على تعدد السّناء 
دلالة عقلية ,:والارنطن وإن كانت تدده لكن ل دليل 
عليه من جهة العقل , فلذلك جمعها دون الأرض . 

واعترض بأ ند على مافيه ربا يقتضى العكى , 

وقال بعضهم : إنه لاتعدّد حقيقيًا فى الأرض ؛ وهذا 


0 وقوله تعالى : «آنه الَذِى خُلَقَ سَبِعٌ سموّاتٍ ومن 
الأرْض لبن الطلاق ؛ “ا محمول على المائلة في 


ولايخق أن هذا من التُكلف الذي لم يدحٌ إليه سوى اتام 
قذرة الله تماق وعجزه سيحائة سن أن يخلق سبع 
أرضين : طبق مائطق به ظاهر النْصّ الوارد عن خضيرة 
أفصح من نطق بالضّاد » وأزال بزلال كلامه الكريم أوام 
كل صاد ‏ وحمل المبائلة في الآية أيضًا على المبافلة الي 
زعمها صاحت القيل خلاف الظاهر, 10 اما 

رَشيد رضا : السّباوات والأرض يُطلقان فى مثل 
هذا المقام على كل موجود تخلوق ؛ أو ما يعبر عند بعض 
النّاس بالعالّ العلويّ والعالم السّغلي ؛ وإن كان العلرٌ 
والتئل فيا عن الأمر الأطافف ” ١‏ 418141 


؟تَثِْيلَامينْ َل الْآَوْض وَالسَمْوَاتِ الفلى. 
طه:غ 

الطّبْرسي + بدأ بالأرض ليستقم رؤوس الى 
0001 
الب روي : تخصيص خلقهما لاثما قوام العام 
وأعبوله +:وتقديم [الأرطن) لكوها أقرب إل الميني 
وأظهر عنده من (التّياوات) ؛ ووضف (التّماوات) 
(اشل) وهو جم الثليا:تأنيت الأعلى -للدلالة على 
عظّم قدزة خالتها بِعُلوَها . وعطف االسّاوات) على 
(الأرض) من عطف الجنس على الجن ؛ لأنّ التعريف 


نصتروقٌ إن امس , لآمن عطف الجمع على المفرد.» 
. “جَألَمن » عَلَمَ الْقُرانَ» الاين 7:3 و يرمق اليه 
:.امافتل :فا الانعام خلى الثامن متلق الارطن 
٠‏ وشي أقرب إى الحسّ . 

وقيل : لأثّه أوفق بمفتضم الشورة بناء على عل 
أل لد سائ, أي طأ الأرض بقدميك ؛ أو لقوله 


حىّ يلزم ترك الأولى من رعاية التطابق بين المنطوف 
والمعطورف غلية. 


5 :0 4 1 2 7ش 
الالوسى 1 قيض «اخلق الارضن والحتاواث ) 


بالك مع أن اللراد خلقهها بججميع ما يتعلق بهياء كبا يود 


به قوله تعاى : ظلَهُ مان السَنِوَاثٍ وَمَاني الأزض» . 


د : 5, لاصالتهما واستشباعها لما عداهما » وقيل : المراد 
مهما مافى جهة الشفل ومافي جهة العلوّ. 

وتقدج «خَلْق الأرض» قيل : لأأنه مقدّم في الوجرد 
غلى خلق الحباواث الشبع كبا هو ظاهر آية : «أبنّكمْ 
ترون الى لق الآض لى يوم مينِ» فصّلت :5: 
وكذا ظاهر آية : لهو الى > حَلَقَ لَكُمْ مَاني الأزض تمي 

مه انشؤى إل الشتاء فَسَوْيسنٌ» البقرة: 35 

وتقل الواحديّ غن مُفاتِل أن خُلْق التماوات مقلم , 
واغدار: كن من اللقين: تقد (التازات) على 
|الأرض) فى معظم الآ.يات ل 5 فيا وأقتضاء 


زوعمم 


أرض/ *م 


المبكة نتدع علق الأقتزف : والشاة أشرف: سن 
الأرض ذانًا وصفةٌ : مع ظاهر آية ؛ <ءَآئْم آم خَله آم 
الصَمَاءُ تنمهاة التازعات + /ا؟. 

واختار بعض العتقين أن خلق التهاوات يعنى 
إيجادها مادا قبل خلق الأرض : وغلتها بعى إظهارها 
بآثارها بعد خلق الأرطن»: ويذلك يجمع بين الآيات التى 
ينوم تمارضها . وتقدج (التباوات) فى الذكر على 
[الأرظن) ثارة والنكس 5 فى عيب اقتضاء القام , 
وهو أقرب إل التّحقيق : وعليه وهل ماقيله فتقديم 
خلق الأرض هنا قيل : لأنّه أوفق بالتنزيل الْذى هو من 
أحكاء رحمتد تغالى :كما ين عند مابعد وقوله تعالى.: 


أظهر وأتم, 


تعالى : طماانْرَلنا عَلَيِكَ لقان لِتَشْق» طه ؛ ؟:بناء 
على أله جملة مستأنفة لصدرفه ودع كان عليه من رفع 
إحدى رِجْلَيه عن الأرض فى الصّلاة »كما جاء فى سبب 
التزول. 

الطَباطبائ ئيٌ: اخخيا رط خَلَقَالأَرَضِ وَالسيِوَاتٍ» 
صلدٌ للموصول 17 لاييام المتل المتاسبته ممق 
ازيل الذي لاب إلا بعاوٌ وسفل يكونان مبدأ ومنتهى 
هذا التسيير , وقد خُصّصا بالذكر دون مابينه]؛ إذ 
لاغرض تعلق ما بيثهما » وإنما الغرض بيان مبدأ التقزيل 
ومنتباه : عئلاف قوله : له مَا في السّنوَاتِ وَ ما في 


)١14515( 
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الأرض ومائتثيما» طد داة؛ إذ الفرض نيان مول 


“أن الّنِى خَلَقَ سَبع سَنْوَاتٍ وَمْنَ الأض 
متلهن... الطّلاى + ١‏ 

ابن مسعوه : خلق الله سبع سناوات غلط كل 
واعدة سيرة خمالة عام ؛ وبين كل واعدة متهن 
خمسمالة عام : وفوق السٌبغ السّهاوات الماء . الله جل 
ياوه فوق الماء لاق عليه شيع من أأغيال - آدم ١‏ 
والأرض سبع ء بين كل أرضين مسمائة عام ؛ وغلظ كل 
أرقن سيان هاء. طبري 68:74 1) 


(غخك 1 1) 


ابن عباس : او حدتتكم بتفسارها لكفرتم و7 
| - عرسي . 


كغركم تك ريخم بها الطَرَيٌ ثد) 


إنها سبع أرضين ليس بعضها فوق بعض "تتفرق: 
بينهن البحار ؛ ويْظل ميعن اسماخ وله سبتخانه أعلم: ” 


بضحة مااستاثر بغلمه واشفبه غلى خلقه: 
[الطَبْرسين م 
الإمام الضائكة : [روى العيّائىّ بإسئاده عن 
الحسين بن خالد عن أبى الحسن ملا قال : بسّط كف ثم# 
وضم الببى علبها ؛ فقال:] 
فده الأرضي الدسيا والتاء الدذيا علجا فنة: 
والأرطن الثائية فوق التباء الدنيا : والتياد الثائيد: فوقها 
فكة : والارضن الثالنة فون الكناء الثانية : والتباء التائتد 
فيا يك عق ذك الداخذا والخامسة والتسادسة - 
قال + والكرطن العامة قوق النياء الشانسة : والتياء 
السابعة فوقها قبّة . وغرش الوّحمان قوق السّماء 


التابعة, وهو قوله : 8 سَبْعَ سَنْوَاتٍ وَمِنَ الَْْض 


لق الَبْرسيَ 81١:8‏ 

الطَر سي : إخبار من الله تعالى أنه الذي أنشأ سبع 
نازات لاوس لاوس كلوه أ وان 
الأرض متهن في المدد لا في الكيفيّة لان كانه التياء 


مخالفة لكيفيّة الأرض . وامثل ماسد مسد غيره فها يرجع 


إلى ذايه. (1:١غ])‏ 
مكله الاضادي (4861:5) 
التغوى : (مِتلَهُنٌ) فى العدد. 1 عة) 


المَيِبْدَيّ : اختلفوا في الأرض على أقوال : 
أحدها : أن الأرض واحدة؛ وقوله : ل بِثْلهُنَ» أى 
فى الخلق لافى العدد . وليس ف القرآن مايدل على أثها 


.قا : أذ للراذ با الأقالم التنبعة , والتعرة 


شاملة جميعها . 


اوقا , الام ارج تقئلة يا يسن 


والخائل بين كل أرطن وأزطن مجان لامكن قطعها .ول 
الوصول إلى الأرض الأخرى : ولا تصل الدعوة إليه : 

والرّابع : مها سبع أرضين بعضها فوق بعض متّصلة 
لا هُرجّة بيتها . 

ولأنامسن: أن بين مل وانيدة مننها إل الألمترى 
مسيرة خمسمالة عام كما جاء فى ذكر الشهاء . وفي كل 
أرض منها خَلقٌّ , حي قالوا: فى كل أرض آدم وحوّاء 
ونوح وإبراهم ١‏ وهم يشاهدون الشباء من جسانب 
فيه و يستيدون الضياء . 

وقيل : جعل الله طم نورًا يستضيثون به . 

وقوله :ل وَيِنَ الآزض مثْلهُنّ» أى وخاق سن 


ا يع تست أو / فم 


الارعن مثاهن. 0 

الزَمَحْشَريَ : ؤَأللهُ الْذى خَلّقَ# مسبعدا وخير 
وفرعي متليٌ) بالنستب : عطقب على (سَئْمٌ عموّات) ! 
والدّفع على الابتداء : وخيره (يِنَ الأرض) . 

قيل : ماق القرآن آية دل عل أن الأرضين سبع |( 
ل 

وقيل :بين كل سماء ين مسيرة خسائة عام ؛ وغلظ 
كل عناء كذلكف» والأرضون عمل التباراته. ' (:175) 

الطَِّرِسيَ : أي و خلق من الأرض مثلهنٌ في العدد 
لذ فى الكيفئة , لأ كبفئة التماء منالقة لكيفية الأرضء: 


مره 


ولي .فى القراد 0 ندل غل أن الأرضين سيع مثل " 


سباء قوق سماء . 

وأمًا الأرطون فقال كوم لب عبد رضي مال 
بعضها قوق بعض كالسماوات لأمها لو كانت مُصْمَتةٌ 
نكاد نت أرما واحدة - وفى كل أرض خَلْقٌ خَلْمهم الله كما 
شاء. ل ام 

القخر الاي : ل وَمِنَ الْأَوْضٍ مِثْلَهُن فى كونها 
]كا عتلاضقةء كنا هلو المنضجون أن الأرضن خلاث 
طقات : طبقة أرضية محضة ٠‏ وطيفة طينية وهى غير 
عضة , وطبقة مدكشفة بعضها في البحر ويعضها فى البر ‏ 
وهى المعمورة . ولا بعد فى قوله : لوَيِنْ الأرْض 
مهن من كونها سبعة أقاليم على حسب سبع سماوات 
وسسم كواكب فيها. وهي السَيّارة : فإنّ لكل واحد من 
هذه الكواكب خواصٌ تظهر آنار تذك الخواصض فى كل 


إقلمر من أقالم الأرض ؛ فتصير سبعة بهذا الاعتبار , 
فهذه هي الوجوه التى لايأياها العقل . 

وماعداها من الوجوء المنقولة عن أهل التغْسير : 
فذلك نن حملة ما يأباعا الستل :مسقل مايقال ؛ الكاوات 
التبع أَوَها موج مكفوف ء وثانيها عسخرء وثالتها 
هدية :وارابنها اس عو غانسنا فش وسناوسها 
ذهب . وسابعها ياقرت : 

وقول هن قال : بين كل واحدة غنها مسعرة خمسوائة 
سئة: وعلط كل واحدة متها كذلك ؛ فذلك غير معتبر 
غند أهل التُحتيق : الهج إلا أن يكرن نقّل ستواترًا , 


7 ومكن أن يكون أكثر من ذلك .. والله أعلم بأئه ماهر , 
وكيف هو 


(+ فم 
. القرطبي : يعني سبعًا واحتلف فيبن عى قولين : 
أخداعما ؛: وهو قول الجنهوز :أنّبا سبع أرضين طباقًا 


عطي فرق :لين .بين كل أرض و أرضن مسافة كما بين 


التّماء والتهاء , وفي كل أرض سكَان من غلق الله ٠‏ 6 
تقل قول الضّحَاكَ وأضاف:] 

والأوّل صم , لأ الأخبار دألة عليه في التَرمديّ 
والبساى وغبرهما ؛ وقد مضى ذلك مُبَيْنَا في «البقرة» . 
[إك أن قال:] 

والقول التّانى “أ لايشاهدون التياء ».وان الله 
تعالل خلق هم ضياء يستمدونه » وهذا قول من جعل 
الأرض كالكزة , 

وف الآية قول نال حكاه الكَلِيّ عن أبي صالح عن 
اين عباس : أنّها سبع أرضين منبسطة , ليس بعهها 
قوق يعض تفدق بينها الخار وتظل جميتها الساء. 
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فعلى هذا إن م يكن لأحد من أهل الأرض وصول 

إل ارش آخر ى اختصّت دغوة الاسلام بأهل هذه 
الأرض ؛ وإن كان لقوم منهم وصول إلى أرض أغرق ١‏ 
احدمل أن تلزمهم دعوة الإسلام عند إمكان الوصول 
إلهم . لأنّ فصل البخار إذا أمكن سلوكها لاتمنع من لزوم 
ماع حكده : واختمل أله تازمهم دعوة الأسلام لأأتها لو 
لرمتهم لكان النَص يها واردًا , ولكان يي بها مأمورًا : 
وله أعلم ما اسعائ بعلمه: وضوان عااققية فل شلقه: 
ة 5 

نحو الشربينئ(]: ١""اء‏ وابر الكمرو (11/*:8). 
النيسابوريٌ :«ظاهر هذه الآبنة يدل على أن 


الارشن داقع ؛وأئها سبع كالتياوات . فذهب يعطهم. 
إلى أن قوله : 8 مدْلهُرٌ 4 أي فى الخلق لافى المده ..-- 


نينيا . وهذا نشه قول اهشاء : ش 


منها طبقة هي أرض صبر فة تخاو رالمركز : متنا : 


طبقة طينيّد تخالط سطح الماء من جانئب التقعير ؛ ومنها 
طبقة معدنية .يتولد منها المعادن : ومنها طبقة شركيت 
بغيرها وقد اتكشف بعضها : ومنها طبقة الأدخسنة 
والأعخرة على اختلاف أحواها , أي علبقة الزمهرير ؛ وقد 
د هذه الطبقة عن افواء. لكت ملع 

أبو حَيّان : قرأ الجمهور ل بِشْلَهُنَ» باتّصب 
والفضّل عن عاصم ؛ وعضمة عن أبى بكر طمِثْلُنُ» 
بالرّفع . فالتصب قال الرُتخْصَرَيّ : عطفًا على (سَيْعٌ 
سموّات) انتى . 

وفيه الفصل, بالجار والجرور بين خرف الطف وهر 


الواو و المعطوف ؛ وهو مختص بالطعرورة عتد أفىي عل 
الفارسي . وأضعر بعضبم العامل بعد الواو لدلالة ما قبله 
عليه . أي وخلق من الأرض مثلهن . ف (مثله) مفعول 
للتمل المصض لاسطوف + وضان ولك امي عطق الممعل 
والرّفع على الابتداء (وَيِنَّ الْآرْض) الخسير , والمثلية 
تصدق بالاشتراك فى بض الأوصاف . 
فقال الجمهور : المثلية في العدد , أي مثلهنّ في كوتها 
تيع أرضين: 
وفى الحديث : «طوّقه من سبع أرضين ورب 
الأرضين الشبع وما أقللن». 
: فقيل :سبع طباق من غير فتوق , 
قبل :بين كل طبقة وطبقق مسافقا: 


- حأيقيل : وفيا شكان من لق الله : قل لمك 


5 


وعن ابن عباس من رواية الواقدى الكذاب . قال : 


1 فى كل أرض آدم كآدم ونوح كنوح ونبي كنبيكم 


وإبراهيم كإبراهيمكم وعيسى كعيسى ؛ وهذا حصديث 
لاشك في وضعه, (4: “لم ث) 

الب وسويّ ؛ [ذكر مثل اقرط وأضاف:] 

قال سعدي المفتى” : وقد تؤول الآية تار بالأقالم 
الشبعة , أي فتكون الدعسوة شاملة لجسميعها : وثارة 
بطلبقات العناصر التوابل بالتسبة إلى الأتيريّات ؛ فهي 
رجه التي يقزل عليها منها الصّور الكائثة ؛ وهي الثّار 
الصّعرفة : والطبقة الممتزجة من الثار واطواء المستاة 
كرة الأنير ألتى فيها التهبُ وذواتٌ الأذناب وغيرها. 
وطبقةٌ الرُمهرير : وطبقةٌ النسير , وطبقةٌ الصّعيد . والماء 


11 1 د 


المشحونة بالتسين التاملة للطّتة الطيخة الى 6 
الكادسة . وطبقة الأرض العّرفة غبند المتركر: وإن 
حلناها على مراتب الغيوب الثيعة المذكورة من غيب 
القورى والتفس والعقل والشرّ والروج واخق وعيب 
الغيوب أي عين جمم الذات .فالأرضون هى الأعضاء 
التتعة النهسورة : ولي «التَأُوبللات التعيية؟ هى 
طبقات القلوب ننن الشّدر والشلب. والقّؤاد والروع 
والشّغاف والمهجة والرّوع . وأراضى الشفوس وهسى 
التفس الأمارة وَاللوّامة والملهمة والمطعة :-والئقس 
المندكة والثاكة والحيواقّة. 17 :فخ) 

الالوسيى : [ذكر مئل أب حَيّا 
كثيرة قراجم 118 ]١115‏ 


ولق مثلهن في المدد من الأرضين: 


وهذا الأسلوب فى اللّمة لايفيد الأخصا رق الشبعة.. 


وإما فيد الكثرة : فالعرب تمق فى كلامها بذكر السبعة 
والشبعين والشيعيائة الكثرة كحيب: يويد هذا أن 
علاء القُلّك فى المصفر الحاضعر قالوا: نّ أقلّ غدد مكن 
من الأرضين الدّايرة حول الشموس العظيمة التي 
نسمّها نوما لأبقلّ غن ثلاماثة مليون أرض ؛ ولا شك 
أن هذا قول هو بالظَنّ أحبه منه باليقين : 

دروف أبن مَسَعوْدٍ أن النبىّ ع قال : «ماالتّماوات 
السبع وما فهنٌ وما بيئهنٌ : والأرضون السّبع وماقيين 
ومابينهنَ فى الك رسي إلا كحلقة مُلقاة 5 بأرض فلاة» : 

دردف عن أبن عباس 2 قوله تعال: #شبع 
مْوَاتٍ وَمِنَ الدْض مَثْلَهُنَ» الآية : قوله : لوحدنتكم 


نفل روايات 


بتفسيرها لكف رتم بتكديبكم بها . 

ا دليل عل أن هناك عوام كثيرة 
لايجدر بالعلاء أن يحدّنوا عتها العامة : فإنْ عقوهم تضل 
فى فهمها . فلتبق فى صدور العلياء وأهل الذكر حت 
لا يفتشوأاعها: 

طنطاوي: أي وخلق مثلهن فى العدد من الأرض؛ 
وهذا العدد ليس يتعشى الحصير؛ فإذا قلت: عندي 
جوادان تركب عليها أنت وأغرك: قلسن عم أن يون 
عندك ألف جواد وجواذ: شكذا غتاء فقد قال علباء الفلك 


كا تقدّم: «إنْ أقلّ عدد ممكن من الأرضين الذائرة حول 


لىع :؛ )١11‏ 


:الشّموس الخليمة التي نستيها نوما لايقل عن ثلاة 
ا الاق ارش ف هذا قا أعرهد الثاس: وهذا العنول من 
القراغيٌ : أي لل موادي خلى الشماوات الشبع: 2 حزلاء لق فلم يدع أحدٌ أنه رأى أو قطع بشىءٍ من 

...ذلك الهم[ خلباء الأروا<. فائهم ا سألوها قالت: 


وعنذنا كواكب آهلة بالشكان لأيخصى عددها وقبها 
سكّان أنتم بالسبة هم كالتمل للإنسان...» 
غ7 مولا 
الطّباطَبائيَ : ظاهره المثليّة فى العدد : وعليه 
فالمنى : وخلق من الأرض سبمًا كما خلق من الشماء 
ًا + فهل الأرضون الدع سبح كرات من نوع الأرض 
التى ثمن عليها . والتي نحن عليها إحداها ؟ أو الأرض 
والطبقة العُليا بسيطها الذى نحن عليه ؟ أو المراد الأقاليم 
ال بعة التي قسّمو ا إلبها المعمور من طح الكرة وجوه: 
ذهب إلى كل متها جنع : ورثما لاح بالرّجوع إلى ماتقدم 


(1 امه نهنا لقب لابن عامس : 
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فى تفسير سورة «عم السّجدة» محتمل آخر غيرها. 
ورتم قيل :إن المراد بقولد : « رمن الأزض مثلُنٌ4 


أنه خلق من الأرضن شيئًا هو متل التماوات السبع ؛ وهو 
الانسان المركّب هن المادة الأرضيّة . والدوع السَماويّة 
التي فها ناذح ساوية ملكوتية. 

ان اطلفرن 


عبدالكريم الخطيب : هسو عرض لقسدرة الله 
وبسطة ساطانه عل هذا الوجود : وأنه سبعائه خلق 
سبع سماوات وشلق من الأرض سبع أرضين وليست 
المثليية أأستي بين السّياوات والارض مئلية فى القدر 


ل . 
لكل الي من 7 اع أ كل شيا طبقايا . 


نظام تلق عكنا عواء قد ذا وكيها, 


سبحائة وتعالى من قدرة : وماله سبخانه من على قائم 
عل هذه العوالم : يضبطها يدير أمرها ... )1١1:38(‏ 

قضل الله : < أنه الّذى خَلَنَ شد سبِوَاتِ ومن 
الْأَرْض مِتْلهُن4: فهناك أرضون سبع: لم يتحدّث عن 
عددها إلا فى هذه الآآية, بيها تحدّث فى أكثر من آية عن 
التهاواث السّبع: و لكن لم يُعرّف ما هو المراد بالأرضين 
السبع, فهل عناك سبع كرات من نوع الأرض الت نحن 
عليهاء و التي نحن غليها إحذاها؛ أو الأرض الى نحن 
مهاسع طيقات عيطة يعطنبا لعن والشّقة الملا 
بسيطها الذي تمن عليه ؛ أو المراد الأفاليم الشبعة التى 
قسموا إليبا المعمور من سطع الكرة؟ وجوه. ذهب إلى 


كل منها جمع, و لكن لا طريق لنا إلى معرفة ذلك؛ لأنّ الله 
أجمل لنا ذلك وم تفضّله لنا السنّة فى ما صحّ منها. 
ا 


مادامت الشماوات والأرض 
خَالِدِينَ فيا مَادَامّتٍ السَفْوَاتٌ رَالدَرْض ... 
هود : /1| 
الميْجْدي : قالوا : « السّمْوَاتٌ؟ هنا إطباق جَهِمم 
هوَالْآَرْ ص إدراكها. 
وق الآبة الأخرى ؛ هود : ٠١8‏ ظالكئوَاتٌ» 
إطباق الجن هرَالْآرْض ‏ تريتها 


لا أكلمك ولا أفعل ذلك ما ذَرٌ شارق , وطلم كوكب , 
"وهب ريع : وح يعود اللَين في الضّبرع ‏ وحبق يعود 


بماستو ره ابرطيل وفيض الأراب «وعيق يرهم الشهم مل كوقه. 
وين ار ى خلق العياوات والأرض , بتي ماله" لم 


00 
النّسابوريّ : مادامت سباوات الأرواح والقلوب 
وأرفن الفوسن الق 1 1 1ن 
وفيه أبماث أغر زاجم «دوّم» 
سدرة الشناوات وَالارضن 
ات وله جود السَّمِوَاتٍ وَ الْآوْض ركان الة 
عَلِينًا حكيمنا. البتح : 1 


ابن عسباس : يعني الملائكة وَالجن والإنس 
والغياطة الطَرْبِيَ و )11١‏ 
مل الاء: فأسل لخر لقره امام اموا 1 اد 


الثّار فخمدت ؛ فارتقم من خمودها دخان . فخلق الله 
عَروجِلَ التّماوات من ذلك الدّخان وخلق الأرض من 
اماد : ثم انختضم الماء والثار والرَجم. فقال الماء : أنا ججدد 
الله الأكير ؛ وقالت الثار : أنا جند الله الأكير : وقالت 


اليم : أنا جند الله الأكبر , فأ وحى الله عرّوجل إلى الرَيم : 


أت جتدئ الأكير, (التحراق* 311 1) 
3 ً اك ول قب 5 
الطبرى : #ؤلله لود الشَلوَاتِ و الارض؟» 


أنسان: ينتقم بم من بغنآء من أعدائه: درف 
الظطوسئ : قيل : معناه إن جميع الجنود عبيده' 


اقاضرة 


المَيْبْدى : <ِجُنُودُ الشَمِوَاتِ» : الملائكة, وجتود. 


الأرطن: الاتن :والجن . 


وقيل :كل هافى التهاوات وَالأرض بمنزلة الجندله 


لوشاء لانتصير به ك] يتتصعر بالحتد. 


القَغْر الازيّ ؛ فى جنود التباوات والأرض - 


ووم : 

أده : تلانكة الكاوات والارسن:, 

انيها: من في التّباوات من الملائكة ومن فى الأرض 
من المبوانات والجن . 

وثالنها : الأسياب السماوية والأرضيّة : عق 
يكون سقوط كسف من الماء والمنسف من حنوده : 

لكر ؟: أكنا 

مله التيسابوري: 1غ 

البَيُضاوي : يدير أمرها فيسلط بعضها على بعض 
ار وقد نا يات اشم أعري زكرا مهلي 
حطته , اكلم 


أرض/ ةم 


مئله الكاشاني. (مبوع) 

أبو خَيّانَ : إشارة إلى تسلمم الأشياء إليد تعالى , 
ينصدر من شاء وعلى أىّ وجه شاء؛ ومن جئده الشكيئة 
نيّتت قلوب المؤمنين. 6 

البُرُوسوى : قال بعطهم : هم سمارات أرواح 
العارفين و قصور أرض قلوب الحكين , وأنفاسهم جنوذه 
بنتقم بنفس منهم من جميع أعدائه فيتهرهم . [إلى أن 
قالة] 

وقال بعض الكبار: وق جنود السّهاوات من الأنوار 


ديد والاندادات الدوحاكة : وجنود الأرض من 


5 السفات التساعة والقوئ الطيسشة : فيغلب يعضبا 
لضن فاذا غلب الأو عل الأشرئي لت 
ْ الشكينة و كبال اليقين :.وإذا عكس وفع الشّكٌ والريب . 


5 5 
الطَبَاطَبَائيَ : التياق يشبد أن المراد :جنوه 
الشيرَاتٍ والآزض» الأسباب الموجودة فى العالم مما 
يُرى ولا يرن من الخلق ؛ فهى وسائط مشتخللة سينه 
تعالل: وبين ماير يده من شىءٍ تطيعه ولا تعصيه. 
51:4 
فضل الله : «وَلهِ جُنُودُ الشَسْوَاتٍ وَالآَرْض»>, 
نواه لوا فيالأمزر اموي من أسباب وتوادية 
طبيعيّة أودعها اله في الأرض و اللثماء: و حر كها من 
أجل إقامة نظام الحياة كلها أم ببخلوقات حيّة متحرّكة 
ف الشياوات :و الأرسن: لق جملها الله خليفة عنه فى 
مباشرة الأموو بأنيانيا العاذية: ذلك كان إتزال 
السشكينة فى قلوب المؤمنين متأئيًا عن تحر يك جنوده 


٠‏ / المعجم في ققه لغة القرآن... خ ؟ 
للموضع بشكل دقيق. 1 


؟ ولِلد تود الشنواتٍ و الأدّض وكان اه غورة! 

2 3 
الطترئ : و لله جنود التاوات والأرض أنضاءًا 
على أعدائه : إن أمرهم بإهلاكهم أهلكوهم : وسارعوا 
إلى ذلك بالطاغة متهم له. له ينا 
الطُوسيّ : إنًا أعيد ذكر وَل ُوة..» لاذه 
متّصل بذكر المنافقين . أي وله الجنود التي قدو عل 
الانتقام منكم بها وذكر أوّلا للأنه متصضل بذكر المؤمنين, 
أي له اجنود الف نقدر أن يفتكي نها. 


1 ظُّ 2 
محوء الطيرسيّ (8: ١1١1‏ وَالبرُوسَويٌ (5 15 


00 ولعت تعالي شرع لعادة امير 5 


والتال. 0 


الألوسق 3# كر ساك عق أو مرف ات ستوب 
المدبر لأمر المخلوقات مقعطى حكيته . فلذلك ذيّل بقوله 
تعالى : ظعَلع حَكَيمَاي الفقرء وها جنا أريد ينه 
التهديد : بائهم ف قبضة قدرة المنتقم ؛ ولذا ديل بقوله 
تعالى : ط ركان الله عَزِيرًا حَكيما4 فلا تكرار :كا قال 
الغَّاب. 
وقيل 5 الجنوة توف رعمة يفو حذاب + و اراد 
بد هنا الثاني كبا ينبى عنه التعرّض لوصف العرّة . 
ل 
المراغيّ : من الملائكة والإنس والجنٌ والصيعة 
والدّجفة والحجارة والزلازل و الخسف والثرق و نحو 
ذلك » أنصارًا على أعدائه إن أمرهم بإهلاكهي مرف 


كتخا 0 


وسارغوا مطعين لذلك. لكك نين 


مقاليد التسادزات والارضن 
١‏ لد مَقَاليدُ السَبْوَاتَ وَالْأَوْض وَالدَيد نوا 
ِآيَاتِ الله أولئك مُدُ الْحَابِب ون ازمر : + 
ابن عئّاس : واحدها مقليد ومقلاد ؛ يربد مفائيم 
التهاوات والأرض بالازق والتحنة . 
مثله قتادة. [الطبرعية ام 
القّفاك 4 ختوالتن التياوانة والارضِن يفتم 
الرزق على من يشاء و غلقه عن يشاء 
ارسي 1: 0-1) 
ْ برحو الطْريَ (14: 07 , والطُوسي (5: 40) : 
| الْشدّئ: خرائن الكياوات والأرهن: 
طبري 34 10) 
له مفاتيح خزائن السّباوات والأرضن . 
(الطْيرَيَّ فبخرفة 
الزاغب : أي مايميط بها . وقيل : خزالنها: وقيل : 
مفاتحها . والإشارة بكلها إلى معقٌ واحد ؛ وهو قدرته 
تقال علنا وعيطد :ها 15 
المَيْبْدِىَ : قيل : مقاليد التهاوات : الأمطار. 


أبن يد : 


ومقاليد الأرض : الات , ومعق الآية : لا ينزل من 
التناء ملك ولا قظرة : ولابتبت من الأأرض نبات إل 
بأذند. 4ع 

الرَمَخْشَريٌّ : أي عو مالك أمرها وحافظها. وهو 
من باب الكتاية : لأ حافظ المخزائن ومدتر أمرها حو 


الذي يلك مقاليدها. 4 
مثله الفخر الرّازى, ا 1) 


اق مسا ل ل ل ا لش وسن أاشي/ 1 8 


النّيسابوريَ ؛ قال أهل العرفان : بيده مفاتيح 
حَرَائن اللطف والقهر ١‏ فيفتم عسل هن يشساء أبوات 
خزائن اطفه فى قلبه: فتخرح ينابيع الحمكة وجواهر 
الأخلاى المت وللآخر بالضد. (4 5نم 

أو شان :طاعقاية الغنؤات والااض» قال 
ابن عباس : مفاتيم ؛ وهذه استعارة :كبا تقول : بيد فادن 
مفتاح هذا الأمر. ا لااة) 

الكاشائئ : مفاتيحها؛ لأملك أمرعا ولايتمكن 
من التصرّف فها غيره؛ وهو كناية عن قدرئه وحفظه 
ها. :ما 


لبدو سرئ ؛ فى «التأويلات التجمئّة» يشير إل , 
0 م 3 
أن له مفايح خزائن لطفه. وهى مكتونة 3 سياوات » 


و لضدةاا” 


الالوسيٌ #قيل : ناز عن ونه ساللفا أمزه.. .” 


ومتصررقًا فيه بعلاقة الأزوع: ويك به عن معقى القدرة 
والحفظ . وجُوّزكون الممى الأول كنائبًا, لكن قد اشتهر 
فنزل منزلة المدلول الحقيقّ فك بد عن المعتى الآخر , 
يكن هناك كناية عل فناية, وقد يمر حا اكمنى 
الأَوّل فى الإرادة. وعليه قيل هنا ؛ المعنى لاهلك أمر 
التاوات والأرضء ولا تسكن هن التكرف فيها غيرة 
عرّوجل . 

والبيُضاويّ بعد ذ كر ذلك قال :هو كناية عن قدرته 
شان وحاظه لا : وقد مويد دلالة عل الأسغاذل 
والاستداد لمكان اللام والتقديم . [تم نقل قول الرَاغْبِ 


وقال:] 

وجنوّز أن يكون المعنى لايلك التصعرف فى خزائن 
التاوات والأرض أشن ماأودع فيا واستعدت له من 
المنافع -غعره تعالى , 

ولايخق أن هذه الجملة إن كانت فى موضع التعليل ' 
لفولد سبخانه : ظ وَهْوَ عَل كل شَْءٍ وَكيل» الرّسر: 37 
على المع الأُوّل , فالأظهر الاقتصار فى معناها على أنه 
لاتملك أمر السّباوات والأرض: دا العالم بأمرة ‏ غيره 
تعاق : فكائه قبل : هو تال ينول التسيرف ف كل 


شىءة لألْه لا ملك اغرء سسواء عووضل ؛ وإن كانت 


'“تخليلا لد على المعنى الثاني فالأظهر الاقتصار فى معناها 
3 #اقدرة شلا انمد غيرة عل شاد فقاقة 
قججه يغان يعون حفط كل عين ير لأيد لاقدرة الخد 


-وجوزآن تكون غطفن بياذ الجملة قبلها؛ وأن 


تكون صفة (وكيل) وأن ثكون خبرًا بعد خبر؛ فآنين 
النظر في ذلك وتدكر: [© ذكر زوابات متعددة وقال:] 

وال معنق غلها أن لله تعالى هذه الكلبات يوحد بها 
شسحائه وعحد: وهي مفاتيح ختر التّياوات والارعتن: 
من تكلم بها من المؤمنين أصابه . قوجه إطلاق المقاليد 
عليها أنّها مُوصِلة إلى الخير كما توصل المفاتيح إلى مافى 
المخرائن. ضف 

الطباطبائق + مفاتيم الشياوات والأرض ؛ مفاتيح 
عزائتها . قال تسال , وَلِلهِ خَرَائِنٌ الشفْوَات 
َالَْوْضِ» المنافقون + /ا. وخزائنها غيبها الذي يظهر 
منه الأشياء والنّظام الجارى فيهاء فتخرج إلى الشسهادة . 


/المعجم في فقه لغة القرآن... خ ؟ 


ع ص 
3 


قال تعالى : طوَإِنْ من قَيْم إلا عِنْدَنَا حَرَانهُ وما وله 
إِلَابقَدَر مغلوم» الحجر: .1١‏ 

وملك مقاليد التهاوات والأرض كناية عن ملك 
غرائتبا ابي منيا وعوةات الأشياء » واززاقها وأعتانها 
واجاها وسائر ما يواجهها في مسيرها . من خين تبتدئ 
منه تعالى إلى حين ترجع إليه. اللديدياة 
تحوه فضل الله 
عبدالكريم الخطيب : أزمتها الى تقاد منها. كما 


شاد الحيوان من عنقه ؛, وهو موضع القلادة وهذا تشبيه 


اقب بلاآن ؟) 


وكثيل: يراد به خضوم الثياوات ل 1 
وأنقادها لقدزته, 


"لد مَقَالِيدُ الشَنواتِ والأرْض ينشط الإزق من ..' 


شاء وَمْقرة نه ِكل كوم غلم" ب<تالقويهر: ١‏ 
مجاهد : أي مفاتيح أرزاق التباوات والأرضن 
وأسبابها . فتمطر الّماء بأمره وتنبث الأرض بإذثه . 
(الطيْرمِي 0: 18] 
السَدّي : معناء, خزائن السّماوات والأرض, 
(الطإرسية 0 
الطير +أله.مفاتيم خزائن الشماؤانت والأرطن ‏ 
وبيده مغاليق الخير و الشّرّ ومفاتيحها ؛ فا يغتم من 
رحمة فلا مسك لطأ . ومائيسك فلا مرسل له من بعذه . 
(6؟ : ؟1) 
الطُوسي : معناه له مفاتيح الوّزق .متها بإنزال 
المطر من الثباء واستقامة الطواء فبها وإنبات التمار 
والاقوانت عن الأرض: لة: .ةا 


الميتدى 5 فا تيم التّماوات والأرض . ومن 


ابخ” 


ملّك المفتاح ملك المخرانة , 
وقيل:غزانة التاوات:الفيوب : وغرانة الأرهن: 
الايات. (5:ة) 


الفخر الزازئ : يريد مفايح الررّزق من الماوات 
والأرمن :نقالد التباوات «الأمطار. ومقالد الآرهن: 
الثبات. 
البْروسوى : المقاليد ؛ المفاتيج , وهى كناية عن 
النزائن وقدرته عليها وحفظه لحاء وفيه مزيد دلالة على 
الاختصاص ؛ لأنّ الخزائن لايدخلها ولايتصرف فيها 
إلامن بيده مفاتيخها. 304 
الطَّسباطْبائيٌ : فى إنبات المقاليد للسّهاوات 


(لأكب خفن ) 


والأرض دلاله على أنّها خزائن لما يظهر في الكون من 
"الخوادنة والأثار الوهود يه 
لبذ الكريم الخطيب ؛أى أن الله سبحانه وتعاان 


)) "5 18( 


له التلطان القاتم غل التماوات والأرض ؛: ونيد 
سبحائة تبر يقهاا: لاقلك أخد مغة من الأمر شيئًا. 
ال اجر 


عرض الأمائة غلى الشماواتٍ رالأرض 

نا عَرَصْنًا الْأمَائة عَل الشَيوّات 3 الآض 
وَالجِبَالِ... 

الطوسي ؛ قيل فى قوله : طعَرَضْنَا الْأمَانَةَ َل 
الشَمْوَاتٍ وَالْآَرْضٍ وَالْجِبَالٍ 4‏ مع أن هذه الأثنياء 
جمادات لايصم تكليفها ‏ أقوال : 

أحدها : أن امراد غرضنا عل أفل التياوات وأهك 
الأرض وأهل الجبال . 

انها !إن الممنى فى ذلك تفخيم شأن الأمانة 


الأهراف ل 


وتعظع حئّها : وأنّ من عظم متزلتها ئها لوعرضت على 
المبال والتاواث والارضن مع عظفها ؛ وكانت تعلم 
بأمرها لفقت منها : غير أنه خرح مخرح الواقم , لأنّه 
أبلغ من القدر. زم ماوع 

البَعُوىٌ : قال بعطن أهل العلم : ركب الله عرّوجل 
في الغل والقهم نين عرس الأناة لين علق 
يك الطاب واف ها اخ :4 ) 


وعناك أغرات آخر راجم فلغ رضى» و «امن» 


خزائن الارضص 


و وما 4ل عافن ]يده :9 
ذال على عل خَرَائنَ الْدْضٍ إن حَفيظ عَلِيه. 


نوسكين ؛ 28 9 3 م 1 
ات 9-2 '“تشارع فى ذكر الالقاس آخر اله تغالى ذلك المطلوب 
بن ريد ؛ كان لفرعون خرائن كثير» غير الططام ون 2 رآ اد فس م 
3 َه 21 5 عته] وهدذا يذل على أن مرك التمحرف والتفويض 
فاسلم سلطائة كله إلية. وجعل القساء إلبه.امرة : ب ظَّ مه 
0“ بالكلية إلى الله تعالى أولى, 
اللي ظ 


وَقُضَارٌء ناقل, 
شَدِبَة الضَبَيٌ : على حفظ الطمام . 
طبري 01 5) 
الطبري +-رتول حمل تاد قال يوسف الملك: 
اجعلنى عل خزالن أرضك : وهي جمم خزانة : والألف 
واللام دخلنا فى (الأرض) خلفًا من الأضافة . [ ثم 
ايشفيد اشر ] 1ن 
الطوسن : ينعنى أرضك : الأنن واللام يعاقيان 
حرف الكناية : وأراد بذلك الأرض التي هي ملكه , 
وعجسم فيها ماله وطعامه , طلب إليه ذلك ليخفظ ذلك 
مين الأ بستحي ونوصلة إل الوجدة لقي دي شفرف 
الأموال ها , فلذلك رغب إلى الملك فيد لأنّ الأنبياء 


لامو زآن يرغرا فى حمم أموال الدنيا إلا لما قلناء. 


أرض /اة 


01:5 
ل ال سيئن. | 
الفَخْر الزازيّ :أي على خرائن أرض مع ؛ 
وأدخل الألف واللام عل (الأرض! ؛ والمراد منه: 
المعهوذ السابق . 
روى ابن عَيّاس رضى الله عنهها عن ابي 5 في 
هده الأثبة أنه قال ؛ «رحم الله أخي يوسف لولم يقل : 
«الجقلى غلى خََائْنِ الآرْض» لاستعمله من ساعته . 
لكنّد لقال ذلك أَخَرء عنه سنة», 
وأقول :هذان السعائب لأله ا تأي عن الخروح 
من الجن نجل الله عليه ذلك على أحسن الوجوه : ولا 


1 
ا“ البدَوَسوَي : أرض الجسد , فإنٌ لش تعالى في كل 
شيءٍ وَعُْضوٍ من أعضاء ظاهر الجسد وياطنه خزاثة من 
القهر والطف افيا عمد أشي كالبين فبها نعمة 
البضعر: فإن استعملها في رُويةَ العين ورّؤية الآيات 
والصّنائع قيجد اللطف ويتتقع به ؛ وإن استعملها فى 
منتلراتها وشهوات التفسن وم يحفظ تسد منها فيجد 
القهر ويضعره ذلك : فقس الباقى على هذا المثال . وطذا 
قال يوسف : اق خحَنِيظ عَليرع. كما 
الالوسيّ : أى أرض مصير ؛ وى سعناء قسول 
بعضهم : أي أرضك الي تحت تصررفك . 
وقيل : أراد بالأرض الجنس ٠‏ وبخزاننبا الشّعام 
الذى يخرح منها. 1 ن) 


/المعجم فى ققه لغة القران... 5 


؟-وَللّه خَرَائْنُ السّلؤات وَالازْض ... 

المنا فقون : ٠/‏ 

مُقاتِل : يعتى مقائيح الرّزق والمطر والثبات . 
(الفخر الوازَىٌ ١37/15١‏ 
الطَبري ؛ يقول : وله ميغ مان التماوات 
والأرض من شىء ؛ وبيده مفاتيح خزائن ذلك ؛ لاايقدر 
أحدأن يحلى أسداشئًا الأ بشيع ‏ 2 )١1١:14(‏ 
السوسن : بمعنى له مقدوراته فى السّباوات 
والأرض , لأنّ فيها كل مايشاء إخراجه ؛ وله خزائن 
التّماوات و الأرض يفرح متها مايشاء ؛ وهي ذاخلة فى 
مشدوراته . والخرانة ‏ بكسر الخاء -: موؤضع يخي فنيه 
الأمتسة : وإذا كان ء 


البو 


ب شاء الله تعالق لأغنى المؤمنت ”3 
00 هم , وتعئدهم بالصّير عل ذلك 


لينالوا مغزلة الآواب لا وَلكنٌ الْمَُافِقِينَ لا يَفْتَهُون4 
ذلك خل المدقيقة : لجهلهه بعقاب الل تغالن. (--11:1) 
مثله الطّبْرمي. 
الفَخْرِ الؤازىٌ : قال أهل المعانى : خزائن 
مقدوراته , لأنّ فها كل مايشاء نما 
وقال الجَْئْد : خسرائن الله تعالى فى السّهاوات 
الغيوب» وفى الأرض القّلوب : وهو علام الغيوب 
ومقلب القلوب. :ااا 
الآلوسي : رد وإيطال ما زعموا من أنّ عدم إثفاقهم 
غلى من عند رسول اله كله يودي إلى اننضاطهم عنة 


(568:5كا] 
الله تعالمن 


بريد إخراجه . 


لله خرائن التاوات والأرض ؛ فلا 0 


يدك باسك سبل الله عليه والح تراد إنغاقهم : بل ساف 55006 
: )8 1 لم 00 


1 الطَبريٌ : إخياؤّها : عبارتها وإخراج نياتها , واطاء 
. الت في (بد) عائدة على الماء : والهاء والألف في قوله : 


دون أولناد آنه والمؤمئين لذرين : 


عليه الصّلاة والسّلام : ببيان أن خزائن الأرزاق بيد الله 
تعالى خاصّة , يعطي متها من يشاء ويمنع من يشاء . 
(8؟:6١1١)‏ 
الطّباطبائئ ؛ جواب عن قوهم : الاتثِقوا) إلح . 
أي إن الدّين دين الله ولاحاجة له إلى إنفاتهم , له 
خزائن السّماوات والأرض ؛ ينفق متها ويرزق من يشاء 
كيف يام فلو شاء لأغنى الفقراء من المؤمنين , لك 
تعالى ينتار ماهو الأصلم ؛ فيمتحتهم بالفقر ويتعيّدهم 
بالشير: ليوجرهم أجرًا كريًا يديهم مراطًا 
مستقيما ؛ وال منافقون فى جهل من ذلق. (181:11) 


إحياءٌ الأرض و عمارتها 
أه :ونا أنزل الله من القشاء مخ خاء اغا بد : 
البقرة ‏ 1344 


وبَغدَ مَؤْتِئًا4 عل الأرض . وموت الأرض : خرابها 
ودتور عبارتها : واتقطاع نباتها الذى هو للعباد أقرات , 


وللأنام أدذاق: (66:5) 
توه الطوسي (8-5ة) 


المارّردي: إحياؤها بذلك قديكون من وجهين؛ 

أحدفيا: ما تخر ي به أنهارها, واي 

و الثانى؛ ها ينبت به من أشجارها و زروعها, وكلا 
هذين سبب لحياة الخلق من ناطق و تهم, 

الطّئرِسيَ : أي فعشر به الأرض بعد خرابها لأنّ 
الأرض إذا وقع علبها المطر أنبعث: وإذا لم يصبها مطر 
لم تنبت ولم يتم ثباتها : فكانت من هذا الوجه كالمدت . 


1 


1 ذم ا 0 0 


وقيل : أراد به إحياء أهل الأرض بإحياء الأقوات 
وغيرها. تاغيا به تتوسهم. 521:5 

الخازن : «فآخيا به» أي بالماء الأوض بعد موتها, 
أي يبسها وجُدبها ء ماه موثًا ارا , لأنها إذا لم تنبت 
شيثًا وم يصبها المطر فهي كالميتة . والآية في إنزال المطر 
وإحياء الأرض به أن الله تعالى جعله سيا لإحياء الجميع 
من حيوان ونات ؛ ونزوله عند وقت الحاجة إليه بقداز 
المنية: و غند الامتدقاء والدعاء ٠و‏ نّله كان درن 
مكان. (1:-118) 

أبو حَيّان : (فَأسْيّا بدا عطف على صلة (ما) الذي 
هر (أنزَل) بالفاء المقنضية للتعقيب وسرعة البات ٠‏ و 


(به) غائد غل الموصول» وك بالاحياء عن توق 
ماأودع قيها من الثبات : وبالموت عن استقرار ذلك فيها' 

وعدم ظيوره : وبا كنايتان غريتان . لي اي 
بالمطن بعل تعالى فيه القة الغاذية والتامية والح كةت,” 

وما لم .ظهر فهو كامن فببا كأنه دفي فيها؛ وهي له قير ٠‏ 

ل" 

البُدوَسَويّ (فَآحْيًا بها طفن عن (جاثرل) أي 


نار بالماء النازل (الأرض) بأنراح البات والأزهار وما 
عليها من الأشجار بَعْدَ مْتتَا) , أي بعد ذهاب زرعها 
وتثائر أوراقها باستيلاء اليئُوسة عليها , خسها تقتضيه 

قال ابن الشّيغ فى حواشيه : لما حصل للأرض 
بسبب مانيث فيها من أتواع الات حكن وكبال ؛ شبّه 
ذلك غخياة المميوان من هيت أن الجسم إذا ضار حي 
حصل قيه أنواع من الحدثن والتضارة والبهاء والتباء , 


فكذلك الأرض إذا تريّنت بالقوّة المنبعة ومايترئب عليها 


من أنواع النّبات. (85ة1) 
وه ]لالوسي”: ااا 


رَشيد رضا : أى أوخد بسببه الحياة فى الأرض 
الميتة بخلوّها من صفات الإحياء كالمو والتغذي 
والتتاج.(ويث) أي نشر وفرّق فى أرجائها من جمنيع 
أنواع الجا لني تدب غلننا ؛ وشى لاتعد ولالخضي 
قبالماء هدنت غياة الأرشن بياث .ونه استعدت 
لظهور أنواع الحميوان فيها . 

وهل امراك الأمياح الأول وساتلاة سن منوقد 
الحيوانات المعير عنها بكلّ ذايّة ؟ أو هو هايشاهد.من 


آعياد الأخياء الي تتولد داما فى ميم بقاع الأرض؟ 


| الظاهر أنّ المراد أُوّلَا وبالدّات : الاخياء الأول 


عسويو " _ 0 اسن ء. 
المثار إليه بقوله تعالى فى آاية اخرى - #اوَلم ير اين 

كتدرا أن الَئوَاتٍ وَالْتض كَانتا ئها نَنَعَفْنَامتَا 

وَجْعَلنَا مِنَ الْمَاء كل قَئْم حَىّ» الأنبياء : 5٠‏ , فهو 


.بذكن جمل كل شىءٍ حيًّا يالماء اك شر ذكر انقصال 


لاضن من السماء ؛ وذلك 2 يجبدوع الكياوات والأرض 
كان رتاه أى مأدة واحهدة متضالا بعض أعرائها يعض : 
عل كونه ذرّات غاريّة كالدّخان.:كما قال فى آية 
التكوين : مُه اشتوى إل الكتاء رَحِيَ دُخَانٌ ققَال لا 
َلِورَضٍ اميا طَِعًا آوكَرمًا» فلت :1١‏ 

ونا كان ذلك الفتق فى الأجرام . انفصل جرم 
الأرشن عن جرم انين .وسار الأرضن قطية 
مستقلة هائرةٌ ملتهبة ..وكانت مادة الماء وهي مايسميه 
علاء التحليل والترقب «علم الكيمياءة بالأكجين 


/العجم فى ققه لغة القرآن... ح ؟ 


والهدرٌوجين ‏ تتبخر من الأرض بما فبها من الحرارة . 
ختلاقى فى الجوٌ برودة تبعلها ماء فينزل على الأرض كما 
وصفنا أندًا . فيبرد من حرارتها , ومازال كذلك حك 
صارت الأرض كلها ماء: وتكوّنت بعد ذلك البسابسة 
فيه: وخرج الثّبات والحيران وكل شىء حيّ من الماء . 
فهذا هو الاحياء الأوّل : 

وأنّا الأخياء المسعبة المشاهذ في كل يقاع الأرض 
دائنًا فهو المشار إليه بمثل قوله تعالى : ل رَتَرَى الأَرْضٌ 
هَامِدَهٌ فَاذاآَنْرَننَا عَلَثا التاء اميت وَرَيْتْ رَأَنسيَتْ 


ين كُلٌ زوج بتبيج» احج : 0 وذلك إِننا نرى كل أرض 


لايئزل فيها المطر و لاتجري فيها المياة من الأراضي 
الممطورة لافى ظاهرها ولا فى باطنها خاليةٌ من الاك 
والحتوان : الذ أن .نايا مو اركن غناوية :ا ع ظ 

3 - الليمون للبايض والنارئ ومرها ناتعرف خشوشة 
وملوطةء هد بالقرب ننه شجرة اليد امن التائعة 


فحياة الأحياء في الأرض إها هي بالماء سوا 
ذلك الاحياء الأوّل عند تكوين النوال المجّة وإعماد 
اق الأنواج ٠‏ أو الاحباء المتجدد فى أشخاض هذه 
الأنواع ؛ وجزليّاتها لني تود وتلمى 1 بوم. 

وهذه المياه التي يتفذى بها الثبا والحيوان على 
سطح هذه اليابة كلها من المطر , ولا بتفتى من ذلك 
أرض مصفر , فيقال :إن حياتها بماء التّيل دون المطر . إن 
اه الأتبار والسيون لت تنبع من الأرض كلها فن المظر 
فهو يتخلّل الأرض فيجتمع فيندفع . وقد امتنٌ الله تعالى 
بذلك علينا وأرشدنا إلى آبته فيه : بقوله : «أَنْزْلَ مِنّ 
الكمَاء ماه فُشَلكه ابيع في الَرض ثم يرج به وَرْعًا 
مكلا أَلوانة4 الزّمر : 1١‏ هالبحَيرات التي هي ينابيع 


اقل هن هاء لظن والوياذة التي تكون فيه أَيَام 
الفيُضان هي من المطر الذي مد هذه الينابيع , ويد الر 
نفسه في محراه من بلاد السّودان . وكثرة الفيضان وقلته 
تابعة لكثرة المطر السَّنَويّ وقلّئد هناك . 

هذا هو الماء فى كونه مطرًا ..و فى كونه سببًا للحياة» 
وهو أية فى كيفيّة وجوده وتكوّئه ؛ فإنّه يجرى فى ذلك 
على شه إلهة حكيمة تدل على الوحدة والرّمة؛ ثم إِنْه 
آية فى تأثيره فى الموالم الحيّة أيضًا . 

فإن هذا الثبات يسق باء واحد هر مصدر حياته , 
تم" هو مختلف لى ألوانه 3000 وروالحه:؛ فتجدى 


: الأرض الواحدة نبتة الحننظل مع نبتة الطيخ : 
تتشابيدن ق الصّوزة متشادتين ق اسم ,وقد التخلة 


وتمرها ماتذوق حلاوة ولذّة : وتجد فى جانها شسجرة 


ماليس للتخلة ١‏ ومايخالف فى أرعجه وهر الشارج بل 
يوجد فى الشّجر ماله زَهْر ذكيٌ الرّائحة . فإذا طعت 
الفصن الذى فيه هذا الزَّهْر تنبعث منه رائحة خبيئة . 
فتلك الشنن التي يتكوّن بها المطر ويغزل جارية 
بنظام واحد دقيق , وكذلك طرق تغدي الات بالماء هي 
جارية بنظام واحد . فوحدة النظام وغدم الخلل فيه تدل 
على أنّ مضدره واحد.: فهو من هذه الجهة يدل على 
الوحدائيّة الكاملة : ومن جهة ماللخلق فيد من المنافع 
والمرافق يذل على الدّحمة الإلخيّة الشّاملة . وكل مثل 
هذا فيا بت الله تعالى فى الأرض من كل دائة , فإئها 
انات على الرخذة ودلاشل وجوديّة على عموم 


العمة. (؟:١1)‏ 


ا وان اَنَل مدن الكنهاء مَاء فَاحيّا به 
التحل :8 

الفَخْر الرَازىّ : المعنى : أنه تعالى خلق السّماء على 
ود يال مد اااء و يقت :ذلك الماو ميا لناء الأرطن: 
والمراذ بحياة الأرض نبات الزّرع والتسجر والنور 


والشّعر: بعد أن كان لا يشهر : و ينفع بعد أن كان ليقع , 


الأدض.م 


1 


اس ع كر 


الالويتة عا أت بدافنيا من أنواع الثباتات (بعد 
مؤتيا) نحك تيشنيا : قالا'حياء والموث امشمانة للزيات 


واليّس ٠؛‏ وليس المراد إعادة اليابس بل إثبات متلد٠‏ 
والفاء للتّمقيت العادى فل ة نافد مابيت التماط فق اق 
المهلة : ونظير ذلك : تروّج فولد له ولد والآية دليل كق 
فال د ميات بالأسباب لاه ها ومن كالثيها ل" 


(إنّ فى ذَلِكَ) أى فى إنزال الماء من الثماء وإحياء الأرض 


الميتة لدية). نه 


؟- ..- فَأَحْيَا به الْأَرْض من بَغدٍ متها ... 
العتكيوث :57 
الطَّبَرِيٌ : يقول : فأحيا بالماء الذي فزل من النتباء 
الأرضن : وإحياوها : إنباثه الثبات كته 
الميبدي : بإخراح الرّرع والأشجار عننها . 


)١1:155( 


والأرض الى ليست بنبتة تيت ميعةٌ , لأنه لابتفع بها 


كا لا ينتفع بالميغة, لاغ 


غيوء قضل الله : ليت تكن 


فد :.. كانوا اند متخن قُوة مادو الادض 


أرض / 5 


وَعْمَدِوهًَا أكثّر يا عُمْدوهَا ... اروم : 4 

لوي »حرترها برها للؤرافة وقوه كار 
مما عَتَرها أهل مك . قيل : قال ذلك لثأنه لم يكن لأعل 
300 :53 
غتدوهاك؛ من :غيارة أفل نك : وأهل مك أغل واد 
غير ذى زوع , ماهم [ثآرة الأوطن اعلا ولة خمارة لها 
زا فا هوك جك نيم ويضيف عاهم فى :دتياهم.. 
أن مظم مايننظهز به أغل الدنيا ومشباهون: به أسر 
الدمْمنة , وهم أيضًا ضعاف الثوى. 13 


أبو حَبّان : (عَمَرْوَهًا) من القيارة ؛ أى بِعَاؤّهم فيها 


: أكثئبمن بقاء هؤلاء , أو من العمران , أى سكنوا فيها : أو 
٠‏ الالرسيّ : أي وعَمَرها أولئك الذين كائوا قبلهم 


)112( 


تون العبارات من الرّراعة والفّرس والبناء وسيرها . 
وقيل: أى أقاموا بها. يقال : غعمرت فكان كذا وعمرتة . 
أي أقت به طأكثرَ مما عْمَدُوهَا؛, أى عمارة أكثر من 
عبارة هؤلاء إيّاها , 

والظاهر أن الأكثريّة باعتبار الكمّ؛ وعشمه بعضهم 
فقال : أكثر كما وكيفًا وزمانًا . وإذا أل العيارة فى 
الأقامة فالمعتى أقاموا بها إقامةٌ أكثر زمانًا من إقانة 
هلاه نه : 

وف ذكر «أقعل» تك نهم : إذ لا مناسبة بين كقار 
مكة وأولئك الأّمم المهلكة فإئهم كانوا معروفين بالنهاية 
ف القَوّة وكثرة العيارة ؛ وأهل مكة ضعفاء ملخؤون إلى 


واد غير ذى زرع يفاقون أن يتخطنهم الناس ؛ 


8 /المعجم في فقه لغ القران... ع 

ومو هذا يقال إذا فشرت العبارة بالإقامة . هن 
أولتك كانوا مشبوريين بطول الأعبار جد ١‏ وأغبار أهل 
مكة قليلة بحيت لامناسبة يعد بها بينها وبين أعسبار 


أواتك اكهلكين. بع 
5 -... يحبى الْْض بَعدَ مَوْيتا... اروم : وا 


الإمام الكاظم ني : ليس محيبها بالقطر ولكن 
يبعث الله رعالا فيخيون العدل فتحيا الأرض لاحياء 
العدل , ولااقامة العدل فيه أنفع فى الأرض من القطر 
أزضية يناعا |العروسيٌ 4: )١8‏ 


2 34 | 2 
الطوسي : ابي يصيبها بالتبات بعد جدوبها. 


أي* [ أن خ. اكراذ اخساء الأ ١‏ 2 1 و 
ولاخبوز أن .يكون المرانبإعنياء الارطن: ميف _- القلوب بعد قساوتها, 150 


30 ]| الفتيدى : اي عا آنا الأرض بساموتنا ذلك 
يراد بذلك التشبيه والاستعارة : فكذلك إعياء الأرطن سسا 0 0005 


بعد موتها كأنّبا نميا بالثبات الذي فيا فت 


ايكون الا: ن أسدا حقيقةٌ, إذا قيل : فلان أَشْد , الأنه 


خا 


1 اعلكرا أ الله يي الْاض تغد تذتا. - 
أعلموا ان الله وى ار ض 2 


ال 1 


الإمام الحسين ملل : ما اثنا عشر مهديًا أوَهُم 
أمير المؤمنين على بن أبي طالب ني وآخرهم التّاسع 
من وُلدي هو القائم باحق به يحي الله الأرض بعد موتها 
ويُظهر بد الدّين المي غال الدين كلد و لو كترة 
المسركون. (العروسئّ 18 "11) 
ابن عباس : يلين القلرب بعد قسرتها فيجعلها 
ُنب ميِيبةً. وكذلك يبي القلوب الميتة بالعلم والمكة . 

إلا فقد عُلم إحياء الأرض بالمطر مشاهدة . 
االخازن 107 -”) 


اليتفكروا فى الآبات. 


الأمام الباقر نيه : يميها انه تعاال بالقام للهة 
ابَعْدَ مَْتهَا) ٠‏ يعنى بموتها كفر أهلها والكافر ميت . 
1 (الكاشاى ا 
الإمام الصادق نه : العدل بعد الجود. 
[(الكاشالي ة 14 
الطوسي ؛ بعد موتا الدب والتخط . ذلك 
مين العافت بالئدى إل الايان بعد موته بالطلا بأن 


بلطف له ما بو من عتده. لقن ةكعم) 
مياه الطعرسية, (8 علخ" 


الزاغب : عبارةٌ عن كل تكوين بعد إفساد . وعودٍ 


مسد وول كنا اجا الأرش عن الكافر بالافات : 


وقيل : كبا أحيا الأرض يلين القلوب القساسية 
5 ةة)) 
الَمَخْشَرِيٌ : قيل : هذا ثيل لأبر الذكر في 
القلوب: و أثة يبحيبباكىا يحبى الفيدث الأرض . 
تداق 
غنوه الكاشبانى. (6؟١)‏ 
الفَخر الاي : فيه وجهان : 
الأول : أنه تقثيل : والمعنى أن القلوب الي ماتت 
بسبب القّساوة ؛ فالمواظية غلى الذكر سبب لعود حياة 
النشوع إليها ك| يحيي الله الأرض بالغيث . 
والثانى : أنّ المراد من قوله : «هيحبى الْأَرْض بَقْدَ 


مَوْتًا» بعت الأموات ؛ فذكر ذلك ترغييًا فى المدشوع 
والمنضوع و رَجَدًا عن القساوة, 

التراطين :أ اتن الآزضن) الندية اند تونهاا 
بالمطر . 

وقال صاحح المْرِيَ : المعنى يلين القلوب يعد 
قسارتها. 

وقال جعنر بن محتد [علولة ].: يها بالعدل بعد 
الجوق: 

وقيل : الغنى فكذلك يحيى الكافرٌ بالدى إلى 
الامان بعد موثه بالكفر والضلالة . 


2 553 


1 
وقيل : كذلك يحبى الله الموى من الأمم ؛ وميد بين 


اللا قلبه وبين القاسى قلبه . قد بَيِنَا كد الاثاج : 


لعلْكُن تَعقَلُونَ» الحد يد ١٠:‏ : أى إحياء اله الأرض بعد 
موتها دليل على قدرة الله وأثّه هبي الموق::... , 
ا وم 
الشرِبِينكَ : أن غل شيل القجد يد والاستمرار:: 
كما تشاهد ونه (الآدض) , أي بالبات (بقد موتها) , أى 
يها : ثيل لاحياء الأموات يجميع أجسادهم وإضافة 
الأرواح علبهاء كيا قعل بالثباث وكا فعل بالأجساء أل 
نو والفضياء القارَي القاسة بالدكن والشلارة: 
فاحذروا سطوته واخشوا غصبه وارجوا رحمته لاخياء 
القلوب ؛ فإنّه قادر على إحيائها بروح الوحي كما أحيا 
الأرض بروح الماء . لتصير بإحيائها بالكر خاشعةٌ بعد 
قسوتها كبا صارت الأرض رابيةٌ بعد خشوعها وموتها , 
:ةا 
الطّباطبائي + قوله تعالى : طإعْلَموا أن انه» إل : 


أرض /:ةة 


:. تعقيب غتاب المؤنتين عل قسوة قلوبهم هذا 
التمثيل تقوية لرجائهم وترغيب لهم فى النشوع . 

ويمكن أن يكون من تام العتاب السابق + ويكون 
تنبييًا على أن الله لايل هدا الدّين على ماهو عليه من 
الحال : بل كلا قنست قلوب وخرموا اللنشوع لأمر اله 
جاء بقلوب حيّة خاشعة له : عبد بباك) يريد. 


ل زمره 


اس عه ا سي نهر ا تس قال بس ل 0 
ا وَايَهَ لم الآضٌ المَبتة آخيينَاقا حرجنا نبا 
حَيًا فيه يا كلون. حسن -17 1 


3 5 
الطترى : يقول تعالى ذكره :و دلالة لمؤلاء 


,المشركين على قدرة الله على مايشاء : وعنى إحياثه من 
ارين خلقة, وإغاذ ته بعد تاقد , كويهد قيل انه 
ياه الأرض الميتة التى لانبت فيها ولازرع , بالغيث 


“الذى يقل من التماء حقٌ جخرج زرعها , 2 إخراجسه 


منها السب 7# غ) 
الطّوسئ ؛ يعنى هي الأرض (الميْنَة) القخطة 
النييةبز سّ التى لاتنبت (آحْيْنَاهَا) بالثبات , 
م ذلى: 1ن غ) 
مدله الطير سو 14 ) 
ميدي : أي اليابسة (احيمتَاها] بالمطر . 
إلل :58 ) 
الزَمَْشَرِيٌ : (لْيينَاهًا) شاف بيان لكون 
الأرض الميتة آية : وكذلك « تَشلخٌ» :707 
ويجوز أن توصاب الأرض والليل بالنمل ٠‏ لاله أريد 
ما الجسان مطلقين لا أرض و ليل بأعيانهها , فوملا 
معاملة اكرات فى وغفها بالأقتال : ووه ! 


ل / المعجم لي فقه لغة القرآن... 0 


* ولقد أُمْرَ هل اللدير يجنى # 
81 

الفَخْرِ الاي : فيه مسائل : 

المسألة الأول : ناوج تعلّق هذا أما قبله ؟ 

تقول : مناسب لما قبله من وجهين . 

أحدها: أنه لا قال: طوَإِنْ كل لَكَا جيم يس 
لكان ذلك إشارة إلى الحشر :فذكر مايدل على 
إنكانه قطنا لاتكارهم واستيعادهم وإمرارهم 
وغنادهم , فقال : ل وَايٌَ لَه الأَضٌ الْمَيتة أحبيَاما > 
كدذلك نحبي الموق . 


وثانيا : اد ما ذكر شال الرسليخ وإهلاك:: 
بالأرض لكونها مكانهم لا مفارقة هم متها عند الحركة .... 


والشكون. 


حيث قال: لوَايَهٌ هرك ؟ 

تقول ؛ الآية تمده شد لمن لم يعرف القيء بأبلغ 
الوجره . وأمًا مّن عرف الشىء بطريق الرّؤية لا يذكر له 
دلبل ؛ فان النِى وعياد الله الخلضين عرفوا الله قسل 
الأرض والسّماء ؛ قليسث الأرض معرفة طم , وهذاكا 
قال تعالى : ه سَعُرميخ يبنا في الأفاق ول أنْقُسِيِمْ حت 
تبي م أنه لم4 فصّلت : 87 . وَقَالَ : « أو 1 يَكْنِ 
ربك أنه على كل فَئْءٍ قَمِيدٌ4 فصّلت : 21. يعنى أنت 
كفاك ريّك معرّهًا :به خرفت كل شيع فهو شهيد لك على 
كلّ شي و , وأا هؤُلاء تبيّن م الح بالآفاق والأننس , 
وكذلك هاهنا يدهم , 


ا مسألة الثالتة : إن قلنا : إن الآآية مذكورة اللاستد يال 
على جواز إحياء الموق فيك قوله : طِأخْيَنَاهَ4 ولا 
حاجة إلى قوله : طرَأَحْرَجْئًا مِنْنا حبا4. وغير ذلك , 
وإن قلنا ‏ إنها الاستدلال على وجود الاله ووحدته فلا 
فائدة في قوله : لَالْأَوْضٌ الْمَيثة أَحْيَمنَاهًاه , لأنّ نفس 
الأرض ذليل ظاهر و برهان باهر ثم هَبْ أنبا غير 
كافية فقوله : الْمَبْتَهُ آخيينَامًا» كاف فى التوعيد فا 
فائدة قولد : ل وَأَخْرَجْنَا نبا حَ'ًا4 1 يسن + "13. 

نقول : مذكورة للاستدلال علها : ولكل ماذكره الله 
تعال فائدة , أما قوله : ظرَأَشْرَجْنًا نا حَبَاه فله فائدة 


بالتسبة إلى بيان إخياء الموى:: وذلك شد كنا أحسيا 
الأرض وأخرج منها حا كان ذلك إحسياء نامًا, لأ 
الأرض المفضيرة التي لاتنبت الزّح ولا تخرج الب دون 


ماتتبته ق الحياة ‏ فكأنه قال تعالى : الذي أحيا الأرض 


إنياء كلمل قينا [لرّرع تبى الوق إشياء كاملا ميك 


تدرك الأمور, 

وأمًا بالتسبة إلى التوحيد فلن فيه تعديد العم : 
كأئّد يقول : آية لهم الأرض فإئّها مكانهم ومهذهم الذي 
فا مخريكهم وإسكائهم »: والأمر الصّروري الذي عنده 
وجودهم وإمكائيم ,.وسواء كانت ميتة أو لم تكن فهي 
مكان هم لابدّ لحم منها فهى تعمة , ثم إحياوٌها بحيت 
تخضيرٌ نعمة ثائية ؛ فإتها تصنير أحسن وأئزه . تم#إخراج 
الست منها نعمة ثالئة : فإنٌ قرتهم يصير فى مكاتهم : 
وكان مكن أن يجعل الله رزقهم في اللتياء لو فى اشواء 
فلايمضل حم الوتوق , ثم جسل الْجنّات فبها تعمة زابعة ؛ 
أن الأرض تنبت لحب فى كل سنة, وأمّا الأشجار بحيث 


ا ا ا 0 رن 


تؤخد منها الألهار فتكون بعد الحبٌ وجوذا ؛ م فجّرنا 
فيا العيون ليحصل غم الاعتاد بالحضول ؛ ولو كان 
ماوعا من الشباء لمصل : ولكن آم يعلم أنها أين تغرس 
وأين يقع المطر وينزل القطر . 

وبالنّسبة إلى بان إحياء الموتى كل ذلك مفيد ؛ وذلك 
لنّ قوله : ل وَآخْرَجْنَا ماسقا , كالإشارة إلى الأمر 
الضروري الذي لآبد منه . وقوله : لوَجْعَلَا نان 
جات 4 بي : 8" كالأمر احتا إليه الذي إن لم يكن 
لايغني الانان لكّه بق مغل الحال : 


وقوله : طوَفَخْرْنًا فا من العْبُون» يس 2١1:‏ 


إشارة إلى الرّمنة التي إن لم تكن لاتغني اللإنسان : ولايبق»:: 
فى ورطة الحاجة ؛ لكنه لايكون على أعن ماينيغي 
وكأ حال الانسان بلحب كخال الفقير 0 


خلته من بعضن الوجوه: ولا يدقع حاجته مَنْ كل الوجوة 
راكنا ونين اله محال الكعق بالميون الجارية 
الني يعتمد غلبها الانسان ويقْوّى بها قلبه : كالمستغى 
الغني الماخر لقوت سديث , 

فيقول الله عرّوجَل :كا فعلا في موات الأرض 
كذلك نفمل في الأمؤات في الأرسضن. يي والطجم 
مالابدٌ لهم منه فى بقائهم وتكويتهم ؛ من الأعضاء ا حتاج 
نبا وكراها . كالعين والقرة الباضترة ؛ والأذن والقدّة 
الشامعة وشيرهيا. ونزيد له ماهو زيئة كالعقل الكامل » 
والادراك الشّامل : فيكون كأ نه قال : يحبي الموق إحياءٌ 
ناما كنا أخنينا الأرض إسياء تاما: 

البيُضارئ : ل أَحْتئِتَاهَا خبر للأرض : والجملة 


طيززاع) أوحفة ها +11 يزد تها تتنداء وه امنب ركو 


ار 1 


المتدا :و والبده صيرها أ واستاف لبان كوها أيه : 
اي 

أبن حَيَانَ : بدأ (الأرضن) لأثها مستهزهم حركة 
وسكونًا حياة ومونًا: وموث الأرض : جدبها وإِحَياوها 
بالفيث . والشير فى (لْهمْ) عائد على كفار قريش 
ومن يجري مجراهم ١‏ فى إنكار الحثر ؛ ١وَاسْيْيْنَاها)‏ 
اماق ينان لون (الآرفن المينة) ابة وكذلك 


وقيل : (آحْيَينَاهًا) فى موضع الخال . والعامل فيها 
(آية) افيا من ممق الإعلام , وتكون (أية) خبرًا 
تدكا و (الأءضٌ الْمَئئه) مبعدا , فالية ي(آية) 


١‏ ايد ولقلفين. والارسن اميه اكترهياة 
ظ انيع يتعلق 1 لا ضفة , 0 نقل قول 


لَععْشَرِي ث#قال:] 

وهدًا عدم ما استقد عند أمة الحو من أن اللكيرة 
لامعت إلا بالتكرة والمعرقة ل" تنعت ال بالمعرفة , ولا 
دليل تن تحب إن ذلك : 

وقد تبع الرَعَمْشَرِىّابن مالك على ذلك فى «التسهيل» 
من تأليفه . وفى هذه الججمل تعدد نعم إحيائها يحيث تصير 
عخضيرّة تبه التفس والغين: وإخراج الحب منها حيث 
صار ما يعيشون بد فى المكان الذى هم فيه مستفرون لا 
الشماء ولا في الهواء : وجعل الات لأثهم أكلوا من 
لحب , ودتما ثاقت التفس إلى الثقلة + فالأرض يوجد 
منبا المت , والتّجر يوجد منه الّمر ء وتفجير العيون 
يبحمل به الاعتاد على تمصيل الرّرِع والهر ؛ ولو كان 


7 /المعجم فى فقه لفة القرآن... ج ؟ 


من التباء لم يدر أين يُفرّس ولا أين بقع المطر . 
ما نسم 
البْرُّوسَوي : اليابسة الجامدة. (آحْبَيَْاها) استتداف 
مي لكيفيّة كون الأرض الميعة آية, كأنّ قائلا قال : 
كيف تكون آية ؟ فال : أحييثاها . 
والإحياء فى الحقيقة إعطاء الحياة. وهي ضغة 
تقتى لق والمركة والمعتى هافنا هتجنا القُوى 
اثاية فها وأحدئنا نضارتما بأناح الشبانات في وقت 
الرَبيع : بإنزال الماء من بخر الحياة: وكذلك النشور؛ فإنًا 
تين الأبسدان البالية ا متلاشية فى الأجدات بإنزال 


رشدانة: من عن الجوة : فتعيدهم أحياءٌ كبا أبذغناهم 0 
.أن باب : فعلته فقمل , كقولك ؛ أكَلتِ القوادح الأسنان 
أكل نأكلت اثلا 


أولآامن الندم. (لاحويم 


اللباطبائي : ايه لكُمْ الأوش اميه .. 
خْييناهَا». وإن كان ظاهره أنّ «الآليت» هى الأرضن إلا :... 


أن الجملتين توطتتان لقرله : لدَاخْرَجْنَا نا حَبا» إل , 
ومسوقتان للآشارة إل أن هذه الأغذية التباتيّة سن 
آثار تفخ الحياة فى الأزس المتة: وتتديلها سكا وقنة! 
بأكلون من ذلك؛ فالآية ببظر هى الأرض الميتة من 
حيث ظهور هذه الخواص فبها؛ وقام تدبير أوزاق 
الثاش نيا 0:11 


دائة الأرض 
ُنَتا قَضَيْنَا ليد الْبَوْتَ ما دَلَهُمْ على مزه إل 
دَابَدٌ الأرض تأكل مِنْسَانَهُ ... سب : ١1‏ 
ابن تاس :: الأرّضة تأكل خصاء . 
(الطبَري 19 6لا 
مثله ماهد (5: +61)/ وَالطْيْري.[11: لا 


والطوسيت (: 4 والبعُويٌ (3: 10), وَالطْاطَباقَ 
اساسا 

ابن الشكيت دمجي سوداء لأس وسائرها 
أحمر؛ تتخذ لنفسما بيكًا مربّعًا من دقاق العيدان: تضيّ 
بعضها إل بعض يلعاءبا, ثم تدخل فيه وموت . 

(الآلوسيّ 10 

الرّمَخْشَريّ : ١دَابَةٌ‏ الآض) : الأَرَضّةء وهي 
الذويئة الى يقال ا :الثّرفةء و (الأ؟ض) فعلها 
فأضيف البد, يقال :رفت المنسبة أَرَضًا. إذا أكلتها 
الأدهة: 

وقرينْ يفم الرّاء من :رشت الخشبة أَرْضّا وهو 


(#تعنمر1) 


نموم البَيِضاويّ لسن الرين؟ 


0 القرطْبيَ : وفى (ذَاٌ الدض) قولان : 


أحدها : أثبا الأدضة. قاله اين عباس , وجماهد 
وغيرها: 

وفد قَرَىُ (دابّة الأرض) يفت ألرّاء. وهو جمع 
الأرّضّة, ذكره الماوؤردي , 

الثاني : أئها داية تأكل العيدان. 

النّيسابوري : الأض : مصدر أَرضْت الخنشبة 
أَرَعنًا, إذا أكلثبا الأرضة: 

أبو حَيّان : ؤدَابَهُ الآض تاكل» هى سوسة 
!إدفسن: وهي الارضة: 

وقيل : ليست سوسة المنشب: أن السّوسة ليست 


(غ1 ع4 


( 171 غ) 


من ذوابٌ ارش بل هذه يوان من الأرض :شأته أن 


ي ‏ ف ‏ |12 به 


يأكل المخشب » وذلك موجود : 

وقالت فرقة متها أبو خا : (الأئض) هنا نضدر 
رضت يراب والحنتب : أكلها الأتضة: فكأ نه قال: 
داب الأكل الذى قر كلك الضزب: : وإذاكان الأرض) 
مصدةا كان فعلة أَرضّت الداقة المنشت تأر أدعتا 
فأرض بكسر الداء , نحو دعُت أئقهُ فجَدعَ , 

ويقال : إنه مصدر لفعل مفتوح العين . قراءة ابن 
كان والكاس بن الفضل(الأرسْن) بقعم الواء لان 
مصدر «قمل» المطاوع لفثل يكون على «فغل» نحو : 
جَدِع أنه جَدْعًا : وأكِلَتِ الأسنائ أكلَا مطاوع «أكلت». 


وقيل : (الأرّضى) بفتح الرّاء . جمم ارّضة ؛ وهو من, 
إشافة العام إى الخاض : لأن الذاية أعم من الالاض». 
وقراءة الجمهور بسكون الّاء , فالتبادر أنها الأزضن”. 


المعروفة' وتقدم أثا عصدر لأرضت الذابة التي 
كم 
الطريحي : الأرّضّة , بالتحريك : دوي صغيرة 
كنصف المدسة تأكل المنشب ؛ وهى ال ذكرها الله ف 
كتابه العرين . ولا كان فعلها فى الأرض أغنيفت إلبها, 
وَتقل عن الفزويني فى «الأشكال»: أنه إذا أق غلى 
الأرضّة سنة نت ا جناحان طويلان تطير هما ؛ وهي 
الدَاب الى :دلت الحنة عنلن: عسوت سلبان ين داود. 
والتّملة عدوّها وهى أصغر منها فتأقي من خلنها. 
57 
البَرُوسَويٌ : أي الأرّضّة : وهي دُوَيبّه تأكل 
النشب: أَسيْفت إلى فعلها : وهو الأرض بعت الأكل ؛ 
ولذاشة الألكن متابل الخاء أزكا لا منا نا كل 


أجنشأه 5 3 يقال وشت 0 امعد أرضًا 


0 م 


0 (لا اا 


الالوسسة : المراد ب «دانة الأذضن» : الأرسة 
-بفتعات - وهى 2 قار التشنت وغوه 1 والسكى 
«شرفة» بضد التين وإسكان الرّاء المهملة وبالفاء [ إلى 


أن قال :] 
وف المثل «أصنع من شرفة» وسماها فى «البحر» 
ب «سوكة المنشب؟» . 


و (الأدض) عل ماذهب الية أب حا كم وحمائة : 


:«مصدر أرَضت الدَابةُ التشبٌ تأرضه , إذا أكلثه .من باب 
/ انر يعرب» فإطافة دابّة إليه من إضافة الشىء 
إن فعله ؛ و يِؤْيّد ذلك قراءة ابن عباس ٠‏ والعبّاس بن 
:الفضل ٠:‏ الاراش) .: 


فتم ألرّاء أيه مصدر «أرضن» من 
باب «غلِم» المطاوع «الأَرَضٌ» من باب «ضحرب». يقال؛ 
أَرَضَّت الدَابةٌ النشب بالفتيمء قرطي بالكسر ا قال 
أكلتٍ القوادح الأسنان أكلا فكت كاذ فالادض 
بالشكون ‏ الأثل , والأوَض بالفتح : التأثّر مسن ذلك 
الفغل , 

وقد يقر الأُوّل بِالتَئر الذي هو الحاصل بالمصدر 
لحرافق القراءتان , 

وقيل : الأرض بالنتم جمع أرَضة , وإضافة دابة إليه 
من إضافة الفآءٌ إق الخامق : 

وقيل : إنّ الأزْض بالسكون بمعناها المعروف ٠‏ 

اع ع بن 


تؤثر فى المنشب وتخوه ,كبا نو 


نر الأرض فيه إذا 


٠١5‏ /المعجم فى فقه لغة القران... ح ؟ 


دفن فيها: وقيل غير ذلك . 
والأولى التفسير الأول : وإن لم تي الأزض في 
القران بذلك المعنى فى غير هذا الموضع. (؟1:11؟1) 
المراغيئ : هي الأْرْضَّه ‏ بفتحات - الست كل 


التصب وموها 1 بمة 
توه فضل أل . (أخضبنن 
مشارق الأرض ومغاربها 


ََوْرَنْنَا العَومَ الْذِينَ كَانُوا يُستَطْعَقُونَ مَتْبِارِقٌ 

لض وَمْقَارِيا الّى بَارَكنًا فيبنا.... الأعراف ؛ /؟١‏ 
الحسن : الشام , 
متله قتادة. 


ملّكهم ان إِيّاهَا بإغلاك الفراغنة والعبالقة . 


و ليسي 0 
200 أبو التركات : طٍمَشَارٌِ الْأَرْضٍ رَتَقَارِبَا في 


زيد بن أسلم : هي قُرى النّام . 
(شيد رطا ؟ : )3٠7‏ 
الجبَائيَ : هي أرض مصير. الطَبْرْسيَ ؟:١40)‏ 
الطيرى «وكان بنش آهل الشريئة يهم أن 
مشارق الأرض و مغاربها نصب على امحل يعني : وأورئنا 
القوم الذي كانوا يستضعفون في مشارق الأرضن و 
مقارميا : و أن قوله ‏ (وَآدْوقنا) ليا وقع على قوله : (التى 
َارَكْما) وذلك قول لا معنى له لأن ببى إسرائيل لم يكن 
يستضعفهم أَيَام فرعون غير فرعون و قومه ؛ ولم يكن له 
سلطان إلا بصر : فغير جائز والأمر كذلك أن يقال : 
الذين يستضعفون فى مشارق الأرض و مغاريها . فإن 
قال قائل : فإنّ معناء : فى مشارق أرض مصير ومغاريها , 


طبري ي8) ١‏ 
ل ل كا 2 5 ١‏ ْ 5 1 
(مشارق الأرْض) :الشام (وَمَعَارِيجًا) :ديار مصي). 


إن ذلك بعيد من المفهوم لى المخطاب مع خروجه عن 
أقرال أهل التأويل؛ والغلاء بالتفسير. ‏ (5:*!) 
الطّوسيّ ‏ «تشارق الْآرْضٍ زمقاريّك4 يريد 
غيات الشر عابنا والمزية (4:ؤنه) 
المَيْبْديٌ :(مشارق الأرض): نواعي فلسطين 
وأرض القّدس وعرانين الشّام» و (مغارب) مر يأك 
الفرب ومتخفظات أرقن نشعر: اد لش 
الرَمَخْشَريٌ : [الأرض) : أرض مصير والتّام, 
ملكها بنو إسرائيل بعد الفراعنة والعمالقة: و تصترفوا 
كيف شاءُوا في أطرافها و نواخيها الشّرقيّة والغربيّة . 
:14 


5 3 . ضِ 
0 “الطيْرسيّ : يعني جهات الارض الشرق والغرب 
كوا عريدابة ملق فرضون من أذتاء إلى أقضاة: 


كب ءلاع) 


نصيه وسبهان : 

أحدهما ؛ أن يكون منصوبًا غلى أنْه مفعول . والعامل 
فيه (أَوْرْئّنَا) أي جعلناهم هلوك اشام و مصر , 

والثانى : أن يكون منصوبًا على الظرف ‏ والعامل 
(ينتضعفون). تروف 

الفخر لازي : اختلفوا في معنى ١مشارق‏ الأرض 
ومغاربيا) فعضهم له على مشارق أرض الشام 
ومصر ومغاريها . لأئها هى الى كانت تحث تعَررّف 
فرهون لمنه اله وأيضًا قوله: ان دكن ينا المراد 
باركنا فيها امِب وسعة الأرزاق ؛ وذلك لا يليق إلا 
بأرض الشام . 


والقول الثاني : المراد لة الأرض:: وذلك أنه 
خرج من جملة بنى إسرائيل داود وسليان ؛ وقد ملك 
الأرضن:.:وهذا يدل غل أن الأرطن هاهنا ات لجسن" 
11 
القر طب : زعم الكِائي' والفرّاء أن الأصل : في 
مشارق الأرض ومغارها. م حذفت الف فنصب , 
والظاهر أنه ورئوا أرض القبط . فهها تصب عل المفعول 
العرع 
الأرض شسى أرض الشام وممير : ومثارقها 
ومغاربها : جهات الشرق والغرب سا فالأرض 
مخصوصة ,عن الحسن وقتادة وغيرهها. 


وقيل ؛ أراذ جميع الأرض » لأن من بني إسرائيل» 


دود وطليآت :جملا الأرشن: زا ابو 
ود اليسايورق. اللفية 
الخازن : يعنى أرض الثّام ومضعره وأراد تشازقها 

وتقارييا بع جها ا وام 3 ا ا الث 
وقيل :أراد مشارق الأرض ومغاربها الأرض. 


والغرب. 


وقيل : أراد جميع جهات الارض : وهو اختيار . 


الرّجَاجَ : قال : لأنّ داوّد وسليان له كانا من , 
اسرائيل وقداملكا الأرض: 


بو حَيّان ؛ «مشارق الْأَرْض وَمَعَارِمَيَا 4 قالت . ْ 


ذرقة هى الأرض كلها 
قال ابن غطية : 


ل الا" 


ذلك عل ميل انان افا 1 كُ 
ملّكهم بلاذا كثيرة. وأمَا على الحقيقة فإنه ملك ذرٌيْتهم 


١١6 أرض/‎ 


وهو سلوان بن داود, هن 

الالوسيئ : أي جميع جهاتها ونواخيها . والمراد بها 
على ماروى عن الْحمْسَن وقنادَة و زيد بن أسلم أرض 
الشام . 

وذكر تحي السّنة البتقويٌ : أنها أرض السام ومصير . 

وق رواية انبا رمن ااا التي كانت بأيدي 
المستضعفين . وإلى ذلك ذهب الجا ٠‏ ورواه أبو الشّيمْ 
عن الليكا بن تسعد أي وأورثنا المستضعفين أرضن 
لنتطغفيم وملكهم ؛ [ إلى أن قال :] 

قد يقال : المراد بالأرض - هنا وفيا تقدّم من قوله 


: / 0 ع ذه تع اوح الع وا ا 
“ضيحانه : «عَسى رَبُكُمْ ان يلك عَدرٌ كم وَيَسْتَخْلِفَكُمْ في 


القوض» الأغراف :1735 الأرض 


المقدسة الق طلب 


:-نوسئ طية من فرعون بنى إسرائيل ليذهب بهم إلها 
فانها موطن: آبائهم ٠‏ فيكون موسى عليه قد وعدهم 
غلاك عدوهم المائع طم من الذهاب إلبها . وجعل الله 
ش 5 تعالى إيَاه خلفاء يبا بعد أباتهد وأسلافهم ؛ أو بعذ من 
7٠1.أفن‏ قََ بده إذ ذاك من العمالقة . > #أشير سبحائد عنا أى 
المقاسة. وهوبيت القيْس ومايليه مق :الشرق 2 


الرعد قد تيز : وقد أهلكنا أغداء أولتئك الموعودين : 


“وأو جاعم الأرض لي متعو هم عنبا ومكتاهم :وفها 
اخصول بنية مو يه وما الف توريت الأبتاء 
بي 0 ما كن الماع 


)5( 


رشيد وضا : عن عبدالله بن شوذب : فلسطين ؛ 


وعن كَمْبٍ الأحبار قال :إن الله بارك فى الام من 
الفزات 1[ السريقن: 

0 يويد د هذه الوايات قوله تعالى فى إبراهم اكه : 
3 وَعينَا وَنُوطَا إلى الْدَرْضٍ التى بَارَ ْنَا فيا لِلعاينَ» 


7:11 لهل لقدلقة القراوي ع7 ا 


الاتنيام:: ١‏ وقوله تعالى : لوَلِسْلَئِمنَ اليم عَاصِفَةٌ 
تجْرى بأمرو ال لض الى يَارَكْنَا قيتا» الأثبياء : 4.1, 
وقولد عرّوجِلٌ : طسُْيحَانَ الَذِى أشزى بعَنِده ليلا من 
الْمَمْجِدٍ الْحَرَام إل التشجد الْأقْضًا الّذى يَارَمْنا 
خَزُْلَهُ» الأسراء 1 

وروي عن اللِيث بن سعد أئها أرض مصعر التي كان 
فيها بنو إسرائيل ؛ وأطلق بعض المفسرين القول بأئّهها 
أرض الققساار وفلسطين جميعًا . 

وريا يقراءى أن إرادة أرض مصير هى الظاهر 
المتباذر من قوله تعالى فى قوم فرعرن : «فَاخْرَجْتَاهمْ مِنْ 


جَنَاتٍ وَ عَيُونِ * وَكُنُوزٍ وَمَقَامٍ كُرِم » كَذْلِكَ: 
ود ثُنَاهًا بق إسْرائل» الشعراء : 017 - 8265 وقول 
فهم : كم تَركُوا من جتَّاتٍ يون © وَرُرُوع تقار . 
كر » وَنَقمَةٍكانُوا فيا قاكهينَ » كَذْلِكَ اما ا 
نوما اخْرِينَ» الدّخان : 4 أن فرغو خرج هن - 


نقد من للد والججتد من :انضفر . وتركوا ماكانوا شيم م 
التعيم إلى الغرق الموّدَي إلى.الججير . ولكن هذا الوصف 
أظهر فى لاد الام ات الجسئات التثيرة والعيون 
الجارية: ومعنى إخراج المصعرّين مها إزالة سسيادتهم 
وسلطائهم عنها وخرماتجم نن التَّفَكَّد بتعيمها, فقد كانث 
بلاد فلسطين إلى الشام تابغة لمصعر , وكان من عادة 
فراعنة مير كغي رهم من الأتم المستعمرة أن يقيموا فى 
البلاد التي يستولون عليها حكّامًا و جنودًا لثلا تنتفض 
عليهم ؛ وأن يسكنها كثيرون متهم يتمتعون بخيراتها : 
وقد ذكرنا في تفسير قوله تعالى : على رَُكُمْ أَنْ ملك 
عدو كم وَيَسْمَخْلِفَكم فى لاض » الأعراف : 178 , 


جملة من الأثرالمصري القديم الوحيد الذي وجد فيه 
ذكر لبنى إسرائيل تنطق بأنّ هذه البلاه كانت شابعة 
0 ةب باة) 

الطَّباطّبائيٌ : الظاهر أن المراد ب (الأوض) أرضن 
الام وفلسطين : ويؤيّده أو يدل عليه قوله بعد: الى 
َارَكنًا فبيا4 فإنْ الله سبحاته لم يذكر باليركة غير 
الأرض المقدسة الى هى نواحي فلسطين إِلَّا ماوضف يه 
الكعبة المباركة . والمعتى : أورقنا نتى إمراسيل وعم 
المستضعفون الأرض المقدسة بمشارقها ومغاربها. ونا 
ذكرهم بوصفهم-فقال : القوم الذين كانوا يستضعفون , 
ليدل على عجيب صُْمه تعالى في رقع الوّضيع وتقويد 


,الميتضعف ٠‏ وتمليكه من الأرض مالا يقدر على مثله 
جام إلا كل قويّ ذو أعضاد وأنصار. 
.عبد الكريم الخطيب : المراد ب(مشارق الأرض 
:ومقانيها) سج هذه الأرض وقدرتهم على التَحرّك 


( :لم ؟؟) 


فيهاء والتنهّل بين شرقها وغربها؛ غير مضيّق علهم من 
أحد . فهي أرض ذات آفاق متسددة .كل اق فنيا 
مشرق ومغرب : فهى بهذا الاثساع مشارق ومغارب. 
والمراد بالأرض التي بارك الله فيها . هي الأرض 
المقدسة التى دعاهم مومى بعد ذلك إلى دغوها ؛ وذلك 
مايشير إليه قوله تعالى على لسان موسى : يَاقَوْمٍ 
ادْخْلُوا الَرْضٌ الْمقدّسَة الى كب اللة لدب المائدة : 
08 (ننكخدق 


رض الله 


...-١‏ أل تكن أَرْضٌ الله وَاسِعَدٌ فَمُيَاجِدُوا فيا 


00 0 ل 3 2 
فاو لمك مار مهم جهدم ود ونث مصعرا, 


النساء ماو 

شعيد بن جُمَيْر :إذا عمل بالمعاصى في أرض 
فاخرح مكاء وتسلا «آل نكن أَرْض الله 
وَأسعَدٌ4. الم 2 ام 

الطَبْري «فتكرسوا من ارشكج ودوركج ئ' 
وتفازقوا تن ينتعكم ببسا .من الإمان بالل واتباع 
رسوله كيد إلى الأرض التى يينعكم أهلها هخ سلظات هل 
الشّرك بالله ٠,‏ فعوحدوا الله فيها وتعبدوه . وتتبعرا 
نبي , ألم 


2 5 
متلد الطوسي :12+57 ,:والطيرسئ 15:71). 


لعش :دن الله وكتاب الله واسع فتنظروا فيه .. : 
1م 


قري : يدق إل الدية :وجرا من ماسم 


5 
كا 1# 8 


بين أفل الشرك .فا ةعم الله تعال واعلضاة 


يكلديهم : (1 ممة! 

الرَمَخْشْريٌ : أرادوا إتكم كنتم قادرين على 
المزوع من نكة إن بم البلاد ال لاتتموخ فنها من 
إظهار دينكم : ومن الهجرة إلى سول الله كلل كبا فعل 
الميالحعردة ]ان أرطن البق : 

وهذا دليل غلى أنْ الرّجل إذا كان في بلد لابتمكن 
قد من إقابة أمردينه كنا جب -لبنعض الأسباب 
والنوائق عن إقامة الدّين لاتتخصعر _أو علم أنه قى غير 
بلده أقوم حمق الله وأذوم على السبادة حقّت عليه 
المهاخرة. 

نمرة القكر الدازئ (11: 5 والسق :١(‏ 


)و وشد رضأ [6: ف ا 


كوة6) 


١ ١ أرض/‎ 


القُرطْبِيَ + ا مراد بقوله : لآل تَكُنْ أَدْضٌ اله ...> 
المدينة , أي أن تكوكوا تسكن قاد نح شل اطجرة 
والتباعد من كان يستضعفكم . 

ذف هذه الآآية دليل غلى هجران الأرض التى يُعَمَل 
فيها بالمعاضى. 21:8 

أبو حَيان : قيل :(أرض الله) أى المدينة واسعة : 
أب لعن البدة روا انها 

الآلوسيّ : أي أم تكن سعة استعدادكم بحيث 
تهاجروا فيها من مبد فطردكم إلى نهاية كالكم : وذلك 
مخال واسغ ؛ فلو تحر كتر وسرم بنور فطرتكم خطوات 


اوحارو 


:نسيرة بحيث ارتفعت عدكى بعض المدُجُب انطلقم عن 
سن القّوِى :وتخلصم عن قيود أشوى ١‏ وخرجتم غن 
- لق الام أهلها الى هى مكة التفس الأمارة ؛ إلى 
4 البلدة الطيبة ال هي مدينة القلب. 


11 
الطّباطبائي + قد أضافت الملاقكة «الأرض“ إلى 
للد ولأمطتلو نى فيا إلى أن الله سبحانه هيا 1 أرضه 
سعةٌ أوَلا ث#دغاهم إلى الايمان والعمل .كما يُشعر به أيضًا 
قوله بعد أ بعين : ومن ياجو فى تسبل لله يِذ في 
الْأَرْض مُرَاغَمَا كبا وَسَعَةٌ» التساء: ٠١١‏ 
ووّطْف «الأرض» يالتحة هو الموجب للتبير عن 
اطجرة بقوله : «قُتبَاجِدُوا فيا...4 أى تُباجروا سن 
بعضها إل بعضها ؛ ولولا فرض الشعة لكان يقال : 
فتها جروا متها. (16 0 
؟- يَاعَادِىَ الّذِينَ أمتُوا إن أزخبى وَاسِعَةُ فَايّانَ 


السكوت :07 


ع الى 
فاعيدرن. 


١8‏ /المعجم في فقه لغة القرآن.... ح ؟ 


ابن الشخير :إِنّ رذق لكم واسم : 
(الطبْرِي 71 4) 
إن رحمتى واسعة. الفط مم 
شعيد بن جُبَيْر: إذا عمل فيها بالمعاصي : فأخرج 
59 طبري 81+ 4] 
إن الأرض التي فها الظّلم والمنكر تترئّب فيها هذه 
الآيةا+ولزم الحجرة غنها إلى بلد حق: 
مثله غطاء : يومالك. (القُرطُئ 19 : /امغ) 
مجاهد : وِإنّ أزضى وَاسقة»# فهاجروا 


داقر طبري 4:١‏ 


غطاء : إذا متم بالمماصى فاهربوا ٠‏ فإن د : 
ع 5205 00 
(الطّري-155 
اوري + إذا منت بأرض غاة مَاسول إل وتان 


َل فها جرانك خَيا بدرهم . <٠(القرك”‏ ا بروج 

الامام الصادق اللا : إذا شُصي الله فى أرض ألث 

فيها فاخرج منها إلى غيرها. (الطَيْرسِيٌ 191:5) 

الفرّاء ‏ يمن المدينة . أي فلا تجاوروا أهل 

الكفر. الها 
الجتَائيٌ : إن أرض الجنّة واسعة . 

(الطُوسوع 4+ 1 

إن الآية غدهٌ منه عرو جل يادخال الجتّة لمن أخلص 

له سيحانه العبادة, الالو ١:1١‏ 1) 

الطَتريٌ : اختلف أهل لتيل في المع الذي أريد 

من ادير عن لاسيعة الأرضن ل قال بعضهم: أريد بذلك 

أنها لم تضق عليكم ؛ فتقيموا بوضع منها لايل لكم 


“عتباد.ق: فا عبد ولى. 


المقام فيه , ولكن إذا عمل بمكان منها بعاصى الله , فلم 
تقد روا عل لغيترة: فاه يوا عنه', 

وقال آخرون : فعنى ذلك ! إن 550 من أرطي 
لكم من الوّزق واسع لكم . 

وأولى القولين بتأويل الايد قول من قال : معبى ذلك 
إن أرضي واسعة ؛ فأهببوا تن منعكم من العمل بطاعتى , 
لدلالة قوله : « فَايّاىَ فَاعْبِدونِ4 غلى ذلك . وأنّ ذلك 
هو أظهر مَعْنَِيه ١‏ وذلك أن الأرض إذا وصفها بسعة 
فالغالب من وصفه إِيّاها بذلك أنْها لاتضيق جميعها عل 
من ضاق عليه منها موضع . لا أنه وصنها بكثرة المتير 
والمنمب: ك1 


التّخْر الؤازى إن أَؤْضى وأسعة ع4 إشارة 2 


- المائع من عاد نه فكا نه قال : اذا كان لامائع هن 


(50:غم) 

القُرطبيَ :أشبرعي أله كال ببيعة أرضية. :وان 
البقاء في بقعة على أذى الكقار ليس بصواب : بل 
الصواب أن يتلكس عبادة الله في أرضه مع صالحي 
كنتم فى ضيق من إظهار الإيمان بها فهاجروا 
إلى المدينة فائها وأسعة , لإظهار التوحيد بهاء 


غبادة: أي إن 5 للد 


١1‏ اوم 
البُدوَسَوىٌ : الأرض : الجام المقابل للسّماء , أي 
بلاد المواضع التى خلقتها وأسعة, 55م4) 


الالوسي : نزلت على ما روي عن مُتَاتِل والكلَى: 
معدي ين الي يك أرما اير ةتعتياء 
وعلى هذا أكثر المفسشرين . وعم بعطهم عقيم اشرق ذل 
من لايتمكن دن إقامة 8 الذي كا يتبغى في دشن 


101010101010121 ا 


لباطة من جهة التققرة أو يرهم :قال : تلؤية الحجدرة 
إن أرض يكن يها من ذللقة: 

وقال ط"ف بن الشخير : إن الآية عَدَةٌ منه تعالن 
بسعة الوّزق فى جميع الأرض : 

وغل القرلت فالمراد ب«الآرض» الأرض- العروفة : 

وعن الْبَاىَ : أن الآبة عِدَةٌ منه عرّوجل بإدخال 
الم ان أخلش :له سيخاند الساءة رمتس «الأرش» 
بأرض الجئة والمعوّل عليه ماتقدم 

الطَباطبائيَ : الذي يظهر من التياق أن المراد 
ب«الأرض» هذه الأرض لني نعيس علبها: وإضافتها إلى 
ضير التكل الإشارة إلى أن عنيم الأرضن لأفرق عندة 


)8:53( 


ف أن يعبد في أي قطعة منها كانت ؛ ووُشعة الأر ض كتاية ! 
غن أله إن امتنع فى ناحية من نواحيها ع الب يم 
العمل يهنا وان ها لاجم فيها 3للفروفاوتة”" 
نال رينت بم عل ار طال. ٠‏ 111210 


نوه قضل الله . 


ل 
"دقل يَاعْتَادٍ ع 4 


١‏ 10 هذا حت هم عل لشجر: و 


١ 0‏ (الطُبرمي ع 1 

مُجاهِد ‏ فهاجروا واعتذلوا الأوثان . 

طبري لم 1) 
(الطوسئ + *1) 


الم 


"“فتهاجزوا عن دا رالشرك: 
م م 

ش حوه الطيرى: 
مُقَاتل : قيل : معناء (وأرض الله) الحتة (واسعة) 


زكرا 00 الاغدر لمفؤطيد قِ 00 ألبيّة + سق 


خلا وتمغوا عم 


فأطلبوها بالأعيال الصّالحة 2 (الطير ع1 
أبو مسلم الأصفهانئ : لايتنع أن يكون المراد 
من «الاأر ص أرض الحمة ؛ وذلك لوه لأسن 
المؤمنين بالتقوى وهى خشية الله . “بين أن مَن اتّى فله 
فى الآخرة الحسنة وهي المتلود فى الجسئة . م بسين أن 
(أرض اللذ): أنى جنته واسعة : لقوله تعالى : له نقَبْوًا 
من الْجَنّة حَئْتُ ثقَاة... 4 الزّمر: + وقوله.تعالىن: 
َجَنّةِ عَوضهَا السَمْوَاتٌ َالآَرضُ أَعِدْتْ ِلْمتنين» 
العطان :1 اله فخر الرَاري 00 


الماوردى . تسل 9 قر يك معة الأر شن تشتساك 


.:. الذزق » لأله يرزقهم من الأرض؛ فيكون معناه ورزق 


الله كاسم اقرط 141:١9‏ 
ل سك طًّ 1 5 
الطوسي :فيل :(أرض اله) يعني أرض المة 
اس 1 


الأَتَخْفَريٌّ : معى وَاَرْضٌ الله ا أن 
شمكنون 13 هن التوفر 


على الإحسان وصحرف امم إليه . 


قيل لهم : فإن أرض الله واسعة وبلاده كتيرة . 
العجز . وتحوّلوا إلى بلاد أخر: واقعدوا 


بالأنبياء والصّالحين فى مهاجرتهم إلى غير بلادهم ٠‏ 


ليزدادوا إحسانًا إلى إحسائهم وطاعة إلى طاعتهم . 

وقبل:: هو للذين كانوا فى بلد المشركين فأصروا 
بالمهاجرة عنه »كقوله تعالى : تكن أَرْضٌ الله وَأسِعَة 
نَتَا عدوا فيتا...» النساء : 417. 


وقيل :فى ارش الممة, 3537-53 


١١+‏ /المعجم ف فقه لغة القران... ح؟ 


نوه الفكْر الوَارَئٌ (55: 86 ؟) , والتّمَء (5 : 
7). وَالبِرُوسَرِيٌّ (8: ههاء والمراغي (18: ١617‏ . 

القر طَبي : فهاجروا فبها ولاتقيموا مع من يعمل 
بالمعاصي , 

وقيل : المواد أرض الْمئّة , رغَبهم في متها وسعة 
نعيمها : كبا قال : لوَجْنَِ عَوْضْبَا الشَمْوَاتٌ وَالْاَرْضُ» 
الغمران : 387 وارثة فد قوست أرط قأل.اذ 
عالق ؤزقالوا النخنة نل الذى دق :+ 
َأَوَْنَنًا الآرض َبِوَمِنَ الْجَنَّةِ حَيتُ نشَاءُُ الزمر: 
8 


والأوّل أظهر » فهر أمر بالهجرة , أي ارحلرا من مِكّة 


ال خيت تأمنوا. مذ ونم 


النيسابورى : لى قوله : «ازض الله وَايِعَة4 


إثشارة إلى أسباب التقوى إن لم تتيكر في أرض» وجبت .| 
الهجرة إلى أرض يعر ذلك فيها. فيكون كقوله : ال : 


كن أدص اله وَاسعَةٌ فُعْبَاجَوُوا فيا...4 الساء: 
0 ككل 


ور عانعن 


أبو حَيّان : [شل الرََْصَرِيّ وأضاف :] 

وقال غطاء : (وَآَرْض الله) المدينة للهجرة , قيل : 
قعل هذا يكون [أسمترا) شاجروا . وانخشتة) راح هد 
الأعداء, 

قال قوم : !أذض الشه) هنا الجئة . 

قال ابن عَطيّة : وهذا القول تحكّم لا دليل عليه 

1 5ؤغ) 

الطَّاطَبائيٌ : حت و ترغيب لهم فى المجرة من 

مسق إذيمنان الشرقن فنا تك شل المؤسين 


الى : والمشركون يزيدون كل نوم فى التشديد 
علهم وفتتهم ؛ والاية بحسب لفظها عامّة , 

وقيل : المسراد ب (أرض الله) الجستة . أي إن الجسئّة 
ذاه لأترانت قبا قاكتببيها بالطامة رالساذة وهو 
55 1غ 

فضل الله : طرَأَرْضٌ الله رَاسِعَةٌ فيمكن لكم أن 
تهاجسروا فيها إذا اشتد اسار عليكم, و أطببقت 
الضغوطات من حولكم؛ ليتعكم هؤلاء المشركون مسن 
القيام بالتزاماتكم الأهائية. و أعمالكم الصّالحة, فالله لا 
بريد للمؤمن أن يستسلم لضعفه أمام الشوى الطّاغية 
المستكبرة أو يستضعف نفسه في ساحاتهم: يل يريد له 


.. “أن يأخذ بأسباب القوّة في مواقم أخرى. ليرجع إلى 

) مراقعه الأول من قاعدة القوّة الجديدة المكعببة, حي 
0 -نظل إرادة القوّة فى عملية تكوين الشّخصية للإنسان 
"الؤمن:. 


وقد يعتبر البعض هذا التوجيه القرآنى باطجرة من 
أرض الوطن إلى أرض أخرى: لتقف من الضشغوط, 
نوشًا من أنوا اطروب من الشاحة, لأنّ المفروض 
للمؤمنين أن يصمدوا في مواقع الصتراع. 

ولكثنا نلاحظ على هذه الفكرة؛ أن الآبة وارذة فى 
مقام الرّخضة للَّدِين يذاقون أن يسقطوا أمام الضغوط: و 
يضعفوا فى ساحة التخديات: لأئهم لا هلكون الآروف 
التي تسمح هم بالصّمود؛ و لا هلكون الفرّة التي تمنحهم 
الاستمرار هلى التّبات: فهم عمافون من نتاط ضعفهم أن 
تستيقظ لتسقطهم من حيث لا يشعرون: و ليست الآية 
واردة في الأشخاص الذين يلكون إمكانات الصّمرد و 


الاتمراز وإذ مؤلاء عليهم أن نضمدوا عمقو 
للموقف الاسلاميّ القرّة من خلال مواقعهم و مواقفهم, 
بالمستوى الذي قد لا يوز فيه لحم الخروج إلى أرض 
عرق و موكع آخر: و هذاها فستوعيه من الحديث عن 
شع الأرض, فإئها إغارة لمن تضيق بد.أرضه: لالمسن 


تتّسع لخركته, و لو كان ذلك يطريقة صعبة: (19: 3] 


الآرضن النقدسة 
تافو أذطلؤا الأرضن السقدشة... 
المائدة 1 53 


قّ ل شَِ 
مُعَادْ بن حَبَل ؛ هى مابين الفرات وغر بشن تنهار . 


(الالوعىٌ 5-0 0 


ابن عباس : الطور و ما خوله. 


(الطَمري 11/1-5) 


مثله مجاهد: 

هي أريحاء . 

مدله الشّدَيٌ . وابن ريد , (الطَبرَي :1071 

فى بيت قيس : 

مدله أبن يد : والسّدَي ؛ وأبو على الفارسي . 

طوس و 

الشضاك :إلا وَبَت المقدس» لشو 13:7 

طبري 3 )١1/7‏ 
الكلبئ : صعد إبراهيم ثيه جبل لبنان . فقال له 

ريل : القن ها أدركة يفتك فهو مقلاسن , وهو ميرانت 

لذ يتك. 


ناد ؟ هى الشاه, 


(ابوحتان *: +185 


قر 


١ أرظن/:1‎ 


|التعوى :11) 

نثله الرَّجَّاجٍ ؛ والقَوّاء . (الطُوسِي 1 

الطير يّ : اختلف أل التأوبل في الأرض الى 
غناها ي(الأرهن المقدسة)ء كقال بصيو ؛ ئ ندلك 
الظون وما وق 

وقال آخروق: خوالقام: 

وقال أشروت: هي رضن أريحاء . 

وقيل : إن (الأرض المقدسة) دمقشق وقلسطين 
وبعشس الأردن : 

وأدل الأقوال فى ذلك بالصّواب أن يقال : هي 


:ذلك بأءها أرض دون أرض ؛ لاتدرك حقيقة صحته 


إلا بالحخال :ولخي بذلك يجوز قطع التهادة به غير 
آنا إن تخرج .من أن تكون من الأرضن » التي مابين 


ارات وعريش مضير ؛ لإجماع جميع أهل التأويل 
والسّير والملاء بالأخبار على ذلك. 

الرّمَحْشَريٌ : يعني أرض بيت المقدس . 

وال #اأطرر وماحولة . 

وقيل : الشّام : 

وقيل : فلسطين و دمشق وبعض الأردن . 

وقيل : ممّاها الله لابراه ميرانًا لولده حين رقع 
عل الجبل . فقيل له : اظر ذلك ماأد رك يسترك .وكاق 
بت المقدس :قار الأشياء ونسكن المومتين.. 741 

الآلوسى : التقديس: التطهعر ؛. وضقت تلك 
الأرض بذلك إما لأنّها مطهرة من الشرك ؛ حيث جُملت 
نكن الأبياء علي الملاء والشلام : أو لأنبا مطهرة 


١ 5 


7 /المغجم فى فقه لغة الفرآن... 0 


من الآقات . وغلبة الجبارين غللها لامذرجها عن أن 
تكون مقدّسة أو لأثها طهرت من القخط والجوع. 

وقيل : ميت مقدّسة لأنّ فيها المكان الذي يُتقدس 
فيه من الذنوب. 01 

رشيد رضا : عن معاد بن ميل : أن (الأرض 
المقدسة) مابين العريش إلى الذُّرات . وروى عبداك تاق 
وعبد بن حميد عن قتادة : أنّها الشّام : 

والمعنى واحد ؛ فامراد بالقولين القطر السوري فى 
عَرْفِنا . وهذا يدل غل أن هذا التحديد لسوريّة قد , 
وحسبنا أنه ين عرف سلفنا الصا : 

وقالوا : إِنَه هو مراد الله تعالى . ولا أحقّ ولا أَعْدلٍ 
من قسمة الله تعال و تحد بدة, ا 


وف إصطلاح بعض المتآخرين أن سوريّة هي 


القسم الشمالى الشرق ل من هذا القطر . والباقي يسمونة 
عند لاسن ]تيا عر 


فلسطين أو بلاد المقدس ؛ والمشجور 
الأرض المقدسة . 

والقول الأوّل هو الصّحيح : فإن بنى إسرائيل ملكوا 
سورية ؛ فسوريّة وقلسطين شىء واحد فى هذا المقام . 

ويستون البلاد المقدسة : أرض الميعاد . فإنٌ انه 
تعالى وعد بها ذرّية إبراهير . 

وبدشل فيا وغد اد به إبراهم الحجازن وماجاوره 
من بلاد العرب ؛ وقد خرج مومى ببنى إسراثيل فن 
مصعر لكشكنهم الأرض المقرسة لني وُعِدوا بها من غهد 
بينم إبراهم صلل الله عليه وعلى أله واسل : 

ونا كان يريد موسى مج بأرض الموعد والبلاد 
المقدسة ماعدا بلاد الحجاد الف هي أرشن أولاد تين 


الغرف. 

قال الدّكتور بوست في «قاموس الكتاب المقدّس» : 
الختص اسم فنسطين أو بأرض الفلسطينئين , مم أطلق 
عل كل أرض الإسرائيلئين غروة الأودن ,.فتكان لق 
غلبها في الأصل اسم كنعان . 

وكانت فلسطين معروفة أيضًا بالأرضن المقدسة : 
وأرض | ائيل وأرض الموعد والهوديّة . وهى واقعة 
على الشاطئ الشرق للبخر المتوسط بين سهول 
البرين: الدجلة والفرات والبحر المأكور ؛ وبين ملتق 
قار أسية وأفريقيّة , وهي متوسطة بين آشور ومصار 
وبلاد اليوئان والفرس -إك أن قال - ويعسر عللينا 


“معرفة حدود فلسطين , فإنه مع دق الشرح عن التُخُوم 
1 لقا تقصل بيذ سيط وأعر ل يفترخ .ناف الكناب 
1 المقدس برسم مستوق ؛ ميل به عنُوم فلسطين فن 
“لوم الأفم اجاورة ا . ويظهر أن هذه التّخُومٍ كانت 


تتغير من جيل إلى جيل . 

كا الموعود بها للإسراهسيم وا موصوفة في 
كتابات موسى ٠‏ فكاتت كتد من جبل هوز إلى مدخل 
حماة ؛ ومن تير مصير: التريش إلى الثير الكبير تمر 
الفرات (تك 18:18 وعد 112:84 ونث 41لا 
وأكثر هذه الأراضي كانت تحث شلطة سلبان . 

فكان الحم الشمالَ حيكز سورية 2 والشرق 
الفرات والبرّئّة السوديّة , والجستوبى برّيّة اليه 
وأدذم ٠‏ والغربى البحر المتوسشط . بنصه مع اختصار 
خف به أكثر الشواهد . ولا حاجة لنا بغير الأخيرة 


متها . وهى الى ذكرناها. ليه 


الطباطبائئ ا ا د 
فسروه بالمطهّرة من الشرك لسكون الأنبياء والمؤمنين 
فيها : ولم يرد فى القرآن الكريم ما يفشر هذه الكلمة ؛ 

والذى يمكن أن يستفاد مته مايقرب من هذا المعنى 
قرله تماق : « إل الستشجد الْأقْضًا الى بَارَكْنا حَوَلة4 
الاسراء ١ ٠‏ وقول + ؤوَآؤرتا التؤة الذين كَانُوًا 
َستَطْعَفُونَ مشارق الْأَرْضٍ وَمَغَارِيّنا الى بَارَكَْا 
فياك الأعراف + /3, 

وليست المباركة في الأرض إلا جعل الخير الكئير 
"فسا وم المختر الكنير إقاغة الدين وإذهاب قذارة 
يا 


زنم اين ؟) 


الأؤشت: الأسراء الس 
الطيَرىٌ #أرشن الثام كه 


مثله الوم (1: 5 برها ل 
البَغُوىٌ : يعني أرض مصتر والشّام. ١68:4‏ 
مثله مكيدي (8: 06 : والطَبْرسِ (9: 168): 
وَالقُرَطَو 8.03 ؛ والخازن (0285:1). 
الرَّمُخْشَرىٌ : فأراد فرعون أن يستخفٌ موسى 
وقومه من أرض معار ويُرجهم ملها ؛ أو ينْقِيم عن 
ظهر الأرض بالقتل والاستتضال ضاق به. مكزه بان 
استفرّه الله بإغراقه مع قبطه (اشكنوا الأرض) الى أراد 


فرغون أن يستفر كم :متها :1 
وه الفضن:الكازي (51ةة) 


البُوُوسَويٌ : التى أراد أن يستفرّكم منها.. وهي 


١1 أرض/‎ 


ِ 


مطلقا , )1١56(‏ 
مكل ألا اومية. 
الطّباطَبائيٌ “انراد بالأرض الى سر أ 
يسكنوها : هي الأرض المقدسة التي كتبا الله هم 
بعيماذة قولد > #ادخلوا الأدض الخقدمة الى كدب 
انه لَكُو4 المائدة : 1١‏ وقير ذلك .كنبا أن المراد 
ب(الأرض) فى الآية السابقة مطلق الأرض ٠‏ أو أرض 
مصار بشبادة السياق. 
عبدالكريم الخطيب : التى دعي بنو إسرائيل إلى 


(56: كملا 


15:1 


تاها 2 28 الا شلى مهأ أرقن المقدسة الى 
أشار إليها قولد تعالى على لسان موسى : لايَاقَْم أدْْلُوا 


ع 


3 د لور د “خضو 0 8 عم 
1 وض المفدسة الى كتب الله لكم» المائدة : ,1١‏ 
2-1 لنَا + 5 ده لب إتدائل امك تال ا , م 1 


17م 


ا وتوا ولوطًا إل الأدض الى باركثا فيه ” 


الى 


الأبياء :01 

اي بن كغب : الشام .. ٠‏ 

كلد المتفى: واب ريع + ولين زود . 
00 

ابن عسئّاس يع مكرا: وتزوق [ساغيل ايت 


(افلوا 1 :ةي : 


قتَادَة :كانا بأرض العراق ‏ فأتجيا إلى أرض الشّام:... 
ركان يقال للشام : عاد ذان شه وتنائئفن سن 
الأرض زيد في الشّام ؛ ومانقص: من الشام زِيد فى : ْ 
فلسطين: وكان يقال :عي أرض المشر والمتشر ,وبها ٠.‏ 
يجمغ التامن» وبها يتل غيسى بن مريم» وبها هلك الله . ْ 
شيخ الضّلالة الكذاب الدّجال. الطَيرِيٌ لو 


5 /المعجم فى فته لغة القرآن... ج ١‏ 


الطَبَريٌ هي أرض الشّام : 

وقد اختلف أهل التأويل في الأرض التي ذكر اله 
أنه متى إبراهيم ولوطًا إليها. ووصفه أنه بارك فيها 
للعالمين . فقال بعضهم بنحو الذي قلنا فى ذلك . 

وقال أخرون : بل يعني مكة , وهي الأرض ال 
قال الله تعالى : طالّى بَارَكْنا فيا لِلقالمينَ... + . 
من القول فى ذلك ؛ .أنه 
لاخلاف بين جميع أهل العلم ؛ أن هجرة إبراهيم مسن 
النزاق كانت إل القناع»وبها كان نمقامه أهانحنياة/ وين 
كان قد كان قدم مكة او نبا العيتك وأسكتنا إمباغي 


ولا اغازنا مااغةنا 


ع أتمعم عدا / لامر ادبي 
ادن 35 


أنجاهها إلى الأرض التي 7 د فها الال 
القُطْبيُ : قيل : بيت 
المباركة : مصبر 
الالوسق +المراة بهذ الأرض أرَض القام : وقيل : 
أرض مكّة . وقيل : مير . والصّحْيع الأول . 
11 مم 
فضل الله : هي الأرض المقدسة, و هي أرضش 
الشّام الت هاجر إليها إبراهيم لجو التي جعل الله فيها من 
البركة الرّوحيّة التي ملت بالأنبياء الْدين قادوا المسيرة 
الرَساليّة, بكل و عي و إيهان و إخلاص. و انفتاح علي 
الناس.و تلك هي البركة في العمق الدْوحي الذي يحمتوي 
الذكر و الصمِير و 1 و الوجدان؛ و هئ المياة 
لوسم إيمان متحرك جد 6١‏ 11) 


1 


؟-وَلسْلئْنَ الج حَاصِلَ تجرى يأر إلى لض 
التى بار كنا فينا وكننًا كل شوم حا الأنبياء: الم 

الطوسي : يعني السام ؛ لأثها كانت مأواه . فأيّ 
مكان شاء مضى إليه : وعاد إليِها بالعشئ. ا ا 

عحوه فضل اش !8 :١‏ 87 ؟) 

أبو حَيَانَ : (الأرض) : أرض الشام ء وكانث 
مسكنه ومقرٌ ملكه . وقيل : أرض فلسطين . وقيل : بيت 


المقُذت: 
قيل : ويحتمل أن تكون الأرض الي يسير إلها 
سلبان قائة ما كاتت. ركبم 
ينه فضل: قد 16ب كنا 
ظ ادقو الت 
تال ويك مومه ليم أربي سند يون في 
ظ لاضن 2 المائدة : .5" 
الإمامالباقر 9# : [في حسديث] في مصير 
وقيافيها (الكاسان 1 
ابيع ؛ كان مقداره سبّة فراسخ 


(الطُوسَئَ 44) 
مَقَاتَل كان مسافة الأرض الت تاهوا فمبا ثلاثين 
لوس 1 

الطتري اكان تيبهم: ذلك َنم كانوا يصبحون 
أربعين مبنة كل يوم جساةين ٠‏ في قدر سمه فراسيع 
للخروع منه ؛ فيُمْسون فى الموضع الذي ابتدؤوا السير 
مله. لكب فم ذ١)‏ 

نوه الطَيْرسيٌ (: ١81‏ والبَفَويٌ (7: 
والرعنشري .)6١0 ١!‏ 


فرِسخًا في عرض تسعة فراسخ. 


ي2يةز2زةز2 2 ز 7 < 0< <ز ةزة2زة2ز2ز2 2< <ز 0 ز 2 ز ز ز ز ز [ 1 ا 


الطوْسِنَ : القيباء من الأرض. هي التي لايمتدى 

فها؛ يقال : أرض نيه وتّهاء . [ ثم#استشهد بشعر | 
(44::6) 

مثله القرطي: 14 

أب حَبّان : الأرض التي تاهوا فيها على ماحكي: 
طوها ثلانون ميلاء فى عرض ستّة فراسخ, وهو مابين 
تسن والشاة: 

وقال ابن عباس : تسعة فراسخ . 

قال بُقاتل : هذا عرضها. وطوها ثلاثون فرسحًا , 


وقيل - ستّة فراسخ فى طول ائنى عشر فرسخًا . 


وقيل: نسعة فراسخ. 0 0 ش 


أبو السّعُود :أي يتحيرون فى البريتة . وكأن طول 1 


البرريتة تسعين قرسحًا . [ #ذكر نحو أبى عا ]1 . .- 


ظ 011 
الالوسي ع | التأويل ا أي 5 الطسة: وذلك. ١‏ 
لفحنوفق -. 


الوح نور عقد المعاشى فينتفعون بضونه. 


عَلَمهِمْ سَيَعْلِيُونَ. البو 23م 
ابن قباس :فى طرف الثاء: (الطَبري 1171) 
م 1 
بالآردن و فلسطين . 
مثله السدي . الالو 1 : 17) 
مثله مُقاتل . (القْرطي 11:16 : 


مُجَاهِد : طفق أَدْقَ الْأَرْضٍ» : من أرض المّام إلى 


/' دن الأزض» غليه هنه. 


3 الطوسي :المراد أدنى الأرض إلى جهة عدوهم . 


أركن قاوس ؛ يريد الجزيرة» وهى أقرب أرض اروم 
5 

إن فاش الطَّرسِي 1:6 

عكرمّة 0 بأذرعات: وهى نابين بازد العرب 


و لل 
والشام. (القُرطَى 14 4) 
5 ب 1 5 
بريد أذرعات وكتكر.. "الطبرمئ )١51:1‏ 


الأمام الباقر هه : يعتى غليتها قارس في أذ 

الْآرْضٍ» وهي الشّامات وماحوطاء وفارس من بعد 

غلبهم الرّومْ سيغلبون فى يضع سئين . ( المي *: )١81‏ 
ابن رَيْد : (آذقَ الآضي): الشّام . 

(الطبْري 037 

الطَبَريٌ ما معنا فى أذ الأرض» من فارس, 


ققرك ذكر فارس استغناء بدلالة ماظهر من قوله : ف في 


)11١+71( 
الَّجَاج : ذف أَدْقَ الأض» : من أرض العرب.‎ ٠ 
))314 4 )ك8 (الطبْرّمي‎ 

314 ٠ 


الم تن 


24 قر 


ا المَيِبّديٌ : يع فى أقرب أرض الحجاز منهم, 


مغ ا و ل 6 وهي أذرعات وبصرى ؛ فهي أدلى الشسام إن أرض 
الم غلبت الوُوم » فى اذلى الازض دَهمْ من يقد 
: الغرب. 


(/اء 6378 


الإَمَطْشَرِيٌ : (الأرض) : أرضض العرب» لأنّ 
الأرطن التهودة عند النرب أرضيم: ولق : عَليوَا في 
أدنى أرض العرب متهم وهي أطراف الشام؛ أو أراد 
أرضهم على إنابة اللام مناب المضاف إليه , أي في أدى 


أرضهم إلى عدوهم. سلف 


11 /المعجم فى ققد لغة القرآن.... ج ؟ 


ابن عَطيّة : إن كانت الواقعة بأذرعات فهى من 
أدنى الأرض بالقياس إلى مكة . وهي التي ذكرها امروٌ 
لفيس فى قوله : 6 تنوّرتها من أذرعات وأعلها # 
وإ كافت الواقدة بالحد برة فهي ة فهي أدنى بالقياس إلى 
أرضن كسترى ٠‏ وإن كانت بالأردن فهي أدفى إلى أرض 
الرّوم. (الرطبي 14: 6) 
النّيسابوريٌ : أي انتهى ضعلهم إلى أن وصل 
عدوّهم إلى طريق الحجاز وكسر وهم :وهم فى بلادهم . 
عم 
السّبوطيّ أى أقسرب أشن الروم إلى فسارس 


بالحجزيرة التق فبباالسيشان 8 والبادى بالغرو 


الفرستن: (الجلين انيولء) 


إل أهل مكة . لأنّ الكلام 
ونواحبها لأمها الأرض المعهودة عنذهم ؛ والأقريكة 


بالظر إلى الروم أو المتراة رسن إرشن اروم . 


لذكرهم. والأقرببّة بالتظر إلى عدوّهم ؛ أعني فازس 
لحديث المغلوييّة . وقد جاء من طرق غديدة أن الحرب 
وقع بين أذرعات وبُصرى. لتاق 

عِرّة دروزة : المتبادر أتّا كناية عن البلاد المتآخمة 
للحجاز . وبعض المفسّرين قالوا : إنّها بلاد الشّام , 
وبعضهم قالوا : نا جزيرة القُرات 

وكلا القولين ويه . لان الروْم انكسروا أمام 
الفرس فى بلاد جزيرة القرات : ثم فى بلاد الشّام فى زعن 


لمر 


الضرب في الأرض 

١‏ وذ ضَرَبِمٌ فى الْض قلس عَلَيِكُمْ جتاع... 
اللساع :5 1 

الطبتريّ : وإذا يرتم أثها المؤمنون فى الأأرضض . 
270 
مله الطأوسوع (: ٠خ‏ والمْتْبْديٌ (؟ + 1890 
وَالطَبْرِسِيَ (1: :)٠١١‏ والرعْمرَيّ (١:ههة),‏ 
والاوِن (485:1): والبَرُوْسوي (7: /819). 

والآلوسي (6: 171) : والطّباطباىَ (6: 11 . 

رَشيد رضا : الضّرب فى الأرض عبارة عن السّفر 
قبا : لأن امسا شرب الأرطن برجليه وعصاه أو 


3 وام واخالته كما يقال : طرق الأرض إذا مر بهاء كا نه 
الالوسي : المراد ب[الأوض) أرض الدّوم على ع 

«ألة نائبة مناب الكمير المضاف اليه والأقزيكة بال ١‏ 

0 


غاربيا بالمطرقة . ومنه الطريق , أى السَبيل المطروق . 


.. وقال هاه : هِعَرَئِمٌ فى الآزض» وم يقل : 
اريم في سبيل لل كنا قال في الآية «افه امن هلله 
“السودة الواردة في حكم إلقاء السلام فى الحسرب ؛ لأ 
هذه أعمّ فهي رخصة لكل مسافر؛ ولوم يكن سفره في 


سبيل الله للذفاع عن الحى وإقامة الدين ؛ بأن كان 
للتجارة أو جرّد السياحة متلًا. وإذا كان الشفر فى سبيل 


الله فالمسافر أحق بالأخصة وهي له أَوَلَا وبالزّات بقرينة 


السياق وما جاء فى الآآية بعد هذه. (: م 
وَبِذَا المع جاءت: 
اند إن ان شريق ف الأو طن ب 
المائدة ٠٠١‏ 


[الغسران :85 ؛ 


شَ المزمل: 1 


0 ركم ني 
*-... إذا ضَرَيُوا في الآرض 


ا ا ار 0 8 ا 
عد هذا وَاحخدزن إعتفال يوان ف الارض. 


ل 1110 لل 


ه ...لا يُسْقَطِيعُونَ سَكَْيا في الآزض... 
البفرة؛ 717 
الخلود إلى الأرض 
:.- ولد أَخُلَدَ إلى الأذضن :.: 
ابن عباس : كان فى بنى إسرائيل بأعام بن باعر ؛ 
أو كستابا , فأخلد إلى شهوات الأرض ٠‏ ولذّتها 
وأموالهاء لم ينتغم ما جاء به الكتاب . 
[(الطّْرَي 9 /1101) 


الأعراف ؛: ١5‏ 


مثله مقابل (الفشر الرّازَيَ 05:16) 


شعيد بن جُتَيْر : يعنى رَكَن إلى الأرض ! 
رع إلى الأرض. 
السدئى ُ ائبع الدّنيا م الما 0 


١ 018: (الطَرَئ‎ 


2 0 
الطبرئٌ : يقول تعالى ذكره : ولو شنا لرفعنا هذا 


الذى آتيناء آياتناء بآياتنا لق آتبناء ل وَلكهُ آخْلَدَ إلى 
الآوض» يقول : سَكّن إلى الحياة الدّنيا في الأرض» 
وال إليبا: وآثر لذتها ونهواتها مل الآخرة : والبع 
هواء ؛ وَرفْض طاعة الله وخالف أمرة. 

وأصل الاخلاد فى كلام العرب : الإيطاء والإقامة ١‏ 
يقال منه ؛ أخلد فلان بالمكان , إذا أقام به وأخلد نفسه 
إلى المككان ‏ إذا أتاه من مكان حر . [ ثم استشهد بشعر ] 

وكان بعض اللصر بين يقول : معنى قوله : «أَخْلدٌ» 
لزم وتقاعس وأبطأ ٍ والمخلد أيضًا هو الذي يبي 


مَحعد من الاسال : وهو من الدَّوَاث الذي نبق ثناياء 


(الطبَري 3 177 :. 


حٌّ تخرع رباعيتاه. 111 
الطُوسي :معناء: سكن إى النيا وزكن إليا. وم 
يَدْدٌ إلى الغرض الأعى. 
الطَبْرسِت: معناه, ولكنّه سال إلى النيا بإثار 
التاحة والّعة فى لذتد. 
الفَخْر الاي + قال أصحاب المربيّة : أصل 
الاخلاد اللَروم على الدّوام , وكأنّه قيل : لزم المبل إلى 
الأرض :وه يقال ؛ أخلد غلان بالمكان » إذا لزم الإقامة 


١ (‏ قاق 


1 5 


به , [#استشهد بشعر | 
قال ابن عباس : طوَلكْنُهُ آَخْلَدَ إلى الأدض» يريد 
فال إل الدنيا ٠‏ وقال تقائل 3 بالدنا 0 وقال الجاع : 


سكين إلى الدانيا . 
ما : اقال الواحديّ : فهؤلاء فسروا (الأرض) فى هذه 
7 الآية بالدّنيا ؛ وذلك لأن الدنيا هي الأرض » لأنّ مافيها 
من التقار والطياع وسائر أمتمتها من المعادن والبات 
. والحيوان مستخدح من الأرض ء وإنًا بقرى ويكل بها ١‏ 
فالدنيا كلها هى الأرض : فصمٌ أن غير غين الدنها 


بالأرض ؛ 

ونقول : لوجاء الكلام على ظاهره لقيل : <ِلَوْ شِئْنا 
َرْفَفنَاة...» ولكنًا م نأ , إلا أن قوله : « وَلَكنّهُ آخْلد 
إن لضي لما دلّ على هذا المعنى , لاجرم أقيم مقامه . 


( 66:1 
البْرُوسويٌ : أي مال إلى الدّنيا فلم نشأ رفعه , 


ماشر ته لسبب نقيضسة . 
والاخلاد إلى الشّىء : الميل إليد مع الاطمئنان » 
وعبر عن الدثيا بالأرض ؛ لأ مافيها من العقار والرّباع 


6 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ؟ 


كلّها أرض ٠‏ وسائر متاعها مستخوّج من الأرض 
والاخلاد إلى الأرض كناية عن الاعراض عن ملازمة 
الآبات والعمل بمقتطضاها: والكناية أبلغ من 
التمرم. (5 اا 

رَشيد رضا : أي ولكتّه اختار لنفه الئل 
المنانى لتلك الرّفمة , يأن أخلد ومال إلى الأرض وزينتهاء 
وجعل كل حظه من خياته الشمتّع بما فيها من اللذائذ 
الجسدية: فلم رفع إل العا العلويّ رأسًا وم يوجه 
إلى الحياة الروحيّة الخالدة سَرّمًا : واتبع هواه فى ذلك 3 
فلم براع فيه الاهتداء بشىءِ نما اتيناه من أياتنا. 


وقذ مضت سئتنا في خلق نوغ الالسان: بأن يكون.” 


ختارًا قي عمله الممدٌ لد قي أصل فطرته , ليكون المزاء 


ولوق كل إنسان متهم ماثول م كو 


عَجُلَالَهُ فيا مَانَشَاء لمن تُرِيدُ ثم جَعَلْنا لَه جه يشل 
عذثوثا تذكوة! © ومن أدَاد الأحدة وشفى ات 
ؤم ريك كان سن فكونا » َيِه 
ولام وَ هوُلَاءِ من غَطَاء رَبك وَمَا كان غْطَاءُ رَبك 
َظُو 0 مسج غل بض وَلَلاجْرَة 
كير دَرَجَاتِ وَأكْيَرٌ تفُضَيلُاه السبراء 18 1؟. 


000 أيضًا بن اشباع الانسان شواة 
بتحوّيه وتشيه , ماميل إليه نفسه في كل عمل من 
لالت ك1 نا المي راعالدة اله ل قافر 
جسداو روخ ٠‏ يضله عن نيل الله الموصلة إلى سعادة 


:انوا وَالْدَرْضٌ وم 
+ 7 وتباصل معنى الشّرط والاستدراك أن ين أن من 
عليه بمسبه , وأن نبتليه ولتحدد با شلقنا فى هذه 
الأرض فن الرّبتة والمستلدات انا جَعَلن ماعل ٍ 

لض زيئدٌ هَالِنبلوهُ يكم خسن عملا الكيف: 87 


الدّنيا والآخرة ؛ وبتعسّف يه فى شيل الشيطان المردية 
المهلكه .قال تعالى لحخليفته داو ليل : «وَلَاتَسمع 
الهوى مَيُضِلكَ عَنْ سيل يل الله» صن :50 وقال تعالى 
في أَوّل ما أوحاء إلى كليمه نومى ميد بعد ذكر الماعة ؛ 


قلا يَصَدَّنْكَ عا من لا يُؤوْمِنُ با وَانّبَعْ هَؤِيةٌ 


يُتذَى عله 11 : وقال جل جلاله أخاتم أنبيائه عليه 


سأ اند 000 ؤَارَايْتَ مَنِ اعم هه ويه أفانتَ 
تَكون غ1 عَلَيدِ وكيلا» الفرقان: 2]. 

والآيات في ذم ال موى والتّهي عنه كثيرة . وحيسيك 
منها قوله : وَلَو انْبَعَ الحَقٌ أَهْرَائف: 0 
فين المؤمنون : ١‏ 


1-2-8 : 
ش اوتى. اينات الله تعالى ان ترتق نفسه . وترتفع فى مرائي 
الككال درجتّة) لما قنها من الهداية والارشاد والذ كرى , 


واما يكو ذلك أن أخد هذه الآيات وثاما عاك 0ه 
#وإنا لكل امْرِىْ مالوى» . 

وأا من لم يَتوذلك ولم كتوجه إليه سد وإمًا تلق 
الأبات الأفجة القادًا بير قصد ؛ أو بج كسب المال 
والججأء . ووجد مع ذلك فى نفسه مأيصير فه عن الاعتداء 
بها فلن يستفيد منها : وأسرع به أن يمسلخ متها . فهو 
يقول : 2 لَوْشِنْنا أَرفَغنَاءُ مرتا© الأعراف + 175: لأ ئها فى 
تفسها هدى و تور ؛ ولكن تعارض المقتضى والمائع ؛ 
وهوإخلاده إل الأرض واتّاع هواه, الأنتمخغ) 

فضل الله: مئل الذي أخلد إلى الأرض كمثل 
الكلب 


و هذا حديت عن شخص من بتى إسرائيل؛ قيل؛ إن 


ل ا لوقو تحتف 7 ١13‏ 


أنه بلعم بن باعورا كان نيلك الاسم الأعظم. و قيل: إنه 
شخس تاه للدّغوة الانلامية: كان يعرف الكني من 
آيات انه و تعالئه: و لكن هذا الشخص احرف عن 
الخط المستقي: قلم ينتفع بما نملك من المعرفة, و لم ينفتح 
على الآفاتى الّحبة العالية التى ترفعه إلى اله في عملية 
مم وطهر و إمان: بل هونى إلى الأرض في خالة اخطاط 
روح و فكرئ, فلم يتطلّع إلا إلى الأجواء الشفلى التى 
ترب ماه بالقراب ولا مى» إل الارانة هناها 
نريد أن نتابعه مع هاتين الاايشين 


ؤَرَائلُ عله تيا الذى أَمبناهُ أيَابَنَاه فى ما رزقناء 


من وشائل المعرفة في ما بهدى إليه العقل أو الوحنيء, 
تَانْسَلعَ مِنْيَا» وابتعد عا في عمليه رقيض و 
اأخراف: َائْبِعَهُ الشَّيِطَانٌ فَكَانَ مَنّ القَارِينّ كت 
شنا لفقا 4 الأعراف اونا الى تالكر : 


الذى قثله هو كر الأرتى القّماء الذي ينظر إلى أغالي. 


د 3 لابتطلم | إلى أسافلها؛ حيث الرُوحِيّة المنفتحة 
على لله فى آفاق المطلق. 

درَلجِنهُ أخْلَدَ إلى الأدض» 5 بهاء و أقبل 
عليها فى عادة و خضوع ونهم إلى القراب. و الالتضاق 
بالأرطن: سق الاضياسن. في القيم الماديّة التي لا ننيض 
فيها خفقة فن قلب, و لحفةٌ من دوح» ونبضةٌ من وحي؛ 
بل تتجسمم فيا كل أنانية التفس الأمارة بالسوء: 
وقهوات الجسد الباحت أَبدًا عن المتعة المشيّة و أطراع 
الذّات التي لا تفكّر إلا ببطامعها و لو على ساب 
الآخرين: و يذلك يسةرخي الانسان مع أجواء السّعادة 
الحسيّة المادية. و يستريم الخطوات اللاهنة وراء الرَغبة, 


ويبتعد رويدًا رويدًا عن كل افاق الرّوح الباحنة أبدًا 
عن المظلق في رحاب أله ؛.حيث يعيش الإنسان إنسانيته 
ف أريسةة القسير لوَاتبَعَ هؤية4... قله كَمْتَلٍ 
الْكلب4 الأعراف ١/4:‏ (:1ل؟) 
الاستخلاف في الأرض 
ند إن جَاعِلٌ في الأض خَلِيقَة... البقرة 8٠+‏ 
الطُوسي : قبل :إن (الأرض) أراد بها مكة , روي 
للك هق ابح سارط!': أن الني قال فوشت :ارهن 


من مكة» ولذلك شمّيت آَم القرى . قال : «دفن نوج 


وهود : وصام ؛ وشعيب بين زمزم والمقان : 


قال قوم : إتَّها الأرض العروفة : وهو الظاغر . 
الماش 


لميلهالطوسية (0/4:1: والرطي 11 37). 


القخر الدَازيٌ : الظاهر أن (الأرض) التى فى الأآبة 
3 ين ع الى هتكن الملسسرى إن المغرب . وروي 


عبداحمان بن سابط عن البى ج22 أنه قال : «دحيت 
الأرض من مكّة وكانت الملائكة تطوف بالبيت :وهم 
لني قال الله تعالى : 
إن جَاغْل ق الْأَرْض خَلِيقة...84, 
والأوّل أقرب إلى الظاهر. 
النّيسابوريٌ ؛ الظّاهر أن (الأرض) يراد بها مابين 
المنافقين . وقذ روي غن الى 302 «أنّ الأرطن هاهنا 


ول من طاف بد : وهو فى الأرض 
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أرض مكّة الى دحت الأرض من تحتهاه,. 151:1 


أبو حَيّانَ : قوله : ١ق‏ الْآْض) ظاهره الأرض 


(1] كذا؛ والصّواب اسابط) . كا غن الفخر الرارى؛: 


كلها؛ وهو قول الججمهوز. وقيل : أرض مكّة . وزوى ابن 
سايط هذا القسير بائا أرض مكة مسرفوعًا إلى 
الي كل فإن صم ذلك لم يعدل عنه . 

فيل + ولذك عطي وسملها كه ل الأرض يكت 
عن تحتها؛ واختصّت باذ كر لأنها مقرٌ من هلك قومه من 
الأنبياء» ودفن بها نوح وهود وصامْ بين المقام والك كن , 
وتكون الألف واللام فيها للعهد نحو : وان سرح 
الأض :.-» يوسف :01 , 8 اسْتُطْعفُوا فى الأدض» 
القصص : 8 [ م7 استمهد بشعر ] )١8:1(‏ 

الالوسيّ ؛ [ذكر شل أبي حَيّان وأضاف:] 


الارّض © يوسف : 


وعضل ستضاله الارض : الأثها من عال اشير 5 
والاستعالات : فيظهر بحكم المدلافة فيها كر جهو 
ااا الإلنة الي طن الجن هرا “علا ف العاق.. 


الأعلى ٠‏ لداد 
وغ 9 50000 أوا الشاييانٍ . ظ 

عطقيو الأوض كنا انذللت الدية ب" . 

0 ا : اللورةةة” 


- م 0 03 7 
اللسقاش : ريد :الارض) ارض بكة ١‏ لان 


المهاجرين سألوا ذلك. لومي /1. 66 
الطُوسي ؛ معناء ؛ ؛ يورهم أرض المشركين من 
العرب والعجم: 
مثلد البَقُويٌ (5 + ,!0/١‏ والطَّيْرسِيٌ ١67:61‏ 
القر طْبيّ : فيه قولان ؛ 
أخدهما : يعنى أرض مكة , لأنٌ المهاجرين سألوا ل 
تعالى :ذلك مُوَجِدوا كنا وعدت بتو إسرائيل :قالى معنا 
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النفاشن.. 
الثاني : بلاد العرب والعجم . قال ابن العَرَى”: وهر 
الصحيح ؛ لأن أرض مكة قرّمة على المهاجرين . 
1 
النْسَفي ؛ أي أرض الكقار. وقيل: أرض المدينة . 
والصّحيح أنه ام لقوله عليه الصّلاة والشلام : 
دليدخلن هذا الدين على ما دغل عليه الليل» . 
( ا 
الالوسي + المراد [الأرشن) علل.مافيل:: جديرة 
55 0 
وقبل : مأواء كه فن: مشارق الأرض ومغاربها, 


ين 3 
فق الصّحيح «رُوِبَتْ لي الأزض فأرِيثُ مشارقَها 
:ومغارتها ٠‏ وسسئلع ملك امق مازوي لى منها؛ . 


| ا 


٠‏ العلوٌ و النسادو الاسراف فى الأرض- 
وإجلاء أهلها منها 
إن فسيغزن غسلاى الآرضن وَمعل فلن 


ْ افنيقا.. القصص ٠غ‏ 


قتادّة : أي بغى فى الأرض. طبري 6 

الذي : تمر فى الأرض. (الطْبرَيٌ اا 

الطَبريّ ؛ إن فرغون تبر في أرض مصار وتكبر , 
وغلا أهلها وقهرّهم , حي أقروا له بالبودة : 

بام 

مله ارسي 41 1 اوأيو شان 11 

الطّوسيٌ : يفيه و استغياده ب إسراليل ١‏ وقتل 


أولادهم 0 


وقيل : بقهره وادعائة الرّبوية . 


وقيل : بشدة سلطائه. (48:م ا 


الرّمَخْشَرِيٌ : يعنى أرض مملكته قد طفن فنيا:: 


وجاوز الحد فى الظلم والششف. 
المَيْبّدِي : تجير واستكير وطفى وبغى . 
وقيل : عظم أمره بكثرة من أطاعه. 
البوُوسَويَ :فهو استئناف مُبين لذلك البعض + 

وتصديره يحرف التأكيد للاعاء بتحقيق مضمون 

مابعده . والعُلوٌ : الارتفاع ‏ أي تسب وطفى في أرض 

مصير وجاوز الحدود ا معهودة فى الظلم والعدوان.. 


34 :( 


(17: غ7 1) 


وقال المسثيد : اذعئ #الينسن له د اننا 

مله الألوسئ. ١‏ اليم 

الطّباطبائر ني : العلرٌَ فى الأرض : كناية عن فجي 
والاستكبار, 00 


ااه وَإنَيَِوْعَوْنَ لْعَالٍ في الْأَرض زَإِلنَهُ لِسنَ 


شرفت 2 
الطّبَريٌ :ون فرعون لجار مستكبر على الله فى 
أراضه. 0000 


/ واه 8 إن ال 
الطوسي : العُلوٌ فى الامر : عظم الشّأن فيه . وكل 
معتى لايخلو من أن يكون فى صفة عالية, أو دائية, أوف| 


بيه من الجلالة والضعة. (مدامغ) 
الزَمَشْشَريَ : غالب فيها قاهر: (14:1]) 
مئله الفخر الوّازَيّ. 31 140) 
الطَّْسيٍ : أي مستكير باغ طاخ في أرض معار 

ونواحنها. ول 
مثله لبر وسوئ. ( ان 


7 للم للمتفن »> للمتين © العصص : ؟لثق. 


أرض/1 17 


الالوسدت ل لغالب قاهر 5 أرفن مهسي ؛ 
واستغبال اللتٍبالغلية والقهر مماز مغروف. 
(055:51 


...لا تريدون علذا ف الأدضن وَل فشاةا:.. 
التفضن ::ز 
الب يي : أوصيكم بتقوى الله , وأوصى الله بكم 
اق كب لي د بين ألا تعلوا على الله في عباده وبلادة: 
فإن الله تعالى قال لي ولكم : « بَلِكُ الدَّاد الاخرة تعلق 
لذي لَايْرِيدُونَ عُلوًا فى الآرض وَلَا قسَادًا وَالْقَاقِبَةُ 
|العرومي 15 ]١152‏ 
يد “الومام علي بلي خلا فت بالان قت 


طائفة مقت أخرى وفسق آخرون .كا نهم لم يسمعرا 


أنه سيخانة ؛إذ يقول : « ثلك الدَّادُ الآخرة َعلهًا لين 
١‏ ريدن 1 5 الأؤض رلا قَسَادًا وَالْعَاقِبَةُ 


ِلمْمَدِينَ» القصص : *8, بل والله لقد سبموها ووعرهاء 
ولكنهم حَلِيت الدنيا ق أغعيتهم ورّاقَهُم زِئرجها . 
(القروسئ 4: *15) 
إن الّجل ليعجبه أن يكون راك عله أجود من 
شراك نعل صاحبه. فيدخل تحتها. (الُروسىّ 1: )١114‏ 
سعيد بن جُتَير : البغي. ‏ الطْبري :*٠‏ 188) 
عِكْرمّة : العلوَ : التجبر , طبري +* 17 
اللو فى الأرض : اكير وطلب الصّرف والمنزلة 
عند سلاطيئها وملوكها : والفساد: العمل بالمعاصي وعد 
[الالوسيّ 6-50؟1) 
الحسن : المُلوَ : العرّ والشرف إن جرٌ البغي . 
(أبو حتان 5:17 1) 


المال بغعر حقه. 


/المعجم في فنه لغة الفران.... ج ؟ 


الإمام الشادق يد : العُلرَ : الشرف ؛ والفساد : 
النساء, (القحيٌ ؟: )١11/‏ 
ابن جرَيْج ؛ تنا ونا (َلاقسَاه) : علا 
با معاصى. طبري 0177 
الطبريٌ : تلك الدار الآخرة نجمل نعيمها للذين 
لايريدون تكبرًا عن لق فى الأرض وتيا عننه 


(وَلاقنا0) بول + ولااظام الثاس بغي سدق :.وعملا 
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ببعاصى الله فيبا. 1 
ُ' 0 5 7 
الطوسى : إنا قبّح طلب العلوٌ فى الارض ١‏ لاه 


ركون إليها . وترلكٌ لطلب العُلوٌ في الآخرة : ومعاملة ها 


عنلاف ماأراده الله بها من أن تكون: دان ارتمال لا.دان ::, 


2057 ومئله أبوالماليّة . ومُقاتل. (أبو حَتّان )4:١‏ 


بفعل المعاصي, 


الآلوسى : أى غاب وتسلطًا. (وَلَاْسَاها أيظل” 


وعدوانا على العباد كدأب فرعون وقارون. . 

وليس الموصول مخضوضا به) . وفى إعادة الا 
إشارة إلى أن كد من العلوّ والفاد مقصود بالتنى ؛ وفى 
تعليق الموعد بترك إرادتهما لا بقرك أنفسهما مزبد تحدير 
متهباء 161 

الطَّباطَبائي : أي مختصّها بهم . وإرادة اللو هو 
الامعملاء والاستكار عل عباد الله , وإزادة الفساد فها 
ابتغامء معاصي الله تعالى , فإ الله بنى شرائعه التي هبي 
تكاليف للإنسان على مقتضيات قطرته وخخجلقته ؛ ولا 
تقتضي فظرته إلا مايوافق التظام الأحن الجاري في 
الحياة الإنسائيّة الأرضيّة . فكل معصية تقض إلى 
فساد فى الأرض يلا واسطة أو بواسطة. .قال ثمال : 


ؤَظَوَر الْنَمَادُ في الْبَرٌّ والبخريمَا كَسَبَث أَيُدِى 
الثّاس» الرُّوم: 1١‏ 
ومن هنا ظهر أن إرادة اللو مسن مسصاديق إزادة 
النساد, وأا أفردت وَنقسَت بالآكر اغعاة بآترها. 
ومحضّل المعنى : ثلك الدار الآخرة السَّعيدة صما 
بالذين لايريدون فسادًا فى الأرض بِالعُلوٌ على عباد الله 


ولأبائمسة أغرف: (1:35) 


؛- وَإِذًا قبل له لا تُنْسِدُوا فى الآؤض قَالوا انما 
عن مُضلكون, ' البقرة ؛ ١١‏ 
ابن عباس : إظهار معصية الله تعالى . 


سر متلة انين :والسدئ د وقدادة: 


(الفخر الذارئ 337 


إفسادهم فى الأرض بالكفر ‏ (أبرحيان 611 
مُجاهِد : بترك امتثال الأمر واجتناب التهي : 
(أبوخان 1غ 
الماك : بتضدهم قيير الملة . 
(أبوعتان ةا 
الشُدّىٌ : إفسادهم فى الأرض بالكفر وامعصية. 
(أبو جتان 8-21] 
الّبيع :كان فسادهم على أنفهم ذلك معضية الله 
جل ثناؤه . لأنّمّن عصى الله لي الأرض أو أمر بمعصيته ؛ 
فقد أفسد فى الأرض لأنّ إصلاح الأرض والسباء 
بالطاعة. (الطَبْرِيَ 0:1 11) 
الطَبَريٌ : الأفساد فى الأرضن : العمل فيها نبا تبي 
ال جل ننارٌه عنه , وتضييع ماأمر اله بحفظه , فذلك جيلة 


ل شن ل الم ل لي ع وي للستت وني 1/1017 


الافساذ .كبا قال جل ثناؤٌه فى كتابه مخيرًا عن قيل 
ملاتئكته + طقالوا أَتجْقلُ فيا مَنْ يُفْسِدُ 
الدّمَاء» البقرة: + ؛ يعنون بذلك أتجعل فى الأرض من 
بعصيك ويخالف أمرك . فكذلك صفة أهل التفاق 


يُفْسِدٌ فببا و2 تى ا إ8ا وا 


مفسدون ف الأرض بعصيتهم فيها رئهم » و ركوبهم فيها 
مائباهم عن زر كربد » وتضييعهم فرائظه . وشكهم فى 
دين الله الذي لايقبل من أحد عملا إلا بالتصديق به ؛ 
والايقان بحقينه , وكذبهم المؤمنين بدعواهم , غير ماهم 
غليه مقيمون سن الْنَّكَ واليب ..وبمظاهرتهم أهصل 
التكذيب بالله وكتبه و رسله على أولياء الله إذا وجدوا 


إلى ذلك سبيلا. الوتطلنة 
0 - 
نحوة اطونين. اليد 


الزَمَخْشَريّ ؛ الفساد فى الأرض ؛ هبح السروب” 
والفتن لذو ق ذلك فساد عا فى الارض “اتنا / 
الاستقامة عن أحوال الثاس والرّروع والمنافم الدييّة . 
وَالديوجَة قال 1 : طوَإذا تو فى ف الأوض ليفينة . 
85 لتم ل لس م ادي قر 
9 ومبثلك الحدث وَالتَسْلَّ؟ة البقر: + م١‏ 1, «اتمقل.. 


من يُْسدٌ فيا وَيَسْفْك الدَّمَاة4 البقرة : 


الفياد: 


فانه 0 ثلاية أقوال؛ 


505 :إن المراد بالفاد فى الأرضن إظهار معضية الله 


تعالى : ور تشر بره ماذكره القُفْالٌ رعيه ابل ؛ وهو أن اظهار 


3 ؤنلة) . 
الفخر الرازي - القساد . خروم الشىء عن كونه : 
مُنتفمًا به , ونقيضد الصّلاح فأمًا كونه قسادًا في الأرض 4 


نسي اه تال إمنا كتان إفسساذا فى الأرض + لأن 
الترائع سن موضوعة بين العباد , فإذا تمك نتك الخلق نبا 
زال المُدوان و لزم كل أحد شأته . فَحُيتت الذساء 
وسكنت الفتن , وكان فيه صلاح الأرض وصلاح أهلها . 
أمَا إذا تركوا الكمسّك بالشرائغ وأقدم كل أحد على 
مانهواه لزم الاح وا مرح والاضطراب ؛ ولذلك قال 
تعال :طفَهَل عَسَيمْ | نْ توليك آنْ تَفْسدُوا ف الْأَرْض» 
مختد + 317+ تبهم. عن مهم إذا أعرضوا عن الطاعة 
م يحصلوا إلا عل الأفساد فى الأرض به : 

وثاتها ؛ أن يقال :ذلك الفساد هو مداراة المنافقين 


اللكافرين وفالطتهم مهم . لأتهم ا سالوا إلى الكفر 
..-مغ أنيسم في الظذاهر مؤمنون ‏ أوهَم ذلك ضعف 
: اليو 346 شبك أتضاره : فكان ذلك مدي الكفرة 
“عل إظهار عداؤة الإسول ٠‏ ونضب الحرب له وطيعهم 
في الغلبة ؛ وقيه فساد عظيم في الأوض . 

وثالتها: قال الأصمّ :كانوا يدعون فى السَرٌ إل 
امقذييد :+ وينهد الاسلام: وإلقاء الشائد 


1 


أبو حَيّان : إفسادهم فى الأرض بالكفر قاله ابن 
ب .تاس . لوللمامي فال أب امالية وققايل.أو | قله 
0 السدى فت أشنا شد . أو بتك ابغغال الأمر وأاشتنات 
-. “الى قاله يماحد , أو بالثقاق اذى صافوا به الكفار 
..وأطلعوهم على أسرار المؤمنين ذكره على بن عبيد الله » 
0 00 أو بإعراضهم غن الإيان برسول الله صم والقران:: أو 


وتركهم الحق مع وضوحه قله بعضهم: [ثم ذكر قول 
الزمخشرئي وأضاف:] 


4 /المعجم لي فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


ووجد الفساد بهذه الأقوال التى قيلت: نبا كلها 
كبائر عظيمة ومعاص جسيمة , وزاذها تغليظًا 
إعترارهم قالمها :اراسي متي كاثرت معاضي أهلها 
وتواترت ؛ كقَلْتَ خيراتها ونرغت بركاتها وشنع عننها 
النيك الى فو سَبب الحنياةء فكان فعلهع اوضوق 
أقوى الأسباب لفساد الأرضن وخرابها :كا أنّ الطاعة 
وال نتنفان نب لكنةة المشيرات رتؤول التركنات 
وتزول الغيث , ألا ترى قوله تعالل : ل فَقَلتٌ اشتقفدرا 
ك4 نوح + ٠٠١‏ ؤدَأَْ َو اسْتَقَامُوا عَلنَ الطرية ِقّة» 
الجن : 11. «رَلَوْآنَ آهل التُرى موا واد نقرًا» 
الأعراف : 17 « ولو أن 


المائدة ةم الآباتِ 5 


: أقَامُوا اتوي 04 . الله فيها من المنافم الى لاتكاد تحصى 


سترة أمواتكم , جد ير أن لايُفسّد فيه ؛ إذ محل الاصلاح 
لاينبغي أن يجعل حل الإفساد , ألا ترى إلى قوله تعالى ؛ 
« زلا تُنْسِدُوا في الآرْض بَعْدَ إصْلَاحِهَاك الأعراف : 
وقال تعالى : ظطِهُوَ الذى جَعَلَ لَكُمُ الأرض لول 
َامشُوا فى مَناكييَا وَكلُوا من رِرْقِدٍه الملك: 16. وقال 
تعالى : ل وَالْآَرض بَعْدَ ذلك دخيبا © أخْرج نْبا مَاءَمَ 
رَمَدْغْبا * وَالببَالَ أرسييا » منّاعًا كه 
وَلأَنْعَامِْكُمْ التازعات : ١‏ 7- 7, وقوله تعالى : آنا 
صَبَبنَا المَاءُ صَبَاة عبس + ١0‏ . إلى : 
الآيات المنتبة على الامتنان غلينا بالأرض » وها أودع 
1ت 
الالو سي ؛ الفساد ؛ اتير عن حالة الاغتدال 


غير ذلك من 


0 شاط #الاسنعقامة, وتتن ١‏ الصلاح ؛والمعنى لاتتعلوا ا يؤدي 


وقد قبل في تفسيره ساروي في الحديثة:من أو 
الفاجر '' يستريم مثة الساذ والبلاذ وال لديا 2 
أن معاضية ينع ال بها الفيت: قتيلاك اللا والنياه لنذو» ٠‏ 


الّبات وانقطاع الأقوات , 


وَالتبى عن الإفساد فى الأرض من باب التي عن 


اكستب والمراد الى عن الشين: فتعلق الثبى حقيقة 


هو مصافاة الكفار وتٌتالأتهم [معاونتهم] على المؤمنين ٠‏ 
بإفناء النشت جما وَتسَليطهم عليهم لأفضا ذلك إلى . 


هَيْج الفتن المؤدي إلى الإفساد فى الأرض ؛ فجعل ما 
رنب على المنبي عنه حقيقة منهيًا عنه لفظ , والنمسي 
عن الإفساد في الأرض كالبى فى قوله تعالى : «وَلَا 
تفقوا فى الأَؤض مُْسدِين4 البقرة : 36: وليس ذكر 
اوش جرد التوكيد بل فى ذلك تنبيه على أن هذا اهل 
الذى فيه انك وتصعرفك ,؛ ومند مادة حياتكم وهو 


إن" الفساد ؛ وهو هنا الكفر , كما قاله ابن عباس ؛ أو 
المعاصى , كما قاله أبو العاليّة , أو التفاق الذي صافوا به 
الكقار فأطلعوهم على أسرار المؤمنين . قاد كل ذلك 
.يودي - ولو بالوسائط إلى خراب الأرض وقلّة الخير 
0 :.وثرع البركة وتعطل المنافم . 


وإذا كان القائل بعض من كانوا يلقون إليه الفساد 


فلا يقبله مين شاركهم في الكفر, يُحمل الفساد على ميج 


التّاس بعضهم يبعض ؛ فَتهلّك الحرث والتسل . 

ولعل الى ي علن ذلك لتوّر أو تأمل في الماقبة , 
وإرلن نين هنا سرن رمن قم تا هيل أن 
الحُذاق . على أنّ في أذهان كنبر من الكمّار إذ ذاك توقع 


)١(‏ كذاء و الظاهر لايسةريم. 


مايغتى عن القتال , من وقوع مكروه بالمؤمنين لوَيَانَ 
اذه الا أن يعة ثررة...» الثربة : ؟. 

ولايخق ماقى هذا الوجه من التُكلف . والمراد مسن 
(الأأرض) جنسها: أو المديئة المنوّرة . والمحمل على جميع 
الأرطن ليس بشع ؛ إذ تعرريف المفرد يفيد استيعاب 
الأفراد لا الأجزاء : الهج إِلّا أن يعتبر كل بقعة أرضًا : 
لكن يبق أنه لامعنى للحمل على الاستغراق : باعتبار 
تحدّق الحكم فى فرد واحد . وليس ذكر (الأرض! لجرّد 
التأكيد بل فى ذلك تنبية على أن الفساد واقم فى دار 
بملوكة لمنعم أسكتكم بها وخوّلكم يتعمها ‏ 
وأقبح خلق الله من يات عاضيًا 


العف 


5 5 3 ا 03 5 
ه ... وَيشسدون فى الازض اولشك هيم : 


البقرة : 1؟ 2 


الشاموون: | 
الطُوست + قال فوع + اسعدعاوهم إلى الكفر . 
وقال قوم : إخافتهم التبيل وقطعهم الطريق . 
وقال قوم : أراد كل معصية تعدى طعررها إلى غير 
فاعلها. (55؟) 
وه لطّرسين 113 +0: وأبوحيان (1064:5 
الفَخْر الإازيئ قال ظهْن أن يراد به الفساد الى 
تمدق دون ارقف غلبم : والأظهر أن المراد سد الفسد 
عن طاعة التسرق عليه الصلاة والكنلام: لأنّ عنام 
الصّلاح فى الأرض بالطاعة ؛ لأنّ بالتزام الشرائع يلتزم 
الانسان كل مالزمه ؛ ويترك الشمدّي إلى الغير . ومنه 
زوال التطالم : وفى زواله العدل الّذي قامت به السَماوات 


والأرض : قال تعالى قها حكى عن فرعون أَنْه قال : 
وان آحاف أن يِدَلَ بتكم أو أن يُظهر في الْآَرضٍ 
الْقَسَادَ ...© المؤّمن :15 

القْر طب : أي يعبدون غير الله تعالى , وعبوزون 


فى الأقمال ؛ إذ هى سب شهوائهم : وهذا غاية الفساد . 


)١أةخن3(‎ 


11/1 
البيُضاوئ : بالمنع عن الإمان والاستهزاء بالحق » 
وقطع الوصل التي بها نظام العالم وصلاحد.  )42:١١‏ 
النيسابوريٌ : الإفاد في الأرض إِمَا إظهار 
المعاضي :واما التتارع وإثارة الفتن. 511 


البُوُوسَوَيٌ : أى يفسدون بذر التوحيد الفطري في 


مر علينتهم بالشرلك.. والاعراض عن قبول دموة 
. الأنبياء, وسقي در التَوحيد بالامان والعمل الضّاط . 


0 0 64:0 
“لوس : [ممل الطرسئ وأضاف :] 
وذكر طفى الأرْض# إشسارة إلى أن المراد فساد 
يقعدى دون ما يقف عليهم. 1 
فضل الله ؛ فى نسياتهم له و ابتعادهم عن املد 
المستقير الذي يؤدي إلى السَير فى دروب الفسادء بما 
يدير ونه ف أقوالهم و أضضاهم و علاقاتهم و مواقفهم؛ من 
غوامل الفساد ف الأرض: غلى مستوى الواقع 
الاقتصادي الذي بُفسدون به خركة امال فى الإنسان. و 
الواقع الاجتاعيّ الذى يتحرّك فسادهم فيه يودي إلى 
فزيق الججمع و تَمللد الأخلاق: و انسياره. و الواقع 
التياسيّ الذي يسقط تحت تأثير الظّلم و العدوان الذي 
عيش فيه الثاس ظلء الحاكم والحكم والقانون. د 


7 /المفجم فى قته لغة القرآن... ح ؟ 


الواقع الأمني” الذى يفتقد فيد النّامن من خلال هنؤلاء 
الأمن فى حياتهم الخاصّة والعائة فتدبٌ الفرضى عندهم. 
و يسود الاضطراب وجودهم: وهكذا ينطلق هؤلاء 
ليتحؤّلوا إلى جهة مُفسدة للحياة كلهاء و للإنسان كلد 
وليك مم الخايرُون». الذين خسروا أنفسهم فى 
الدنيا: غندنا أحدوها ضن. فط الاسعتاية قافرا 
التخبّط في خطواتهم العمليّة فى السّير على غير هُدّى, 
وواجهوا المتاعب المتنوعة فى ذلك و خسروا مصيرهم 
فى الآخرةء فى غصيانهم لله و ترّدهم عليه: مما يستوجب 


دشوكم ق الثار و بكس القرار. 3 ذاه 


1-.:. وَلَوْلَادَفْمُ لله النّاص بَعَضَح يتفض لفسدت, 
البقرة: 781 
مُجاهد : ولولا دقع الله بالبارّ عن الفاجن: ودفمه. 


الازض..: 


يََكة أخلاف الناس:بعسهى معنن نعطي لدت 
الأرطن عيلاك أهلها, 

مثله الربيع. طبري ؟: 400) 

الزَمَخْشَرِيٌ : ولولا أن الله يدفع بعض الناس 
نبعض ويكلفٌ نهم فسادهم : أغلب المفسدون وفسدت 
الأرض وبطلت متافعها وتعطلت مصالحها من المخيث 
والشكل :وساتر عايغمن الارطن: 

وقيل : ولولا أن الله ينصير المسلمين على الكقار 
لفسدت الأرض بعيث الكقار فيها وقتل المسلين ؛ أو 
لوم يدفعهم بم لعمّ الكفر ونزلت السشخطة . فاستوصل 


أهل الأرض. لأبكوم 
٠‏ نحوه البروسوى. (أرقع) 


2 م‎ | ١ 
الطْباطيائت :من المعلوم أن المراد بفساذ الأرض‎ . ٠. 
فسادائن غل الأرض, أى فساد الاجتاع الانساىٌ؛ ولو‎ .. 


ْ استتبع فساد الاجتاع قساذا قى أديم الآرهن فاتما هو 


أبو حَسيّان : أسئد القساد إلى الأرض حقيقةٌ 

بالخراب وتعطيل المنافع ‏ أو مجارًا وامراد أهلها . 
را رق 

الالوسيّ : بطلت منافعها و تعطّلت مضالحها من 
الت والتّسل : وسائر مايصلم الأرغن ويعمرها. 

وقيل : هو كناية عن فساد أهلها وعسموم الشرٌ 
فيهم . 

وفى هذا تثبيه على قضيلة الماك , وأنّه لولاء 
ماأستحب آم الغا , وظد! قيل : الْدِين والمللن توامان : 
فقي ارتفاع أحدهها ارتتقاع الآخر, لأرٌ الدّين أَسّ 
تلك عار بونافة أت لد َحَهْدَوْم ونالا خازمن 
(1:غ7١)‏ 


داخل فى الغرض بالتبع لا بالذات . وهذه حفيقةٌ من 
الحقائق العلميّة يبد لها القرآن . [ثم بين كيفيّة الفساد 
فى الاجماع الإنساى فراجع ولاحظ (ف س د) 
اافساذ» ] لضفه 


/دَقَضَيْنَا إلى ينى إِسْرَايْلَ بي الْكتَاب لَتُفْسِدنٌ فى 
الأَرْضٍ عَرَنٍ وَلتَلنَ علواكبيرًا. ١‏ الإسراء:] 

البَعْوٌ : المراد , (الأرض) أرض الشام وبيت 
المقدس. (:/11) 

مثله البدوسَويٌ (8: :)15١‏ والقرطي :1١(‏ 
5 والخازن (:1717), 


الفخر الوَازِيّ : يعنى أزض مصعر. :هه 


الالوس : ا مبراد 3 (الأرض) اليس أو أرض 
الطباطبائي ؛هى أرض قلسطين: ‏ (3:ةم) 


)15-58( 


8 وَكَانَ قي الْمَدِيئَةِ تَسْعَةٌ رَمطٍ يُقُسِدُونَ في 
الأرْض وَلَا يُصْلِحْنَ. السمل 18١‏ 

البْدُوسَوىٌّ : فى أرض الحجر بالمعاصى . 

وف «الإرشاد» [لأبي الشّعود] في الأرض لا فى 
المدينة فقط . وهو بعيد لأن (الأرض) فى نظائر هذه 
القصّة إن حملت على أرض معهودة هى أرض كل قبيلة 
وقوم , لا على الأرض مطلعًا. 

بوه الالوسئ. 


أك كرا 


9 2 8 لاما لوخ ع 14 13 
إن ديرا مجح قد ذلك في الأض مشر فون ' 


المائدة جوم ” 


الآلوسي : ذكر (الأرض)مع أن الاسراف لآ يكون 


الفا للإيذان بأنّ إسراف ذلك الكتير ئيس أسْيا ' 
مخضوضا بهم : بل انتشر شيره فى الأرض وشرى إلة'.. 
ال 0 


غير هم 


5 0 59-000 9 
...و مالم في الْأَرْض من وَل ولاتصيرء ‏ ' 
الثوبة + غلا 
52-5 1 اوه 
الّازئ : فإن قيل : قرله تمالى ؛ لرَمَاهْمْ في 
الأزض...» لمخْصٌ الأرض بالنق مع أن المنافقين ليس . . 


هم وي وا نصير من عذاب الله فى الأرض ولا فى 
. التماء . فى الدّنيا ولا في الآخرة ؟ 

قلنا : ]كان المنافقون لابعتقدون الوعدانيّة 
ولايصدقون بالآخزة , كان اعتقادهم وجود الول 


130 بز كين 


أرض/ /1؟ ١‏ 


والتصير مقصورًا على الذتيا : فعير عن اللائيا بالأرض 
وخصّبا بالذّكر لذلك . 

الثاى : أنه أراد ب (الأرض) ازكنالدنا والأقسرج 

فكأنه قال : وماهم ف الدّنيا والآخرة من ول ولانضير : 

)111( 

الآلوسيّ : أي في الدّنيا : والتعبير بذلك للتعمير , 

أي مالهم فى جميع بقاعها وسائر أقطارها من وإ 


ولانصي. ( 1ب مغ 


١-أوليِك‏ ل يَكوُوا مُغجِرِينَ فى الأؤض ... 
هود 1 
. الشريف المرتضى : إن سأل سائل . فقال : أي 


عن الاخنصاص! 1 الا بالذّكر: وهم لا بفوتون 
“اشداتعاق ولا يمجرونه, ولاعترجون عن قبضتنه غلى كل 
:سال:وفى كل مكان ؟ 

7 “حلاص الأرلياد عه وقد جد آهل الكقر يعون 

7 يطب بعد ويإسروتت زعتو عن الكانن؟ وكيق 
. تن استطاعتهم للشمع والإبصار , وأكفرهم قد كان 


نسمع بأذنه ويرى بعيئه ؟ 


. امراب ؛ قلنا : أما الوجه فى اختصاص الذكر 


(الأرض) : فلن عادة العرب جارية بقرهم للمتوعد : 
الاموْوّب لك م , ولا وَرَرٌ ٠‏ ولاثقق - والوّزرٌ : الجبل ٠‏ 


: وائقق «الكدب:_وكل ذلك عا تاج إلب+ احالف 


الطلزب : ككاهه ثنان انو أن قو هوت الكبقاز 
عاصم منه , ومائع من غذابه . وأنّ جبال الأرض 


58 /المعجم في فقه لغة القرآن... ع ؟ 


وسهوها لاتحجز بيتهم وبين مابر يد إبقاعه بهم ,كبا أنه 
تحجز عن كثير من أفعال البشر , لأنَ معاقل الأرض حي 
لتي يرب إلا اببشر من المكاره ٠‏ وياجِوُونَ إلى 
الاعتصام بها عند الخاوف : فإذا نى تعالى أن يكون لمم 
في الأرض مَعْقِل فقد نن الْعُقِل من كل وجه . 


(1عون) 


الجر : 3 ؟ 
الالوسئ : أي هذا الجرم المدحب : وكأن اللمين 

أشار بذلك ل أن أقدر على الاحتيال لأدم . وَالَدِيين 

له الأكل من الشّجرة فى السّماء «فأنا على التريين | رمي 

في الأرض أقدر , 


وييوز أنه أراد .(الأرض) 07 ش 
أنّ هذا المعنى عرق للأرض ::... 

وأئها إفاذكرت بهذا اللنظ تمقيرا لها. ولملٌ التقريد على . 
ماقيل للإشارة إلى أن : للتربين محلاً يقوى قبوله 0 
لين هم المعاصي في الّنيا التي هي دار الغرور وجوّز 3 
أن يكون يراد بها هذا المعنى ويخرّل الفمل مغزلة اللازم لج ٠‏ وياد وذلك أنّ قوله : وَل كاذو ليشتكولك....> 


مستقرٌ التزيسين ا ا : ظَّ ع هنا ظ 8 7 
فى سياق خبر الله عرّوجِل عن قريش . وذكره إِيَاهم ولم 


ودارها . وذكر بعضهم 


يُعدى فى“ وفى ذلك دلالة على نبا 
وأنْه تكن المظروف في ظرفه . [ ثم#استشهد بشعر] 
(ألرقغ) 
؟١‏ وَآنَا ظَنَنًا أن أَنْ تُفحِرَالله ني الآزض وَلَنْ 
المن + ١7‏ 
الالوسيّ :قائدة ذكر (الأَرْض) تصوير أَثها مع 
هذه الببمطة والعراضة ليس فها منج منه ثعالن 
ولامهرب: لشدّة قدرتدسبحائه, وزيادة تمَكّنه جا وعلا. 


وقبل : فائدة ذكر (الأرض) تصوير كنم غليها 
وغاية بعدها عن عمل استوائد سحاته وتعالن . ولبسين 
بذاك. (155 هيلا 


... وَإِنْ كاذرا ليَسْتَِرُونَكَ من الأرض‎ ١ 
الاسراء ؛ جب‎ 
: مُجاهِد : هي مكة‎ 
مثله قنادة. (الطُوموّ م‎ 
:18( والآلوسئ‎ ١ )158 :6( مئله البرُوسَويٌ‎ 
, :1( والطَّا طبائي‎ 
الطَبريّ : اختلف أهل الَأويل فى الذين كادوا أن‎ 


: سفوا رسول اله 36 ليخرجوةد من الأرض ولي 
0 الي أرانوا أن يترجوه ستها: فبقال بعظنهم : 
الاين كاووا أن هوا رسول الل ووم ذلك المود: 
-والأرض آلتي أرادوا أن رجو متها المدينة . 


وقال أخرون : بل كان القوم الذين فعلوا ذلك 


وأول القونين فى ذلك عندي بالصّواب قول قُنادَة 


مر لليهود قبل ذلك ذكر؛ فيوجّه قوله : «وَإنْ كَادُوا» 
إلى أنه خبر عنهم : فهو بأن يكون خبرًا عمّن جرى لد 
ذكل أوأن من غنيه, اللحيفلة 

الفارسئ : 2 بأن يخرجوه من أرض العرب له 
من مكة فقط ١‏ إذ قد أخرجوه هن مكة , 


ع 
(الطرسى ١8:5‏ 68) 


0 5 : 
الطوسيٌ :قال المعتمر بن الى شليان عن أبيه : 


ل المهوذ 55 لة دكب لاضن لني تنك أرمر: الاسام 
وإما أزشن الأثناء الشام: (كناءة) 


الفَخْر الزازيّ : فى هذه الآبة قولان : 

الول + قال قتادة : هم أفل 5-8 ٠‏ هشوا بإخراج 
اَل من مكة . ولو فعلوا ذلك ماأمهلوا ٠‏ ولكنّ الله 
منعهم من إخراجه , حت أمره الله بالمخروج . 

والعول التانى “قال ابن عَسبّاس : إن رسول اله 286 
ا اجر إلى المديئة حسدته المهود وكرهوأ قربه متهم , 
فتالوأ : يا أباالقاسم , 


الام امنا بك واتبعتاك , 


فالقول الأوّل اختيار الرّجَاجٍ وهو الوجسه »لان 
مكية . فإن صم الول الثاني كانت الآية ‏ 


السورة 
فدائكئة: 

والأرض في قوله ؛ <لْيَستيرُوتَكَ مِنَّ الأض» 
على القول الأوّل مك ؛ وعلى القول الثاني المدينة . وكثر 
فى التَعزيل ذكر (الأرض) والمراد متها مكان مخصوص ٠‏ 
كقوله ؛ از ب يْفَوَا من الأرض ...© اللائدة 1, يعنى 
من مواضتهم . وقوله : فلن ابح الآرْض» يوسف ؛ 
يعني الأرض التي كان قصدها لطلب الميرة . 

فإن قيل : قال الله تعالى : ظ وكا يّنْ مِنْ قَريَةَ هئ 
فانية الى تلبطاق مجعلا 17 
يعني مكة والمراد أعلها : فذكر أتّهم أخرجوه ؛ وقال في 
هده الآنة ؛ ايان عَادوا ليتتفوتك من الأض 


مو 


5 


إن الأبياء إنا بعنوا بالشّام وهي ... 


أزض خا 


ليُخْرجُوكَ مِمْها...» الإسراء : 77, فكيف الجمع بيبا 
على قول من قال : (الأرض) فى هذه الآية مكة ؟ 
قلنا :نمم هموأ باخراجه ٠‏ وهوعكة مأخرج يسنت 
إخراجهم ونا خرج بأمر امه تعالى . فزال التّناقض . 
يه 
لطبي : يريد أرض مكة , كقوله : لمَلَن بح 
الأرض» يوسقف ؛ 8١‏ : أى أرض مهبر ؛ دليله : 
لوَكايْنٌ من قَرْيَةِ ه 7 بن قَريَتَكَ البى 
خْرَجَبكَ ...4 محمد : ؟7: يعني مكة. الم 


7 00 - اقل سنت أي الكل 8 
ه يريد أَنْ مر جَكُمْ من آَرْضِك اذا تَامْرُون . 


الأعراف: ١١١‏ 
الطَبرئ : أرض مصتر. 54ل 
كله الألوبيية: 0 


الطُوسسيَ : بإزالة مُلككم بتقوية أعدائكم عليكم . 
وقوله تعالى : «مِن أَرْضِكُمْ» فالأرض ؛ المستقرٌ الذي 
مكن الحيوان التُمعرّف فيه غليه , وجملة الأرض التي 
جسلها أله قراةا للنياد:: وإذا أضيقت فقيل + أرظن بنى 
فلان : لعتاه متمر هم خاصة (غ 397 

الطَبْرِسيٌ : يخرجكم من بلدتكم. ا 


اق ال 


1 أكْدُوا يُوِسْفٌ أو اطْرَحُوهُ آرضًا يَخْل لَكَمْ وَجْهُ 
نيك بوسف :4 
الطُبرئٌ : اقتلرا نوست ولط يك 


الأرشن : يسنو :مكانا من الارهن: 


ق أرض من 
0 
المتكدئ : هق 55-5 عن اشن أي إلى ارض 


بعيدة عنه ؛ وتقديره : فى أرطن ؛ فحذف الجار . رتعدى 
- ا 


١ العجم فى فقه لغة القرآن... ج‎ / ٠ 


الفعل إليه. 03787 
الْمَحْشَرَيٌ : أرضًا متكورة مجهولة بعيدة من 
العمران ؛ وهو معبى تتكيرها وإخلاتها من الوضف, 
وإنجانياس هذا لوي كيت تان اروف اللهية. 
(5: 6 


2 َ 
الطترسق :أ اطرعيره ق ارش بسدة عن أبيد 


فلا سمتدى إليه . 
وقيل : معناه فى أرض تأكله السباع : أو يهلك بغير 
دلك, ال ةا 


الفُسرظْبيّ : أي فى أرض . فأس قط النافض 


وانتضب الأرطن.:#1استشيد بشخر] 


والمعنى أرضًا تعد عن أبيه . فلابدٌ من هذا الاشبان,” 


أبن عثان »:اشمب (أرظاا عل إسوناط عبن" 


الجر قاله الحفي وابن عطيّة , أي ف أو بسلاة 22 
اللأرض اق هوفها قريب من أرطن يعشوب , 

وقيل : مفعول نان على تضمين (اطَُرّحُوه) معنى 
أتزلوه : كبا تقول : أثرلت ويد الذار. 

وفالت فرقة : ظرف ؛ واختاره الرُعَنْشَرِيّ » وتبعه 
أبو البقاء. [ثم ذكر قول المَنْشَرى] 

وقال ابن عَطيّة : وذلك خطأ بعى كونها منصوبةٌ 
علل الظرف ,قال : لأ الظرف ينبعي أن يوق فقا 
وهذه ليست كذلك بل هي أرض مقيّدة , بأئها بعيدة أو 
قاضية ونحو ذلك فزال بذلك إبهاءها . ومعلوم أن 
يوسف لم يخل من الكون فى أرض ؛ فتبين نهم أرادوا 
أرضًا بعيدة غير التي هو فيها ء قريب من أبيه: أنتهى . 


وهذا الرّهٌ صحيح : لوقلت : لست ذارًا بسيدة .أو 
قُمّْدت مكانًا بعيدا :لم يصمٌ إلا بوساطة «فق»: ولا جوز 
خذفها إلا في ضدرورة شعرء أو مع «دغلت» ؛ على 
الخلاف في «دخلت» أهى لازمة أو متعدية؟ (181:8) 

مثله الآلومئ. كلقن 

المُرُوسوى : متكورة مجهولة بعيدة من العسران : 
لهلك فيها أو يأكله الشباع . وهو معبى تتكيرها 
وإبامها : لا أن معناء أي أرض كانت : لذلك نصيت 
نصب الظّروف المهمة ؛ وهي مالي له حدود تحصيره 
ولا أقطار تحويه , 

وفيه إشارة إلى أنّ التغريب يساوي القعل , كما في 


“قولد تعالى : «وَلولا آنْ كنت اه غلم اْجَلاء لَعذَيَئم 
في الدُنيَا4ِ الحسر: ؟. فسلاطين الرّمان كأ تم قاتلون 


العلباء لابيما المشاعخ منهم , يتغريهم وإقصائهم إلى 


البلاد السدة ١‏ وتفر بهم من أولادهى وأتباعهم !| وذلك 


لكوثه من غير سبب موجب غاليًا . أصلحنا الله تعان 
(8:فة) 

القاسميٌ + تتكى [أرضًا) : وإشلاؤها من الوضك 
لإابهام , أي ف أرض مجهولة لايعرفها الأب . ولايكن 
ليوسف أن يعرف طريق الوضول إليه. ‏ (4: )8١4‏ 

رَشيد رضا: أى اقتلوه قتا لا مطعم بعده ولا أمل 
فى لقائه , أو اتبذوه كالشىء اللقّ الذي لاقيمة له فى 
أرض مجحهولة . بعيدة عن مساكننا أو عن العمران , بميث 
لاهتدي إلى العودة إلى أينه سبيلا: إن هو سلم فيها من 
اطلاك. (؟حبقسم 

الطَّباطَبائيَ حكاية راسم الثانى فيه . والمعق 


صيروه أو غوّبوه فى أرض لايقدر معد على العود إلى 
بيت أبيه : فيكون كالمقتول ينقطع أئره ويُستراح من 
خطره ؛ كإلقائه قَْ بكر أو اتغريبه إلى مكان ناء ٠‏ ونظير 
ل 

والدليل عليه تتكير «أرض» ولفظ «الطرح» الذي 
يُستسمل في إلقاء الانسان المتاع أو الأنات الْذى يسعفق 


عله ولا ينتفع بهاء لالإعراض عنه. )365١(‏ 
نساد الشناوات والرفن 
-١‏ وَلَوْلَا دَفْمُ الله النّاسَ بَعْضَهُمْ يتغض لَفُسَدَتِ 


رص وَلَكِنٌ الله ذوقضل عل القالين. افك 


النبى عه : : لولا عبأة لله كم وص 5 صِبيان رصع وهام : 


نع لصب عليكم العذاب صيًا. (العروسي 1 م 1 
الامام على 121 : يدفم الله نالي عن التتاحرء : 
اطلذك. (الطْيرْ و 01/1 


2 98 
مثيه الإماء اباقر (الطرسي ار" وقتاذة 
(الطّرسيت ةا 
ابن عَئِاس: لولا دفم الله بتجنود المسلمين الكفار 


ومَعرّتهم لغلبوا وخّبوا البلاد. 


مثله يحاهد . ١الطَيرمي‏ 00 
ونحوة مقاتل. |أبن البرزت ين 


مُجاهد: لولا دفم الله بالبارٌ عن الفاجر: ودفعه 
كته أخلاف الثامن بطب عن ين فدات الارطن 
هلاك أهلها, [الطبرئ ب تج 
لولا أن يدقع الله من أطاعه عقن عصاء: كما دفع 
عن المتخلفين عن طالوت بن أطاعه؛ ملك القصاة 


بسرعة العقوية, نان 


" 


و 


الْحَسَن: مايزع الله بالسّلطان أكثر نما بزع بالقران؛ 
لذن هن يشيع عن الفساد لخوف السّلطان أكثر من يتنم 
منه. لأجل الوعد والوعيد الذي فى القران. 

(الطَبْرسيّ وم 
مثله البلخي, طوس اي 

الزبيع: لحلك من في الأرض. . ١الطَبرَيّ‏ 767:6] 

نوه ابنالجوزى. 5م 

الأمام الصّادق ع1 : إن الله ليدقع يمن يُصَلٍِ عن 
شيعتنا عمّن لايصل من شيعتناء ولو أجمعوا على ترك 
السّلاة لحلكواء وإنّ الله ليدفع يمن يزركى من شيعتا عمّن 
لايركي, ولو أجمعوا على ترك الرّكاة, خلكوا وإنَ الله 


:”ليدم بمن يحي من شيعتنا عائن لايحج. ؛ ولو أجمعوا على 
0 كوه 0 عروجل: 0 


ما د 


: ذُر فََِ عل الغايه» فول مائزلت إل فيكم ولاعق 
ميا خيركه |الكليق 1 وغ 


الماوردى: فيه وجهان: أخدهنا: لفسد أهل 
الأرض: والثاني: لعمٌ القساد في الأرض. 

وق هذا الفساد وحهان: أخدفيا الكفر: والثاني: 
القثل. 1م 

الُوسيْ: يدفع باللعلف للمؤمن والرّعب في قلب 
الفاجر: أن يس الأرض الفساد. 11 

التشيرى: لو تظاهر انلق وتوافقوا بأجمعهم للك 
المستضعفون لغلبة الأقوياء: ولكن شغل بعضهم ببعض» 
ليدفع بتشاغلهم رهم عن قوم. الدبف 


الومَطْشَري: ولولا أن يدفع بعض الثاس بنبعض 


/المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ؟ 


ويكف بهم فسادهم: غلب المفسدون وفسدث الأرض 
وبطلت مناقغها وتعطلت فصالحها؛ من الحرث والتسل 
وسائر مايعير الأرض, 

وقيل: لولا أن الله يتضعر المسلمين عل الكفار, 
لفسدت الأوض بعَبث الكقار فيها وقتل المسامين: أو 
م يدفم بهم لعمٌ الكفر ونزلت الشخطة فاستؤصل أهل 
الأركن. دن 

نحوه الي وسَويٌ دعوم 
ابن عطيّة: أغير لله تعالى فى هذه الآية, لولا دفعد 


بالمؤمنين فى صدور الكثرة صل من الدهنر لفسدت 


الأرشن: لأن افر كان يطبقها ويتادى فى جميع” 
أقطارهاء ولكنّه تعالى لاتخلى الزّمان من قاتم مق وفع 
إل الله ومقاتل عليه. إلى أن جع ذلك ف أن تدك 
سنب ثم العالم: وهذا قيل: الدين واملك توأمان: فق 
ْ 1 تفاع الدهة ارتقاع الآخر لذن الدين 8 وَالَلِك 


إل قيام اناعم لد لز كينا 
قال مَعَيَ: وأكثر الفشرين عل أو المو: ا 
يدفع يمن يصال عمُن لابصل وبن يِنّق عمّن لا سق 
لأهلك النّاس يذنومهم. 
وليس. هذا معنى 


والمد: بث الذي رواه ابن عمر ضحيح وماذ كر مكىّ من 
اختجاج ابن عمر غليه بالآية لايضمٌ عندي لأنّ ابن 


ى الااية ولاهي منه فى وود ولاضدزه 


عمر من القضحاء. )3 لنرورة 
لفك الرَازِيٌ خط دردعة] 0 
التيسابو رى؛ ؛ يع أزيات الطليم بالمشاي البالغين 


الواضلين اطاد ين اليم يعني قال: م وَلِكُلٌ قوم مَا 
لوعف ٠#‏ أشسدنثت أرضن استعد اداتهم. المخلرقة 0 


التقوبم: عن استيلاء جالوت النفس بتبديل أخلاقها 


وتكدير ضفاتها. ١‏ ال 

أبوخيّان: بقتل المؤمنين وتخريب البلاذ والمساجد: 
قال معناد ابن عباس وجماعة من المفسشر بن 

والذي .ظهر أنّ المدفوع بهم هم المؤمئون ولولا 
ذلك لفسدت الأرض: لان الكفر كان يُطبقها ويتادى فى 
جميح أقطارها ولكته تعالى لايخل زمانا من قاتم يقوء 
ِالحقّ ويدعو إلى الله تعال إل أن جعل ذلك في أئنة 
غحتد 3 لخدن 

الالوسيئ: ِِلَمْسَدَتٍ الآَرْضش4 وبطلت مافمها 
وتلّلت مصالخها من الحرث والتسل وسائز منا يل 


الأرض وعمرهاء وقيل : هوكناية عن فياه امليا 


.وف هذا تبيه غلى فشيلة امّلك وأنّه لولاه لما 


ماران وال أ لل فوقو وهال سارس لد 


فضائع: 5 
الطَباطَبا؛ ئئ: [الاحعظ من (56) 
او كاد فبكا لحَدٌ ال الله لَفَسَدَتا... 

الأتبباء: 7+ 
راجم أل ذ: داطة» 


“ولو اننع المق إخزاد قن لبتشدت التسهؤاث 
وَالْأَرضٌ وَمَنْ فين بل أتَِناهُمْ بذِكْرِهم فَهُمْ عَنْ ذِكْرِهِمْ 
مُعْرضُون. المؤمنون: ٠/١‏ 
القَيٌ: فساد التباء إذا لم قطر. وفساد الأرض إذا 
أ تنسث؛ وفساد الاس فى ذلك. (5:5ف) 


11 ا ا 1 0 إرخرنا 


الطوسئ إِنّ الح لا كان يدعو إلى الأقغال 
ا حسنة: والأهواء تدغوا إل الأفمال القبيحة: فلو اتَبِعَ 
الح داعي الموى لدعاه إلى قبيح الأعمال وإلل سافيه 
الفناد والأختلاط: ولو جرى الأم على ذلك لفسدت 
الكّباوات والارض ومن فهن: 

ووجه فساد العام بذلك: أنه يوجب بطلان الأدلة 
وامتناع الثقَة بالمدلول غليه, وأنّه لايزمن وقوع اللم؛ 
الذي لاينصف و وقخاط الور أقبم الاختلاط, 
ولايوائق يوعد ولاوغيد؛ ولاايؤمن انقلاب عدل الحكي؛ 


ل ماري :إن الحقّ فى الآية ا 
للْده والتقدين: لوائّع الحق أعني لله أهواء هؤلاء الكقار, 3 


وفعل ماي يدونه لفدت التياواث والأرض: ِ 

وقال الججبائى: الى تر اتبع الحدى اللي هي 
لتوحيد -أهواءهم فى الراك مغه نعيوةًا نواه, لوجب 
أن يكرن ذلك المسود مثلا له لصم بيهما المسبانعة: 
فيؤدى ذلك إلى الفساد كما قال تعالى: لل كان فيهما 
لمَد إلا الله لَقسَدَنَا كمع 

وه الطَجْرسيٌ [4: ١١7‏ والمتِبْدِيٌ (5: 804), 

الَّمَخْشَرْ: دل مذاعل عظم شأن الحق وأن 
الكاواث والأرض هاقامت ولامن فيبن الاي فلو اتبع 
أهواءف لانقلب ياطلًا ولذهب مايقوم به العالم. فلا يبق 
بعذه لطا قواء. أو أزاد أى ا لحق اذى عاء نه كد كي عر 
الأسلام: ولو اتّيع أفزاتقت وانقلت ختركا لجاء الل 
بالقيامة, ولأعلك العالم وام يؤخر. ديفا 


الفخر الزازى: قُِ 3 تهقصبار 84 عسو هه 


الأوّل: أن القوم كانوا يرون أن الحى في اتخاذ اد 
مع الله تعالى. لكن لو صم ذلك اوقع الفساد في السّماوات 
والأرض على ماقدّرنا فى قوله: للوْكَانَ فييما أله إلا 
الله 0 الأنبياء ؟؟. 
الثانى أ أمرلدهم قي تتبادة ونان وتقط نه 
5 هرا مقا الفسدة: والملق اهن البلاء: غتلو 
اتبع الاسلام قوشم لعلم الله حصول المفاسد عند بقاء هذا 
العالم وذلك يقتضى تريب الغا وإفناءة. 
التالت: أن آراءهم كانت متناقضة فلو اتبع الحق 
أهراء هم لوقع التناقض ولاختل نظام العالم, 
ا 
“وه التيسنابزري: وا 6 


أبوالشعوه: غربت: من الشلاع والنظام 


مر بالكلية لان مناط الأظام لين إلا ذلك, وفيه شنويه 
7 الل اليه حل سمه كان الاين وأا ماقيل. 

لواتبع الحق الذي جاء به ل أهواءهم وانقلب شرك 
7 الجاء الله تعالى بالقيامة ولأهلك العام ولم وخر ففيه أنه 


لاثلائم فرض ممينه ملي به. وكذا ماقيل: لو كان فى 
الواقع إلهان لايناسب المقام, 

وأمَا ماقيل: لو اتَبع الحقّ أهواءهم: لخسرج عن 
الألهتة, ف لااحهال فيد أصلا. ك0 

الب وسوئ: [قال نحو أب الشّعود وأضاف:] 

قال يعضهم: لولا أن الله أمر بمخالفة الفوس 
ومباينتها لاأتيع الخلق أهواءهم وشهواتهم . ولو فعلوا 
ذلك لضلوا عن طريق العبوديّة وتركوا أوامر الله تعالل 


وأعرضوا عن طاعته ولزموا مخالفته : والفوى بوي 


1 /المعجم في ققه لغة القرآن... ج ؟ 


متابعيه إلى اطاوية. 

الالو سئٌ: أي لمشرّب الله تعالى العالم وقاث 
القيامة, لفرط غضيه سيحانه وهو فرض محال من تبد يله 
عليه الضّلاة والشلام ل 0000 

وود أن يكون المراد باحق الأمر المطابق للواقع 2 
شأن الالوهئة ؛ والإتباع يحاز عن الموافقة أي لو وافق 
الأمر المطابق للواقم أهواءهم بأن كان الشّرك هنا 
لفسدت الشماوات والأرض حسما قرّر فى قوله تعالى: 
اَلَو كان فيبما أيلَهٌ إلا للد ََسَدَتَابك الأنبياء: 79 
ولعل الكلام غليه اعتراض للإشارة إلى أَنْهم كرهوا شيئًا 
لامكن خلافه اما فلا فائدة لهم فى هذه الكراهة. 


(كدوةق 


0 ماقيل: - |.: 55 596 مر القرلاق 


الألوهكة لأ قريشًا فانرا وتلكة: وهو التسكانم | 
الفساد. والذي يستلزمه إقَا هو الشّرك في البويّة كما" ” 
تزعمد التنوية: وهم لم يكونوا كذلك كبا يب عند قرله ‏ ' 


تعال: ْول تألم من حَآق التسنوات وَالَوْض 


يعُولُنٌ الله ازمر 108 


وجوّز أن يكون المعنى: لو وافق الحقّ مطلمًا 


أفو اعم المرجت الثماوات والأرض عن الصّلاح 
والإنظام بالكيّة. والكلام استطراد لتعظير شأن الحو 
أن الشارات رسن عاقافت ولا'من فِببن إل بيه , 


ولايعخلو عبن حسن. لمكت آم 
الطَباطبائت: [لاحظ اافوي»] 2 (16:ةغ) 


الانتشار فى الأرض 
اذا قضِيْتِ الصّلؤه فَانْئْهِرُوا فى الأزض ... 


انا ا ادكه 0 1 0 0 0 


الجبرعة. ...+ 

العابيليٌ : يعني ب(الأرشن) الأوضياء : أسر اله 
سطاعتهم و ولابتهم كا أمر بطاعة السول يِل 
وأمسيرالممنين 4# , كي الله فى ذلك غن أسباتهم 
فسشاهم بالأرض. (5/) 
الميلانيّ : وجه التصرع بقوله : في الْأَرْض» 

- مع أنه لازم الانتشار ‏ تأكيدًا للكلام بالمظابقة بعد 
الالقزام . وأنَ الغرض ليس تغرّق بعطهم عن بعض كما 
فى قوله تعالى : «قاذَا طَّعِمَم"' فَانْتَشِيُ وا...» الأحزاب ؛ 


*8 : فإن الغرض فى هذا المقام تفرّق بعضهم عن بعض 


:با خروج من عند التي يي يل الغرض فيا نحن فيه 
"اكتسناب المعيشة. (تفسير سورق الجمعة والتّماين: 43) 


١‏ نقص الأرض 
ار نوا انا تاق الأدش اد 


اطدافها... د 
0 ابن عَبّاس : أولم يروا أنا نفتح لحمّد الأرض بعد 


7 
[الطيرى تند رفقة 


تنسانياز الطَبَري 17 /ا١)‏ 

قال: أوام يروا إلى القرية عرب حت يكون العمران 

ف ناحية. (الطُبَرَي 108:3 

نقضان أهلها و بركتها, (الطَبْري رةه 
ذهاب علمائها و فتهائها و خيار أهلها : 

لطبي “1 + 11/4) 


نكلة عطاء: (أبو حَيّان ه: ١+‏ غ) 


سه ب سس سس يسع ييه 


أولم بر هَؤّلاء الكقار نا تنقض أطراف الأرض 
ناماثة أهلها. الطَيْرسيّ شل يج عي 
الشَعْبِيَ : لو كانت الأرض تنقص لضاق عليك 
حُدّك , ولكن تنقص الأنفس والشمرات . 
(الطَبري 1 اا 
ماهد + شرابها. ١الطْبرَيٌ‏ ا 
في الأنفس وفي الشمرات : وفى خراب الأرض . 
(الطبَري 11 117) 
(الطَبْريَ +1 : غ/11) 
(الطَبْرَي 3 3104 


فوت أهلها, 
هوب العلياء: 


هّ ١‏ 5 
عكرمّة : نخرب من أطرافها. (الطيري 307:15 
هن الوك ,الى عانت الأرشن فتن ل ديف ]ا 


علس فيه طبري 01/111 
5 ام ااي ' 
ف قسن انان (الطْيري 103/415 


لو كان كبا يقولون ما وججد أحدكم جا ا تاهيه 


طبري 11 1لا . 


|الطرئ 1 /ا1) 


يعني أنّ نبي الله ويل كان يُنتقص له ماخوله بو 1 


الأرضين : ينظرون إلى ذلك فلا يعتير ون ٠‏ قال الله ق 
سوزة الاتبياء :. نات الأرضض تَنْتَصّهًا + : مِنْ أطرَافهًا 
مُه الْقَالِيونَأ الأنبياء: 44 بل : الله كك وأضحابه 
هه الفالبرة. لطبي 17:1) 

الحسن : هو ظهور الملمين غلى اللشركين . 
طبري 1 17) 


إنَ المراد نقصد الأرض تَنْقْصبًا من أَطرَافِهًا 4 


بالفتوح على المسلمين . 
مئله الكحَاك . وتقايل. ‏ (الطإرسن 1 :©) 


ابن حر بج : خرابها وشلاك الناس , 
(الطَبْرَيٌ 1 11) 
الجتَائي : إِنّ معناء أوم يروا مايحدث فى الدنيا من 
الخراب بعد العبارة والموث بعد الحياة . والتقضان بعد 
(الطّعرسي © 0.٠‏ 
الطّبَريُ : اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك , 
فقال بعضيم : معناه أوم هؤلاء المششركون من أهل 
مه ؛ الذين يسألون محتدا الآيات أنا نأق الأرض٠‏ 


الكيادة؟! 


:. فتفدحها له أرضًا يعد أرض عوالى أزضهم ؛ أفلا يخاقون 
"أنتفتح له أرضهم كيا فتحنا لد غيرها ؟! 


...وقال آخرون : يل معناء وم يروا أنا أ الأرض 


فبخربها ,ولا يخافون أن نفعل سم وبأرضهم مثل ذلك : 


وقال آغرون : بل معناة ؛ لنقص من بركتها وئرتها 


.اهلها بالموتف” 


: وقال شروت + عضناة آنا أت الأرض ننقصها من 


أهلهاء فنعلرفهم بأخذهم با موت : 


وقال آخرون : ل تَنْقْصُبَا مِنْ أَطْرَافِهَا بذهاب 
فقهائها وخيارها : 

وأولى الأقوال في تأويل ذلك بالصّواب قول سن 
قال: تفضا مِنْ آطْرَافِهَا بظهور المسامين من 
ا أهلها , أفلا يعاين ون 
بذلك . فيخافون ظهورهم على أرضهم وقهرهم إِيَاهُم؟! 

وذلك أن الله توعد الذين سألوا رسوله الآيات من 


علببا . وقهرهم 


مضركي قومه بتوله : ظوَإِنْ ما تُرِيْنّكَ بَعْض الذى 
َعِدُهُمْ أز تَتَونيتَكَ َإِنّنا عَلَيِكٌ البلا وَعْنَينا 
الْحِسَابُ» الرّعد : ,4١‏ ثم ويتخهم تعالى ذكره بسوء 
اعتبارهم ‏ بما يعايئون من فعل الله بِضُيرّبائهم من الكقار ‏ 
وهم مع ذلك يسألون الآيات . فقال : وَل يَرَا أن 
أت الآْض تَنْقُصهَا مِن أطْرَافِهَا بتهر أهلها . والغلية 
عليها ؛ من أطرافها وجوانبها ؛ وهم لايعتبرون بما يرون 
من ذلك. م ل ل 

الطوسية .يفول أك ساق مولام الخكار عل وعد 
التنييد هم هل الاعتار بأفعال الله : أوّنا يرون أن تقض 
الأرض من أطراقها ؟! 


وقيل فى معناه أربعة أقوال : 


| فحكى قول ابرق عباس 0 والوتنة وال تال 2 


ومجاجد إلى أن قال:] 


والتقص أخد التّيء من الجملة . وفي فلان نقص م7 

2 دتد أرضهم كيا قتحنا له غيرها . وقد روي ذلك أيًا 
عن ابن عَسبّاس . قال القاضيّ : وهذا القول صم , لأنه 
0 ايقضل ما وَعده من إظهار دينه وتض ريه . 

20 وزابعها: أن معناه أوم يروا ما يحدث فى الذئيا من 

المتراب بقل الميارة :: قوت بعد القنياة : والقمان: بنذ 

5 الؤيادة؟! عن الجشبائي 


أي نقص منزلة عن مازلة عظيمة فى المقدور أو المعلوم » 
سس 
والثانى للامور, 


الزمغْصْريّ ٠‏ أرض الكنر لت لْقْصْيَا ب 


أَطْرافهًا4 بها تنتح على السلمين من بلادهم , فننقص 
دار الحرب ونزيد فى دار الإسلام ؛ وذلك من آيات ٠‏ 
التصيرة والغلبة . وتحوه : «أقَلا يَرَونٌ آنَا تاق الوضشض 


لَنقصبًا من أَطَْافَهَا أقَهُدُ الْقَالئونَ» الأنبياء : 11. 
سَأْرمهم أيَاتِنا في الاقاق» فلت :8م (لأبعوع 
الطْإر سي ١‏ أ تتصدها. 
واختلف فى معناء غلى أقوال : 
أحدها : أو لم يد حَؤّلاء الكقار أنا ننقض أطراق 


58 :5( 


برو ا 550525255252525 


الأرطن بائاتة أغلها ٠‏ ومجازه : ننقض أعلها من أطرافها , 
كقوله : لوَسْتَلٍ الْقَزيّة4 أي أفلا يخافون أن تفمل مثل 
ذلك بهم عن ابن عباس ؛ وقتادة : وعكرمة . 

وثالها : تقصبا بذهاب غلائها وفقهائها وخيار 
أهلها : عن غطاء ؛ ومماهد ؛ وَالبِلّخيّ . ورزي نحو ذلك 
عن ابن عسباس ؛ وسعيد بن جُبَير . وعن أبى 
غبدالله ملي , قال عبدالله بن مُسعود : موت العام ثُلمَة فى 
الإسلام لايسدّها شي مااختلف الليل والتّمار, 

وثالتها : أن المراد اقل الأرض <تنقصبًا من 
أطْرَاقَِا» بالنتوح عل المسلمين ؛ معناه فنتقص من أهل 


لكف وتويد في المسلمين:: يعني مأدخل ف الإسلام من 
بلا البشرك , عن الحتتن . والصّماك : وثقائل . قال 
. الماك : أول بر أهل مكّة أنا نفعم لحقد ميك ماحولها 
رين القرى فال الرسَاجٍ : غلم الله تماق أن بيآن ماوعد 


المشركون من قهرهم قد ظهر , أي أفلا يخافون أن نفد 


مول 
الفخْر الَازِيّ : فيه أقوال : 
القول الأُوّل : المراد نا تأنى أن الخفرة تهنا 
من أطراقها ؛ وذلك لأنَ المسلمين يستولون على أطراف 
مكة ويأخذونها بن الكفرة قهؤا يرا فاتعاعن 
أخوال الكفرة وازدياد قَوّة المسلمين من أقوى العلامات 


والأمارات :على أن الله تعال يتجز وعده : وتظيرة قوله 
تعان: «أفلا يَدْوْنَ آنا تاق الْأرض تُنْفصهًا من 
أَطْرَافِهَا أََهُمْ الْعَالِيُون» الأبياء: غ1, وقوله: « اريم 


الإما اع أقهةره م 0ك 0 اا 0 37 
ايَاَِا في الاقاق وَف لقم حتى ينبي هُمْ اله الحنّ» 
7ن 


فصلت: 67 

والقول الثاني : عن ابن عباس رضي الله عنهها أن 
قوله : « تَنْقْصبًا مِنْ آطرَانهًا» المراد مرت أشرافها 
وكبرائها وعلمائها وذهاب الصّلحاء والأخيار. 

وقال الواخديٌ : وهذا القول وإن احتمله اللفظ إلا 
أن اللائق بهذا الموضع هو الوجه الأوّل , 


ومكن أن يقال : هذا الوجنه أيضًا لابليق جذا. 
الموضع ٠:‏ وتقريرة أن يقال : أو روا فايحدث فى الأبناي ْ 
من الاشعلافات خراب يعد عمارة ؛ وموت بعد حاف 
وذل بعد عر : ونقض بعد كيال : وإذا كانت تهيذم!» 


التتيرات مشاهدة معسوسة فا الذى ع ا ا 200 


يقلب الله الأمر على هؤُلاء الكفرة : فيحعلهم ذليلين بعد 
أن كانوا غزيزين : ويجملهم سقهورين بعد أن كانوا 
قاهرين . وعلى هذا الوجه فيحسن اتّصال هذا الكلام يما 

وقيل : 9 تَنْقْصُبَا بن أطرافها» برت أهلها 
وغخريب ديارعم وبلادهم . 

فهر لا الكرة كيف أمتوا من أن عندث فييم أمقال 
هده الوقائم ؟ 1م 

اقرط :فين المراد بد علاق من خلك من الأتم 
قبل قريتن:: وهلاك أرطيم بعدهم : واللعق أولراتتر 
قريش هلاك من قبلهم و خراب أرضبم بعدهم , أقلا 


يخاقون أن يمل بم مثل ذلك؟! 

وقيل : نقصبا جور ولانها. 

قلت : وهذا صحيح معقٌ ؛ فإنّ الجور والظلم يخرب 
البلاد بقتل أهلها واتهلائهم عنها ؛ وترفع من الأرض 
البركة : واه أعلم. (قبعسم 

أبز عبان ؛ (الأرشن) :ارشن :الكعان المدكودين:: 
ويعنى بنقصها من أطرافها : للمسلمين من جوائبها . كان 
المسلمون يغزون من حوالي أرض الكقار نما يل 
المذينة ويغليون على جواتب أرض مكّة .. 

والأطراف : الجوانب . وقيل : الطرف من كل تيع 


خياره : ومنه قرل عل بن أي طالب :«العلوم أودية؛ في 
و أثواء عدت معنا عشرث: دوا من كل هىء 
ظ طَرْقاه يعني خيارًا : قاله ابن عَطيّة . والذي يظهر أن 
:”معنن طرف نجانبًا وبعضًا , كأنه أشار إلى أن الإنسان 
يكون مشارئًا في أطراف من العلوم ٠‏ لأثه لايكنه 


استيعاب حميعها. ولم يشر إلى أنه يستغرق زماله في علم 
واحد : 

قال أبن عباس . والضّحَاك ؛ تأت أرقن مدو لشن 
بالفتم عليك , فننقصها بما يدخل فى ديئك من القبائل 
والبلاد الجاورة هم قا يؤمنيم أن مكنه متهم وهذا 
التفسير لايتأقّ إلا أن كدر نزول هذه الآية بالمدينة. 

وقيل : (الأض) اسم عنس ؛ والانتقاص من 
الأطراف : بتخريب العدران الذى يحله الله بالكفرة . 
وروى هذا غن ابن عباس أيضًا وتماهد . 

وعتهما أيضًا : الانتقاض هو بموت البشر وضلاك 
الثمرات ونقص البركة . وعن أبن عَيّاس أيضًا : موت 


8 / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج * 


أشرافها وكبرائها وذهاب الصّلحاء والأخيار, فعلى هذا 
الأطراف هنا : اللأشراف , 

وقال ابن الأعرابي" : الطَّرْف والطَسدف : الجسل 
الكرم: 

وعن غعطاء بن أبى وباح : ذهاب فقيائها وغيار 
أهلها . 

وعن مماهد : موت الفقهاء والعلباء . 

وقال عِكْرِمَة والشَعِي : هو تقص الأتفس . 

وقبل : هلاك من أهلك من الأسم قبل ريش , 
وهلاك أرضهم بعدهم , 

والمناسنبا من هذه الأقزال حو الأول : ١‏ 

ول يذكر الرُعَْتَرَي إلا ماهو قريب مهار قيال 


عت ال الى 


(ثَأتي الأرض)؛ أرض الكفر + نميا من أطرَافهًاك .: 


بما يفشح على المسلمين من بلادهم , فينقصضن 3ار اخرب. .. 
ويزيد في دار الإسلام ؛ وذلك من آيات الغلية والتصيرة, : 
ووه لأفلا يدون آنا نأي الأدش تنئشيا مز" 

َطْرَافِهَا آنهُمُ اقَالِيونَ4 الأنبياء : 44. «شَارهم 7 


يتنا ف الافاق4 فصّلت :245 


والمعنى عليك بالبلاخ الذي حملتد ولائش ما ورا 


ذلك ؛ فحن كنيكه . ونع ما وضدتاك من الظفر: 
ولك ات “إن ذلك لما نعلم من المصالح الت 
لاتعلمها , ثم طيّب نفسه ونفس عنها بما ذكر من طلوع 

وبتّجَه قول من قال : النقص بموت الأشراق 
والغلباء والخيار : وتقريره : أولم يبروا نا نحدث فى الدنيا 
من الاختلاقات خرابًا بعد عبارة وموثًا بعد حياة, وَل 


5 باظهار أنواز الربوية. 


:ظيرة قولد ٠‏ «جل مَتّمْنا هِؤُلَاءٍ وَابَامَهُمْ حَىْ طَالُ ل 


بعد عِرٌ وتقضًا بعد كبال , وهذه تغبيرات مُدركة باحس , 
فا الذي يؤمستهم 9 شلب أنه الأأغر غلهم و يصيرون 
ذليليت بعد أن كانوا قاهرين.. 

وقرأ الشّحّاك (ننّصبا) منقّلا من نقص ؛ عداء 
بالتضعيف من نقص اللازم. 

البرُوسَويّ : الإشارة : ْوَل يَرَوَا آنا نَأْت 
الآرض» البعريّة «ِتَنقْضُهًا بن آَطْرَافِهَاةٍ من 
أوضافها بالازدياد فى أوضاف الروساتية , وأرض 
الرُوحَائية ننقصها من أخلاتها بالديل بالأخلاق 
البّائئّة ؛ وأرض العبوديّة تنقصها من آثار النلقيّة 


لبن غ) 


وغبفخنم 
: 0 
1 الطباطبائي : كلام مسوق للعيرة بعدما قدم إليهم 


ج افيد بافلاك: ومند بعلم أ إثيانَ الأرض ونقضيا من 
:أطرافها كناية عن نقص أهلها بالاماتة والاهلاك . فالاية 


2 0 


يم 


. الْكُمر ألا يون نا تأت الأضٌ تَنقصّبا من أَطدَافهَا 


مهم الْمَالئُونَ» الأبياء : غ4. 


أرضهم قتنقصهما من أطرافها بفتم القّرِى واحدةٌ بعد 
وآئيدة للمسلمين . فليخافوا أن نفتح بلدتهم وتنتقم 


متم + يناقمة أن التوزة مكة وتنك الفتتوهاج اننا 

كانت تقع بعد الهجرة , على أن الآيات بوعيدها ناظرة 

إلى هلاكهم بغزوة بَدّر وغيرها لا إلى فتح مكة . 
كا 


"#راه 


'-... أفلا يَرَوْنَ نا تأت الْأَرْضٌ نَنْقْصبًا من 


آطْرَافِهَا آَُءُ الْغَالِيُونَ. الأنبياء : 1غ 
ابن عباس : ننقضما بفتح البلدان . 
مثله مُقَاتِل ؛ والكلى : [الفخْر الرَارَيَ 17 11/8) 
يريد نقصان أهلها وبركتها . 
(الفخْر الرَارَيَ ١16:15‏ 
نقضائها : نوت العلباء والفقهاء وهار الناس , أن 
عبارة الأرض بحياة العلباء والخيار. ‏ (المشبُدى161) 
كُرمّة : تخريب القُرى عند موت أهلها . 
(الفخر الرَازَيّ 71 : )١1/5‏ 


مله الطعرسية, 14ةغ) 


الحسَن : أى بالظّهور علبها لك ياععقد كَل أوضًا . 


بعد أرض , وفتحها بلدا بعد بلد: ا حول مكة . 


افرط + وم 

الكلبِيَ ؛ بالقعل والسّى , رط 0 3 
الاسام الشادق له تقناع دلعات دلنن: 0 
برسي 2:4 

الطَبريٌ : أفلا يرى هؤلاء المركون باق القافلق:. 


ممتد 5 الآيات : المستعجلوه بالعذاب :نا نأي 
الأرض بها من تواحبها ؛ بقهرنا أخلها وغلبتناهم . 
وإجلائهم عنها : وقتلهم بالشيوف ؛.فيعتبروا بذلك 
وشظرا به ؛ ويحذروا منّا أن ل سس بأسنا سم ١‏ مسو 
ادي قد أنركا بن فعلنا ذلك به من أهل اللأطراف : 

وقد نتدم ذكر القائلين بقولنا هذا ومخالفيه 
بالرّوايات عنهم فى سورة «الرّعد» : با أغتى عن إعادته 
فى هذا الموضع, تاس 
الطُوسيٌ ؛: قيل : يخراما . 


إذواب البركة حن ثمارها ونباتها: 


١5. أرض/‎ 


وقيل : بوت أهلها. 

وقيل : موت العلماء. 

المَيبدي : تفنحها لمحد يق وتفرجها من أيدي 
المشركين ؛ ونزيدها فى أرض السلمين. 

وقيل : هٍنَنْقُصُهَا من أطرَافِها :ميت الواحد بعد 
الواخد . والفرن بعد القرن , 

قال ابن عباس ؛ نقضانها ؛ موت العلياء والفقهاء 
وخيار التّاس ؛ لأنّ غبارة الأرض بحياة العلماء والخيار : 
والمعتى إذا لم يبق الخيار والعلاء لم يبق الأشرار والكفار. 

وقيل : نقصانها : جور ؤلاتبا ٠‏ وقيل : نقصاتها : 
45 81) 


الرمَحْشْرِيٌ : نقص أرض الكفر ودار الحسرب ٠‏ 


ا لزن ؟) 


وتحذف أطرافها بصليط المسلمين عليها , وإظهارهم 


فإن قلت : أي فائدة فى قوله : تأت الأّض» ؟ 


:“قلت + القائدة فيد تصوير ناكان :لل ريه على 


أرض المشركين ؛ وتأتيها غالبةٌ عليها. ناقصةً سن 
أطرافها. 

الفَخْر الاي :المع : أفلا يرى هؤُلاء المشركون 
بايد المستعجاون بالعذاب آثار قدرتنا فى إثيان. الأرض 


(؟ ١‏ خلاة) 


من جوائيها , تأخذ الواحد بعد الواحد , ونفتح البلاد 
والرى عا حول مكة , ونزيدها في ملك محقد يق . 
وكيك رؤساء المفركين المسشفين بالدّنيا : ونقض :مسن 
المّرِك بإهلاك أهله . أماكان طم فى ذلك عبرة ٠‏ فيؤمنرا 
برسول الله و ويعلموا أئْهم لايقدرون غلى الامتناع 


/المعجم فى ققه لغة القرآن... ج ١‏ 


من اله وإراددا قيس ولايقدرون على مغالبته : 

فى تفسير التّقصان وجوء الأول والتّاى : قولا ابن 
عباس . وثالتها : قول عِكْرِمَة . 

ورابعها : :برت العلماء . وهذه الرّواية إن صحت عن 
رسول الله كأ فلا يعدل عنها, وإلا فالأظهر من 
الأقاويل مايتعلق بالغلة , فلذلك قال : «أقَهُ 
الْعَالِيُونَ» والذي يليق يذلك أنه ينقصها متهم 
ويزيدها فى بلاد اللاسلام . 

قال القهال : ثولت هذه الآبة في كقار مكة : فكيف 
يدخل فيها العلماء والفقهاء ؟ فبين تعالى أنْ كل ذلك من 


الير الى أواستساوا عتلهم فيا لأغرضواعن جهاوة: 
لومم 
أبو حَيّان : (حزُلاء) إثمارة إلى القاطبين قبل وهم < 


كفارأقريفن :وس امد آلحة من دون ناخب فال 
أنه مع هؤلاء الكقار وآباءهم من قبلهم بما رؤقهم من 
خطام الدّنياء حت طالت أعمارّهم في رَخاء ونعمة؛ وقد 
عسوا فى الضّلالة بإمهاله تعالى إيَاهم وتأخيرهم إلى 
الوقت الّذى يأخذهم فيه هِأَفلَا يَروْنَ نا تق الأرْضَ 
تَنْعْطبَا مِنْ اطرَافهًا أَنَهُهُ الْعَالبُونَ»4 تقدّم تفسير هذه 
الجملة في آخر الرّعد . [ ونقل قول الرّعَنْشَريّ ثم قال:] 

فى ذلك تبشير للمؤمئين بما يفتم الله عليهم : وأكثر 
الفشرين على أئها نزلت في كقار مكّة . وق قرهم ؛ 
لَأقَهُمْ الَْالِيُونَ» دليل على ذلك ؛ إذ المعنى أثْهم هم 
الغالبون . فهو استفهام فيه تقريع و توبيخ حنيث 
م يعتيروا مما يخرى عليهم. (1865) 

البو وسَويٌ : أرض الكفرة التي هي داز الحرب ؛ 


و تَنْقْصبَا بِنْ أَطرَافِهَاه بسلط المؤمئين غليها؛ 
فقي يتوشز :]كبر تاتون مور ناسنا والجناة ضر 
بعد خبر أو حال أو يدل , والأطراف جمع طَرّف 
بالتحريك : وهو ناحية من التواحي , وطائفة من 
الي 

قالوا : هذا تقثيل و تصوير ا يريد الله من ديارهم 
غل أيدي المسلمين : ويُضيفه إلى دار الاسلام ؛ وذلك 
أن الله لايأتي بل العساكر تعزو أرض الكفرة . وتأنى 
غالبة علما ناقفة من نواحها. (6: امع 

الالوسيٌ ١‏ أي رضن الكفرة أو أرشيسم ١‏ 
ٍِنَنْقْصُهَا مِنْ أطْرَافِهَا» بتسليط المسلمين عليها 


1 لود ما يحوزوته منها , ونظمه فى يسلك مسلكهم . 
والعدول عن نا ننقس امرض سِ أطرافها 2 مالى 


أيدسهم : فَإنّه بإتيان جيوش المسلمين واستيلائهم . وكان 
الأصل . تي خيوش المسلمين : لكنّه أسند الاثيان إليه 
غرُوجل ننظيكا طم : وإشارة إإن. اله باقدرتة:تعالن 
ورضاهء. وفيه تعظم للجهاد وانجاهدين . 

اد انيما كل السّورة -. مدئيّة . وهى 
نازلة بعد فرض الجهاد , فلا يرد أن الشورة مكيّة , 
والجهاد رض بعدها حت يقال : إِنّ ذلك إبار عن 
المستقبل : أو يقال : إن المراذ ننقصها بإذهاب بركتها ,كما 
جاء فى رواية عن اين عَبّاس »أو بتخريب قراها وموت 
أهلها . كا روي عن عِكْرِمّة ؛ وقيل : تنقصبا بوت 
العلاء . وهذا إن صم عن رسول الله له فلا مُدّل عنه , 
وإلا فالأظهر نظرًا إلى المقام ماتقدّم . ويؤيّده قوله تعالى : 


<أنَهمُ الَْالئونَ». 
: الطباطبا #الأنسب للتاى أن عقرة الكراذ فن 


1ك لم 


نقص الأرض من أطرافهاء هو انقراض كح لان التي 

تسكنيا دقان لكل آم 2 ل مَانُسْبقٌ مر من أَعة أَجَلْهَا 

وَمَا يَْتَاخِدُونٌ» ال حجر : 8 وقد تقدّمت الإشارة إلى 
أن المراد بظول العثر غلبهم: طول عم ممتنعهم : 

وال معنى “أفلة يروو ]5 الأرتن قسن بها أثلا نمد 

أمّة بالاتقراض بأمر الله . فاذا سه أن هلكهم : <َأنَهُمْ 

القَاليُونٌ» إن أرادهم الله سبحانه بغر أو هلاك 


تتغوّض طا تظهورها. 
حخسيقة 01 


قبل لها : خذيهم ؛ مُخَسَف بهم ؛ فذلك قوله : ؤنُخْسَفنا 
الطَعرَيٌ + 1117] 
كسيف هم إلى الأزضن:الكايعة : 

(أنن كتير ع +“ :م] 
خسف به إلى الأرضن الشفلل . 

(الطباطباى 115 44) 


ص 2 2 


اك 

> تف بترا 
6-6 0 قدعا الله عليه . فأوحى اله إليه : !ف أمرت الأرض أن 
امع د يه | 
نه ] فهر إل أعقايمم + #اشيل طاء غيمم. 
تأحلف إل كيم قبل كا خذيم اهدهم إل ... 
أحقاييم :2 فيل ها : خذيهم؛ فأخذ تم إلى أعنافه ثم .١‏ 


أرض 1547 


كتامة + ذى لنا أئد سف .به كل يوم قاعة: وائه 
يتجلجل قيباء لا يلغ قعرها إلى يوم القيامة . 
(الطرَيّ 01471 

السّدَىّ : دعا قارون امرأةٌ من بتى إسرائيل بغي . 
فقال ها : إن أعطيكٍ ألفين على أن تجبيتي غدًا إذا 
اجتمعت بنو إسرائيل عندى ؛ قتقول : يامعشر بتي 
سرائيل مالى وللوسى قد آذالي . قال + موء فاعطاها 
رطعت عليا خاقة, فلع جباءات بيتها ندمت.: 
وقالت: بِاوَبلّق قد عملت كل فاحدة فا بق إلا أن 
أفترى على تية الله . فلثًا أضبحت أقبلت ومغها 


4 ا 
تحرء أبن ريج 


535 الخريطتان حت قامت يين بنى إسرائيل . فقالت ٠‏ إن 
تتاو قد اعطاق ساي المخريطتين على أن 4 


1 لا‎ ١ 


رائيل خا قارون؛ قغضب موسى . 


قنك وسلطما غلب اها قال حرق + يناادضن 


خديه؛ وهو علش سريره وفرشه + فاخدنه حق غيبت 


خلاند: فاته عق يت قديه .#أخلته سق 

غبت ركبنيه ؛ م أخاته حقّ عيبت حَفْوَيْهِ , وهو 

بناشده الرّحم فأحذته عق عيبت ون أله إلينة : 

ياوس تاشدك الحم واستفاتك فأبيت أن تفيتة» لي 
ك1 

(الطبرسي 114 1317) 
مُقاتل + 1 أمر موسى الأرض فابتلعته : قال بتو 

إسرائيل :إنما فمل ذلك موسى ليرث ماله , لأثئّه كان ابن 


ايا دها واستغائي لأغنته. 
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عمّه : فخسف بذارة ويجميع أمواله بعده بثلاثة أَيّام : قلم 
تدر مل ينال و انا (الطَبْرسي : 0317) 

الطُوني + السف: ذهناب ف الأرْض فى عهة 
الشفل- ْ لم عقل) 

القُرطْبِيٌ : يقال : خف 
اق لاش سف له يعر 
غاب به فسباء ومنه قوله تعالى : طفَحَسَفْنَا به وَ بِدَارهٍ 


الآرْضَ» و خَسْفَ هوفى الأرض و خف به, 
1 
ض التي تحتهم ‏ 


وفتحت 1 قاها اناق 2 ركيم وكل سن كان # 
لقارون مغ كل الأموال . فنزلوا هم وكل ما كان هم 
أحياء إلى الهاوية , فاتطبقت عليهم الأرض , قبادوا من .. 


بعن الخباعة, ١‏ ل م 


ا دمت . م من في الشماء 3 يَخْسك كه الأَرْضٌ 


قاذ هئ قوه. الملك : ١‏ 
الظَّبَرِيٌّ : فإذا الأرض تذهب بكم وتجيء 
وتضطرب, و ع 
مثله ابن كثير. ١لا‏ ال/) 
الطَّبْرسيٌ : يمنى أن يشق الأرض فيغييكم قيها إذا 
عضيندوة 3 


الطّباطبائيَ خسف الأرض بقوم كذا : شسقّها 
وتعبيبهم فى بظتها. أككن ويم 
نضل الله يما برهن بن ةلف م نراق اللو 
اثقراطها الّذى هو وجه من وجوه انتقاص الأرض من 
ساكنيهاء أفلا يفكرون بِأنّ من الممكن أن ينقرضوا كما 


الى 
انقرضن أولئك. ويزولوا كما زالوا من دون أن يملكوا أب 
و مضادة للدفاع و الحباية. عت رظفةة 


الطوفان في الأرض 

... وَقِيلَ يَاارْضٌ الى مَادَكِ وَيَاسَمَاءُ افلعى 
وَغِيض المَاء وَقَضِىَ الْآمد وَاسْتَوْتْ على الْجُردِىٌ 
دَقيل 3 لوم الطاييين. هود 1ه 
الطُوسيٌ : حكى الله تعالى فى هذه الأية قصّة نوح 
وقومه بأوجَر لفظٍ وأبلغه . وبلوغ الغابة التي لاتدانيها 
بلاة ولا قازنها فصااعة :لأ قوله يدض الى 
مَاءكِ» إخيار منه عن إذهاب الماء عن وجه الأرض فى 
أو ندة: قشر ف ذلك محرى أن قال ها : ابلعي فبلعت , 


3 وقيل : فى هذه الآية وجوه كثيرة من عحيب 


نتنها أنه خرج مخرج الأمر على جهة التظير من نحو 
كن فيكو البقرة :1117 , لأثه من غير ثعاناة ولك 
أغوب : 

ومنها حسن تقابل المعتى . 

ومنيا سن اتعلاف الألفاظ , ومن ذلك سق 
البيان فى تصوير الحال . 

ومتها الاإباز من غير إخلال , 

ومتها تقجّل الفهم على أتم” الكثال . إلى غير ذلك نما 
عليه هذا الكلام في الحسن العجيب واللطف البديع . 

(ه: كقكة) 

لزَمَخْشَريٌ : نداء الأرض والثماء مما ينادى يبه 
الحيوان المميز على لفظ التخصيص ؛ والإقبال عليها 
بالخطاب من بين سائر المحلوقات . وهو قوله : 


دَيَارَضُ طوَيَاسمَاء» , 2 أمرهها بها يُؤْمر به أهل 
التمييز والعقل من قولد : «ابلّعى ماذك» و «اقلعي» 
من الدّلائة عل الاققتدار العظم . وأنَ السباوات 
والأرض وهذه الأجراء الظام مُنقادة لتكويئة .فها 
مأكاء عش ننه عليةا+ كاثيا قلاء ميزون :قد 
غرفوا عظمته وجلالته وثوانه وغقابه وقدرته على كل 
مقدور: وتبيّنوا تحتر طاعته عليهم والقيادهم له .وهم 
هابُونه وبفزغون من التوقف دون الامتثال له . والغزول 
على مشيثته على الفور من غير ريب ٠‏ فكا يرد عليهم 
أمره .كان المأمور به مفمولا لحيس و لا إيطاء . 
لقف 
مثله الفخر الرّازئ. 


النضاحة اللفظجة . 


آنا التظر فيها من إجية عل ايان - - وهو مواق 6 
فيها من لجاز والااستعارة والكناية ومابتعل 55 5 


تقول : انه عرّ سلطائه ل أراذ أن بين مسق أردتا أن س 
ماانفجر 
التّماء فانقطع . وأن نغيض الماء الثازل من السباء فغاض . 


ون نقضى م يوسم وهو إنجاز ماكثا وغدنا من إغراق ٠‏ 
قومه - فعضي ؛ وأن نوّى التفينة على الجودي. , 


فاستوت:: وأيقينا الظلمة غرق ؛: 
المرأد بالمأمور , الذى لايتأقٌ منه لكثال هيبته العصيان . 


وتشبيه تكوين المراد بالأمر الجزم النافذ فى تكوّن. . 


لاع 
الصكاكي : الثظر في هذه الآبة من أربع جهات : 
من جهة علم البيان : ومن جهة علم المعانى :وهها مرجع . 


الرلاغة: ومن عدهة الصاح المستوينة »سن نهد 300 


نئ الكرس ان ظننا ؛قارئد: وأن نقطع طوفان... 3 
٠‏ والأشجار تقوّي الآكل بالطّعام ‏ وجعل قرينة الااستعارة 
لفظة (ابلَمى) لكوتها موضوعة للاستعال فى الغذاء دون 
اماء؛ مر غلى سبيل الاستعارة 
بُبى الكلام على تشبيه ْ 9 


١] آرضن/‎ 


المقصوذ: تضويًا لاقنداره النظير + وأن النتماؤات 
والأرض وهذه الأجرام العظام تابعة لارادته إيجاذا 
واعداماء ولشيئته فيها تغييرًا وتديلة ‏ كاثينا عثلاة 
ميزون قد عرفوه حقّ معرفته , وأحاطوا علمًا بوجوب 
الأنقياد لأمره , والاذعان لحكه . وتحتم بذل المجهود 
علبهم فى تحصيل مرادة : وتصوّروا مزيد اقتداره؛ 
فظّمت مهابتد في نفوسهم . وطعربت سرادقها في أفنية 
خوائرهم ؛ فكنا يلوح لحم إشارته كان المشار إليه مقدمًا , 
وكا يرد عليبم مز كان لايور به متممًا لاتلق 
لاشارته بنغير الأنطناء والانشاد:: ول لأمرء بغز 
الاذغان والامتثال . 


ظ “ثم بنى على تشبيهه هذا نظم الكلام » فقال جل 
وعلا: (قيل) على سبيل الجاز عن الإرادة الواقع بسبيها 
غيل اقائل.' و تزيية الباز انلاب نتيا وشم 


سما ؛ 2 قال كما صر : (يَاارْض) 
لقب عناطيًا هما على سبيل الاستعارة للشّية 


| المذكور, #استعار لغورالماء في الأرض «البلع» الذي هو 
. أعبال الجاذية فى المطعوم للشّبه بيتبهاء وهو الذّهاب إلى 
1 : مقر خى , استعار الماء للفذان استعارة بالكناية تشبها 


له بالغذاء : لتقوى الأرض بالماء فى الانبات للرّروع 


للشبة المقدم ذكره ‏ 
وَخَاطب فى الأمر ترشا لاستمارة التداء: 
قال : (مَاءكِ) بإضافة الماء إلى الأرض هل سبيل 


. الجار. تشبيبًا لاتصال الماء بالأرض ياتصال الملك 
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بالمالك . واختار ضمير الخطاب لأجل الترشيم . 

ثم اختار لاحتباس المطر «الاقلاع» الذي هو ترك 
القاعل الفعل للشّبه بينهما في عدم ماكان . ثم أمر على 
سبيل الاستعارة وخاطب فى الأمر قائلة (أقلمى؛ لمثل 
ماتقدم فى (ابْلمي) . 

قال : ل وَغِيضٌ الماء وَقْضِيَ الْأَمْد وَاسْتَوْث 
َل الْجُودِيٌ وَقيل بهذا فلم يصبرّح بمن غاض اماء , 
لابمن قضى الأمر, وسوّى الشفينة : وقال : بثداء كالم 
يعارم بقائل (جاللاضْن ناما )فى ضندر الآايةء 
سلوكًا في كل واحد من ذلك لسبيل الكتاية ‏ أن تلك 


3 قال 0 في 


يغالب : 
فلا يمال لذهاب الوهم إلى أن 0 


عظمته قائل : (يَاوْضُ وتاتانا ولاغائض 07 3 : 
0 أن 0 


غاض ولا قاضى مثل ذلك الأمر اطائل , 
تسوية الشفينة وإفرارها بتسوية غيره وإقراره . 

تم ختم الكلام بالتُعريض تنبيهًا لسالكى مسلكهم 
في تكذيب الرّسلٍ ظلا لأنفسهم لاغير . حت إظهار 
لكان التخط ولجهة استحقاقهم إيّاه : وأنّ قيمة الطوفان 
وتلك الصّورة الخائلة ماكانت إِلَّا لظلمهم , 

وأنا اللر فيها من ححيت علم المعاني ؛ وهو التظر فى 
فائدة كل كلمة منها . وجهة كلّ تقديم وتأخير فيا بين 
جمتلها ؛ فذلك أنه اختير (يا) دون سائر أخراتها لكونها 
أكثر فى الاستعبال . وأئها دالة على بُعد المنادى الذي 
يستدعيه مقام إظهار المظمة وإبداء شأن العدَّة 
والجيروت: وهو تبعيد المنادى المؤذن بالتّهاون به وم 


يقل +( آرْض) بالكسر؛ لأمداد المباون .ول يقل 
باامتها ادر ض » لقصد الاختصار مع الاحتراز عمّا فى 
«أجنباه من تكلف النبي غير لاسب بالقام . 

واختير لفظ «الأرض» دون سائر أسيائها لكوئد 
الح اموب : واختير لفظ «التماء» للثل ماتقدم في 
الث رض» مع قصد المطابقة وستعرفها ل 
[ابلعى) عل ابتلعي لكونه أشصي : وجىء عبط 
التجانس بينه وبين (افلعى) أوقر : 

وقبل : (مَاءكِ) باللإفراد دون الجمع , لما كان فى 
الجمع من ضورة الاستكثار امنأ عتها مقام إظهار 
الكبرياء والجيروت , وهو الوجه فى إفراد «الأرض» 


#ونالتماء: وإقا تيفل (اتنلين) يدون النففول يان 
الايُستلزم رق ماليسن راد من لعدام الابتادع للجبال 


والثّلال والبحار وساكنات المأء بأسرحر : قل إلى مقاء 


دده اللأمر الذي شو مقام عظمة وكبرياء 1 إذا سين 


المراد اختصير الكلام مع (أَفْلِمى) اخقرارً عن الحشو 
الستفنى عنة , وهو الوجه ف أن ل يقل : غيل برضت 
ابلّعي مَاءْلكٍ فبلعت ويامصّاءٌ ألمي فأقلعت . 

واختير (فيضٌ) على غيّض المشدد, لكونه أخصر 
وقيل : (الماء) دون أن يقال مان طوفان اللثماء : وعدا 
(الأمر) دون أن يقال أمر نو , وهو إنجازما كان اله وعد 
توا من إهلاك قومه ؛ لقصد الاختصار والاستغناء 
حرف التعريف عن ذلك , وم يقل : سويت على 
الجوديّ؛ بمعنى أَقرّت .عل نحو (قيل ؛ وغيضء وقُضِى) 
في البناء للمفمول , اعتيارًا لبناء الفعل للفاعل مع السَفينة 
فى قوله : « وه تجْرى بهم في مَوَج هود : 11 : مع 


ا اا ا 


قصد الاختصار فى اللفظ . 

م قيل : بُعدًا للقَؤْم# دون أن يقال : ليبعد القوم , 
طلا للتأكيد مع الاختصار » وهو نزول / بعْدًا) مازلة 
عدوا يعدا ؛ مم فائدة الف د ما اللام مع 
بدا الدّال على معنى أن البعد هق لمم . ثم أطلق 
«الظلم» ليقناول كل نوع حق يدخل فيه ظلمهمر 
أنفسهم : لزيادة التنبيه على فظاعة سُوء الختيارهم فى 
تكذيب الؤسل .هذا من حيث النظر إلى تركيب الككلم , 

وأا من حي التق إل ترتيب لبجل فذلك أنه قد 
0 م التذاء ل الا فقيل جياض ل شساةك 


اي 10 
حقيقة من تقدع التنبيه . ليتمكّن الأمر الوارد غقيبه فى 1 


فسن المنادى. + فضدا ذلك لم الثر شي 5 قم 0 


الأرض عل أمر الشماء.: وابتّدِئ:به الابغداء الطوفات 
متهاء ونزوها لذلك فى القة معذلة الأسل -والاصل 
بالتنديم أول - 2 أتبعهما قوله : «وَغيضٌ الماء» 
لاتفتاله نقطة الماء وأطدة متهدعنا ١‏ الأ شرق اسل 
الكلاء قيل : ياأرض ابلعى ماءك فبلعت ماءها ؛ وياسماء 
أقلعي عن إرسال الماء فأقلعت عن إرساله , وغيض الماء 
التّازل من التياء فغاضي ؛ ثم اتبعه ماهو المقصود سن 
القصّد . وهو قوله : طوَقُضِيَ الآند4 أي أنبز الموعود من 
إهلاك الكفرة وإجاء نوح ون عه في الشفينة . م أتبعه 
حديك الشفية :.وفوقول: وَوَاشْتَوْث على 
الجودق» : © حدمت القضّة با خضتء هذا كلد نظرٌ 
فى الآية من خانى البلاغة . 


وأمّا التظر فيها من جاتب الفصاحة المعنويّة فهي 
كبا ثرى : نظم للمعانى لطيف : وتأدية ها ملخّصة مبيّنة , 
لاتعقيد يمثر الفكر فى طلب المراد , ولا التواء يشسيك 
الطريق إلى المرتاد . بل إذا حرّيت نفسك عند استاعها 
وججدت الفاظها تسابق معاتها . ومعائيها تسابق 
الائلها . فا ين لفظة فى تركيب الآية ونظمها تسبق إلى 
نك إل ومعناها أسبق بق إلى قلبك: 

وأتا الطر قها من جانب النفاخة اللنظية. 
فألفاظها على ما 


قوانين اللفد , سليمة عن التنافر بعيدة عدن النتساعة : 


اترى عرييّة مستعملة جصارية عسل 


عُدذبة على التذبات سليسة على الأسلات : كل ستها 
لمق العلاسة ‏ وكالشل 'ق الحلاوة .وك الس فى 


القة ... + 1415| 
. العرطبِي : عدأ مخاز 'لذنها نوات . 

وَقيل : جعل فيها اتيز يه . 

والّذني قال ند يماز قال : لو تتش كلام العرب 
والعجم ماوجد فيه مثل هذه الآبة غلى من نظمها , 
وبلاغة رَصفها : وأشقال المعانى فيها. ) 

أبو حَيَانَ : هذا التّداء والخطاب بالأمر هو استعارة 
2-١‏ 7 هذا جمهوز امداق . 

وقيل : أن الله تعالى أحدث فهما إدراكا و فهمًا 
0 (ن :8؟؟) 

البدّرسوى : قدّم أشر الأرشن عبل اسن السباء 
لابتداء الطوفان مها (غ:غع*1) 

الآلوسيّ : قال سبغاته كما تشرى: 
(َوَنَاسَنَاءة) عخاظًا هما على سبيل الاستعارة . والظشاهر 


مادا 


/المعجم في فقه لغة القرآن... جح ؟ 
أنه اراد أن غناك استمارة بالكنابة نيت ذكر لمعف 
أعفي البتهاء والأرض المراد متهها حصول أمر , أرب 
اميف بد أعني المأمور ا موصوف بأنه لايتأقٌ منه 
العصيان ادغاء بقرينة نسبة النطاب إليه . ودخول حرف 
التداء عليه وها من خواصٌ المأمور المطيع ‏ ويكون 
هذا تخيلا 

وقد يقال + آراد أن الأصتعارة عاهنا #فرعنة 
تبعيئة فق حرف الثداء : بناء على تشبيه سعلق الارادة 
باكراد مته ملق الدّدام والمتطات بالمتادئ الخناطب , 
وليس بشىء ؛ إذ لابمسن هذا التسبيه ابتداء بل تبعًا 


للضينه الأول + فكيش. يمل أصلا لشوعد ؟! عل .أن ش 
قوله للشّبه المذكور يدقع هذا الحمل . ثم استعانالقوز الماء 
فى الأرض «التلعه الذي هو 3 الجاذية ا ٠‏ 


للشينه متنا وهو الذهاية إن مقر حبق 
وف الكثّاف جع «البلم» مستماءا 5 الأرضن 


الفعلين تعديًا . 


استار الماء للعذاء استعارة بالكناية قفييًا له 


بالغذاء لتقوى الأرضٌ باماء في الإنبات للرّروع 
والأسجار : تقويّ الآكل بالطعام . وجعل قرينة 
الاستعارة لفظة (اتلعى) لكونها موضوعة للاستعمال في 
النذاء فون الماء.. 

ولايخق عليك أنه إذا عبر مذهب الشلف فى 
الاستعازة يكون (ابلعى) استعارة تصدريحيّة .وفع ذلك 


يكون غ يحنت اللفظ قريتة للاسسارة بالكناية فى الماء 
على حدّ ماقالوا : فى 8 بَنْفْضُونَ عَهْدَ الله» , وأنا إذا 
اعتبر مذهبه فيبغي أن يكون «البلّع» باقيًا على حفيقته 
كالئبات في «أنبت الرّبِيمٌ البقل» وهو بعيد ء أو مغل 
مك15 لامر عتوهم كما فى «نطقت الحال» فيلزمد 
القول: بالاستعارة التَعيد كما هو المتسهور : ثمْإِنَه تعالى 
أمر على سبيل الاستعارة للتّشبيه الثاني , وخاطب فى 
الأمن شر هيكا لامنتغازة التّداء . 

والمخاصل أن في لفل (اثلى) بناعتيان ضوهره 
استعارة لقو الماء : وباغتبار صورته: أعني كوئه صورة 
لز امتعارة أخرى لتكوين المزاد د وباعضار كوقه أسير 


ياب ترشيخ للاستغارة المكتهة التى فى المنادى , فإنّ 
قيابتها الثداء , :وسازاد عل :قريئة الككة يون 
ترشيجا/ خا راثا جتل الثداء التغارة صر عةة تيه 
تن.... مرا وى اخرلا لكين 
الماء.: وهر أول إن الشف حال عل سَدتٍ من أجراء”: 
الأرض كا غلها كالتلع بالتسبة إلى الحنيوان : ولأن”. 
التشف فغل الأرض ؛ والتور فمل الماء مم الطباق بين ٠٠‏ 


ترشبحا لها فقد عرفت ماقيه. 


1[ نقل كلام الشكاكي المتقدم فى «مّاءَكَ» إلى أن 


قال:] 


:وؤضي ضيبم أن الأرطن :والقباء أمظ ها متلةخ 


.به الأمر ؛ فقيل لها حفيقة ماقيل : وأنٌ القائل انمد 
نوح طجة ومن معد 5-5 . ولايخق أنّ هذا خلاف 


الظاهر ولا أثر فيد يُعؤّل عليه , والكلام على الأول أبلغ . 

للا .0 

رَشيد رضا : أي وصدر من عا الغيب الأعلى 
نداءٌ خاطب الأرض والسّماء بأمر التكوين : الذي يسجد 

له الققلاء غير الكتلاه : باأرض ابد ماملي كله للدي 

عليك , أو الذي تفيتر من باطيِك إن صَممٌ أنّ ماء التماء 


عار يحرًا. [إلى أن قال :] 

قدّر علماء البلاغة الفئئِة أن هذه الآية أبلغ آية فى 
الكتاب العزيز , أحاطت بالبلاغة من سميع جوانيها 
وأرجائها اللفظيّة وا معنويّة . التى وضعت لقَأسفتها 
الفنون الثلاثة : المعاني والبيان والبديع : وإن مثل هذا 
التفاضل بين الآآيات الذي بيقتضيه الحال والمقام ‏ لاينافى 
بلوغ كل أية ق موضعها وموضوعها درجة الأعجاز, 
ولايعدٌ من التّفاوت المعهود فى كلام أشهر البلغا كابى 
ام وَاتنِي . وكذا فرهيا بن شعزاء الجاهلية وس 
بعدهم فى الدرجات الثلات العليا والشفلق ومابتهيا ‏ 


فاباته كلها فى الدّرجة الثليا المعجزة للبقر ؛ وإن كان , 
لبعضها مزيّة على بعض , كا تراه في تكرار القنصة 
الواحدذامن هذه التسمن :وقد يسطناء فى سيل ايه 


- 


0 ات قا .و مث من :اطع .فير 
التحدى «بقشر شور مثله مفتريّات» هوة: 19م من 


قله الصورة, 
الطباطياتم ندا انرمق ساف النطنة 
والكبرياء . لم يصرّح باسم قائله وهوالله غرّ اسمه 
للتعظ , والأمر تكويني تحمله كلمة (كُنْ) الشادرة من 
ذي الغرش تعال , يقرب عليه من غير فصل أن تبتلع 
الأرعن ماعن وجههانن الماء المتفبجر من غيونها :وأ 
تك الكاء عى أمطارها . 
وفنه دلالة غلى أن الأرض والسّماء كانتا مشتركتين 
فى إطفاء الماء يأمر الله كما يَبيّند قوله تعالى : م فَمَتَحْنا 
قالتق الْمَاء على آئر قَدْ قَيِرَ» القمر: ١1١‏ ؟1. 
وض 


ابْوَابَ السّمَاءِ يمام كلتير © رَفَجُدْنا الآزض عُنيونا 


١11 7 أرض‎ 


حقنئ محيّد شرف : تلك آية عدد ألفاظها سبم 
مغر افظة : بلع كبن مها الكربية العليا ؛ واتسجام 
ألفاظها وائتلاف معانها أَدّيا إلى وجود عشرين لوا من 
ألوان البلاغة : 

فنها الخاسبة الثَامّة فى (اقلغى) و١‏ اتلعية: 

والمطابقة اللنظيّة فى ذكر الكباء والأرض . 

وامجاز فى قوله: إيَاسمَاءٌ) فإن الحقيقة يامطر السّماء. 

والإشارة في قوله تعاق : لوَعَيض المَاء» : فائه 
سبحانة وتعالى عير بهاتين اللفظدين عن معان كثترة ٠‏ 
يذ اماع لابغيض حقٌ يُقطع مط السّماء: وتبلع الأرضل 


.مايخرج من عُيون الماء , فيتقص الحساصل عل وجه 
الأ ري من الماء , 

٠‏ أوالارداف فى قولد : لوَاسْوَتُ عَلى الْجُودِىٌ» 
١‏ فاتدع رخن استقرار التسفية ل هنذا المكنان. . 


وكلوسها لوكا مند كنا لاد يو افيد ولاميل الشاية 
أهل السّفيئة بلفظ قريب من لفظ الحقيقة . 

والتمثيل ق قوله : «وَقْضيَ الأنرُ» فإند عبر 
بذلك غن هلاك الشالكين وناة التاجين : بلفظ فيه بعد 
ماهن لفظ الحقيقة بالنسبة إلى لفظ الازرداف:. 

وَالتطيل أن عيضن آلماء عله الاستواء : 

وصعًّة التَقم ين استتوحب تسبحانة أفسام 
أحوال الماء حالة نقصه : إذ لينى إلا احشاس ماء الشماء : 
واحتقان ا ماء الذي ينبع فسن الأرض : وغيض الماء 
الحاصل على ظهر الأرضن : 

والاحتراس في قوله : <وَقِيلَّ بغدًا ِنَم الظَالِين» 


ناز شان وهر تن نوهد أن الخبلاك. ينا نج سن 


8 /المعجم في فقه له القرآن... ج ١‏ 

لا عق الخلاك , فخاء سبخائد بالدعاء على اطالكين . 

ليعلم تم مستحمّو الهلاك فإنَّ غدله منع أن يدعر على 
والاتفصال فَإنٌ لقائل أن يقول : إن لفظة [القوم) 


مستغتى عنها . فإِنّه لو قيل : لوَقِيل بدا 4 لتر 


الكلام , والاتفصال عن ذلك أن يقال : لك سبق فى صدر 
الكلام قبل الآّية قوله تعالى : 8 كلما مر عَلَيِهِ ما مِنْ 
قد شطدوا م43 ؛:ؤقال سبحاتد قبل :الك عاط 
انوع يه : ؤوَلاتخاطِبى ف الَذِينَ ظَلَعُوا نحم 
مُعْرَقُونٌَ» هود : 17؛ فاقتضت البلاغة أن يؤق بلفظة 


(القوم) التي آلة التَعريف فيها للعهد د لين ١‏ نهم القوم... 
ألذين تقدّم ذكرهم في قوله تعالى : «وَكُلمَاطة عليه . 
َل مِنْ قؤمِه4 : ووصفهم بالظّلم » وأخير سنابق علمه- 

نهم هالكون بقوله : لط رَلَاحَاطِببى في الْذِينَ لعو بع : 


مُفْدَقُونَ4: فخصل الانفصال عن الإشكال . وعلم أن 
لفظة (القوم) ليست فضلة فى الكلام . 

والمتساراة لأن لفظ الآية يزيد عل ماد 
ولا" بتقص غئة . 

وحسن. النسق في عطف القضايا بعضها على بعض 
بأحسن ترقيب ,حسما وقعت أوَلا فأوال ١‏ فإله سبحائة 
أمر الأرض بالابتلاع . ثم عطف على ذلك أسر الماء 
بالإقلاع ؛ تم عطف غيضن الماء على ذلك , تم#عطف على 


ذلك قضاء الأمر ببلاك اغالكين ونهاة التاحين , ثم 


عطف غلى ذلك استواء السّفينة على الجودي , ثم" غطف 
على ذلك الدعاء عل اطالكين + فجاء خطف الجمل عل 
كر تسب وقوعها فى الوجود ؛ والتلاف اللفظ مع المعنى : 


. | والتمكين لأنّ الفاضلة 
.فى مكانها : غبر قلق ولامستدعاة . 


لكون كل لنظة لابصلح فى موضعها غيرها. 

والإجاز لإاتنة سحاته اقتض القعصة بلنطها 
مستوعبة ؛ بحيث لم يخل منها بشىء في أخصم عبارة , 
بألفاظ غير مطؤلة 

والتَسهِمم لأنّ ين أوّل الآية إلى قوله تعالى : 
(أَفْلِعى) يقتضي آخرها. 

والِديب لآ مفردات الألفاظ موصوفة بصفات 
المسن ؛ كل لنظة سبلة عخارج الخروف : غليها رونق 
الفصاحة , مع الْملَ من التشاعة ؛ والتركيب سليم من 
التعقيد واسباية, 

وحُسن آلبيان من جهة أن الشامع لايشوقف فى فهم . 
معن الكلام ؛ ولاتشكل عليه شيع منه . 
مستقرّة فى قرارها ٠‏ مطمكتة 


مع جزالة لفظ ؛ كبا ينسجم الماء العليل من اطواء . 
فانظر إلى عظمة هذا الكلام : وما أنطوى عليه نظمه 


ومَاتسَمّته لفظه لتقدره قدرةه. لكا ون 
علم الله بما فى الأرض 


...-١‏ وَمَايَعرْبُ عَنْ رَبك من يشْقَالٍ در في 
الأزض وَلَا فى الشَمَاءِ . 1 

الرّمَخْشَرِيٌ : فان قلت :4 دمت (الأرض) عل 
(التماء) عخلاف قرله : لعَالِم اليب لَأايَعْرْبٌ عَنْهُ 
مكْقَالٌ ذه فى السَمِوَاتٍ وَل فى الْأَرْض »4 ؟ سبأ : *. 

قلت ؛ حقّ (السّماء) أن تُقَدّم على (الأرض)؛ ولكنّه 
لاذكر شبادته عل شؤون أفل الأرض وأحوافم 


اي م ل ل تخ شن أ رظن 7 111 


وأغباهم : ووضل بذلك قوله : «لايَعرْبٌ عند لاءم 
ذلك أن قرم (الأرضن) غلى (الحباء) على أن “القت 
بالواو حكله حكم التثنية. 
ميلد الَخْر الاي (/11: 1١57‏ ونحوه النْسَق (1: 
والدَارِيٌ (119): والنّيسابوري (917:11). 
التييضاوي : أي في الوجود والامكان ؛ فإن العامة 
لاخنرف مكنا غيرهها ليس فنها :؛ ولا ستلفًا بهبا؛ 
وتقدم (الأرض) لأنّ الكلام فى خَال: أفليًا + والتصود 


بس ] ؟) 


مند اللرهان. على احاطة علمةه نها: (85:1]) 
مله الالومي, 20155 


أبو يان : ذا ذكر فهادته تعالى على أعال المدلق: 


ناسب اتقدج (الأوض) الى هي محل الناطبين علي 


الشماء . عتااف ماقي عو زه ؟ اشباً» وان كان الأكتر 


تقديها على (الأرض). 
رَشيدَ رضا : أي فى الوجود يَقْليّة وَعِلويَة . 
وقدم ذكر (الأرض) لأن الكلام مع أهلها.. وأخره ف 
دسبأ» . وقدّم (السّماء) ؛ لأئها فى سياق ثنائه تعال على 
نفد ووضهه باحاظة علمه :فنانب تَقدي التماء لأنها 
أعظم : فإنّ فيها من الشموس وغوالها ما يبعد بعضه عن 
بعض مسافا لق الألوف من السّدئ لقي تقد رأبمادها 

بسرعة الثُور كا تبت فى علم هذا العصر . 
(251:553) 


؟-إنَّ الله لا يمنى عَآَيهِ عَئْء في الأزض ولا في 
الكَمَاى العمران : ه 
الطُوسيٌ : فإن قبل : ل قال : <ا يخ عليه مه 
في الأزْض وَلَانِي الشماء» وم يقل : لايخق عليه شي 


ا 


عل وها من الوجوةإذ كان أشد مبالعة ؟ 
قيل : ليعلمنا أنّ الغرض غلم مايستسرٌ به في 
الأرض أو فى السّماء : ولأنٌ الإفصاح بذكر ذلك أعظم في 
86 وأهول فى الصّدر : مع الدّلالة على أنه عالم بكل 
ىء. إلا أنه على وجه التصرّف فى العبارة عن وجوه 
الدلكلة. 7 زوع 
حوة الطَيْرس. 
الفَخْر الذازيّ + فإن قيل :ما الفائدة في قوله : في 
الأرض وَلَا قِ التَمَارِ)4 مع أنه لو أطلق كان أبلغ ؟ 
قلنا : العرض بذلك إفهام العاد كال غلمه : وفهم 
هذأ المعنى عند ذكر السماوات والأرض أقوى ؛ و ذلك 


كه 


4 الحسل عرق عظمة التّماواث رايس فيعين العدل 
- على معرفة عظمة علم الله عَرّوجِل ؛ والحس مق أغعان 
بالعقل علي !إطلوب كنان: القهم أت والادراك أكمل ٠‏ 


ولذلك فَإنّ المعانى الدقيقة إذا أريد إيضاحها كز شنا 
مثال ؛ فإن حال بين على الفهم. 

التيضاوي : أي شىء كائن في العالم , كلما كان أو 
عا ونا , تعبر عند بالشماء والأرض ؛ إذ الس 
لايتجاوزفها , وإنما قدّم [الأرض) ترقيًا من الأدنى إلى 


الأعلى . ولأنَ المقصود بالذكر مااقترف فها؛ وهو 


1 خأ أ 


كالدّليل على كرنه حيًا. 81 
و ابر مان لع وبع 
3 َمَادْرى تلش يأ أؤض موت .. 

لقبان : 11 


لوازي : فإن قيل :كيف قال تعالى : وَمَاتَدْرٍى 


نش بأ آرْض هوث؟» وم يقل :ياي وقث قوت» 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ح ؟ 


وكلاعما غير معلوم؟ بل في العلم بالرّمان أولى , أن من 
التانن ي. يدعي علمه وهم النحمون . عخلدف؛ المكان 
فإ أحدًا لا .يدعي عليه؟ 

قلنا : إنا خصل المكان بن علمه لوجهين : 

أحدذغها : أن الكون في مكان دون مفكان فى وسع 
الإئسان واختياره ؛ فيكون اعتقادة علم مكان الموت 
أقرب عنلاف الزمان , 

الثانى : أن للمكان تأنيرًا في جلب الصّحّد والسّقم 
بخلاف الزّمان :أو تأثير المكان في ذلك أكثر. (1/؟) 


كينا نل تلم ماق وَمَائَِِ مايق على اللو 
إبراهي 88 

الالوسيّ ققدم [الأرضي] سل (الثهاء) ملق 1 
توسيط الا ببنهرا. باعتبار القُربٍ والتعد ما المسَمد ين 


من شَيْءِ فى الآرض ولا فى الشّماء. 


للقفاوت بالثسبة إلى علومنا ١ ١‏ 

واكراذ من (التباء) مايشمل السباوات كلها . ولو 
ريد مق [الأرض] ججهة الشفل ومن التياء جه انلو 
دكا قيل دياق (31غ)) 


وراثة الأرض 
اح َكل هيران السئوّات وَالكفعن اند يما 
الطيرق: إن قال قاين قا سن قزل : عله نيراك 
الْكّمواتٍ والأرض» والمغرات المعروف هو ما انتقل من 
ملك مالك إلى وارثه مموته : وله الدنيا قبل فناء خلقه 


آل غسران + .م١‏ 


وده 


قيل : إن نعنى ذلك ناوضفنا من وضفهة نقسه 


بالبقاء : وإعلام خلقه أنه كتب علهم الفناء : وذلك أ 
ملك المالك إنا يصير ميرانًا بعد وفاته : فنا قال | 
ناه : للد سرَاتُ الشَنواتِ وَالْضٍ4 إعلايئا 
بذلك منه عياده : أن أملاك جنيع خلقه متتقلة عنهم 
مزكيم بادأ تمل اجن إلاد حي فانٍ سواء ؛ فإنّه الذّى إذا 
هلك جميع خلقد . فزالت أملاكهم علهم ,لم ببق أحة 
يكون له ماكانوا ملكوله غيرة: 577 

الطُوسيٌ : معناء: أنه ييطل منك كل شيب إل ملك 
انه ١‏ فيصير كالميرات لضصحة الملك الذاني بعد زوال 
الأوّل؛ وإن لم يكن فى صفات الله على هية الانتقال , 


عن لان نيول هالكا عووجل: و 4 
وه الطير سين, 1ف 


1 5 5-5 3 : 
..... المتبُدى : | قوله :] «ولله ميرَاتٌ الشئوّات 


مض 
ا ل 


وَالآَزْض 4 كقوله تعالى : «إنًا تخ نرت الْأَرْضَ رَعَنْ 


#0 


عَلَمَْاب مرتم 201 , يعتى يف أهلها , وتّبق الأموال 


والأملاك : و لامالك إلا الله عر وجِل. 
الفخر الرَازَئٌ : فيه وجهان : 
لووك اشاس اانه امار باذ 

وغبيره. نا لهم سبخلون غليه بلكه ولا يُنفقونه في 

سبيلد؟! ونظيره قوله تعالى : لوَآلَفْقُوا ما جَعَلَكّْ 

مُستَخْلفين فيه» الحذيد : /. 
الثاني : وهو قول الأكثرين : المراد أنه يفنى أهل 

السّماوات والأرض ؛ وتبق الأملاك ولا مالك فا إل الله , 

فجرى هذا مجرى الوراثة ؛ إذ كان انلق دعون 

الأملاك :قل ماترا عتهآ ول عخَلفوا ادا كان هز الوؤارتٍ 
ها ؛ والمقصود من الآية أنه يبطل مِلْك حميم المالكين إل 


لت 


ملك الله سبحائه وتعالى , فيصعر كالميرات.. 
قال ابن الأنباريّ : يقال ورث فلان علم فلان » إذا 
اثفرة يه بعد أن كان مشاركا فيه . وقال تعالى : 9 رَوَرِتَ 
مَلينة دَاجُدَه التمل : 11: وكان المعنى انفراده بلك 
الأمر: بعد أن كان دَاوّد مشاركا له فيه وغالبًا عليه . 
)١16:5( ٠‏ 
عوه الليسابوري ام وأيوحتان 115:77 
الالواسيق أ ف تعالل وحدة ل لاعن غاره 
استقلدلا أو اشترامًا مافى السّاوات والأرض . متا 
يتوارث من مال وغيره .كالأحوال التق تنتقل من واخد 
إلى آخر , كالدسالات التي يتوارثها أهل الشماء منلاء فا 
لمؤلاء القوم يبخلون عليه بملكه ولا ينفقو 


وأتفاء نرضاتة: فاميزات مصدز كاليعاد وأضلفة: 


مؤرات + فقلبت الواو يا ؛ لانكسار ماقبلها ..واآكراد بند 
مايتوارت : والكلام جار عل حقيقنه ولا مجاز فيه : 
ويجور أنه تعالى يرث من هؤّلاء مالي أيديهم مثا 
عخلوا به . ويتتقل متهم إليه حين بهلكهم ويفنيهم » وبق 
المحسرة والنُدامة عليهم : فق الكلام علي هذا مجاز. 
قال الرّجَاحَ أي إن الله تعالى ب يُفنى أهلها فيقيان با 
دهناء من لخد قبا يلد متشوطوا ما يلون 
لأنهى يمخلون ما يرجع إل الانسان ميرانًا يلكا له . 
(1خ+2؟ 


ا .. إن رض لله يُورَقهَا من ياك مِنْ عِجاوو ... 
الأغراف : ١4:‏ 

الطسترىٌ نشول[ ارين الل لمأن 
يُورئكم إن صيرتم على مانالكم من مكرؤه في أتفسكم 


دق ميطيطار 


وأولادكم عن قرعون + واختسبتم ذلك واستقتتم على 
الصّداد , أرض فرعون وقومه : بأن يهلكهم ويستخلفكم 
فبها؛ فإن الله يورث أرضه من يشاءٌ من عياده : 
/) 
- 1 
الطوسئ ؛إخخار عما قال موسي لقومه: من ان 
الأرض كلها ملك لله يورثها من يشساء سن صياده . 
والاْث : جعل التَيء للخَلّف بعد السَلّف . والأغلب أن 
يكون ذلك فى الأموال . وقد يُستعمل فى غيرها مجارً 
كقوظم : «العلياء ود الأنبياء» وقوطم : #ماورّث والد 
وَلدًا أجل من أدب حَسَنٍ ا . 


ْ عت قيل فى معناه 


أحدهها التسلية لحم بائها لاتق 3 على أحد لانها 


قل من قوم إلى ة قوم إِمَا بحن أو عقوبة . 


١‏ الثاني : الاطماع فى أن نورثهم الله أرض فرعون 
وقوفه. (غ-85ة) 
الرمَخْشَر ىَّ “يجوز أن تكون اللام للعهد و يراد 
أرض مصعر خاطّة , كقوله : 8 وَأَوْرَتَنَا الأْض» الرّمر: 
لا وأن تكون للجنس فيتاول أرض مصير, لأنْها فن 
جلسن الأرض ا قال :ضيرة : «إما المره بأصغريةة: 
فأراد بالمرء الجنس , وغرضه أن يتناوله تناول أوَليًا. 
)1١8:5(‏ 
نحوه الّيسايوري. 
الطَّبْرسيْ : أي ينقلها إلى من يشَاءٌ نقل المراريث » 
فيورئكم بعد إهلاك فرعون كبا أورتها فرعون. وهذا 
وعد هم يمسن العاقبة : ليكون داعيًا هم إلى 


(واعم) 


5 /المعجم في فقه لغة القرآن... 


الصضير . 40 
أبو حَيّان أي أرض مصتر .و «أل» فيه للنهد: 
وهى الأرض الفي كانوا فنها 
وقيل :(الأرطن]: أرض الدنيا . فهى على العموم . 
وقيل؛ المراد أرض الجنّة ؛ لقوله :هوَأَوْرَثَْا رض 
تقبو من الْبقَئة حَنِتُ تشائه الس :3/6 4:مدم 
البُرُوسَويٌ : أي أرض البشرية هلله ه يُورِثهَا مَنْ 
يَشَاهُ من غبَادِه 4 يورك أ دفن وتجبر كن التهداء إلرّو 
وصفاته قيتصف بصفاته . وبورث أرض ريه 
الأصقياء التفمن وصفاعا تنتّصف بصفانها, :13م 


الالوسن ؛ أي أرض بصن أو الأرض متطلماة:: 
9 +2 وتعالى سيورلها المؤمئين فى الدنيا. 
ربكم إِيّاها وعي فلسطين .لله تعالى الذى نيدم علكوك. . 


عن داخلد فنا دحولا أدلًا: 
رشيد رضا ؛ جنسها ؛ 


كل شيم يورثها من يشاء من عباده لا لفرغون , نهي 
لمن ساق الي دل «الفاقة المنينة التي نتم 
التتازع بين الأ للمثقين , أي الذّين يتقون الله مراعاة 
سه في أسباب إرث الأرض ؛ كال اتحاد وخمم الكلمة 
والأغتضام باحق وإقامة القذل والشير خل المقان: 
والاستعائة بالل : ولاسئنا عند التٌدائد ؛ ونمو ذلك نكا 
هدى إليه وَحْيّد وأيْدَنْه التجارب , 

ومراده غ11 أن العاقة ستكون لكم بارث الأرض ؛ 
ون حرط أن جقونوا من ككفي لا فاق بنإقازة 
شرعه ؛ والشير على سُنْند فى نظام خلقه : وليس الأمر 
كبا تترهمون ويتوقه فرعون وقومه ؛ من بقاء القوي 
عل كوتد والفشيف خل شعفه أو أن الأكة اباط 


ووو 7 7 تف 00 1ك 


ضمدت لفرعون بقاء ملكه , على عظمتة وجاروتةه 


وظلمه. (قرمنا 
؟ وَلَمَد كبا في الزبُور مِنْ بَغد الذكر أن لض 
يَرِنُهَا يبَادِىَ الصاحون. 1 


ابن عَسبّاس : أرض الج . 
مثله مجاهذ : وسعيد بن جر وبن تيده وأبو 
العاليّة , (الطَبرَىّ 117 ا 
نا أرض الأمم الكافرة, ترتها أمنة كد لله 
(الطَبريَّ ١9:13‏ 1) 
المراد من (الأرض) أرض الدّنيا: نه مشبحاله 


اليل |الفخر الوَازَئٌ 0:11 17) 
الكلبيَ يع أرَض الشّام : يرثها الصّالحون من 


لأسيل (الرسي 17 184] 


الامام الباقر عه : إن إن ذلك وعد للمؤمني بان 
يلوق هنيع الأرطن. لومي داف 
الفَدَاء : يقال :أرض الجئة . 
ويقال : إنها الأرض التي وعدها بنو إسرائيل : مثل 
قوله : لرََوْرَنْئًا الْقَوْمَ الّذين كَانُوا يُسَتَضْفَتُونَ 
مَقَارِقٌ الآرض وَمَفَارِيَْاك الأعراف : 1517. 
وم 
ابن قُكيئَة : يقال : الأرض القسة : درتها أنه 
ل (قملم) 
مثله ال عتشريٌ (تبكدرة) 
امن بن ندا : هي الأرض الى تجشمع إليبا 
أرواع المؤمنين حىٌ يكون البعث. (الطَّيرِيٌّ )١١ 6:١1‏ 


الطريٌ : إن أرض الجئة برها عبادي الساملون 
بطاغعه ؛ المتبون إن أميره وتهبيه مسن عادة» دون 
الغاملين إفعصيته متهم المْريْرين طاعة الشسيطان على 
طاعته , 

وقال اخرون ؛: هي الأرض يورثها الله المؤمئين فى 
الدفنا: 
سزائيل ؛ وَذْلِك أن 
الله وعدهم ذلك فوق هم به : واستج بد لقوله ذلك يقول 
اله : 9 وَأَوْرَثْنَا القَوم الِّينَ كَانُوا يُسمَطْعَفُونَ مَارِق 
الَْرْض وَمَغَارينا الى ركنا فميّا» الأعراق : 1817 . 


وقال آخرون عني بذلك بثو ! 


6110 

المِيْبُدى : يعق أرض: لجسن .. وِيَرِنْهَا باون 
الصَالُونَ4: المؤمنون ؛ دليله قوله : لأُوليِكَ م 
الوَارِتُونَ » الَّدِينَ يركُونَ الفِددَؤس» المؤمونة لل 
1ك وقال تال : «الميد لله الذى دفي وده 


ابن 2 


وَأَوْرَتنا الأَوْضَ» الزّمر: 74: يعنى أرض الجنّة . 
وقالوا : (الأرضن) هنا أرض الذنيًا : ثم الختلفوا: 
فقال قرم ؛ الأرض المقدسة ,و (عبادى الصّالحون) هم 

بنو إسرائيل ل الْدين ورئوا من الجبّارين . 

وقال بعضهه : أرض مشعر ورثوا من القبط . 
وقال آخرون : أرض النيا كلها الي يرنها أنة 
تحقد: وهذا حكم هن الله سبحاته بإظهار الدّين وإغزاز 
المسلسين وقهر الكافرين . قال انه تعالل : « لِيُظْهِرَهُ عَلَ 
الدِينٍ كله وَلَو كْرِة الْمُشْرِكُونَ» التوبة : 5# وقال 
َهْب: قَرأثُ فى عدّة كتب من كتب الله سبحانه , قال الله 


قم ا 7 1 2 م 00 
عرّوجل : «إنى لاورث الآرض عبادي الشاحين» من 


١81 أرض/‎ 


خم 

الطَبْرسيّ : قيل ؛ يعهى أرض الججلّة ه برها عبادى 
المطيعون ؛ عن ابن عدّاس » و سعيد بن جُتَثر : وأبن زُيْد ‏ 
فهو مثل قوله : ل وَأَوْرّتَنا الأَرْضِبْ الزّمر: 1/4؛ وقوله : 
ٍِألْذِينٌ يَرتُونَ الفْرْدَؤْش». 

وقيل : هي الأرض المعروفة يرثها أمة 3 عند 0ك 
اأفتوح بعد إجلاء الققار: كا فال ع دوي 3 
الأرض فريك مشارقها ومغارما وسَيَبلع ملك فق 
نازو أن بايا 


كك حكن 


عن ابن عكّاس قْ رواية أرق 
11 

الفخر الزارى : الياد وجموة 

ليها : [الأزشن) : أرطن الجسكة و هناد 


.فا معى .أن الل تعال كتب ف كنب الأنبياء ل وق 
"!الوم المنقوظ أله سيورك المنّة من كان ضالنا سن 


عباده . وهو قرول ابن عباس : وتجاهد و شبعيد ببن 
بير وعِكْرمّة . والسّدَيّ, وأبى العالية . وحؤّلاء أكدوا 
هذا القول بأمور:. 

أما أوْكٌ: فقوله تعالى : وَأَوْرَكنَا الأرْض لبوا من 
الجَنَّةَ حت تقَاء فنِغ آجْد الْعَامِلِين» الزّمر ؛: 74. 

وأا ثانا : فلأئهها الأرض التي يحص بها الصّالحون 
لأنها لهم حُلقت , وغيرهم إذا حصل معهم في الجنّة فعلى 
وج التّبع : فأمًا أرض الدّنيا فلأتا للصّالح وعير 
السَالح: 

لقا قال : ختلات هذه الأرطن سدكورة قيب 


الاعادة وبعد الإعادة : الأرض التي هذا وَطْفُها لاتكون 


/المعجم في فقه لغة القرآن.. ع ؟ 


إلا الجئة ‏ 

وأمًا رابعًا : فقد رري ف المدبر أنها 
فإنّها بيضاء نقيّة . 

وثانيها : أن المراد من (الأرض) أرغن الدنيا. فاته 
سبحائد وتعالى سيورئها المؤمئين فى الذتيا : وهو قول 
الكُلَى, وابن عَبّاس فى بعض الرٌوايات . 

ودليل هذا القول قوله سبحانه : لوَعَدَ اه الذيية 
امنُوا» الور : 50 إلى قوله : « لَيَسْتَخْلِفَبُهْ في 
الأْض» ؛ وقوله تعالل : تا مول لقَؤْمه اسْتَعِنُوا 
الله وَاضيرُوا إن لض لله يُورتهَا من يكساه يسن 
عِبَادِة» الأعراف : 118 

وثالتها : هي الأرض المقدسة متها السنا ل 


أرضن اسمئة : 


ع ىك 2 


ينتضغفرن مشارق الأزض وَمَغَارِيَا الى اد 4 


فبا» الأعراف : ل بسالآخرة يورثها 2 
مد ميل عند تزؤل عيسى بن مر عليلة. 
مضل له 
تحوه الألوسى: رةه 
البُرُوسَوى ؛ قال فى عرائس البقل : كان فى علم 
الأزلئّة أن أرض الْجسَان ميراث عباده الصّالحين مسن 
الرّهَاد والعيّاد والأبرار والأخيار يأ نهم أهل الأعواض 
والتواب والدّرجات وأنّ مشاهدة جلال أزليه ميراث 
أفال عن فته وعرتنه وشوقه وغشقه : لأنّم فى مشاهدة 
البويقة وأهل الجنة فى مشاهدة العبوديّة . 
قال مل : أضافهم إل نقنه وسللام بقلية 
الصّلاح ؛ معناه : لايصلع لي إلا ما كان لي خالصًا 


لايكون لغيري فيه أثر :.وهم الذين أصلعوا شريرتهم 
مغ الله وانتطعوا بالكلية عن ميم مادوئه. (877:0) 

الطَّباطَبائيٌ : المراد من «ورائة الأرض» انتقال 
التَسلْط على منافمها إلبهم ؛ واستقرار يركات الحيأة بها 
فهم - وهذه البركات إما دنيويّة راحعة إلى المياة الدّئنا 
كالشّمتم الصاح بأمتعتها وزيناتها ؛ فيكون مؤدّى الآية 
أن (الأرض) ستتطهر من الشّرك وال معضية ؛ و يسكتها 
مجتمع بشرى صا ؛ يعيدون الله ولا يشركون به شينًا , 
كما يشير إليه قوله تعال : وَعَدَ اله الّدِينَ موا ِْكُمْ 
َعَِلُوا الصَايحَاتٍ لَيستخْلِقُمْ في الْأرْضٍ» إلى قوله 


: ا 00 الور : 68 . وإنا 
ودلبله قوله تعال : هوَأَوْبَْ قوم اين اا الي قا كات الب اأريمة, ومي ف 


بالتشرة يشير ليد قوله تمان كاي عن آهل المردد 


لوَقالوا الْحَقْدُ لله الى ذقنا وغدة و أودقما 
الوص تتبا من الخد خَيِث تشاء» التمر : 4 
وقوله : «أوليِكَ هُمْ الْوَارِتُونَ » أَلَّذْينَ يَرِنُونَ 
الفردؤش» اللمزمنون: ار 1 

ومن هنا ظهر أن الآية مطلفة . ولاموجب 
لتخضيصها بإحدى الورائتين كما فعلوء ؛ فهم بين من 
ينها بالورانة الأغرؤينة عاك هنا نايا سن 
الآيات, وربما استدلوا لتعيّند بأنّ الآآية الشابقة تذكر 
الأفادة :ولا أرضن يعد الأماذة هي يرنها الامو 
ويرده أن كون الآبة نعطوفة على سابقتها غير متعين. 
فلن الممكن أن تكون معطرفة على قوله السّابق : طفَنْ 
يَغْمَلُ من الصا ات » الأنبياء : أل كا سشرائئد 


وين من يخضها بالورائة الديوية : ويملها مل تان 
ظهور الأسلام أو ظهور المهدى ليه الذي أخير نه 
اللىييللة فى الأخبار المتواترة المرويّة من طرق 
ايفين .ويتمشك لذلك بالآيات المناسية له التى أومأنا 
إلى بعضبا . 

وبالجملة الآية مطلفة تعمّ الورائعين حمِيمًا : غعر أنه 
الذي نقنضيه الاعتبار بالسّياق أن تكون مسطوفة على 
قوله السّابق : «فنْ يَغْمَلٌ مِنَّ الصّالحَاتٍ رَهْوَ مُؤْمِنْ» 
الأنبياء : 38 الخ المشير إلى تفضيل حال الختلفين فى أمر 


1 . 8 
الديق هن نيت اجزاء الاخرويى ؛ وتكون هذه الااية 


مشيرة إلى تفصيلها من. حيت الجزاء اللأثيوي ؛ ويكون” 
الكل آنا أمرتاهه بدين واخد : لكثت تقطموا والكليه.. 
فاختلف مجازاتنا طم 5 54 الآخرة فللمةمدين عب 3 
مشكور وعمل مكتوب وللكافرين خلاف ذلك اق 
فى الدّنيا فللصّالحين وراثة الأرض عخلاف غيرهم :1 


فضل الله : الأرض يرثها عبادى الصّا حون 

كيف يِب أن يفكر أتباح السالات الذين يعيشون 
الامان فكرًا و موقفًا و متبج حياة؟ صل يواجهون 
المتقيل. الذى يتحوّك من حاضر ملىء بالصّعوبات و 
التحديات ١‏ لي لها الكافرون و المنافقون و المشركون 
ّ الشبالون 1 قوى الشونه الله و الطلفيان؟ هل 
يساقطون فى وغدة البأس أمام ذلك كله أو يتاسكون 
فى مواققهم ليتطلّموا إلى الأمل الكبير القادم من وعد الله 
لعباده الصّالمين بالتصنر الرّسالن فى تباية المطاف] 

إن الله يوخي إلى المؤمنين الصالحين بِأن المسألة 


لاتحتمل الشك, بل هى فى حجم الحقيقة الكونية التي 
مثلها التكوين الأطي: فى نباية الحياة. 

و هذا فإنَ علييم أن يتابعوا الجهاد فى كل المواقع. 
ويوْكَدوا الرّسالة في جميع المواقق, ليُنيروا قضايا الحقّ 
فى كل محالات الحياة: و كل مواقم الإنسان, ويتحمّلوا 
الكثير الكثير من المشاكل و الآلام و التصحيات: لأن 
ذلك هو الذي يمنّق للمستقيل ثبائه وقواته: و يدقع به 
إل الآفاق الخبة فى موغد الشروق. 

<ِوَلَمَد كتين في اليبور» الذي أنزله الله عل 
داودلظة طن بَدٍ الذّكْرِ» و هوالتوراة .كبا قبل -لأنّ 


“الله سماها به فى قوله تعالى: ه مُسْتَلوا أَهْلَ ألذِكر إن كنم 
تعلو ن» التخل: غ. 


:فين آية أن الآرْضٌ يرِنُهَا عِبَادِىَ الصَالحُونَ»4: 
فيسيطرون غليها سيطرة حكم و قيادة ورسالةء 
ل الما وو 


فيِشَّدون برناع الرّسالات الذي يُحوّل الأرض إلى ساحة 
للائمان بالله و إطاعة أوامره: و ربا يضاف إلى ذلك وراثة 
الأرض: فى ما وغد الله غباده المتفينء في ورائة الأرض 
الى تطل عاك الجئّة التي يتبوأون فسها مسواقعهم كم) 
بشازون. 

فهم لد من ثيزق الحياة كلها فى الدّنيا و أل غضرة: 
ليشعروا باللقة, أن الأرض ليست مجرّد فرّصة للأعرار. 
فى حكنهم و عبتهم و فسادهم: بل قد تكون و أو في 
نباية الملاق - فرمة للأخيار مى أشباع السالات, 
ليسطلقوا بالحركة الساليّة: لتشمل الحياة كلها في 
مزاردهاو مضادرها و أوضاعها و أشخاصها...: ليكونوا 


/المعجم فى فقه لفة القرآن... ج ١‏ 


هم الجيل الأخير للبضسريّة الذين يُسلّمون الحياة إلى الله 
فى الأرض على خط الأمانة التي خنلها للإنسان, ليؤدَبها 
إلى أهلها كاملةٌ غير منقوصة: و ليتسلموا من الله مواقعهم 
من رضوانه و من جلته. 

و قدكثرت الأحاديث المرويّة عن ليوو و عن 
أهل بيته و أصحابه يِأنّ الإمام المهديطكة, هو الذي 
يرث الأرض مع أصحابه الصّالحين. لبلا الأرض قسطًا 
وغول ا مانت طلقا وسضودا. ام 


ع 05 . 3 8 لمق لف 01 
؛- دالوا الحَئد لله الذى مَدَقَنا رَغْدَهُ وَاوْرَئَنَا 


الآْض تكيواًمِنَ الجن حَيِتُ تقاء... ‏ الرسطالا” 
أبو العالية : نهم ورئوا الأرض الني كانت فرق * 
ري 776 


لأهل الثار لو كانوا مؤٌمنين . 
مثله الطيري. 


قِتَادة : أرض الج : 0 


وونطل السعيوي ون بوعنا وهل لله 
13 غم 

أرن الدنيا: 

مثلد أبن رُيْد : والسّدّيّ, 2 (الآلوسيٌ 3:74 ") 

الطُوسيْ : بعنون أرض الجبّة . 

وقيل:ورثوها عن أهل الثار. 

وقيل : ا ضارت الجن عاقيد أمرهم كما يصير 


الميراث , عبر ذلك بأنّه أورثهم. لقاءة) 
فكله الطَيُرم: (8104) 


م 


الأَنْخْشَري : عبارة عن المكان الذى أقانوا فيه 


.حسمن امجاز, 


واخدوة مدا ومشوا: م اطغ 

الفَخْر الوؤازيٌ : المراد ب(الأرض) أرض الجيّة ؛ ونا 
عير عنة بالإرث لوخوه: 

الأول : أن الميّة كانت فى وَل الأمر لدم نول . لأانه 
تعالى قال : ط كلا مها رَعَدّا حَيْتُ شِلْما4 اليقرة : 
:", فلما عادت الجنّة إلى أولاد آدم كان ذلك سيا 
لتسميتها بالررث: 

الثاني : أن هذا اللفظ مأخوذ عن قول القائل : هذا 
أوَرّثٌ كذا وهذا العمل أورّث كذا: فل) كآنت طاغتهم قد 
أفادتهم الجئّة . لاجرم قالوا: لوَاوْرَتَنا الأضٌض» 


#روالسشي أن الله شال أورفتا الجسله أن وفتنا للاسيان 
٠‏ /بأغال أوركث أشة: 


“ الثالك :أن الوارث يعضعرف ما ابره قبا يشاء من 


): 7 يتمعرفزن فى الجبئة كيف تاذو ولرامرا والمشنانية علة 
كلد الكداي د زابن كيت > --- (الات 1 


اندب عو 
الْبِيُضاوى : يريدون المكان الذي استقرٌوا فيه 
على الاستعارة . وإبرائها قليكها مضلفة عليهم من 
أعباهم ؛ أو قكيتهم من التصعرّف فيها تمكين الوارث فيا 
يزان 4:7 
مثله اليروسَويٌ. (4: +8 )١‏ 
القرطْبي : أي أرطن الجثة , 
وقيل : إنها أرض الآنيا على التقديم والتأخير . 
6د بابر ؟ا) 
الالوسيّ : يريدون المكان اذى استقوا فيه , فان 
كانت أرض الآخرة الى هنى عليها نستى أرضًا حقيفةٌ 


فذاك . وإلا فإطلاقهم (الأرض) على ذلك من باب 
الامتعارة تنبكا لد بأرضن الدّنيا .اناس الأول:. 
وحكي عن قتادة, وآبن زَيْد » وَالْتّدَي : أن المراة أرض 
الدنياء وليس بشى ع : 

وإيرائها تسليكها مخلفة غليهم من أعياهم . أو 
تكينبم من التمعرف فبها تمكين الوارث فها يرثه ؛ بتاء 
على أنه لا يلك فى الآخرة لغيره عرّوجل : وإنما هو 
إباحة التصوّف والشمكين ماهو ملكه جل شأئه . 

وقيل :“ووتوهها من أخل الثار: فان لكل متبم سكانا 
فى الجبّد كنب لد بشرط الأيمان. 1د وع) 


ع 


الظباطبائى : المراذ ب (الأرض) - غلى ماقالوا ب .. 
أرض الجة : وهي التي عليها الاستقرار فيها . وقدٍتقدم 
: أل سُورة اللإنتون أّاكراد بورام المت ياوها لهم 


بعدما كانت فى معرض أن يشاركها غيرهم» أو هلها - 


دوليم , لكثبم زالوا عنبا فانتقلت إلهماء ٠... .٠. ٠‏ 


وقوله : لتبواً مِنَ الجَئّةَ خَيْتُ شاه بان 
لإنراتهم الأرض . وتبديل ضعير (الأرض) بالجنة 


للإشارة إلى أنّها المراد بالأرض ٠‏ . 

سخيف إلا أن يوجنّه بأن الجئّة هي عقبى هذه الدار. قال 

تماق : ل أُولئِك َم ع الدّار» الأعد :11 . 
11م 


١ 5 0 . ٍ 0 م‎ 1 

ه-وَاوْرَئَك ارْضوُم وَدَِيَارَهْمْ رَامْوَاهُمْ وَارْضا لم 

تَطَرٌهًا ... 
عكر مه : كل أرض تفتمم إلى يوه القيامة . 

(الأغتترئ به ث) 


وقيل: المراد :(الأرض )انين أرط النانيا ترسو .. 


أرض/ لاه ١‏ 


الحَسَن : فى الرّومْ وفارس , وما فتع الله علمهم . 

١80:7١ (الطَبْريَ‎ 

قتادة : هي مكة. لومي لسعو 

مُقَاتّل : هى خيير . |الرعتشرئى *: 58 ؟) 
مثله يزيد بن رومان : وابن ريد . 

(اللُوسوت بل ب + 

يعت حُدين , ولم يكونوا ثالوها ؛ فوعدهم الله إيَاها . 

: |القْرطئ 11114 

الطّبَريٌ : اختلف أهل التأويل فنيها . أيّ أرض 

هى؟ فقال بعضبهم : هي الوّوة وفارس : وتحوها من 


. البلاد الى فتحها الله بعد ذلك على المسلمين . 
1 وقال أخرون : شي مد . وقال أغرون ؛ بل هي 


٠‏ براي 


ش والصّوابٍ من القول في .ذلك أن يقال :إن الله تعالل 


<٠‏ وَكَرَه أخبر أنّه أورث المؤمدين سن أصحاب رسول 
الل يك أرض بنى قرظة و ديارهم وأموالهم ٠‏ وأرضًا لم 
. يطؤوها يومئل , ولم تكن نكلة ولا حير ,ولا أرض 
. فارس والدوم ولا البن . مّا كان وطوُوه يومئخ. ثم 


: وطددا ولك بسكل 1 واد رموه أإله 0 ذلك قلد داخل 3" 


قولد : ل رَأَرْضًا م تَطَوُهًا4 لأنه تعالى ذكره لم بخنصص 

من ذلك بعضًا دون بعض. (:62) 

الَمَخْصَريٌ :عن بدّع التفاسير أنه أراد نساءهم , 
بارس ؟) 

الفخر الؤازيّ : فيل : المراد القلاع . 

وقيل : المراد الوم وأرض فارس . 

وقيل :كل مابؤخذ إلى يوم القيامة , لوَكَانَ اه على 


8 / العجم فى فقه لغة القرآن... جِ 


كل شَيْءٍ قَدِيرَا» الأحراب : 17 هذا يؤكّد قرل سن 
قال: إن المراد من قوهم : ؤ وَارْضًا ل تَظُوُهَاةِ هو 
ماسيؤخط بعد بي كريظة . ووجهه هو أن الله تعالى ا 
ملكهب تلك البلاد ووٌعْدهم بغيرها . دفع استبعاد سن 
لايكون قفوي الاتكال على الله تعالى : وقال : أليس الله 
ملككم هذه فهو غلى كل شيع قدير يذككم 
خترها: 1 04) 

الالوسيّ : فيل : البن . وقال عروة : لا أحسيها إل 
كل أرض قتخها الله تعالى على المسلمين , أو هو عرو جل 
فامحها إلى ين القيامة : والظاس أن السظف عق 


اأرشيها 0 


واستشكل بأنّ «الإرث» عاض حقيةة 1 ل 
المعظوف غليه ؛ وجارًا بالنْسية ا هذا طوف ْ 


وذلك متخقق فيا وقع من الارث كأرنهم وةيتارهم 
3 .وفيا م بقع بعد كارث مالم 53 مفتوحًا وقث 
ول الاي 

وقدر , بعضنهم أورثكم قَ جانب المعطوف مراذا به 
يورنكم ؛ إلا أنه عير بالماضىي لتحمّق الوقوع أ والدليل 
المذكور: و استبعد دلالة المذكور عليه لتخالفهبا حقيقةٌ 
ومجارًا : 

وقيل : الذليل مابعد من قوله تعالى : وكا 41 
إل ثم إذا جعلت «الأرض» شاملة لما فتم على أيدي 
الحاضنرين . ولما فتم غلى أيندى غيرهم صّن جاء 
بعدهم : لاعنصل التطاب الحاضر ين كما لايخق . 

ومن يدع 56 نهذه الارطن نساؤهو: 


وغليه لايتوكم إعال في العلبت تقد دة 
الطّباطبائي : هي أرض خَيير أو الاي رض ال أفاء 


له مالم يوتف عليها تيل ولا ركاب 
وأا تفستر شأ بأئها كل أرض سمفتم إل يغ 
القيامة. أو أرطن مكة أو أرض الْرَوْءْ وفازس : قلا 


بلامه سيان الاينين . 14 )151١‏ 
و شل د 9115 
تبدّل الأرض 
7 م تعد يدل الأرض عر لض وَالسَمْوَاتٌ... 
إنراهي : .4غ 


: لنب عل : يبدل الله (الأرضن) غير الأرض: 


في هذه المبدلة منل مواضعهم من الأولى «ماكان فى بطنها 
كان فى بطنها . وماكان على ظهرها كان على ظهرها. 
يخشر النّاس يوع القيامة عل أرض بيضاء عفراء 
كقرصة النّق ليس فيها مَْلّم لأحد . 
الطَبْرْسِيٌ دخترفة 
المتخاون فى الله عَرٌوجِلٌّ يوم القيامة على أرض 
زبوْجدة خشعراء . فى ظل عرشه عن ينه , وكلتا بده 
معن (الكاشانى ؟: 117) 
أب بن كشب : إن الأرض تصير هيران . 
(المراغيٌ 115:11) 
ابن مسعود : تبدل أرضًا بيضاء نقيّة كأنَّها فضّة 
أم يسفك فيها دم حرام : ولم يُعمل فيها خطيئة : 


تحوه أنس بن مالك : ومجاهد . وغمرو بن مُيمون . 
(الطَبرَيٌّ 16١:‏ 
الأرض كلها يوم القيامة نار والجئّة من ورائها ‏ تُرى 
كواعبها وأكوابها و يُلْجِم! ١١‏ النَاسٌ لمر أو يَبلغُ منهم 
النرق :ول يلفوا اناب |الطُبريٌ 1ن 
الامام على ىه : الأرض من فضة , والمئة من 
ذهب .وى رواية : والتماء فن ذهب . 
تموه أنس بن مالك ؛ واين عباس . 
طبري “1 ١1وث)‏ 


ابن عباس + هي تلك الأرض ؛ وما تفير . [ ثم 


انتداهد يشعن ] 


00000 ا 00 وأكنامها ْ 


عوحا اول امنا : 


وتبئل (التباوات) بتكوين تنبا وار واي 1 


وأشتاقيا: وفسوف قرط ١‏ !ليشا سي 


الأمام السَجّاد للا : لِتَيَدّل الأزض عير 


الْأَرْضٍ» يعنى بأرض لم تكسب عليها الذثوب: بارزةٌ 
لبنس :غانها جبال ؤلا نات كبا ذحاها اول مه : 
(الكاشاى :٠"‏ /11) 
شعيد ين تير :اهى أرضى من خاي يأكل منها 
ا مؤمنؤن .من كدت أقدامهم . 
كيد يعد بق تقض 
الضَّخاك : أرما من فطة بيضاء كالصحائف . 
(أبو حَيّان 6:-4©3) 


(أبوشتان ةفع 


الحَسَن : يحشرون على الارض الشاهرة . وغى 


(أبو شان ه؛ فعق) 


أرغخن /, 1 


رض غير هاده + وهى أرط الآخترة: وقيها كود 
0 (الطجْرسيَ “.ولا 
الامام الباقر ك9 : اتدل الآزض) خَيرة نقية 
يأكل النّاس متها حت يفرغوا من الحساب . 
(الكاشالىّ 10+ 41) 
مله خن الامام الصّادق له. (الطَْرسِيَ *: 4 
الطّبريّ : اختلف في معتى قوله : يوم شد 
الْأَرْض غَيْرَ الأرض» فقال بعضهم : معنى ذلك ير 
دل الأرض التي عليها الّاس اليوم ؛ في دار الدّنيا غير 
هذه الأرض ,؛ فتصير أرصًا بيضاء كالفضة . 
وقال آخرون : بل تُبدّل الأرض أرضًا من فضّة. 
“وأولى الأقوال فى ذلك بالصّواب قول من قال : معناه 


.يوم تُبدّل الأرض التى نحن عليها اليوم يوم القيامة 
0 غيرها ء وكذلك الّهاوات اليوم تبدّل غيرها , كبا قال 
8 ا 


ونقر ان خي قله ارنا لعري كن فد 
وجاز أن تكون نارًا؛ وجائز أن تكون خَيْرًا : وجائز أن 
تكون غير ذلك . ولا خبر فى ذلك عندنا من الوجه الذي 
يجب التَسليم لهء أي ذلك يكون , فلا قول فى ذلك يصم 
إلا مادل غليد ظاهر التغزيل. 
ابن الأنباري : مرّءٌ كالمهل : ومرّةٌ وَرْدةٌ كالّهان. 
(أبرحتان 6 خوغ) 


15:5 


ابن عَطية : معت من أبى رضى الله عنه . روى 
أن التبديل يقع فى (الأرضن) ولكن تبدل لكل فريق هما 
يقتضيه حاله : فالمؤمن يكون على خيز يأكل منه بحسب 


1 يبلع أفواههه. 
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حاجته إليه . وفريق يكونون على فضّة إن صم السند 
بها ؛ وفريق الكفرة يكونون على نار ونحو هذا ؛: وكلّه 
واقم تحت قدرة الله تعالى . 
وفي الحسديث :الموْمنون وقت بدي فى ظل 
العرش: وفيه أئّهم ذلك الوقت على الصعراط , 
(أبوحيان مب فعق) 
الطإؤسق فيل كل الأرضن فنوم برض المي 
ولقوم بأرض الّْارٍ بعكم 
النَيسابوري : التأويل : يَوْم تيْدّلٌ أرض البعرية 
بأرض القلوب ٠‏ فتضمخلٌ ظلباتها بأنوار القلوب ؛ 


ادل مياوات لسار وات الأرواح ؛ إن موس 
الأروام إذا تحت لكواكب الأسرار انمحت أنواز عزاكيا ' 
بسطوة أشمة تمرسها : بل تُبدّل أرض الوجود الجازئ - 
عند إشراق تمل أنوار هويّته بحقائق وار الوجيود” 


الحقيق ,كما ققال : ل وَأَثْرَقَتٍ الضٌ ينور رياه 
ارس 11: وحيئئز لَبَرَرُوا لِلّهِ الوَاجِهٍ الْقَهَارهِ 
إبراهي ١‏ 1/8, فإن وس الأرواح تضير مقهورةً في نجل 
تور الالزعة (112:17) 

البُرْرِسَوِيْ : نقل قرطي عن صاحب الإقصاح 
أن «الأرض والسّماء» مُبدّلان مرّتين : 

المذة الأولى تُبدل ضفتها فقط . وذلك قبل نفخة 
الصّعّق ؛ فتتنائر كراكبها وتخسف الشمس والقمرء أي 
يذهب نورهما , ويكون مرّهٌ كالذهان ومرّةٌ امهل , 
وتكشف الأرض وتسير جبالها في الجر كالتحاب , 
وتسوّى أوديتها وتّقطم أشجارها وتجمل قاعًا صفصفًا: 


أ بقعدٌ مستوية , 


: ملم اديت وااطبقت عليه أعسدّ الانطباق ؛ فعلياء 
سك اد إقاون لذ لون ومس وسائر 
: الكراكب /الشبيارة انث في مضى كر شارمة ساف 
عي انهاه :ورت عل شورع مان ال 


والمزة الثائية تبذل ذاتههاء وذلك إذا وقفوا فى اشر 
دل الأرض بأرض من فضّة لم يقع علبها معصية , 
رهشي الشاهرة : والمماء تكون من ذهب , كا جاع عن 


على رطى اله غنه. 4م 
وه الالوسي. )١64-1(‏ 


المَراهيّ : أي إِنْه تعالى ذو انتقام ل يَوْمْ تُبَدُلُ 
الأرضٌ غَبْرٌ الأرْض» بأن تتطاير هذه الأرض كاخباء 
وتضير كالدخان المتشر . م ترجع أو حر بيشي 
ذلك , وتبدّل التماوات باتتشار كواكها وانفطارها 
وتكوير تمسها وخسوف قرها. [إلى أن قال :] 


وهذه اليد الكرية من معجزات القران الى أيدها 


ويف مها الشسين: ويد نايت أفرى تملك 
نتيا القيكا راك وتنا الأرشن: ويد عات الذلزق 
انفضلت عنا الأقار , 

ولاشاكٌ أن هذه الحال بعينها سياد كر أخري , أي 
أن الأرض والكواكب والشّمسن بعد ملابين الديئ 
ستنحل صرّة أغرى ؛ ويذوب ذلك الموجود كله 
ويعظاير في القضاء جقبة من الرمن ,م تعاد كد أخريى 
وتكون شمس غبر هذه النّسبس وأرض غير هذه 
الأرض و سماوات غير هذه الّماوات . [ إل أن قال :] 

وعلى الجملة فقد افق العلم الحديث مع الآآيبات 
والأحاديث على أن الأرض تصير نارًا وأنّ الناس 


لايكونون علبها : بل شناك ماهو أعجب ؛ وهو ما روي 
عن اين مشعود و أنس رضي الله عنها : من قوط : 
يشر الثاس على أرض بيضاء لم يحطٌِ علبها أحند 
خطيئة ولا بدع فى أن تكون أرضًا جديدة لم يسكسما 


أنه بل عذلى خلعًا جديدا: (38 نو 
2 - 8 هع 
الطباطبائئ ؛ للمفشرين فى مع «تبدل الارض 
والتباوات» أقوال مختلفة : 


فقيل : تُبِدّل الأرض فشّةٌ والماوات ذهيًا : ورا 
شيل + إن الأرفتن كيدل من أرعن منقئدة كبالفصية , 
والشباوات كذلك . 

وقبل : دل الأرفن ناوا والشيارات أن : 


لول يوم القيامة . 


وقيل : تُبدل الأرض لكل فريق نما يقعضييه اله ٠.‏ 


يدل أبخطن المتؤحنين تحنيقة بأكتل نسنها ساداواق.”.. 


الغرضات ؛ ولبعض آخر فضّة . وتُبدّل للكافر نارًا . 


وقيل : «التبديل» هو أنه يزاد فى الأرض ويتقض. ش 


منهأ ؛ وتذهب اكانها وجنبالًا وأوديتها وشجرها ‏ 
وميد مدّالأدع ؛ وتصير سويد لاترى فيبا عوجًا ولا 
أَمْعا, وتتغير التماوات بذهاب الشمس والقمر والنجوم 
:.وبالحملة بتغير كل من الأرض والمّهاوات عمّا هنو 
عليه في الدنيا من الفتفات و الأشكال: 

ومندأ اختلافهم فى تفسير «التبديل» اختلاف 
الّوايات الواردة في تفسغر الآية : سم أن الرّواات 
لوصحّت واتّصلت كان اختلانها أقوى شاهد على أن 
ظاهرها غير مراد ٠‏ وأنّ بياناتها واقعة موقم التمثيل 


أرض/ 11 


للتقريب , 

والتدبر الكالى في الآبات الَتى تحوم حول «تبديل 
الأرعن والتياءه فيد أن أمر «الكيد يل» أعنظم كنا 
تتصوّره من بسط الجبل على السهل , أو تبديل الراب 
فضّة أو خَيرًا نقيًا سدلا . كقوله شعالى : ل وَادْرَقَتٍَ 
الَْرْضٌ بِنُور رَيَا4 الزّمر : 39. وقوله : 9رَسَيْرْتِ 
الجبَالٌ فَكَانَتْ سَرَابَاه الَأ : ,٠١‏ وقوله : هِوَتَرَى 
الجبَالٌ تحمسمبا جَامِدَة وَهِنَ نفد قور الشّحَاب» 
الثمل: هخ , إن كانت الآبة ناظرة إلى يوم القيامة . إلى 
غير ذلك من الآبات ؛: 


فالآ يات ل عن نظام غير هذا التظاء الذي تغيهده ؛ 


'وْشُوُون دون مانتضورء . فإشراق الأرض يوم تور 
ريا غير إشراق بسيطها بنور الشّمس أو الكواكب أو 
غيرها ١‏ وستعر الخبال نتبى اف إل زواشاعن بكاتنا: 


وتلاشيها متلا لاإل كونها سرانًا 2 (18:ض) 


فضل الله: ظِيَوْم تُيَدّلُ الأرض عير الَْرْضٍ 


تصويرًا لفناء الأرض عبر تحوّها إلى غبار متششرء أو إلى 
قاع صَمْضّفء و تحوّل الثماء إلى كون تتنائر فيد الكواكب 
وتتناظء وغين لان ا ل بوضم لنا تفاصيقة) ونث يا 
تستطيم تصوّره بشكل واضح. لأثنا لا فلك القوذس 
الذي نستطيع وعى الصّورة من خلا؛ في وقفة مواجهة 
حاحمة لنتائس أعباطهم فى النياء من خير واشيرٌ ؛ حيث 
يعدب الله الكافر يكفره: و يتيب المؤمن بامائة: 
1 
وستأق نصوصٌ أخرى مرتبطة بالبحث في مادة 
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«ابدل» . فراجع . 


اشراق الارض بنور رئها 
وَأشرَفتِ الأوطن بور زيهان.: ازمر :4+ 
الفخر الاي : (الأرض) المراد منه الأرضون 
الشبع ؛ ويدل عليه وجوه : 
الأوّل : قوله : «جميقا» الزّمر : 77, فإنٌ هذا 
التأكيد لأسن إدغاله إلا عل الجمم., ونظيرء قوله : 
كل الطّقام» العمران : *9, وقوله شعالى : لأرٍ 
الطثْل الذين 1 يَطْهَدُوا على عَْرَاتٍ النّسَار» الور : 


ال م« ا 


١‏ وقوله تعالى : ل وَالْخْلَ بَاسِفَاتٍ 4 فق ؛ ,٠١‏ وقوله 


تعالى : إن الانسَانَ ى حُسْرٍ # إلا الَِينَ ملو اَعيُوا 0 


الصَالحاتٍ» العف : ا 


فِإنّ هذه الألفاظ الملحقة باللّفظ المفرد 75 عل أن 5 ١‏ 


المرادمنة الجسم تكذاعاها. - دمن 
وَالْثّانى : أنه قال بعد ١‏ الشتؤاث فطرئاكة 
الَزّمْرِ: 37 خويجب أن يكرن الخزاة برضن [الأرطون: 
اثالث : 9 الموضمع موضع تعطى ونفخم ١‏ فهذا 
مقعضي المبالغة. للنادة 
أبنو حَيّان :(الأرض) فى هذه الآبة : الأرض المبدّلة 
نن الأرطن الممروفة. 4111 
البْدْوسِويّ : أرض الوجود بتور رئها إذا تل . 
ذل )) 
الالوسي : أي أرض الممتير , وهي الأرض المدّلة 
من الأرض المعروفة , 
وفي الصّحبح ؛ يشر اللاس على أرض بيضاء 
عفراء كقرصة اللّقّ ليس فبها عُلْمٌ لأحد وهى أوسع 


بكثير من الأرض المعروفة , 

وف بعض الرٌّوابات : نما يومئد من فضّة ؛ 
0 ليييح . 17 ؤي 

الطّباطبائي ؛ هذا الإشراق وإن كان عائًا لكل 
شىء .بسعه الترر : لكن خا كان الغرض بان ها للأرض 
وأهلها يومئظ من التّأن خسّها بالبيان . فقال: 
ؤرَأَشْرَقْتٍ الآؤْض بنُورٍ ربا , وذكره تعالى بعنوان 
ربويّة الأرض ؛ تعريضًا للمشركين المدكرين لا بوبيته 
تعالى للأرض وما فيها. 

والمراد ب (الأرض) ممع ذلك : الأرض وما فيها وما 
يتعلق بها , كما تقدّم أن المسراد ,(الأرض) لى قوله : 


الاد ره 


نقذ 5 اؤرألدك الْأَرَض بسلورٍ رتكا ), 


0 وافححت كل التشاحات أماء لنَاظرين, فلا شي ء جب 


شينًا منها عن شيء, و لا مجال للحواجر الندمبة في 
الآفاق مثا هنع عن الرّؤية: و قد يكون المقصرد من 
«الثور» هنا: الممنى الحسسيّ الذي يوحي بالاضاءة 
الطبيعية: نما خلقه الله من الوسائل التي تمق ذلك» أو 
بالتجل الاي الأرض» كما يتحلى لفصل القضاء. و قد 
يكون المقصود منه العدل الذي تُضِيءِ به الحنياة أو الحقّ 
و البرهان؛ با بقيمه اله فببها من الحق و العدل؛ و بُبسطه 
من القسط فى الحساب و ون الحسنات و السيّئات: أو 
الكشاف الغاء و ظهور الأشياء بمقالتها و بروز الأغرال 
و خير أو بر أو طاعة و معصبية؛ أوحةة أو باطل 
للثاظرين, و لا كان إشراق الثّىء هو ظهوره بالنُور, فلا 


م ا اا 1 كا 


ريب أن مظهره يومد هو الله سبخائه :إد الأسباب 
ساقطة دوته: فلأشياء مشزقة بنوو مكتسب مله. 

و وا لا بكون الأمر بحاجة إلى كل هذه التوجيبات: 
أن المسألة المطروخة في أن اله شبتفائد هو الذي يُصل 
بشورة الذى نشرق به الأرض: لتكون الكلمة كلمة التي 


الذي يلك الأمر كله و يرق نووة عل الشّاعة كلها: 

الخد نقض 

[وستاق فباحت دك الأرض وحمالها وخرقها و... 
للاحظ موادها] 


الأصول اللعرقة ظ 

١الأضل.قى‏ ةرشن هد الجدرم الذى طن 
غليه الأنسان المقابل للشماء : وبه جاء 
السرب :ؤق القسرآن .ونه تدعت سائر الاق 
والمشعذّات فى استعالاث تذكر فما يل : 

دانع القدسن دعاق لامب 
فيا ؛ أن لبا مقايثة لأخلذه , 

ب الأوضيٌ : سَغلة البعير والدَابة لما ذ كر : وقد يعر 
بباعن أسفل كل شى وكا يعبر بالتّباء عن أعلاه: ومنه 
أرعحن الإنسان: : ركبثاء فا أدناضا. وارض الشعل: 


كن الأرض وتؤئر 


مانا الأوفق مني 
ج - فلان ابن أزضء أي غريبٌ لايعلم أنه من أي 
أرض.. 
ا 
3 -الأؤض : الإعدة والنفصّة -وهى مرض - تشبيها 


برعدة الأرض وزازاها , وجعله ابن فارس أملا: ركذا 


ومنه: امرأةٌ أريضة : الولود , 7 


الماع عن 


الزّكاء إل جانب معناها الأضلى'. 

ه-الأئض : دُوارٌ يأخذ فى الرّأس عن الذبن فيهراق 
لد الأتف والعينان : فيتخيل أن الأرطن تدوز حوله : 

وا الأوكن :الأكاء الأ المركوم تبراق له الأنن 
والعينان : ويعرض له الداع : وقد يتخيّل دوزان 
الأرض حوله . ويحسن فيه وافيا قبله التَشَبيه بالأتهار 
الجا زية من أغاى الأرض إل اسافلها كنا يقال :جرت 
عيني كالتيا 


حل 


ز- روضة أريطة : واسعة الوطء : وشو من قبيل 


شعن شاعر ان الأرض واسمة : والأزضة «الآرضن 


الكملة والمخضرة المفحبد للعين ..وعية :ما رضن هذا 
0 أككان ! أي ا تس أرضه وأطيبها 


وأكثر عشها! 
ومنه أوْضٌ أريشة كتيرة الات خصة حسنة الثبات , 
تشبيبًا لها بالارض الكتيرة 
000 

لك الأرمة. 0 يذ تأكل النشب ؛ وأصلها 1 
الدّرَضٍ + ومنه : أَرِض العود لهو مأروطن:: أ أصابته 
اللارضة , 

ط - وأرضت القرغة : فسدت حى انسعت مثل 
الأرطن :أو جلت ضاستيا حليف الأرطن 

ي -أراضواء أي رَرَوا : عق تناقلوا إلى الأرض من 
كثرة قرب الماء؛: 

ك -بى رض فأرضوى 51 دوو لأ امرض 
أتثله إلى الأرض 

ل داكودض : الذى يرعى كلا الأرض ٠‏ 

م - الأراض : البساط ؛ ولا تُطلق إلا على البساط 
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الملق على الأرض: ومنه : أراض : أى نام خَلى الأراض 
أذ لاضن د انار شو أي انسط واستلق كالبساط. 
وأزكن :أي قفتي والسبع ستل الأرض؛ ونه : 
استارض الشحاب , أ البسط مثل الأرطى . 

7 - جد و دين كانه كاه من اكرات 
وذُؤوزة من الأرطن: أو كالارض المثمرة ملل أسرأة 
أفضة:. 

س - يتأرضون المغؤل : يرتادون أَرْضًا نزلوا فبها 


غ - التَارّض : التتاقل إلى الأرضن : وكذ! التاريضن 


5 0 8 
والتتقيل والتليث: ومنة : قد امه فتارض : 
ا 1 . 
لماه سيا 


ميد : سيق تأرض الشحاب؛ أى ث 


أضل وعرق نتجدر , 

ض - التَأرّض والكأى : الانتظار ؛ لأ صاحيه 
علس غل الاآرض من شدة التعب: وطول الانظار , 
ومنه : تأرّضت لهاو ثائيت له: 

ا لم يَلزْم الأرض ؛ 

دو جل أريض : متواضم مثل الأرض؛ أو جلس 
على قراب 


ش - وق الحديث : هلا صيامٌ لمن لم يوْرضّه من 


ترف : 


الآيل» أل جيه بالتية بين أرضت المكان . إذا سوّيته 


م 
و حا يه , 
1 م : اسم عسي مودت شباعي ع بشعر 


بالشّفل فى مقابل اللو : وها استعمالات ممازيّة كما 


تأرّض ؛ لد عرق فى الأرض ولغل. 
بت وتمكن مثل الأرض» 1 
ومنه : لا أرض لك , كما يقال : لا أَم لك ».أ ليس لك 


تقدّم: وها مفاهي متعدّدة بحسب ماصم إليها :كما يأق 
في الاستعبال القرالى . 

التحمست كلمة «أرضى” على عشر صيغ : أرطات , 
أَرَضَاتَ دضو ؛ َرَضُوْنَ : دوفن ؛ أراض ء أَرْضء 
آرْض ؛ أراض ؛ أَرْض . 

ولعل الحريري قد اشتبه عليه الأسر إذ رأى أن 
أراضي عل وذن «أفاغل» والحال أن الحسرة أصلشة ؛ إذ 


وزن «فعالى» وهو من جمع الجمع , 
يُستعمل الجمم لكلمة «الأرض» في فى الجاهلية 
00 ذلك قزل قي بن متافية الأباديت : 


«اللهة رنب الشباوات الأرفعة . والأرضين الم عة» ثم 
7و 2 ككل استغالد فا بعد كبا عد ذلك فى الحديث النبوى 
3 الشريف والأدعية المرويّة عن البيت البو , إضافة 
إلى ا«شبج البلاخة» , 


وس اهنا تببعدل عل فضاحة جمخ «أَرضون» مع 
فصاحة كلمة «أَرْض» يمازلة الجمع ؛ أو بمعنى الجمع بلا 
واحد . ولعل الجمع جاء لحاجة مستجدّة , كجمع المعانى 
المشئقة من الأرض ؛ مثال ذلك ؛ أدضون :وأدضيات , 
مراذ) بها بعض قطع الأرض وأَجِاؤها ؛ أو أرضات , 
مم أَرَضُة : الدوقية البيضاء ,فالاذخن كل الأرض: 
والارشون أعراة منتيا: وأدوضن واآراضن وقنترفها 
جع الما اشتق من «الأرض» عن كليات:, 
ما في القرآن قلم تأت إلا مفردة كبا سثرق . 


الاستعمال القراني 
وفيه مباحث : 
السبحث ث الأول جاءت الأرض والتباوات فى 
خا لات شه 
100 
وِوَمْر الذى خَأق الشَنْرَاتٍ وَالاَرْض 


شق م والأرش در حام ته 1 


احج 4 الأنعام : ٠/6‏ 
<أل'ثَرَ أن اثة خلَقَ السَموَاتٍ وَالْأرضٌ باحق > 
إبراهى : 15 


«ِخَلَقْ السَموَاتٍ وَالْآرْص بألمَقٌّ4 
الزمر: 6 التحل:: ؟ 
خَلَق الله وراد وَالْأَوْضَ بألحقّ» 


ما طْلقّ اليه ناث : وَالأَدْضن ا 5 1 


أحقّ» 0 
لوَيتَفَكونَ فى خَلُق الصَهوَاتٍ وَالزض» 
الىعمران : 1١15‏ 
«خاق الكيواتِ رَالْأرْضٌ باحق وَصَرَّرَكمْ 
قَاحْسَنَ 2 شور ك4 التغابن ؛ ؟ 
«ماغَلئنا النرَات وَالْآَرْضٌ وَمَابَيبتا إلا 
بالحنّ» الجر ء ول الأحقاف . * 
طَوَمَاخَقنا الشئوات وَالْدَرْض وَماقبنفا 


لاغعبين 4 الدغان :,/؟ 
إن رَبْكُمْ اله الْذى خحَلَقَ السَيَْاتٍ وَالْآَرْض فى 
بِنَِّ آَيَاء 4 الأغراف +91 يولين:: ؟ 


َالْأَدَض فى سِنّة أيّام» 


هِهْوَ اذى خَلَوَْ الشمرَاتٍ 
هود + 0# الحجديد : غْ 


13 ظ / يَوْمَ خْلَقَ الشَلوَاتٍ وَالْأَرْضَ 4 


لوك جو شك و الشل والقمز...> 


أنقن 139 


«الذى خَلَقَ السَنْوَاتٍ وَالْآَرْضَ وَمَابَئتَبتَا : 


1 ايامٍ» الفرقان + 4ه الضجدة: 
م ولق حَلَفنا السّئْوَاتِ رَالآَرْض رَمَاتَيتهِت ف 
بِنَّة أيّام4 :4" 
كم با أن له اذى خَلَقَ الشنوات وَالْآَرَضٍَ 


امزال 


َادِدٌ على أَنْ يلق مثْلهُ» الاسزاء :44 
«أذل يدذا أن انه الذى خَلق الشنوات وَالادس 
و يعن بَلتَهنَ بقَادِرِ على أنْ بحن الْمَوْق . 


الأعتاف :+ مم 
«أوليش الْدى خَلَوَ الشَنِوَاتٍ وَالْاَ دض 5 شٍَِ 

عع مة م 
أنْ يَحْلقْ مثلة» د 


3 قم 


.ا ة إن عِدَ َالتّيُو و عَنْدَ الوالى عشم كب كن 
ال 
-لاركن مالي عن خَلّقَ الشنواتٍ زالآض 
العنكبوت : 511 
ؤوَلينَ 0 مِنْ سَلق الكبنوات رَالارض 
تقول انث» الزّمر : 4 لقبان: 8 ” 
وان تالت من خاي الكسطرات والأردضش 
يفون لقُن العزِيز القلير» 01 
وَالَْندُ لله الْذى خُلَقْ الشموَات وَالْأَوْضٌ رَجَعَلَ 


الظُلْمَاتٍ رانور الأنعام ١:‏ 
0 ء 103 1 دك مقع : 

«اللة الزى خلق السّنوّات والازض وَانرْل من 
الكقاء ماء» إبراهيم : ١7‏ 


أئن خْلَقّ 2 مُوَااتَ لسن وَنْزْلَ كم من 
التَسَاءٍ ماء» ا 
«الله الّذِى خَلقَ سَبْعَ سَنرَاتٍ وَمِنْ الأَرْضٍ 
ع4 الاق + 17 


5 /المعجم في فقه لغة القرآن:.. م ؟ 


0 خساقرا الكسنلوات والأوضٌ حل 3 
نُونَ» الطور: +1 
ؤَانَّ فى خَلْقِ السَموَاتٍ وَالْأَرَْضِ رَاخْبِلَافٍ الئل 
َالتّار... لَْيَاتٍ لِقَوْم يَثقِلونَ4 البغزة :+ 34؟ 
إن فى َي التَنوَاتٍ َالآَرَضٍ وَاخْيَلافٍ الْيْلٍ 
وَاليَّارِ لَآْاتٍ لأولي الآلباب» ١‏ . .العمران : :14 
إن في امتلافٍ الْْلٍ وَالئمَارٍ وَمَاحَاقَ لله في 
الشَّنْوّات رالأرض...» 
ِرَمِنْ ابّاته خَلَقُ السَمْوَات وَالْأَرْض وَاخْتِلَافُ 
لتك و أَلْوَانكٌة ادوم :71 


١: يبوئس‎ 


ؤرَمِنْ أياتِهِ خُلْقْ الشَلْوَاتٍ وَالْآَدْضٍ وَحَابتٌ: 


فينا ين وَابَدٍ» الشورين : 15 


وما شد خَلقَ الشَْوَاتِ َالَدْضِ تلاق 
ألقبيخ» الكهف 01 

لكان النوات زالازض أي بن غلق” 
الموّمن 6 1 0 


النّاس» 
١‏ قطر هما : 
«#قل غير الله عمد و اط الكسليات 


رالأْض» الأنعام 2.4 
«فَاطِر السَنْوَاتٍ وَالأَرْضٍ أنْت وَلتى في النيَا . 

وَالخْرَةٍ4 يوسا 0 
أن الله شك قار السَئْرَاتٍ وَالَْرْضِ» - 


«ِالْحَئدٌ لله قاطر الحَبِوَاتِ 


السَمِوَاتٍ وَالْآَرْضٍ» 


لمعي خا 000 1" ماف الْشَنْدَاتِ 
زالآيْض» فاطر: 21 
ذِثُل الله نَاطِرَ الَلوَاتٍ وَالَْرْض4 الزّمر: 15 . 
وتَاطِدِ الشنؤات وَالْأَرْضٍ جَعَلٌ لَك بن آلْقُيكُم ١‏ 


الشورئ ١9١:‏ 
«قال بل رتك رب الشلؤات والارض البذى 
الأبياء :5ن 

لان وَجهْتُ وَجهِن لِلّتِى قط التَسْوَاتِ 
رَالاَوْض» الأنعام : .دما 
لات بدعهما : 

+ تديغ السوَاتٍ وَالْآرْضٍ و إذا قضى أنرًا» 

البقرة : /111 

لِبَدِيعْ الشهواتٍ وَالآَرَضٍ أن يَكُونُ لَه 
وده الأنعام + ١١١‏ 
له مافيهما: 
ظ “دَقَانُوا اتحَدَ لله وْلَّدًَا سَبِحَاتهُ َل لَهُ مافى 
البقرة : ١١5‏ 
.--_ؤدَلَهٌُتاني الشمات وَالْآرْضٍ وَلَهُ الي وَاصِا4 
ل ما ع لجار 
.لاني الات وَمَافي الآض» ١‏ 
البقزة:ؤة", التساء؛ امف ام 


ف 3 20 34 سب القورى :881 


ْوَلَدُعَْنٍ الكَلوَاتِ والأرض *4‏ - < 
الأنياء 13 ب ظ 

٠‏ مَبهِمٍَ الشنوات رَالْأَرْضَ» 
يوت :88 : الور 34 قات :5 

رََانى الآرض ». 00 
ابقرة؛ 114 الإسراو هب على اتن 


مين نااك التجى 1 


لان لله عي الشنواجٍ وعؤي لض » . 


الأضه اشن 1 
زف 5 2 ل © 
قل يمن مَافى السَّمْوَاتِ وَالأض قل للهِ» 
الأتسام : ١‏ 


«ِوَانْ تَكْيُُوا قَانَّ لد خاني الشنوات وَمَافٍ 
الأدض» النساءء ١‏ 
-له ملكهما: 

وَآلتَشل أن الله ملك السَهْوَاتٍ 
وَالأض» اليقرة : ٠١1‏ المائدة : +1 

ؤَأم هه مُلك الكّنْوَاتِ وَالْأَّرْضِ وَعَا تنتثتا»ه 

صن :12 

وله ملك الَسِوَاتٍ وَالْآَرْضِ» 

الأعراف يهأ : الشوية 51 الزسرا 7 
الحديد: ١‏ اي لل ا 

«الذى لَه خلك 
دَلَدَا4 الفرقان: ؟ 


يْ 0 5 قا كن عاص 
وَنَبَارَك الذى له مُلك السَّهْوَاتِ والآزض". 


وَمَاتَيْتُتا» 
لله ملك الشنواتِ وَالْأَرْضِ)»: . 
العمان :خا الائدة 77 11:14 الور 
5غ الشورى : 45 الجائية : 3177 الفتم ؛ 314 
خضوعهما له:. 


«وَكان بن ايه فى 55060 وَالْأَرْض يُذون ٠.‏ 


عَلَمنا6 


ا 1 لك 00 
وَيَعئِدُونَ من دُوَنِ الله مالا يلك لم رَؤْقًا من 


الشَئوات وَالأوض شقا» 


"يا تيا انل»> 


ْ ان 


الرخرف: 16 


نوسفا: 6 


١" أرضن/‎ 


9 مرج 1 
وَ مشر لَكُمْ تاني السَمْوَاتِ رَمَا في الأض» 
"باضه 
َرَهُوَاف فى التَنْوَاتٍ وَفِ الآْض» الأنعام: ؟ 
لَه آشلَم منْ فى السّوَاتِ وَ الأَرْضِ؟» 
العمزان عم 


ويَسْئَلَهُ مَنْ في الصَمِرَاتٍ وَالَآرْضِ» 


لمن 13 
ل وَلهُ الْكِبْرِيَاء فى السَنْوَاتِ وَالْأَرْضَ» 
الجخائية + 517 


ل فَكُنْ ف صَخْرَةٍ آو في الشَمْوَاتٍ اؤ فى الآؤض 
لقان ١7‏ 
آل تَرَوًا أن الله سَحْرَ لَكُمْ مَافى الشَنوَاتٍ رَمَا في 


ملك الشتتات وَالْأَوْض و يعد الآنض»:, 2 2 


كين مشثال 43 فى الكننوات ولا 
59 1 

كُلُ مَنْ يَررُفَكمْ مِنّ الشَنْوَاتٍ رَالآدض» 
نبأ 0 

اوذاه اله مك يك الشمواتٍ َالْآَوْضَ أن ترُولا» 
ا | | :خاطر ١غ‏ 
لاعاليةالشلواكٍ ولارضه . 

ازمر : *+. التورى ؛ 3 


اطولله بياث الشنوَّاتِ والآزض وان ينا 
3 5 كن ساق . 
تَعْمَلونْ خبير 4 


2 1-6 


لْوَمَالَئ الا 
التَمَْاتٍ والأض» 


تَنَْهُوا فى سبيل الله و لِلّهِ رات 
امد ين 5::؟:: 


٠  ااشعت‎ : الغفران‎ 


/ العجم في فته لغة القرآن... ج ؟ 


هوَما كا نَ اله ليَفْجَرة ه 07 من تَْءٍ في السَمْوَاتٍ رَلَا فى 


الْأَرْض» قاطي : 14 
وَل + جُنُودُ السَمْوَاتٍ وَالآرَْضٍ القشم :4 / 
«تباء خَرَائِنٌ السَّلْوَاتٍ والأزض وَلكِنٌ 

لننافتين ل يَنتهُرنَ» النافقون: ٠”‏ 


5 َامَفْقَرَ الجن والان إن استطفةٌ: أن تَنْندُا 
مِنْ أقطار السَمْوَاتٍ وَالَْضٍ» التحين :نم 

+ وسع كرْسِيُهُ الصَْوَاتٍ رَالْأَرْضَ البقرة: 08 
- إنه رهما : 

كل من َب الشفواتٍ الآزضٍ» 

دما ]نْرَلَ هوُلَاء إِلَارَبُ الشَلوَات وَالأَْض» 


اوعد 11 


جا 11 1 


1 5-5 


رَبٌ السَهِْروَاتٍ وَالْأَرْضٍ وَمَا يديتكا 1 
فَاغْئدُ» فرعم 8ه ْ ا 

دِقَالٍ بل كذ رب ت وَالْأَرْضِ الذي 
فَطَرَهُن» الأبياء: ع .. 


02 


«ذلله الْحَيْدُ رَبٌ 
البِعَالينَ» 

قال رَبٌ السِلوَاتٍ 
مُوقئين» الشعراء .غ* 

هِرَبٌ السِنِوَاتٍ وَالْآَرْضٍ رَما بَتِنْئمَا» 


الصّادًات ؛ م ص ١‏ الدخان ؛ ايا 3 ْ 
السَيرَاتٍِ رَالأَرْضٍ رَبٍّ الكش 
الرغرف :41 


« سبخان رَبّ 
عَنَا يَصِلُونَ» 


الجاية :5 ظ 
وَالْآَرْضٍ وَمَا 0000 ٠‏ الشئراتٍ رالارض» 


١ 5‏ عليه تعالى بما فيهما: 


وَالآذض» 


8- تسبيحهما فيهما لله : 
ل تبح لل مَافي الشنوَاتٍ وَالْآرْضٍ الحديد؛ ١‏ 
سبح لله مَافي الشّنِوَاتٍ وَمَا في الآزض» 
لضن :1 لطي ١‏ 
« تسح له السَسِوَاتٌ اليبيِعٌ وَالآَرْضٌ وَمَنْ فِينٌ» 
الإسيراء : 14 


«أل تر أن انه ييح لَه من بى الشلوَات 
وَالأَرْض» الثور:١غ]‏ 
يسيم لَه له ماني السَمْوَاتٍ وَالآَرْض رَهْنَ الغزية 


افر :؟؟ 
ِلدِ ماني السَمْوَاتٍ رَمَانى الأض» 
الجمعة ؛: ١‏ التغاين : ١‏ 


الشكييه 
يسيم |/ 


و طلم ياك 


في السِيْوَاتِ وَالْأَرْضِ» 
ان الؤغد : ١8‏ 
حاو ا 

. التحل :51 
َه مَنْ في الشنواتٍ رَمَنْ في 

الج : ١‏ 
اال يكوا نك ه اذى بتخرج الِخَبْه بي 
التسل 8؟ 


٠‏ ا«قال 1 آقل لكم إن أله غَيْبَ التسموات 
البقرة : ؟؟ 

تِ وَالْآَرْضِ» 

التُحل : 1/7 هود ١7:‏ 


ؤدلله ه غَنِبٌ السشَمِوَانٍ 


ؤَرَانُ يَعْلمُ مّانى الشَمْوَاتِ وَمَان الآض» 

١5 : الحجرات‎ 

«إنَّ الله عا غَئِبٍ الشَموَاتٍ وَالأزض» 
فاطر : 8 

ؤإنّ اله بعلم غْيْبَ السَموَاتٍ والآزض» 
الحرات :ا 
ل انه غلم يا لوا له غَِيْثِ السَمْوَاتٍ 
َالآض» الكهف : 15 
ؤَمُلْ لا يَغلَهُ من ني الشموَاتٍ وَالآَرْضٍ الْقَيْت إلا 
اف الدهل +38 


<فل اننَبنُونَ ام ها لا يفلم في الشمواتٍ ولا في ..: 


الأزض» 


َالْاَدْضٍ » 
لِرَيَعلمٌ مالي السَلْوَاتٍوَ ما في الأزض» ١‏ 


ؤَذلِك لِتَعلَمُوا أن لله يَعلَدُ مَا فى السَمْوَاتٍ رَمَا فى . 
المائدة + لاة: : 


الأض» 


الخد أن ال جياه فاق التينؤات وفا :.. . علياالكرة الأرضية ققبال عيرها مين الأجراء 


الآدض» الجادلة + م 

بعلم ما في السَموَاتٍ وَالْآرْضِ وَيَعْلهِ ما ترون 

وْمنا تغلئونَ» التغاين : 1 
َرَيْكَ ألم مَنْ في السمْوَاتٍ وَالأَرْضٍ » 

اللأسراء : 6ه 

« تكن فى صَخْرَةٍ آو ني السَلْوَاتٍ أو فى الأزض 

َأتِ بها اله 4 لفان :3 


يونس 1481م 


لض » 

قل كف بالله ينى وَتَيتَكمْ قَسِيدًا َعم عابي 
الصّمْوَاتٍ وَالْأْرْضِ» العنكبوت : 07 
١-إِنَّهِ‏ نور السماوات والأرض : 

أله تُورٌ السّمْوَاتِ وَالْأَرْضٍ عثل ثوره كيشكوةٍ 
فيا يضباع» التور: ن” 
عرض الأمانة عليهما ؛ 

اننا عيضت الأعاتة غدل الشْسَيْوَاتِ 


وَالآض »4 الأهرزاب رفن 


وعرْضبًا السَئْوَاتُ وَالأرْض» آلعمران : ١‏ 
عَْضُهَا وض الشقاءوَالَْضٍ» 
اعد يد :١؟‏ 


:انهراطفتا-١5‎ 


» لتَحَادُ الات يَتقَطُزن ملهو تلشيٌ الوص‎ ٠ 
ويلاحظ ]كل : أن المراد ب(الأرض) ق هذه الآيات‎ 


التماوية. 

وثانيًا : أن المراد ب السَّموَاتٍ وَالآَض» -كم 
يستأنس من التَدِيْر فى هذه القامة القبرآنيّة ‏ العا 
بأجمعه, أي ماسوى الله . وكلها تخلوق له تعالى : قهذا 
السّياق هَالسَنْرَاتٍ وَالْأَرْض أ أينا جاء في القرآن : 
أريد وذ كل بباخاق له : لذن ماخلق الله إما هذه الكرة 
الأرضيّة أو ها فوقها ؛ وليس وراء السّباوات والأرض 


/المعجم ف فقه لغة القرآن... ج ؟ 


ومابيئهما مخلوق له وهذا مايوقف عليه بعد أن يعهد 
الإنسان القرآن أمدًا طويلا. ويوَيّده أنه لايوجد فى 
القرآن التعبير ب «مافوقها» او «ماتحتها» مع وجود 
«مافيييما» : 

وثالنا : لعل سب تشدج [الشطوّات) غل (الأرض]) قْ 
تلك الآياث هئ الاشارة إلى سنغة الكناواتة وعظيها 
وصغر الأرض فى جدبها . م الاهتام بتوجيه الإنسان إلى 
الانسلاخ عن هذه الأرض والابتعاد غنها , والالتفاث 
إلى جهة العلوٌ . م إنفاذ همته وتو سيع فكره نحو الآفاق 
الاحبة : والاخاطة نها؛ وكشف أسترارها أوّلة "لنت 


نظرة إلى الأرن تان , وتغيير آخر:اطدف من <للك افونت 


تفضيل الجانب الممنويّ على الجانب المادى . لذن الفران 


أتى بكلمة (الأرض) وأضافها إلى (السّماوات) حدرًا من 
أن همل الإئيان الكرعن الي فيا ومنها خلقد ١‏ وإلمها 2 


معادء, وقما ماشه 00000 | 
وراسا عنانت لبانق اهن ا كمه 


ا ا ني 


ومرّة مع قوله : ل رْمَاخْلَقَ الله مِنْ َىْءِ» الأغعراف 


نكا ء وهذا 0 


بالجميع كما قلنا ‏ هو الغالم بأجمعه , إلا أن السنياق قد 
بسقشى اتنفسيلا ومترضيحًا اكتدان 'فاضيت إل 
«الشَئْرَاتٍ وَالَْزْض» قوله : ؤْرَمَاتَئتَكتَا4 أو 
«وَمَاخَلقَ الله من قئْء4 أو ماتجرى يراه , فلنلاحظ 
ممودْعًا من الآيات : 
-١‏ وَل يَنْظرُوا في مَلَكُوتٍ السَلْرَاتِ 
وَمَاخَلقَ الله من قم 


وَالارُ ض 
الأغراف ؛ ا 


5 «الدى ع خْلقَ السَّمْوَاتٍ وَالْأَرْضَ رَمَا بَتِبَبَا 
فى سن آيّام» الفرقان : 65 
+ ٍدَلَقدُ نا الشلؤات ن وَالأَوْضٌ وَمَابَئيَكَا فى 
سند أيام» 4 
اماق اه السَلْوَاتِ وَالْأَوْضَ وَمَابَتِيمَا إلا 
بالحقٌّ» اروم :م 
:- ممَاخلنَا وات وَالْآَْس وَمَاتئتها إلا 
بالك الحجر : 86 , الأحقاف : * 


اق 


طوَتبَارَكَ الذى لَه مُلْك الشَبْوَاتٍ رَالََرضِ 
وما بياس 614 الخرف : و 
قالاية فيا ترغيب للناس أن ينظروا فى وأقم 


التتماوات والأرض ؛ وكلّ ما خلق له من م ي, فالتظر 
-.يستدعى الاستيعاب لكل ماخلق الل واخدًا بعد آخر . 
هناك وده آخر فى الآآية . وهو أن التظر قسمان : نظبٌ إلى 
. . ملكوت التماوات والأرض إجمالا على التُحو الكل , 
3 ولظك إلى مافيها تفضيلا. وصدر الآية يدعو إلى الأوّل, 
وذيلها إلى الثانى. 
ظ . والأيتان «؟ و بهدد يان أن الشباوات 


والأرض بما فيهبا من المخلوقات نا خلتهما لله في سيّة 


يام فقط : وهذا أبلغ في تجسيم سعة قدرة الله . وأوقع فى 
التفوس . 

والآيتان غ و 06 بصده ييان أن الله لم يلق شيا إل 
بالق : وذاك عله بالظر إن الشباوات والأرمن 
إجمالا, وإلى مابينهه| تفصيلا. 

وكذلك الآآية «6» بعد إثبات عظمة ملك الله : 


وأنْه مبارك كثير اخيرات ؛ فينبغى النظر إلييه إجالٌ 


وتفصياا . 
وخاممًا : أضيقت إلى خلق التهاوات والأرض فى 


عض ديات أمو 5 أخرى من صتيع فعله تعالى : 
د كذ أَعْسَن صُوّردئ:» الثناين : ؟ 


5 وَسَحَرَ الشّمْسس وَالْقَيَه العتكوت :55 


ا الأنعام ١ ١‏ 
#دظةانذل من الشساوفاء» -إراهم 1" 


هط وَائْرَلَ لَكمْ من السَمَاءِ مَاء»ه النمل: +3 
5-83 3 
1 ووَاتلَان الِْلٍ وَالتجَارٍ» 
2: الععران : 11 


#دلؤوالا السك رارق » الروم: ١‏ 
م -ؤْوَعَانتُ هما من 415 4 الشورى ظا 
هو ولا حََنَ اثنبي» الكيقا 01 
٠‏ لكي مِنْ لق الثّاين» ١‏ المُوْضن+ 0 


١-طيحبى‏ وَْيت» 
٠١‏ ليخد وَلَدا4 


الااحمال . 


صفات الجرال والجلال كما يأقي:. 


أ-عَظم قدرته وربوبيّته وسعة ثلكه وسلطاله ١‏ 


فى صيغ مختلفة : 
5 علق الغارات والارض.* 0 
؟ قاط: التماوات دارع أو فطرهة. 31 


الثوية + 555 - 
الفرقان :7 : 

ون وذلك:: وق :ذلك تعب" لقدرتة ٠‏ ويسط ٠‏ 
لحلاف رهد للأتعال » جتقسل للأباتك بع ٠٠١‏ 


أرض17/ة؟ 


ابديع التباؤات والارضن: 

ويُلذْتَ النظر هنا أمران : 

أحدخها : الفرق بين الثلاث. مع اشتراكها فى إفنادة 
معنى الايباد , أن المخلق بعنى الإعهاد , أو كما قيل : إتجاد 
التّىء من شيء ؛ وهذا قال : لخَلَقَ ألْإنْسَانَ» دون 
اليه بيع الأنسان» . لأن الأنسان خلق من ماذة سبفته, 
فالخلق صريع فيه لانى الابتداء والاختراع , ولكن القطر 
والتدع بالعكى ؛ إذ فيا صعريهان ق الابتداء ينهم 
الاججاد منهها مم الفرق فيا ينها : وهو أن القطر مجاز فيه. 
لأنّه فى الأصل بم الشَّقَّ , فكأنّه شق العدم وأخرج 


“يه الموجودات:؛ والبدع حقيقة فيه: أنه كبا قيل : إيجاد 
هبنن لاهى وء أو بتعبير أصح إيجاد الشّيِء لا من 
شي ..وقيل : المناية فى البَدْع بن المثال السابق ؛ وفي 


الفطر بطرد العدم 
وثانينا :عاك فزق بين الثلاك فى الغ الى 


الاحط ادق 1 باد 1 فغلدره : 


اجا ءنث فى الأآبات: 


فق الخلق جاء دامًا مخْلَقْ الشَيْوَاتٍ رَالاَوْضُه 
بعيفة الفعل الماضى : و أت حَقّ لم واحدة «خااق 


5 التياوات والأُرض» سف خَالَق كل شم أربع 
وعادشا تبدف شدة القاعة سن الآيات عيئ 5 1 
مافيها من اختلاف السياق - إلى توصيقه تعالى بإحدى .. 


/ المعجو فى فقه لغة القرآن... خ ١‏ 


المَوّار الوّغد ١1‏ 

وفى الفطر جاء :8» مرّات مْفَاطُِ السَنْوَاتٍ 
وَالآض4 ومرّتين (فطر) , وفى الدع جاء مرّتين 
«تديعٌ السَنْوَاتِ وَالْأَرْضِ» دون بَدَعَ أو أبدع 
التماوات والأرض ؛ فا هو الشرّ فى ذلك؟ نترك الياب 
مفتوحًا للتفكر والنظر وإبداء الرّأي لمن يتدر. [لاحظ : 
ادب داع ولف ط رة] 

؛- له مافي التماوات ف 

ذ- له من في السّماوات وال 

كد له ملل الكياوات والارشن: 

لاسارب السّماوات والأرضن 

ات يسجد لله مافى السَّماوات والأرض:.. 

؟- يسبّح لله مالى الكيارات والارضن ١‏ 

«أماوله اسل من ف السياوات والسر موي 

١‏ ففزع من في التنارات والارضن 

١‏ فصيق من لى السّهاوات والأرض. 


53 وسع كر سيه السياة أت والارطن ىٍ 


والجد يز جالذ كر أن هذه الطيع فين عدن قذوفة”” 


وزبوييّسه إماء 1 تصر ينا : 

فبقوله : «رَبٌٍّ الشَلوَاتٍ وَالْأَرَْض» صرع فى 
ريوبيته تعالى وإعاء إلى ملكه وسلطانه , 

وقوله :له لك الشلواتٍ والآرض» معرع ف 
سعة ملكه وسلطاته وإفاء إإى ربوييته , 

وكذلك (له ها) أو (مّن) فى السّماوات والأرض: 

ما جود والتسبيم والتُسلم د فتكشف عن 
مول رعمتهد الملازمة لبسط سلطانه إذا كانت صادرة عن 


شعوز واختياره وإن ضدرت قهرًا وتكوبنا فتكشف عن 
سعة سلطانه وملكه , 
وأمًا فَرُعْ من فى البتماوات والأرض وصَعْقهم : فهو 
تعبير خن شعرز هنهم عند قيام الشاعية . 
وأمًا سعة كرسيّد التّماوات والأرض فتعبير بليع 


غن بسط قدرجه وعظم تدبيرة: 


ب اخاطة علمه فى صور شتّى : 
أت غلنة قفني الصاو اث والارفن وان لقا سي 


التيادات والارين , 
" علمه بالشرٌ فى السّماوات والأرض . 
علمه بما في السّاوات والأرض. 
6 لايعزب عله مثقال ذرّة فى السماوات والأرض . 


, مإتيانه بكل ماقي التباوات والأرض‎ ٠. ٠ 


علوم اننا ماوت تلهوا وغناء رتولا وعدونا, 
٠‏ فالعلم بغيب السّهاوات والأرض أظهر وأشمل من 


و ب ازاك والارطن وكذلك العلد يفير 
0 الكاؤات والارض أوضح وأدقّ من : الملم بها في 
1 الجّهاوات والاارضٌ وإنسيانه ب« 1 ساي المشياوات 


والأرض صريع فى عموم فدرته ؛ وإماء إلى شمول علمه 

دل بياب عَنْهُ منفال د سباً مه ٠‏ ضرع فى أنه 

لايجخق عليه شى4: وهو كالصترم فى مول علمة ها : 
إلاحظ :دع لم» وهغؤى ب» ودع زب»] 


ج - شمول رخمته فى صيادتين : 
الخلقة ماخاق للاضاق:: 


ان تسخاية السْباوات والأرهن انان : 


واللام فى الموضعين للتّفع والرّعمة ‏ ويلزمها ثمول 
ربوبتته وبسط سلطانه , 

وسابعًا جَاء الخلق عدوا بسكة يام تزه مدانت-. 
وهو إمًا لبيان ثقاذ القدرة ؛ حيث خلتهما مع غظمتها في 
سنّة أياء لا أكثر : أو لبيان أنه تعالى يراعي الحكنة 
والمصلحة فى خلقه : فقد كان قادرًا على خلقها في لحظة , 
ولكته لم يستعجل ؛ فخلقها فى ست أيَام . 

ماما : جاء الخلق مقيّدًا بالحقّ في «7» آيات , 
وهذا يزيد عى بسط قدرعد و وسقد بالحكية :وان كل 


ماصدر منه فهو واقع فى محلّه : ولأجل غاية معقولة فهي 


بنابة قوله هاى ١‏ رَحَاخَلقْنًا الكَلْوَاتِ وَالْأرض 3 


وَخَاتَئِتبما لاغبين» الدخان :88 : 


واتاسمًا : أضيفت إلى الستماوات والأرض كبلرات. . 


غضي ماد كر : 
أ الك وك 21 لشَنوات وَالأض» . 
؟ ل عَلَكُوتٌ السَنْوَاتٍ وَالْاَرْض #»: الأتعام :0ل 


+« حرا نر السّنْوَاتِ َالْأَوْض» المنافقون : لا 
؛- «# ميراث السَنْوَاتٍ رَالرض» 
أل غمران:: 186 الند يد ١١‏ 


هم مَقَالِيدُ السَنواتِ والأزض» 
الشوزئ: :17 ار 1 
رَالأرض» الفتم: 1و / 
لعْنمْوَات وَالْآَوْض 4 ١‏ اليَعمن :م 
وهذء كلها غنابيز بليغة عن قاذ قدرئه وسعة فلك 
وقد تقذ اليسفاعن بنضبا فى التصرصس التسيرية ' 
والتفصيل موكول إلى موادها . 


1 جْنُودُ السَمْوَاتِ 
«أقطار ال 


: سن رَبّ السَّهْوَات الشَبْع 
التدير» 


5 0 


أرض/ ا 


المبحث الثَّانى : جاءت الأرض متقدّمة على 
الكياوات 0 هد 
١‏ تويلا يمّنْ حَلَق الْأَرْضَ وَالسَسوَاتٍ الغى» 
2 


عا وك 


#راع- هعاذا خلثرا من الأدض أ هه فد 
الشنزات4 الأحقاف : 2006 37 
؛- ؤيْوْمْ تيدّل الأرض غَيْرَ الأض وَالسَنْوَاتُ 4 
إبراهم :8/] 
5 لوَالْآَوْضُ بميكًا قبِشْتًهُ بَرْمَ القيمة 
رَالشَيِوَاتُ مَطويّاتٌ يميه 4 الم او 
8-5 قل لمن الْأَذض و َمَنْ فيها إنْكَلْم تَغلكُون ... 
رَدَبٌ اعرش 
المؤنئون ‏ 4ه كم 
:ويلاحظ أنّ تقدج (الكنوّات) فبا سق :من الآيات 
6-6 : لأنها هم وأعظم من (الأرض!, لا لها 
علقت أَبْل: ونا أَخَرتَ ى هذه الآيات لنكية : 
والذكتة فى الأية وداه عاتب رقوس الأنات كا 
بعلم من ملاحظة الأأيات فى سورة طه . 
وى 1و" ثق لشركة الشركاء فى الخلق ؛ ابتداءٌ 
من الأرض التى هي قريبة إلينا وانتهاء بالتماوات ؛ وشى 
بعسدة عا : 
وفى 0 4و 68 ذ كم لتبدل الأرض رالشياوات أو علتبا 
عند قياء الشاعة » ابتداءة من الأرض وانتاءً إلى 
التهاوات : وهى أعظم , 
دق «» احتجاج على المشركين ؛ ابتداء من 
الأرض القريبة إللهم إلى السهاوات ؛ وهى بعيدة عنهم . 


4 /اللعجم فى ففه لغة القرآن... ع ؟ 
المبحت الثالتك جاءت الأرضن متاشرة عن 
الجا ويه 
١‏ وما أنْوَلَ الله مِنّ السَمَاءِ من مَاءِ فَاحْيَا به 
الأرْض بعد مَوْتتا4 البقرة؛ ١314‏ 
١ط‏ نما مَكْلٌ الْحَيوة الدَّنيَا كتَاء لزاه من 
الشَمَاءٍ فَالمتلط به نَبَاتٌ الْآَرْض يما يكل اناس 
يونس +512 
"د طأم د أن اله أَنْرَلَ مِنَّ الشّسَاءٍ مَاءٌ فَتُضبحْ 
الْأَرْض ع4 الخد : 
وا ثلا من القماء:ن ما قد سكناه فى 


الأزض»4 المؤمتوق مااي 
ل وَلَيْن سَالتكه من نَل من العفاياقاة فاغيا. 


السأفوكك م 


م 


به الْآرْضٌ من بد مَوْمنا 
1 طأنْوَلَ من الكصاء ماة.. 
نكت ف الآض> 
/'- ل وَمِن أيَاتِهِ أن َقُومَ الشَصَاءٌ وَالْأَرْضٌ بأفرة 
هذا دعا كم دَعْوَةٍ من الأرض » الدوء ِ 8" 
ه#«... وَالشَحَابٍ المشَكْرٍ يَيْنَ الكَمَاءٍ 
وَالْأَرْضِ» البقرة :132 
هط ألم يُنَظُوُوا إل الشضاء فَوْقَهُم كنت بَنَِْامًا 
رَرْينَاهَا وَمَا ا مِنْ مُدُوج « وَالْاَدْضٌ مَدَدْنَاهَا 
: 7 
9-٠‏ قال رَنَ يَقْلمُ الْقَوْلَ ني السَمَاءٍ 
َالْأَرْضِ»4 الأنباء : غ 
3 طرَالسَمَاء بَتينَاهًا باد ونا للْوَسِفْرنَ + 


٠‏ اعد ؛ اا 


َالأَدْضٌ قَرَشَْاهَا قَُِمْ الْمَاهِدُنَ» 


بعد مَؤنيا» 


الذاريات : /!ى. /غ 
؟-غ الل مغلم أن الله قله ما فى الشنكاء 
وَالْأَرْضَ» احم : ٠١‏ 
و 2 َنم آَشَدٌ خَلكًا آم الشسجاة ينما ..: 
َالْآرْض بَغْد ذلك دخيا» 
5 وَمَامِنْ غَائبَة في الَمَاء وَالْأَوْضٍ إِلَا فى 
كتاب مُبِينٍ4 التمل :70 
6 طإذا الشناء انشَنْت * رَاذَْتُ لديا وَحَنْتَ 
الاتشفاق + 3 ؟ 


التازّغات لضا 


# اذا الأرض مُدّتٌ» 
7 طوَالشَمَاءٍ ذَاتِ الجع « وَالاَوْضٍ ذَاتٍ 
المدْع» الطارق :1 ا 


7 الاك 9وَالتهاء وَمَابَنها © وَالْأَرْض وَمَا 


َم تايف الثاس ..... 


السعس:: 8 
راع دمل بن الششاء عاء يي به الآزض 
الزوم: +؟ 
5 طال تر أن الله آَنْرَلٌ من الصَمَاء مَاءِ فَسَلَكهُ 
يَنَابِيعَ في الآض > ازمر 3؟ 
+ + ؤ وما انول اله من الشهًا من ررق فََحَْا به 
الْأَرْض بَعدَ مَوتنا4 الجانية : ه 
١‏ ظرَانه ْوَل ل مِنَ السّمَاءِ مَاءْ فَآحْيًا به الْآرْضٌ 
َعْدَ مَوْتيًا4 التحل :75 
8-7 كماءٍ انْرْلتَاُ من السّمَاء فَاسَْلط به نَيَاتُ 
الأدض» الكهف +0 
*' ل وَلَوْ أنَّ آهل القُرى أمنُوا رَانَقْوَا لْنتَحنا 
عَلَيسِمْ برك ب من التسَاء وَالآَْضٍ » الأعراف : 4ة 
1" قل من يَدرُفَكُمْ من العنصَاء وَالَوْض أمنْ 


يليك السَئع رَالْأنصَان» يونس :21 
5" هرَعَنْ يَدْرُفَكُمْ مِنّ السَمَاءٍ وَالَآَرْضٍ َال 
اتتمل: غ3 
1 هَل ين خَالِقٍ غير الله يَدْرفَكُمْ من الشَمَاءٍ 
وَالْأَرْض» 3 م 
"٠7‏ ظْفْوَرَبٌ الشقاء وَالْأَرْض | اله 5 لحن ميل 
نكم تَنْطِفرنَ 4 الذاريات ؛ *؟ 
ات #زتاغلثنا الشقاة والأءش وتانفتكتا 


لاعينن » ا : 153 
طوَمَاغَلَقَا اناد زالآزض ونابتتنقا 
اطلام ص :1 


ؤوَييكَ الشفاء أن تق عَلَ الأرض 1< 
الح : 1756 
١‏ لآملا مَنْ في الشماءٍ :أن يخيسف يكة 0 


اذه 4 


١/6 / أرطن‎ 


[الأرض) جنس الأرض دون الكرة الأرطيّة جميعها ؛ 
حيث إن فنوضوعها : 
-١‏ نزول الماء من :الشماء إلى الأرضن لاحيائها . وهر 
؟- فتح بركات السّباء والأرض عليهم ؛ وهي نازلة 
طبعًا من السّماء إلى الأرض 
؟' رذقهم من السّياء والأرض 
الشاء: 
ف إنه ليلق التماء والأرض عَبتا: والشباء هبدأ 
اخيرات وموطن 08 3 
فدائه فك الشناء أن تقع غل الارضن 
بن ند يدر الأمر من الشَباء إن الأرض : 
3 0 التباء والأرض بأمره : وأمره يازل من 


والوزق يتزل من 


3 لاه ب بطبيعة الحال.. 


الأَرَض قاذًا هن مود لمكن 756 0د التحاف المسنكر بين الكباء والأرغن:؛ وغوق 
1ل لوَجَنَِ عَوضبَا وض الشعَاء والآزض ‏ بنية السلق كمد تن الشراء لجاررته إناها: 
عدت لِلّذِينَ أمَنُوا» المديد 83 0 ال إنٌالله سق الأرض يامر هن التَماءة: 


*م_طَوَمُوَ الذى فى الكماء درق لض اله ١‏ 
الزخرف: غم 


4غ « قابكد ع عَليما ا 0 


وَقاكالوا مُنْظرِينَ4 الدخان 2 ؤ؟: 
هط اقلم يَرَوا إلى ما بَيْنَ آيْدِمْ وَمَا خَلفْهُمْ من . 
الشماء وَالْاَرْض» شا 3 7 


1ه يديك الْأَهْر من السَمَاء إل الْأَرْض ما يعدم 
اليد » الشجدة +ة 
ويلاحظ أنّ المراد + (السماء) في الجميع جهة العلوٌ ؛ و 


دي الحئة - وهى فى الكماء -عرضها كعرض 


التباء والارض 


١‏ التظى إلى ماق السّماء ولا ##مافى الأرضص 
١‏ ع عيبم بكاء الشماء والأرسشن عليهم كناية غن 


لاتيم :وح وباس 41 من التباء.: 
0 1 إِنْه يعلم القول وكل شىم فى السّماء والأرض: 
:دوالك فوطنه موطن الأمر والتّدبِير: وهو السّماء . 


غ١-كل‏ غائبة فى الكماء والأرض فى كتاب . وهو 
الوح الحفوظ . 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... ح ؟ 


وبذلك كله يعلم .رجه إفراد السّماء وتقد 
اضر فى هذه الآيات . 

الميحث الرّابع : جاءت الأرض مع النتباء وهى 
متقدمة إلء أل هرّة ؛ 

١‏ الى جَعَلَ لَكْه الأرْض فاضا وَالشَمَاءً 
باه البقرة: 5 

١‏ أنه الذى جَقَلٌ له الَوض قَرَارًا وَالكَمَاءَ 
نا المؤمن ؛ 1+ 

'- «أنّدى جَقل لَكُمْ الآض مَفْدًا وَسَلَكَ لَكُمْ 
فينا شلا وَاَتوْل من الششاءضاء له : *ن 

اط الى جَقل لَُمْالرْضٌ مَهْدا َجعل لَكُمْ فيا 


بها عل 


5 ع م و ل 8 5 ديم 1 9 3 3 
سبلا لتلكم تَيْتّدونَ » وَالَذِى نَل بن الشمَاء مسا : 


بقدّر» 
1 


وَجعَلنا فى الَض رَوَايَ أن ميد بي جف" 


فيا اجا شبلا لمهم يدون » رَجَعلَا اشنا 
سَقَمًا حنُوطًا» . 
1 طهر الذى َل كم ماف الْأَرْض بجميعًا م“ 
اشتؤى إلى الشماء فتكاكة* البقرة: 19 
-١‏ «قل بتكم لتحْفُدُونَ بالَّذِى خَلَقْ الأزض فى 
يَؤْمين ... ثم اشتؤى إلى الصا وَمِن مُخَار4 
قصلت : ؤة ١١‏ 
نتن تَقَقًا فى الأزض أو 
الأتعام :. ن” 


السنا: ار زان 


كت هفإن اسَتَطقت أن 

كل في الشتارٍ» 
1- ل وَقِيلَ يَاآرْض ابلعى مَاءَكٍ وَيَاسََاءُ أدْلعى » 
قود 6غ 


18-٠‏ ند أن اله سَطر رلك مانى الْأَرْضٍ 


الزخرف : اد الشَمار» 


وَالسَلِكَ هُ تخرى فى السبخر بأثره وَكنْسك الشماء أن َع 
عَلَ الأؤض» الحم ؛ 50 

١-ؤوَماألةٌ‏ يُفْيزِينَ بي الأَرْضٍ وَلَا في 
الشتاء» 


الفدكوت:؛ ١١‏ 
إن نا بيك بيه الأَرْض أو نُشقط عَم 
كُسَفًا بِنَ الشتساء» سب : ؟ 
5 همل لَوْكَانَ فى الأؤض مَلئِكةٌ يتس 
مُطْمَيِئْين ْنَا ليم من الشصاء ملكا د شول» 
الأسراء :48 
1 إن للا يتذى له قئ؛ ف لض وَل في 
الشتاءة آل عسران :8 
6 ك8 وَمَايفْق عَلَ الله من عَئْءٍ فى الأزض وَلَا في 
إبراهم :8" 
0 ذه في 
بوكس 3:2 
١‏ لطر عع لاون وَمسايَوُجٌ 
مِنَْا وَمَايَأَزِل من الشمساءِ> سيأ ؛ ؟ الحديد ؛ ؛ 
5 همَكْسنَاهُمْ في الأزض ضال فَكْنْ لك 
َأَرْسلنًا الشماء عَلَئِمْ ِدْرَارًا الأنعام : * 
ؤَرَعمْلْتِ الأَرْض وَالْجبَالٌ فَدُكّنًا مَكَدّ 
وَاعِدَه ... وَالْشَْتِ الشنائ»ه الحاقة ‏ 11 أ 
وتوعوعها ان 
ادجمل الأرضن فراشًا و الكآء ينا 
؟- جعل الأرض مهدا للإنسان وإنزال المناء من 
السماء , 
؟- جعل السبل والرّواسي والفجاج فيا الأرض 


وجمل الثباء سقمًا نحقوظًا قوق الأرض 
4- خلق الأرض أُوّلا م استوى إلى التماء . 
لايستطيع الإنسان أن يبتغي تفقًا فى اوضر آ4 
حلمتا فى السّماء . 
اليس الناس معجزين فى الأرض ولا فى التباء 
/ا-إنه يخسف مهم الأرض أو يسقط عليهم كسا من 


الناء: 
-لوكان ى الأرض ملائكة لنزّل عليهم من السام 
ملكا رسول. 


5 إِنْه يعلم ما يلج فى الأورض ا ا ا ل 
١٠‏ لايخق عليه شى5 فى الأرض ‏ وهي قريبة 
اليئاد لا ف > : 3 


انام ما ةرانا 9 
قن لاظ ذلك لأيزتابة فى 3410102 
عل الخيلة., 


السّباء في يحالات شق 
أمضافة إلى الله : 
-١‏ طقالوا أل تكن اص الله وَاسعَةٌ مُْبَاجِووا 
فميا» السام : 319 
#وَارْض الله وَاسقة إنها نو الصَابَرُون 
أَجْرَهَْ ِعَيرْ حِسَابِ» الم :. 
*_طيَا عاد الذين امَنُوا أنَّ أرضى وَاسِعَهٌ فَايّايَ 
قَاغْبِدَون» العدكيوت 0517 
قَهُ الله لَكُمْا َه فُذَرُوهَا تأكل فى 


ا 


#014 ب هذه ناة 


:يعاد قوله فى (0: لَإنّعَا يول الشَارد 
نَع دِحِسَاب» 


المبحَت الخامس ار 50 د ع 1 


أرض / الا 


ل 


ارْض الله 0 

ويلاحظ وله : أن الآيات كلها أريد يسا إشعال 
الرّحمة واثارة العاطنة ؛ يت أمر اش عبادة باطخرة 
والتقونى والصّير . وإطلاق ناقة الله وعدم متها بسوء, 
ويساوقها تصدي؛ النطاب قَ الزّمر والعتكوت ؛ يقوله ؛ 
ؤَيَاعِبَادِىَ الّذِينَ أمنُوا» وفى آيتى ناقة تمود يقوله : 
ل يَاقَوْم4 فإنّه خطاب عاطئ أيضًا مشعر بالاستمطاف . 

وثاننا : أن (الأرض) في الثلاث الأو وُصفت بأتها 


شُوهًا بسو هود: ا يا 


واسعة امقعرة بأ اسيك كانت ارظن اله قلديد أن 
تكورن واسمة ؛ لأتّها مضافة إلى القدرة غير المتناهية , 


ع واي قر 
ون أجْرَهُم 


ا إل نفسه .:بقوله : «يَاعَبَادِىَ» مباشرة 


ونابعًا : هناك انس بين صدر الاية(؟) وخائتها : 


2 يَاعْبَادىَ ... فَايّاىَ َاعْئْدُونَ» فالأرض أرض الله 


وهي محل عبادة الله . كما قال البوية : «ملت لي 
الأرض مجدًا وطْهُودًا» . 

وعانكا أي برحرقة بالكمة ومسوية إل انه 
الواسع , فلا خرج على العبذ أن يعيد الله فى أيّ أرض 
صلم فكي أرضن الله ولد العشرق والَعخرب 
فَبْنَمَا توَلُوا قَمْدَ وَجْهُ الله انَّ اله وَاسِمٌ عَلِي» البقرة : 
1 

وسادسًا : فى ابي الثاقة ؛ أشيقت (الأرض) إلى 


(اشه) كيا أضيفت (الثاقة) إلى (الله) : وفيه من الشناسق 


8 /المعحم في فقه لغة القرآن... ح ؟ 


والتّماطف مالاعنق ؛ أى إِنّ الناقة ثاقة الله والأرض 
أرض الله فلا يتبغي منعها من أن تأكل فى أرض الله . 

وسابعًا : فى الأبتين جميمًا ترشط قولد : « لَك ايْدْ» 
وهذا ممثابة الّليل على الحكم ؛ أى إذا كانت أيه لكم 
فلايبغي الإساءة إليها ومنعها من الأكل ؛ بل الجدير يكم 
الاعتبار والاهتداء بها إل معرفة الله . وصدق الرسول . 

ب - مضافة إلى شمير اللخاطبين ثلاث مات : 

-١‏ «قالَ للملا حَؤْلَهُ إن هذا ساح عَلِيد # بريد 
ا ةا جيذ سانا 
تَأمْنونَ» الشعراء : 914 وفع 


؟ طقال الْمَلاً مِنّ قَوْم فِرَعَوْنٌ إن هذا لشاحه 

مو و يي لاغ اه الي 5 ف 7 ع 0 م 

عَلِم» يريد ان عخرجكم من ار ضكم ناذا تامورن» ‏ 
الأعراف :14 112 


؟ثَالُوا إن هذَانٍ لَسَاجِرَانِ يُرِيدَان أن يجا كُمْ. 


من أَرْضِكُمْ بيخرِيسا رَيَدْهبَا بطريقيِئْ الثثل « 
فتمُفرائيدئ: اانا ضذًا...* له ع 

ويلاحظ ول + أن الآيات الثلاث: عدب تزقييا 
خطاب من فرعن إلى مَلَثه , أو من ملله إلى المصريين , 
أو نخاورة بين الشمرة: 

وثانيًا : أن فرعون وملاء تشجوا في خطاءهم دانًا 
بالعاطفة القوميّة والعلاقة الأرفكّة , وأتاروها بأن 
موسى يريد أنْ يخرِجَكُمْ ين أَرَضِكم» أي إن الأرض 
لكم لا لموسى ولقومه من بنى إسرائيل ؛ وهو الآن عازم 
عل أن يترجكم عن أرضكم : 

وثالثًا : أتيه ف الآيات الثلاث تُصيرّون على إفهام 


القوم بأنّ موسى و معد هارون في ))١‏ ساح . لتزيلوا 


فق نوسبج أثر تلاق الأآيات الييّنات التي أنى بها وام 
الكلام في ١س‏ حر». 

ورابعًا : يعلم منها أنّ هذه الحيلة في إضلال الوم 
نشأت وَل من قرعون إلى ملل والشغرة و أتهم: إفنا 
اهتدوا إليها وتعلّموها منه : ثم“ خاطبوا بها الوم أو 
تاوروهابيتهم : أنه رأس الحيلة والضلالة , 

وخامسًا : أن فرغون وملاه أراذوا أن يستامروا 
القوم حقٌ يشعروا الخطر بأتفسهم ؛ فيقوموا جميعًا ضد 
عوسى.صقا وعدا فق «الأغزلفة واتقين ات اذا 
تَأَمْدُونٌ» وفى طد: 16 ل فَأجيهُوا كَبدَك: م" انتّا ضنًا 
قد فلع ايوم من اشتفلى» أي تشاوروا فيا ينكم 


"لكي تجتمع كلمتكم وزكر كيدكم : 
]| ا وسبادشا: عساء الإنذانق ابح «الأعراف 


والشعراء» بشأن موسو منفردا ٠‏ وق سل بشأنه مع 


“ايد خازؤة :.وقيد نن الدّلكلة فلخ :تدرو الطاب 


م 2 
متهم ؛ واثهم مرّة وجهوا التهمة إلى نوسى واخرى إليهما 
حميعًا, لتبويل المنطر غلى القوم . 
ج - مضافة إل ضمير المتكلمين ثلاث مرّات : 
باد اق ارعش ف 2 
-١‏ لوَقَالَ الذين كفرُوا ِرُسْلِهِمْ لدخر جَنْكمْ سن 
أرْضِئًا أؤ تود في بِلينَا» 
-١‏ هقَالَ آجِنْتنا لِمُخْرجَنَا مِنْ أَرْضنا بيبخْرك 
طها ؛ لاع 


إبراهم حر 


يامُوشى 8 
لَرَتَالُوا إن تتَبِع الْهُدى مَفكٌ تُتَخَطَّ منْ 
أزضنا» ١‏ التصمن :ام 
وبلاسفد +0 :أن الأأرة الأول -وهي قول الأب 


امك 


اللاشية ارسلهم شرع بأ مويك الأسل بإخراجهد 


من أرضهم كان خيلة قدية بين الأمم :وقد توشلوا مها 
اأد نوسن 9 ومتد لله سبوا الأرض إل 
أنفسهم ليبرّروا تبديذهم بإخراج الرّسل عن بلدتهم . 

و الثانية: خطاب من فرغون لموسى متهم إياه 
بأمرين: أنه ساحر: و أته يريد أن عذرجهم أي القوم 
جميعًا من أرضهخ بسحره. فثرى أن قول هذا اتمكس فى 
كلام الشحرة, الّذين جمعهم لقابلة موسى: مفْتَتَارَعُوا 
أمرهم بَيْنَجمْ ننه وَ سوا النُخِرى + قَالوا إن هذان 
لَسَاجِرَانَ يُريدَان أَنْ يحْرجَاكُمْ من أَرْضِكم بِسخْرهما 
يدها بطرِيقَيَكُمْ المذلى » طه: 328:35 


بلطا حي من 0 
ش بينها وبين الأرض الى أورثها الله 


رات أن تخطنوا 


لأخرجوهم من بلدتهم . 


وتانيًا :كلها تدل على أن إعلاقة الأمم بأرشيم. 


وخوفهم من أن يُمْرَجوا منها كان عمدة ماتشيّث به 
الجبابرة وملؤّهم ؛ لأثارة العاطفة القوميّة والوطية بين 
الم وتحريضهم غلى الرّسل , 

د -مغافة إلى ضمير الغائبين مرّة واعدة: 

وزأورتكة آَرْضَيْمُ وَدِيَارَفُْ رََنوَافَ» 

الأحزاب : للا 

ويلاحظ أوَلا : أن (ارطبم) وؤزذت همةة واهضدة 
يشأن أموال بف قريظة ؛ إذ من الله بها على ا مسلمين بعد 
غروة المدندق :وقد انتبت الآية بأحسن خاقة « 3 كان 
اله على كل تَيْءِ قَدِيرًا» تأكيدًا بأنَّالله قادر على 


55 وسافر ناته 
تهديد الرّؤْساء والملاً إيَاهم | ناهم أن لى آموا بيجا ويل" 


١1/4 / أرض‎ 


توريتكم أي أرض ٠‏ فَالَتي كانت «أرطبم» صارت 
«أرطكي» : 

وثانًا : أنها هي الآآية الوحيدة الت نسبت فيها 
الأرض إلى القوم على لسان اله تعالى : وما فى خيرها 
من الآيات قد رأينا أنّ (أرضكم) و (أرضنا) فى القرآن 
جاءت بلسان الكْدّار دامًا . وصدر من الله مرّة (أرضي) 
وأشينت إلى (الله) على لان الملائكة مرّة » وعلى لسان 
الله مرّة ؛ وعلى لسان النَىّ صالح مرّتين . وهذا إن دل 
على شيم فيدل أن الأرض لله يورتها من يشاء من 
غبادة: وليست ملكا التاس: 

وناكًا : أن نسبة الأرض إلى بنى قريظة مسن باب 
الاتخلاف , لورودها على لسان الله تعالى . وللتفريق 
للمسلمين اوم يكونوا 
.3 وطؤٌوها بأقدامهم . وسيفتحها الله عليهم : وهي 


2 وقيل :لي مكة : أو أرض الرُوَم أو فارس: أو كل 
أرض يفتخها الله للسسلمين إلى يوم القيامة على خلاف 


بيهم واخشما اطباطاق: و" بأرض خيير, ؤْوَعَا أقاء 1ن 
عل سوا لد منبة.ا1 وجل عليه بِنْ خَيْلٍ و لا 
ركاب» الحشر: 1 و هي أرض بنى التظير بحجّة أن ما 
قالوه من التَعسِر خلاف سياق الآيتين. فلاحظ. 

هن وتعاوتك نكر نرتيق ؛ 

«اكدلوا يُو شف ت أو ادكو 

أبيكْ» 

َوَآورَئكم أَرْضَهم وَوِبَارَمُمْ وَأنْرَاهُم وَأرْمًا م 
تَطْرٌمَاك الأحراب +717 

وبلاحظ : أن التدكير في الأول للتحقير والتبعيد . 


أَرْضًا يل لك وَجْهُ 


بوسف :3 


/المعجم لي فقه لغ القرآن... ج ؟ 


أي اطرحوه أرضًا بعيدة مجهولة خالية من الناس ؛ كى 
لايستطيع أن يعود مها ولا يصل منها خبره . 

وق القانية إِمَا للتعظم ؛ أى أرضًا لاتوضف 
خيراتهاء أو لكوتها بجهولة على الخاطبين بدليل توصيفها 
بقوله : ل تَطَُوٌهَاب . وقد تكلمنا فيها فى (د). 

المبحث السشادس : وجاءت مفردة دائا مع 
وروذهنا 319همةة نايد اوه مد مردفة 
بالشاوات و «١‏ 0/7 مردفة بالشباء و١١‏ 5» مددة 
عنهم|. وليس السَرٌ أنه لم يجىء لحا جمع فى اللّغة , أو جاء 
ف غير الفصيح ,كبا تقدم في الأصول اللغويّة ,بل الأمر 
كما يأتي : 


ولا : إذا كانت الأرض مقرونة مع التّواوات ا 
الأرض د وهنئ الي نحن عليها إحدى الكرات. 
التاويّة التى لاعصى ؛ فهي بالنسبة إلبهدا واحدة .. 


وتانيا : إذا جاءث مع السياء فقد اخغير كلل ملعي" + 


واعنذا .فالارفن هي هذا البسيط والتماء ماوراءها ؛ 
فالأرض والسّماء هنا بمنزلة الفوق والتّحت . فلا تستحق 
الجمع أيضًا , 

وثالثًا : إذا صاءوت عد عن التباء والتياواث ؛ 
فنا أريد ينا أرض خاحة أى ميخ الأرض:: وق كلنا 
الخالتي لأمسوّغ لأن تجمع ؛ ومثاهما ‏ 

لان فرْعَوْنَ لَعَالٍ ف الآذض »2 يوئس :86 
السكبرت :65 


فإن المراف بالأرض ف الأول أرض مض ء وباكائية 


<إنّ أؤضى وَاسِعَة» 


جلي رشن . 


ورابعًا : هناك يتان وردت (الأرض) فهيا معي 
الجمع مفهومًا من السّياق : 
«آنة الَذِى خَلَقَ سبع سَوَاتٍ وَمِنَ الآدضٍ مِثْلهُنٌ» 
الطلاق : ١‏ 
ؤوَالدَرْض بَميعًا قَبِضَنّهُ يَوْمَ الْقَِمَة وَالشَئْوَاتٌ 
مطويّاتٌ بتمينه 4 الزّمر: 517 
أنا الأول قفيها وجهان : الأول :- رهليد الأكثر - 
وهو المثليّة قى العدد ؛ أي نه خلق سبع سياوات وسبع 
أرضين , لأنّ النص جاء يكلمة (مدلهُنَ) لابصيغة «سبع 
أرضين» لأ الميائلة كبا عن اوسن و غيره ‏ في أضل 
العدد دون اليفيّة , لاخعلاف كيفيّة خلق الكياوات 


.عق الأرضين: فهذاكبا تقول وهر الأبلغ : لاقيثُ سيمًا 
ْ من العلماء ومثلهم من الطّلبة , زعايةٌ لشأن العلماء وتييرًا 
١‏ هين الطلبة . فالأرض أرضص ولو كانت سبعا لايتبغي 
عا سما في عرض التماوات التبع , وعليه فالوجه في 
:اختلاف التعبير هو ضغر الأرض ؛ فى جنب السّماوات , 


اولاق خلتهنا, 

والقانى : - عن الفخر الرازيٌّ ‏ أن المثليّة في 
الكيفية لاف العدد, أي هي متهن في كونها طباقًا لافى 
العدد . وليس في القرآن مايدلٌ على أثّها سبع . 

تم الذين جعلوا المثليّة في العدد اختلفوا في تعيين 
الأرضين السبع , فلاحظ اللُصوص التفسيريّة , 

وأمًا الآية الثانية ‏ ورا ها نظير ‏ فإنّ السياق مع 
كلمة ( حمعًا) يدلان على وجود جمع للأرض: لكن 
ليدع ادال ضرية عق له الأزطن: يل طق 
كل الأرض »لا بنضبا ققط : ولعلد الأظهر. 


ا 1 ل 1 1 اي 


المبحث الشابع : العلوٌ والاستكبار 
والاستضعاف في الأرض: وفى ذلك ر.ذ» ايه 

١‏ طانّ فوِعَوْنَ عَلَا فى الأزض وَجَعَلٌ اهلها شِيْعًا 
[أل"قوله:] دتريد أن ع تدر عق الذية امُضهفوا فى 
الأزض» القصص : 6.5 


5 :1 2 لالد م 
؟- + وَإن فِدَعَوْنَ لغالٍ فى الآزض وَانَهُ لِنَّ 


المُسْرفين؟ ونشنم 
ل جيني الأضٍ موق وكنفأع غل 
كبر + الإسراء : + 


3 ال 7 ك حت اكيس‎ 0 ١ 
ويلك الدَّارٌ الاحرَةٌ تَيَْلهَا لِلدِين لابُرِيدُونَ‎ 4 


1 : الأزض وَلاقْسَادًا4 


الأزض بغر الْحَقّ> 

8-1 وات كير هو وَجنو 
الح » القسمن: 4 

اد ووَلَقَدْ جَادَهُْ مُومئ بالبئنات فَاسْتَكَبروا في 
الآزض » العتكبوت : 9آ 

+-2قَانًا عاد فانتكيروا في الأزض بغي 
الْحَقٌ4 

ه- لَفَأْليومَ تجْرَوْنَ عَذَات الهُونٍ - 
تَسْتَكيرونَ فى الَرْضن ير الْحقّ» الأحقاة 

لإشْتِكْبارا في الْأَوْضٍ وَمَكْرْ الشَبى > 

قاطن 4 

الْكِبْرِيَاء في الآدض» 


١6 فلت‎ 


سرس 
8-15 و تكرن لعا 
يونس :77 

١١‏ طَرَلَهُ الكِررِيَاء فى السّمْوَاتِ وَالازض» 


القصهن:: عات 
5 5 5 2 3 2 8 5 عت 5-0-0-0 0 

« شاطرف عن ايَاتَ الذين يتكبرون ف 

الأعراف : 117 


وده في الآدض بَغَيرٍ : 


الجائية : لال 
١ط‏ ولا قش فق الآوض مَرَعًا4 
السراء : 117. لقان :18 


الع وات أ فر ع رك ام 
١‏ + رَاؤرّئنًا العؤم الذين كانرا يشتشتفون 


مَشَارِقَ الْأرْضٍ وَمَعَارِبجا» الأُعراف : ١“‏ 
١‏ ؤَوَادْكُيرا إذ آنمٌ فيل مُنتطْععُونَ في 
الأذضٍ» الأنفال :85 
طقالوا فِيدَ كنت قالوا كنا مُسْتَطْعَفِين بي 
الأضٍ» التسناء : باة 


ويلاحظ أَوْلَا :أن الشلرّ والاسعكبار فى الأرض 
مذمومان ومرفوغان دامًا :.وأنّ الدار الآخرة جعلها الله 


لين لاير يدونهيا : حت أنه نبى عن المشي فى الأرض 


مرا كا حمل غال فغورق آي الإضراء ولقبات» 
نايا قد الاستكبار في الأرضن 5 نكأنت بقوله : 
بن الي إغلاما أن الاستكيار لايصدر من الثاس 
إلا بغير الحقّ , وليس يعني أنّ هناك استكبار بحق , فهذا 
القيد إنا جاء مَيَرّبًا لما أخذه الله عل المستكيرين: 
وأتذرهم به إِنذارًا عنيقًا . 
ونالًا : بعلم من سياق الآيات أَنْ للاستكبار والعلوّ 
ل الأرض أسبابا وتبعات : وهى الإسراف : والفساد : 
والفسق , والمتوٌ: والختل : والففخر, والمكر الَهيّء : 
والكفر بالله واليوم الآخر . وتكذيب الرّسِل ؛ والغفلة 
عن الح , والانحراف عن سبيل الود والتزام نسبيل 
في . وما إلى ذلك . فهها جماع الشّرّ »كا أنْ الشَقوى 
والائفان جماع الخير . وبهما ينجو ويبتعد النأس عن 
الاستكار والاسملاء.. 


5 /المعجم في فقه لغة القرآن... ح؟ 


دراه : آذان اأقران فرعون وفامان وعسو دهي 
وقارون وقوم عاد من الغابرين بالعلوٌ والاستكبارء كبا 
أدان الكثار عائة وكفار قريشس خاصّة بذلك , إشعارًا بأر> 
الكفر ملة واحدة ٠.وأن‏ الكافرين والمستكير ين بعضهم 
من يعهن., 

وخاممًا : أن قوم موسى قاسوا موسى وهارون 
بأنفسنهم ونسبوا إلبيا الاستكبار لرَتَكُونَ لَكْنَا 
الْكَبْرِيَاء في الأؤض» يونس : 8/. وهلا شأن 
الستكيرين والذين لان متون .كا يقال فى الفارسيّة ؛ 
الإكافر عمه رابه 
قح انان نيه اليل د 


ش وذ بتداردة» أى «إن الكافر 


وسادسًا ؛ أن الله كا رفض الاستكبار فى الأرض. 
رش الاتحفياف اننا و إكاقية لي 
المستحدفون إلامن لاحيلة آم فحتم عله التَخْل عن 
الاستضعاف بار , واشوكل خسنل ايد وسواجهة ظ 


الطاغية . كبا ضم إليه التشرى للمؤمنين بِأنٌ أمر 


المنقل والدتكهر سَيؤٌول إل الانبيان :وان ارش 
له سيورثها للمستضعقين الصّالحين , وجعلهم أل 


و يجعلهم الوارثين , 


وسَابمًا + أند لم يكلف المنتطعقن 576 بأ 
دوا من عاب الاستضعاف فحسب بل 


يشلحوا و تحجر 
كلف به المؤمتين , فأمرهم بأن يقاتلوا فى سبيل حؤلاء 
المستضعفين بقوله : طوَمَا لَكُم لا تقَابِلُونَ في سَبيل ال 
وَالْمُسْتَصْعَفِينَ من الإٍجَالٍ وَالنّسَار وَالوِلْدَانِ ...> 
النّساء : 78 إشعاوًا بن ذلك قثال فى سبيل الله , 
وثامنًا : قد جمع القران 3 غغر أية بين الاستكيار 


3 مُفْسِدِينَ 4 
0 ه-ظوَارْجُوا اليم الْأخر وَلَا تَغتّا فى الزض 
0 ويلاحظ أَوَلَا : أن المتوٌ وهو يمسنى أشدّ الأفساد - 
جاء دما مع الإفساد في سياق واحد وهو 9وَلَا تَقَا 


والاستضعاف . مشمرًا بأنّبا لايفترقان ؛ فها وٌجد فى 
الأرض استكبارٌ فسيوجد يجائبه استضماف , وكا قال 
الإمام علىطية :«مارأيثُ نم موفورة إلا وجهانبها حق 
مضيّخ» . وأن التضال بين المستكارين والستضعنيك 
شبي © مستهرٌ , وكام الكلام ف «لديره واضعف0. 
وتاسمًا : جاء الاستضغاف فى «اء»ه آيات؛ والعلة 
والاستكبار والمرح ى أ أى ثلانة أضعافه) 
وهدًا إن دل على شيم فإنها يدل غل أن هذه الاصوزر 
تصدرفى الأرض من العا نشاف ند] تيز 
الاستضعاف من المستضعفين ؛ وأنه رأس الاثم » وهم 


. شبح القامن انعد الأرض وق زات‎ ١ 
4 و از ادطزلا نموا فى الآدض مُفسس دين‎ 

> يمه تج مرف :”0 
٠‏ ؟و ل ولا يوا الئاس آغياءهُم ولا تفقوا ني 


هود ؛ 8 الشعراء.: ١8‏ 


ال لعدكبوت ١‏ 


فى الآرض مُنْسِدِينَ» أي بتوجيه التّبى إليهم مباهرءٌ 


مع تقييد المسترٌ بقولد : «فى الآزض4 ويقوله : 
لمُفْسدِينَ» مشمرًا بأنَّ تلك الأقوام ‏ وهم قوم موسى 
وصاخ وشعيب - بلغوا فى الفساد أوجدم :وأ قاد يكن 
فسادهم خاضًا يموطنهم فخسب ؛ بل كان يسنري إلى 


الأرهن د وهذا شآن النساد ونقتطى طييعته دولا 
ناما نان أن سد تاه رهما بل اعند القجاد نين عق 
وُصفوا بأئّهم مفسدون : وصار ذلك طبيعة ثابتة طم . 

وتانا :أن الخطاب بذلك مسوق بدعوات إلى اشير 
وا معروف وثواه غن الشرٌ والمتكر ٠‏ ققد واء غوا إلى الأكل 
من رزق الله , لاهن ررق الشيطان؛ وإى ذكر الله وعدم 
نسيائه . وإلى الإتضاف مع الاش وعدم الإجحعاف 
مهم : وإى تذكر الآخرة وعدم الففلة عنبا. وهذا دليل 
على أن العثوٌ والفساد في الأرض لايبتتب عنه] إلا ببثل 
هذه الدّعوات والعمل بها . 


وثالنًا : أن القساد فى الأرض تكرّر اللي عنم 


والادانة له في اف الشياة 0 


تبوغ. م2 


003 بنى إسْرّائِل في الْكتابٍ يسنان 0 


الَوْض مَدَ تين 4 لاجد ىع 
؟ ‏ وَإِدَا قيلٌ هن لا تُفسِدُوا فى الآض فَانُوا انا . 


ده تخلكون + إل إن هه التفسدون ولك 19 
١ 0‏ 1 


يَشْعْرُونَ 4 


اشلاحياة لتق كقم شقان 


0 كر د كع را ١‏ اااي ا 
:+ فهل عَسَئت ان تَوَلئْم ان تفسدرالي .' 


رض » ع “ام 
- ؤقالُوا تله لَقَدْ عَلِفُ مانا لِتقْدَ في 
الأزض» 
وقالَوا تبعل فيا سَنْ يُقْسِدُ 
الدّمَاء»4 البعرة : + 


بوسف :مالا 


ع الال 1 
و 5 


ظ يه 


ا دل تبغ الفُثاد فى الأدض» 


أرض /, "ثرا 


موادا تو فى فى الْأَرْضٍ ليفْيِدَ فيا» 
اللقرة : ه١؟‏ 

4 لؤأئدد قوسي وَفَوْمَدَ للِْسدُوا فى الأضص» 
الأعراف : ١71/‏ 
اا شط نَ ما أمَرَ الله بِهِ أن يُوصَلٌ 
رَيُلْسِدُونَ فق الآزض» البقرة : 319 , الاهد ١6‏ 
«٠‏ الذي يُفْسدُونَ في الَْرْضٍ و لا يُضلِحُونَ» 
الشعراء + ١51:‏ 
-لوَكَانَ ف الْهَدِيئةِ تشع رَهْط يُفسِدُونَ في 
الأزض» التمل :54 
لعن فل فسا بغر نفس أذ قتَاوٍفي 
المائدة ‏ امم 
١‏ إلا تفقلوة تَكُنْ فِدْنهُ في الَْرْضٍ وَقْسَاءٌ 
الأتفال : 6لا 

589 يون عن ساد الْأَْضٍ» 


١17 شود‎ 


70 القصض ؛‎ ٠ 


8 -ؤَإنٌ أَحَافٌ أن يُبَدّل ديتكم أو أن يُظهرَ في 


١ 7‏ الدَوْض النسَات» المؤمن 4 
15 ٍَإنما جِدَاوًا الْذينَ يُحَارِبُونَ الاددمورلة 


وَيَشَعَوْنَ فى الَوْض قَمَادًا أ يفوا أو يُصَلبرا از 
لم اج وََرَجُلهُهْ من خلا أو ينْقَوَا مِنَ الآذض »4 
المائد: 5 

٠‏ جك أؤقَدُوا تَارًا لِلْذَءب آطْدَآمًا الله 
وَيَسعَوْن فى الأدض فساذا» المائدة- 32 


1 /المعجم فى فقه لفة القرآن... ح ؟ 


"١‏ بلك الدَّارٌ الخد تَعلهًا للذيت ون 
لوا ب الأؤض رَلَا فَسَانَا4ِ التصض ع8 
١١‏ ؤإنّيَأجُوجَ و مَأجُوج مُفْسِدُونى الآزض »> 
الكهف + 4ه 

7 - آم تفل اين امنُوا وَعَمِلُوا الضَامَات 
كَالْعفْسِدِينَ فى الآزض »4 و 
ويلاحظ أ9 : أن الفنساد فى الأرض له أسباب 


وملايسات : 

-١‏ الول غن أمر الله الذي 10 و1[ 
"- قطع هاآمر الله بوصلد. .. الآلية (١1)و111)‏ 
ا وقوع الفتنة: الأآية :)١8(‏ 
كن مار به الهو وسولة, الذية ا ْ 
#8 حب العلوٌ في الأرض الآية 10 
١-الإسراف‏ فى الأرض ل" 1 
وثانيًا: أن قومًا من المنافقين بفسدون اق الأرض 1 


وشم يدعون الإصلاح . 
وثالًا : أن بعضًا من الطّغاة نسبوا الفساد فى الأرض 
إلى أنبياء الله قياسًا بأنفسهم و تخفيفًا فى جريتهم 
فشاركة ولاه ياغ : الآية (18) 
ننابنا أ المنبيٌ عسنه ليس الإفساد فى الإرض 
فحسب بل السّعى فيه وظلبه. ‏ الآية(/9١)و(19)‏ 
وخاسسًا : أن بعض النّاس يفسدون في الأرض بمد 
إصلاحها. 
وسادسًا: أن الذي يفسد فى الأرض لايكون 
مُصلكًا ول" سنا ولامن آمن وغمل الصّالحات: 
الأية ( ذاو اتا (م) 


)] 1 ١ لذمة‎ 


اله 


وسابعًا :| الفساد في الأرض بمثابة قتل الثاس بغير 
3 الآية (14) 
واثامنًا : أن من أوضاف المؤس اللجى عن الفساد فى 
الرض: الأية (1ؤ) 


و تاسمًا : أن بثى إسرائيل وكثيرا ثمن دهم القران 
كاتوا من المفسدين . الآية )١(‏ و591١)‏ و(16). وكدبر 
من الآيات المتقدمة . 

وغاشرًا : أن الشرقة إفساد في الأرض : الآية زا 

والحادى عشر: جاء الفساد في الأرض ١١‏ 6ه 2 
مشها «لأن مات اسم فاغعل فى 558و 5ك ورمع 


ادير موّات مع الفنو وه :١ك‏ مات فملمشارطًا فق «أوة 
و ااه , وثلاث مرّات فعلا مضارعًا مع لا. الذّاهية فى 
وكاو أ واوريا اننا مسد 1 1 سمي ةر : 


لفساد) فى ١0:‏ إلى 07١‏ , 


وكلها دالٌ غلى استمرار النساه فى الأرض فى 


التتعطل بون التاق ترق نوكفي لساك ل وذ 


هذه اللسبطة فا يستقبل أكثر يكثير نما مطى ؛ ولله 
الأمر من قبل ون يمد 

والثّالث عشر: الفاد فى الأرض كمأ هو المفهوم مه 
يشمل كل عمل سبّىء وذي نزعة إجرامّة يسرى أثره 
إلى المجتمع ويتجاوز من تصدى له وليس مطلق السّوء . 
ويظهر من استقصاء الآبات أنه لايختصٌ من شبسر 
التلاح وقطم الطريق غلى الشالكين _ كبا عند بعض 
الفقياء فهذا تفسير للمحارب فى قوله تعالى ؛ لثما 
َرَاوًا الذي يحاربُونَ النة وَرَسُولَهُ وَيُسْعَوْنٌ فى الْأَرْض 
قَسَادًا4 المائدة : 9, وأبًا المفسد فى الأرض فيعة كل 


من يخْل بالتظام وينشر الفساد . 

وعليه فلو قلا : إن الفساد في الوط ردم 
يستحق العقوبات المنصوص علها في الآية . لصم 
إخراوها عل المقفسد ولو لم يكن حاريًا . ويشمل كل 
عمل يخل بالنظام ويفسد المجتمم , كبيم المندرات وطبع 
الصْرر المناية الحياء والمدسة وناين- إلى الأخلاى 
أو يضر بالاقتصاد أو الأمن أو غيرها . ولو قيل : إنّ 
حاكم الشرع يكون له الخيار في تعيين نوع العقرية يما 
جاء قي الدية بحسب مايراة مناسيًا للفاد ‏ كما جاء فى 
بعض الرٌوايات - م يكن بعيدًا عن الصّواب . لأحظ 


2 
الطيرسي (184:7): 


المبحث العاشر: فاد الأرض والتاوات 9لا . : 


فدات: | ٠‏ م 
5 وَلَوْلَا دقع الله اناس بَعْضَيُمْ يتفض بض شدي 
ا 97 باجو ١‏ 


9 0 2 1 كك 7 5 2 امن 0 
]- ولو و اببَعْ الحق افواءهف لفسشّدت السعوّات 


وَالارْض وَسَنْ فمبن. المؤمنون: ١‏ 
ا لؤ كان فيمًا هه إلا الله لَقَسَدَتَا 
الأيياة زرا 


بلاخظ أو أن القساد فى الجميع مشروط بشرط 
يقم, كا عو مفاد “إلا الشرطية, فق الأوى كان 
الشرط عدم دفع الله الناس بعضهم ببعض.؛ وى الثائية 
باع الحق أهواءهم: وى الثالئة وجود آة الا الله: وكلها 
متقةهالفسناذ فنا نو 

وثانيًا: أن فسادهما يغاير الفساد فى الأرض, فإن 
النساد فى الأرض -كم!ا سبق فى التضوض -هو الأخلال 


لمتيفنهكف 


3 الشدرفين» 


١/6 :/ أرض‎ 


بنظم المجتمع, وإهلاك الحرث والتسل: وإثارة الخروب, 
وقتل التفوس: والاضغراز بالّاس: وطناع الأمؤال: وتو 
ذلك مما بصدر عن الناس: 

وأما فساد الأرض والتباء: فهو غبارة عن زوال 
نظامها الحكم الذي ره الله تعالى. ودير أمره بجمكمة 
بالغة: فيز والد ينهدم العالم من أساسد. وهذا لو وقع: فهو 
قعل الله وليس قعل الناس, 

وثالنًا: أن الأخير تين ظاهرتان فى المعنى التانى, 
والأولى ف الأول وهتاك وجوه فى الجميع: وهى إلى 
المعنى التانى أقرب: فلاحظ التصوص. 

المبحث الحادى عثسر : الإسراف فى الأرض 
ثلاث 3 

ون وإنَ قفرا متهم تقد ذلك فى الأرض 

المائذ: : 5 

اؤبَإنٌ فِرْعَوْنٌ لَعال في الْآرْضٍ وَإِنْهُ لِنَ 
برنس : .الم 

وول تُطيغوا آمر الَْسرِفِين © لين يدون في 
الأرْض »4 الشعراء + 181؟6١‏ 

ويلاحظ أَوّلا: أن الإاسراف تبمٌ للعلوٌ في الأرض , 

وتاننا:؛ أن الإسراف والعلرٌ والإفساد فى الأرض 
لاينفك بعضبا عن بعض.. 

وثالثا 0 القرآن: وصف فرعون وغيرة من الطغاة 
بالأوضاف الثلانة . 

المبحخث الثانى شر : الأرض واختضاصاتها: 

١‏ خلقها ؛ تقدّم فى خلق التباوات والارطئ: 

ب دامذها وتدبينها بالزواسى . تسم مرّات ؛ 


7 /العجم في فقه لغة القرآن.... ج ؟ 


هق الذى مد الوص دَجْعَلَ فيا رَدَامِنَ 
رَآنْجَارًا الرّعد : ؟ 
؟ و 9 وَالآوْض مسدَّدناها وَل قَيْنَا فيا 
رَوَاسِىَ 4 الحجر:6١.ق:/‏ 
كو ه-ؤرَآلَق بي الآرْض رَوَاسِيَ أنْ يد بكم» 
اللخل : :١6‏ لقان : ٠١‏ 
١‏ طرَجَعَلًا ف الأَرْضٍ رَوَايِيَ أن ميد بم وَجَعَلنا 
قبا فحَاجًا شثلا» الأتبياء : 1 
١‏ ؤآمَنْ جَعَل الْأَرْضَ قَرَارًا وَجَعَلٌ خلاما أمهارًا 
عل طاكرات: » التمل 51.١‏ 
لق الأرضٌ ... وَجَمَلَ فيا رَدَِيَ # 


ه- ؤأم قمعل الآزض يتان ... وَجَعكا فيا 


ا 


رَوَبِيّ .»4 المرسلات وان 


ويلا كل أجل : أذ التولسن خا هلام مد الارهن + 


انأل قيد م .فلو كان مد بلا رواسي شلك النّاس , 
وثائيًا : أن مد الأرضن و قزارها والأتبان والتسبل 
اقترنت مع بعضها بعضًا فى كثير من الآيات . وكأتّها 
تعبير عن كيفيّة المذ, وأن مد الأرضن يشمل هذه 
الأشياء ويلازم قرارها . 
وثالنًا : أنه عبر عن الجبال بالرّواس ننبييًا على 
خاضيتا. كبا قال : 
أل تقل الآرض مِهَادًا © وَالْجبَالَأوتَاذًا4 
المأ :+ ٠‏ 
رَالْجبَالَ سيا * منَاعا لَكُمْ وَلَِنَْامَكُمْ» 
التازعات: ؟ى ++ 


ملا شيل نجابًا» 
ا 1 هر الذى جَعلَ لَكمُ الأَرْضٌ ذَلُولًا قَامنُوا فى 
مَناكيا» الملك : ١6‏ 


والجدير بالذكر أن القرآن تحدّث عن الجبال: ولم 
يتعرّض لخلتها وجعلها في غير آية إلا بوضف الإرساء 
والإيناد , لاحظ «ربل». 

ج - سيلها و فجاجها و مناكبهاء ست مرّات : 

١-ؤ‏ ولق فق الأوض واي أن فيد يكم اناا 
وَسئلَا التحل : ١١‏ 

-١‏ وَالَدِى جَقلَ لَكُمْ الآرْضٌ مَفْدًا وَسَلك لَكُمْ 
قينا سبلا 4 طه؛ م 

دو الى جغز له الو نهة| وجفل أربي 
شبلا» الخرف : ٠١‏ 
- 9 وَجَعَلنَا في الْض رَوَابِىَ أآنْ تَيدَ بهم وَجَعَلْنا 
الأنياء + 1م 
0 طوَانهُ جَعَلَ كم الْآرْضٌ بسَاطًا # لِحَسْلَكُوا 


ساي 
توح - 4 0 


ويلاحظ أوَلا : أنّ التسير عن طرق الأرض جاء 
بلفظ شيل فلاث مرّات ؛ وبألفاظ : « شلا فِجَاجًا» 
وؤْفْجَاجًا شبلا4 و« مناكبا» كل واحد مرّة واحدة . 

ونانيًا : أن السشبل جمع السبيل اسم زهو مظلق 
الصيبل .ود كدر تسيف| لأقسا ااطرى: والجا تع 
قم وصفٌ في الأصل بعنى الواسع ؛ ويُطلق على الطريق 
الواسم وعن السبيل الواقع بين الجبلين أو السَبيل 
الواسع بيتهما و سبلا قَجَاجًاك أي طرقًا واسعة أو طرقًا 
واسعة بين الخبلين ؛ وهذا الأغبر أتسب بقولة ؛ 
َرَجَعَلَا ف الآْض رَوَابِيَ أَنْ تيد بهم وَجَعَلْنَا فا 


نِجَاجًا سَبلًا4 في (2). حيت جاء لنِجَاجًاةِ بعد 
«الرّواسي»: وهي الجبال : 

وأما ماقيل : «سبلا في الصَحاري وفجاجًا فى 
الجبال» فلا يصمّ لعدم عطف أحدهما على الآخر حت 
كوا متغابرين بل فيا متحدان : 

وثالنًا : الفرق بين «شبْلًا فِجَاجاه و هفِجَاجًا 
سَبلًا» على ماقيل : أن الأول إعلام بأنْه جعل فيها طرقًا 
واسعة ليسلك النّاس فبها ء والثاى إعلام بأثه خلتها 
يله عل طلة صتنا جراد 1000/1 
لتقدجم والتأخير فى الكلمتين دليل على 
أن المراد ب «الفجاج» فيبيا أو فى <فِجاجًا شلا» المعنى 


الأسميّ دون الوصق . نْبا عطف بيان أو بدل وليشاً 
بفنفة وموفوقف :ولنن (فِجَاجًا) فى الأخير حالا 8 
ماالتزم نه ضاحت والكشاف» حدرًا من دقوع! الي 1 


عرولا خط افاج جح 1ء 


لاقي مع لايية عر عملم اا . 
المضد والكفف» واستميز هنا لشنطح الأرضض كاشتهارة: . 
ابه فاطر: 
وفيه ننبيه الأرض با مركب الذّلول المتقاد يركبها .. 
الذاكب امنا من الشفرظ : قا الألول وق للدافة :+ 


لظهر للأرض طمَائََكَ على ظَهْرِهَا مِنْ 


كقه إثنازة الى فيه الأزطن شرف نادقف بالاسد 
ان كب و ذلل». 
وخامتا :قد ظهر يا مر أن فى كل من الكبل 
والفجاج وا مناكب توصيقًا لشأن الأرض مغايرًا للآخر 
د أنهارها ومياهها وعيوثها ؛ عشر مرّات : 
-١‏ م مَكُساهُمْ في الآوض ... وَجَعَلنَا امار تجْرى 


الأرض» 
٠‏ وبلاحظ أُوّلا: أن (الأنهار) جاءت بعد «الرّواسي» 


أرض/ لم١‏ 


من تختيم4 الأنعام  :‏ 
ا ل وَهُوَ الّذِى مد الْأوْضٌ رَجَعَلَ فيا رَوَ 
وَآَنْبَارًا4 الرّعد : ” 
-- وَالْق الْأَرْض رَوَام من أن تيد بكم وَأَنْهَارًا 
لاه التحل : ١5‏ 
«أكن جهل الأرش فرَاذًا دقل عاخها 
ما 5 13 
٠‏ طَوَقيلَ يَاأوْضٌ ابلعى مّاءك ١‏ هود::] 
1-طوَالاَدْض بعد ذلك و * آخرَحَ ما مادم 
مَرْعِبْا 4 النازعا 


مم ل .0 يا 


اهأ 


1 عاك امي ظٍِ أها ل ا بال ا ٍّ 3 
١‏ عو ع .1 


امن الْعيْنٍ» بك عم 


5 عون الأزض غير فالتق ا ماء عَلى اشر 


تراه التمراء دع 


١٠-ٍٍألْرَلَ‏ مِنَ السّسَاءِ مَاءُ فساكة يَنَابِيعَ في 


الزمر : 15 


. فى «1او » إشعارًا بن الذوامي .تبعل الأرض مرتفسة 


ومنخفضة فتجرى فيبا الأتسار؛ ولو كاتت الأرض 
مسطحةٌ تمامًا لم تر الأتهار فبهاء وإليه إِيَاءُ فى قوله : 
ِوَالارْضٌ بَعْدَ ذلك دخا + أَحْرَج فنا مَاءَمْ 
وَتزوعغعبا نه وَالجبَالَ أَؤنْسسمة 9 عََتَاغًا كذ 
َلأَنُعَا مك4 التاذعات .+ عم 

وتأنما : أنه كلما ذ كر «العيون» ذكر منها «التفضير»ء 


18 / المعجم فى فته لغة القرآن... ج ؛ 


وفيه إشعار بادّخار الماء في جوف الأرض . وله قدرة 
على الخروج منها بقوٌة من دون آلة ؛ وللإنسان أن 
يستفيد من ثلك المياه الماخرة بسهولة. و مثل العيون 
(البتبرع) فى (1) 

ونالنًا : قوله : «ألثل من الكماء قا لسلكة 
تانيع فى الآض 4: فيه تصعرع بأنٌ ماء الأرض سن 
الساء وبادخار الكناة فنا وهفا مااوماً إليه في آريات 
التتجير , لاحظ وفع ره و «نبع*. 


ه- نباتها وحياتها : نسم و عشرون مرّة ؛ 
© وغ لض هَامِدَةٌ ناذا اذل 
2 نِمَِتَتْ 


و عفان 
الْمَاءَ اهْترث وَرَبْتْ و1 


َأَنْبِحْنَا فيتا مِنْ كل قَوْءٍ مَوْرُو نه 2 الحجر: ١9‏ 
؛:- وَل روا إلى الآْض كَمْ أنْبَمْنا فيها بن كل 
زذج كرم» الشعراء ؛ /ا 
«ؤالق 5 الْأَرْضٍ ا 0 
السَمَاءِ ماء فا ْنا فيها من كل ذُوْج كرءٍ» 
لقبان ؛ ٠١‏ 
5ط وَالْأَروْض نَدَدْنَاهًَا أ وتنا خمنا مو كل 
ذئج تميج» 7 
و سنا الأدض كفا + فَانننا فيا حب * 
وَعِنَبا وَقَضْبًا © وَرَيْنُونَا وَتَخْلَا * وَحَدَائْقَ غلبا + 
وَقَاكِهَة وََبَا4ِ 
ه يرج لنايمًا تت الآ مِن لها هئ 


22 
؟طوَالله | 58 من الآزض اناك 9-0-6 
عد ؤوَالاًوض هدذثاها وآا قينا قبا وداينء: 


رَهُومِهَا وَعْدّسَا وَبَصَلِهًا» لقره اذ 

ه لسُبْحَانَ الذى خَلَقْ الْأَرَْاجَ كلها ينا نيت 
الأَرْضُ 4 

طق اخلط ؛ 
وَالأَنعام» 

ل «فاختاط به 


م 
به تبات الأورض ينا يأكل الناس 
نوس :11 
بات الآض تاطيم مُشينا» 
الكيف : 5غ 
زف الأزض ِطَعٌ مُتَجَاوِرَاتُ وجنات مِنْ 
َعْنَاب وَرَرْعْ وَتَخِيلٌ» الرّعد : ] 
؟١-‏ 9زعقل به ةجر بي : 
وق الأزض » 
-١‏ ْنا جَعَلًْا ما عَلَ الآؤْض زيئَهٌ ذا 
الكهف ؛ ٠|‏ 
1 ا ف فد آمل من الششاوغاء تَتضيم 
الأخض عض 4 الحم : + 
71 + رزَالاَرْض وَضَعَهًا للآثام + فيا فَاكِهَدٌ 
رَاْخْلْ ذَاتٌ الأكقام ارالك ذو لعفت 
وَالدَيحَانْ4 التسق ان ١‏ 
طالارض الحيئة احْييَْاها ... رَجَفْلنَا فنا 
جْنَاتٍ من تخيل وَآعْتَاب» بت خا وتو 
١4‏ َيه لَه الْرْض الْمَيْبَةٌ أَخيْتَاهًا وَآَخْدَجِنًا 
نا حرا 4 
5 لترى الْأَرْض خَاشِفَةٌ فإذا آنلنا ملا 
الْقَاء اهْيَدت وَوَيَتُ إِنّ اذى أَشْيَامًا لَمُحْبى 
التؤق4 فصّات :831 
٠١‏ ؤرَمًا آلْرْلَ اث مِنَ الشتساء مِنْ مَاء فاخا به 


5 


0 بستكا 3 
خبيثة اجعدت من 


إبراهي : ون 


لس :17 


الْأرْض بَعْدَ مَوْتبا» البقرة : ١١15‏ 
١ط‏ وَائهُآنْرَلَ مِنَ السمَاءٍ مَاءُ قَآحيَا بد الْأَْضَ 
بَغْدَ مؤنها» التحل + 18 
١‏ من نَزُلَ من السَماء مَاءً فَآخْيَا به الآض 
من تغد مؤتنا» العدكوت : 517 
؟" تايا به الأذض بَغدَ مؤتهاه الجائية:0 
1" هْفَاخْيَيْنا بهِ الأزض بَغدَ مَؤتهًا» فاطر: 1 
0" لجورِجُ الْحَيّ من الْميْتٍ ويج الْمَيْتَ 
مَنَ الح وي الْأرض بَقد مؤجا4ه 0 الرّوم ١11:‏ 
و بَُوّلُ من السقاءِ مَاء فَيُِْى به الَْرض 


بَعْد مؤتا» الوم : 1؟ 


ا 


ؤكيت يحبى الْآَرض بعد مَوْتًا» الرّوم: 0 


8 ل اإغْلمُوا آنٌ الله يحبى الآزض يَغد مزي)»_ 
الحديد: 7 
8-3 الم عجقل الأدض كِفانا * اخياء َآمْوَاناً» 
المرضالات: 81 ١1:‏ 
وجاء في نلات آبات يدل «الأرض» «البلد» 
و #بلدة» 
١‏ - 2 الْبَلدُ الطَئث يمْرَجٌ نَجَائهُ باون رَئب» 
الأعراف: 0/١‏ 
؟ 2و آخْبَينا بد بَلْدَه مينّا ى: ١١‏ 
 *‏ و أنْدَلنَا من الّمآء مَاء طَهُودًا * لْنْحينَ به 
يلد ممما 4 الفرقان: 14و 44 
وبلاسظ أدلة : أن الشرآن حمل عغنياة الارض 
الات وفوتها بالجدب : وأن ماء التاء هو سيب 
حياتها , وتشاءبها خياة الإنسان بوحى من الساء ؛ 


أرض/ لم١‏ 


وبذاك أولوا بعش الذباث تاصيا مم الشياق : وقد عبر 
القرآن عن المؤمن والكاقر با حي والمّت فى غير آية , 
قالمؤمن يتلق من وحسى السماء روح الامان فيحيا: 
والكافر حَرِم منه قبقٍ يم . لاحظ نارىى او الم وت6. 

وثانيًا : أن الاحياء وإنزال الماء كلاهما من فعل الله : 
والتَانى وضئلة للأوّل وليس فاعلا له. وهذا يوافق اما 
لماقاله علاء البلاغة : إنّ قولنا :«أنبت الرّبيع البَقّل» يجار 
فى الاسناد , لأ الذي ينبت البقل في واقع الأمر هو الله 
تعالى , والدّبيع سيب من الأسباب , 

وثالنًا : وصف (الأرض) بأئَها ميتة من دون نسبتها 


:إلى أ . مع أنه جعل إحياءها وخسفها وزلرزاها 
مو امن قبلة تمان« زق .هذا أدب سندثمان 
الفه: وهذا كل النسنة والتعة والخير والقة فكلها 
: عنلوقة ف إل أثد لايبإلىالله نا لايليق عبلاله و اله. 


وَرَابعًا : حَصٌ القرآن بحياة الأرض ونباتها ومياعها 
هذه الكتعة الكبغرة من الآيات» تقاشيًا مع ماهو الواقع 
والمعلوم خنرورة من أن عنصمر الحياة ق الأرض - سواء 
للانسان أو النيوان أو الثبات ‏ بالماء كبا قال تغالى : 
وَجَعَلْنَا مِنَ الْمَاءِ كل يم حَيّ أ الأنبياء : ٠‏ *. 
و- سعتها و سطحها و دهوفاء مان مرّات: 
١‏ طِقَانُوا آل تَكْنَ أدص اله وَاسِقَةٌ فَمُبَاجِرُوا 
فيا4 النشاء : 17و 
؟- وَرْمَنْ يُصَاجِرٌ فى سَبيل الله يد فى الأزض 
مُرَاغْمَا كديرا وَسَعَةٌ» الشساء - ا 
ع إن آزضى وَاسِفَدَ فَايّاىَ فَاعْيِدُون» 
العدكيزت 0537 


/ المعجم لى فقه لفة القرآن... ج ١‏ 
لَوَآَرْضٌ الله رَاسِعَة إنّمَا يُوَنَّ الصَابِدُونَ 
جْرَهُمْ بِعَرْ حساب» الزّمر: ٠١‏ 
ووَصَاقَتٌ عَلَئِكَةُ الْأرْض يا رَحْبَثْ» 
الثوبة :6 ؟ 
5 «خق إذا ضاقكث عَلئيم الأزضش با 
الثوية نذا 
«آقلا يدون إل الابل كت خُلِنْتْ * ...رَإلَ 
الأض كُتِفَ سُطحَتْ4 
8< رَالأاَرْضٌ تقد ذلك دحيا» التّازعات : .م 
ويلاعظ اول + أن (الأرضن) سيا توسق بالعنة 


الغاشية ؛ /ا١‏ ..؟ 


رتأتٍ مضافة إليه تعالى فى كثير من خصاهاه وهذا 1 


جزالة القران وبلاغته . 


كال تأت مضافة فى قنوله: لِرَضَافَتُ عائكة 5 


الوص يا رَحْيِثْ4 و جٍبيَجِد في الآزض مُراغَنا كبير] 
وَشفة» لأختلاف أُسَلبيب] عن سائر الآليات . ولقيام 
قوله : فى سَبيل الله فى الآآية الأخيرة مقامها , أى من 
اجر فى سبيل الله يَجِدْ في أرض الله مراغمًا كثير 
وسعة, ولسيق قوله : لأرْضُ اله» فى الآية الأولى : 
ول تكن رص الله وَاسِفَةٌ» فتك عنها : 

وقاتاء أن آنات قسن 00 وردت كليان 
سوى آيتى التوبة - بشأن الجرة إما نضّا كما في آي 
النساء , أو سياقًا كما فى 1د بتي العنكبوت والزّمر التازلتين 
ييل المبعرة توطيكا المومنين وترغيبًا لهم إلى الطجرة . 
وأن أرطن اق وأبعة لتحصير في موطنهم مك . فأينا 


حلوا و نزلوا فهم في أرض الله وفي كنف حمايته وظل 
يدق . 

ما الآيتان 8و 5) فجاء التَعبِير فيهما (ضاقّتْ يما 
رُحْبْتْ) كنايةٌ عن شّدة الضّغط على المؤمنين يوم حنين 
فى موطنهم الأوّل مكة و على الثّلائة الذين خلّفوا عن 
غزوة تبوك؛ فنياقها خلاف سياق سائر الآيات, 
فلاحظ. 

وثالنًا : قوله فى (/) ١:‏ كيت سُطِحَتُ) أي بسطت 
وسُوّيت فملحت لسكنى الإنسان . ومُهّدت لتقلبه 
غلبا قهى يمعنى اللساط والفراش والهاد : وتشهد به 
ملاحظة ماقبلها : ألا يَْظْرُونَ إلى الاب كنت مُلِقَتْ 


* وَإِكَ الشماء كيت رُفِعَتْ * وإلّ الْجبَالٍ كيت 
ٍ 0 الناسية + 14-117 , فالابل خلقت تحمل 
التقال والأشخاص عل طهورها؛ تظهرها يناسب هذا 
٠‏ الغرض إلى كثير من أوصافهاء والسّماء يُفمت ليغزل متها 


الماء إلى كتير من آثارها : والجبال تصبث على الأرض 
لبلا قيد بهم ولانحدار المياه منها على الأرض» والأرض 
شُطحت؛ أي سويت وبُسطت ليستقرٌ علبها الإنسان 
ويتقلب فيا . وبذلك ظهر أن الآية لاتندل على أن 
الأرش مس طعة وليست بكبروية: ولو سام بآن 
اتطط داعو كرتبا سطحاء الماها آئيا كذّاك سب 
الّظر وبحسب مقدار مايتمكن منه الإنسان: فَإِنٌ كل 
قطعة منها مسطحة فلا تتفي كرويّة الأوض , 

ورابعًا : قوله : (دحليًا) عند المفترين , أى بسفلها 
ومدّها لسكق أهلها. فهي و (سُطِحَت) كلاهما يبعنى 


بسطت وفوشت وََهدن كنا سيق وشد بسني 
المتأخّرين حيت فتسرها بأ نه تعالل حرّكها حول نفسها 
كحركة الجوز . وقد تمي اللاعب بالجوز ذاحيًا ‏ ومنه 
دجن ضل وذان 90 يقال لموضع بيض التعامة .+ 
لامها تحرّك البيض وتُقلبها بيدها . وقد بنواعلى هذا أن 
الآبه تشير إلى كرويّة الأرض أوّلا. وإلى خركتها 
الوشككنة والحتقااشة ثانا كحركة الجوذ ماما لاط 
5-1 

شقها وصدغها : أريع مانت 

١_ستَكَادٌ‏ العَنوَاتٌ نطو مدو تش الأدض 


وَعَفِةٌ الجيال هَدّاء رم .8 
'-ؤيزم تضق الأدص عَنْك يرَاغًاه ‏ 46:3 
2 كُفقك الأوض حَكاه فاقيلنا فيا خ1أه” ظ 

عبس 1 1 ! 


ف و وَالشتاء ذاتٍ الاجع *» والآزض ذاتِ +7 


الصّدْع» الطارق + ١١ 1١‏ 
وبلاخل ادك أنه قد اد توضين الأرض فى هذه 
الآيات بالشى والانشقاى والتشمّق والصدع مانا مغ 
الواقع تمامًا . 
وثانما : أن الشّقّ يفيد الفك من دون شدة ‏ فيناسب 
شق الأرض بالنيات قْ الايد واه يكون (مَكاا فها 
للشويع لا للتأكيذ, والأنعقاق فيه شَدّة وعنف فجاء 
تيلا لفضاعة قرم امد القن ولا مرج ة, 
متناسنًا لآبات قبلها عنما وله جل شيا إذا» 
تَكَادٌ الكَنْرَاتٌ يتَنْطَنَّ مِنْهُ وَتنشق الْأَرْضٌ و تَفِة 
الجتال هَذَّا4 عرع :.ق4ء: ذل و«التقطرة هو القطور 


١5١ أرض/‎ 


قد وو اشرو :هو التقوط اء الكسي يقدة: 

ومئل الانشقاق التشقق حيث جاء فى الآية «"» 
تغييرًا عن انشقاق الأرض عن الأموات: يوم القسيامة 
سراعا , لأحظ «شق ق» : 

وثالنًا : أنّ (الصدع) وصقت به (الأرض) مقابلةً 
لالتماء ذات الرّجم) ‏ أى ترجم تمسها و قرها فى 
وجهه لاحظ رعرع - تعبيرًا عن حالة الأرض عند قيام 
الشاغة وانشقاقها بندّة. و (الصّدع) :الشّقّ فى الأجسام 
الصّلبة كَالرّجَاج والحديد وعوغها . ولايقم إلا بعنف : 
لاحظ «ضدع» . 

- -راتقها وفتقها , مرّة واحدة : 
:“أو ير لين كوا آنّ التسنوَاتٍ وَالآْضٌ ال 


َنْقً نَفَعَمْتامَاه الأبياء ٠:‏ 
:.ويلاحظ. أن المقترين اختلفوا في رشق الأرض 


عطي افلاعظل التضوص اكسيرية ‏ لاط 
لارتقااواذأفات ق”02 ١‏ 
-امساكها ؛ مرّة واحد 
ل إن الله أن لله مساك الشَمْوَاتِ وَالْأَرْضَ أنْ تَدُرلة4 
فاطر : ١غ‏ 

ويلاضظ أن القران وهف اله باند سك التياوات 
والأرض كبا نسب الإنيات إليه .مع أنّ وجود الأسباب 
والمسببات شىء لايكر واعترف بها القران . وجميعها 
من صنع الله فآثارها مدسوبة إليه , لاحظ «مس كه . 

جَعْلها قرارًا و مهدًا ومهادًا للإنسان . 


خسن عذانت : 
١‏ طمن جَعَلٌ الأرض قدَادا» التسمل :51 


5 /المعجم في فقه لغة القرآن... ح ؟ 


ض قَرَارًا» 

المؤمن::غ4 

*و 4 -ؤ الْذى جَملَ لَه الأوض عَهْدَاه 
طلا 6# الزعرف ١:‏ 
« 1ل تبعل رض موادا الع :+ 
وبلاحظ : أن (قنرارًا) و (مهذا) وا(مهاة) كلها 
مصادر بعنى ماهد للترار عليه ,إلا أن المهد ماتهّد 
للصبى : وكذا المهاد كبا قيل : ففيهما معنى زائد على 
القرار: وهو أنّ الأرض للإنسان كالمهد لصي فيستريج 
فيها كالطفل في ا مهد . وفيه إشارة إلى أن الإنسان لايزال 


؟- ٍأَنه اذى جَعَل لَك الآز 


طفلا في عقله وجسمه فيحتاج إلى الحسضانة . وإلى أن 


الأرض طا حركة هادئة كا مهد . 
ك - جلها فراضًا ويساطًا , ثلاث ميات : : 


١‏ -ٍٍ الى جَعل لَكُمْ الآرْضٌ فِرَاًا» 0 ظ 


؟وَالاَرْضَ فَرَشْنَاهَا نهم نفهَ الْمَاهِدُون» . 


الذاريات تع 7 

باصي و وشو وي عت 5 1 1 

' ل وَانه جَعل لكمّ الازض بساطا» ‏ نرخ: 31١9‏ 
وبلاخظ أُوَلَا : أن الفراش والبساط مصدران مسق 


مايبسط ومايفرش كالكتاب معنى مايكتب ؛ 
بتّصف الفراش بالبساط فيقال: قرائل سوط ,والمعتى 
أَنْه جعلها فراشًا لهم دأئيم يقعدون علها وينامون 
ويتقلبون كما يتقلب أحدهم على فراشه ويساطه, 
ففهيا معنى الرّاحة تمامًا كما فى المهد والمهاد . وعن 
الطَبْر سي : «والفراش وامهاد والباط ظائر» إلا أن فى 
المهد والمهاد -كما قلنا ‏ لطفًا ليس فى البساط والفرائى , 


لاحظ لافرش» و بس ط» . 


ا 58 


الأدضّ» 
اذولا_دان 


وثائيًا : أن البساط من البسط ممعتي الشعة دون 
السَطحء على أنه إيضّاععتى البسط كبا سبق ؛ وليس فيه 
دلآلة عل كون الأرعن :مسطحة كبا قيل «الاسفا 
اافارش» و «دباس ط» , 
ل - خسفها و نقصها , سبع مرّات : 
١‏ طأقَامن اديت عدوا الشّياتٍ أنْ يَدْسفَ الها 
يم الْأَرْض ب التحل : 18 
"ل تَحَسَفْنَا به وَبِدَاره الأَوْضَ التصص: الم 
؟-<رَمِنْهُمْ مَنْ خُسَقْنَا به الَرْضٌ »> 
العتكوت :٠غ‏ 
1 ؤَإِنْتَمَا تَخْسِف بيع الْآَرْضَ» ١‏ سبأ:ه 
ؤَءَأيِنْم من في الشماء أن يت بِكُمْ 
الملك 55 
أت الآرض تَنْقْصُهًا من أَطْرَاتِهَا» 
0 الرّعد : 11 الأنبياء : 4غ 
وبلاحظ أجَل: أي الأرض التي جعلها الله قرارًا 


نهدا وفرامًا وَراسَة الإسان يدق بلست غننانا 


وثانيًا: فى قوله : «دَآمِنْمر مَنْ في السَّمَاءِ أن سف 
َكُمْ الآَرْضَ 4 مقابلة ومعادلة من جهدين : من فى النتماء 
ومن فى الأرض ٠‏ والأمن في السّباء والمنسف فى الأرض 
وثالًا : هناك خلاف بين المفسّرين فى تفسير قوله ؛ 
« تنقضها من أطْرّافهًا4 والآبتان مسوقتان للإنذار 
بالعذاب , لقوله فيها : أن تأت الْآرْضٌ» ولأن ما قبلهها 


إنذار فااعظ, و زا جع التصوصض و مادق - لذن ق عن ذا 


ووات 0 

م إلشام الإنسان منها مرّثين . واستعماره 
قيهاء هر واحدة: 

١-لهُوَأَلْشَاكُمْ‏ مِنَ الآرْض وَاسْتَغْسَرَكمْ فيا» 


هيرود 137 
"١‏ وهر أغلم بكم إذ التاكم يِنَ الآزض» 
التجم +7" 


وبلاحظ أن الله أنشأ الاتسسان من الأرض ثم" 


استسره فيها , وكأء بين الأمر ين علاقة وطيدة كعلاقة 
الأنن مه فالاتسان ابن الأرض . فحي عليه عبارتها : 
وأشناء الندسة الها ركنا ادهب هل الأبن الأسنان 


إلى أبويه : وهذا أمر في غاية اللطف . 


ن - بركاتها و أرزاقها الإنسان ‏ ان إصدرة 2 


ا 00 00 

١‏ لخن الأرض ..وَجَعل في 
وَبَارَكَ فميًا» 

؟- طوَأَوْرئ 
مَشَارقٌ الآرْض وَمَعَاريهَا الى بَارَكْنا فاك 


5 فعلت :5 غ1 


الأعراف :3617 

20 “قرا عن اعي - طاب 2 قم 
"'- و رَحِجيْنَاءُ وَلوطا إلى الْأَرْضٍ الى بَارَكتا فيها 9 
الأبياء ال - 


قاين 
أي 5 عن ' اتنا هِ 80 1 

4 ف تجْرى بآثرو إلى الْآض الى باركُنًا فيبا» . 
الأبياء : م 


- هٍلُمتَْنَا غلم َركَاتٍ من الشسَاء وَالآَرْضٍ)» ‏ 
الأعراف 57 : 


.. 2قُلْ من يَررُفُكُمْ مِنَ التَمَاء وَالْآَوْض)‎ ١ 


رَوَابِىَ مِنْ فؤقِهًا 0 
وو 5 فقد أراد بالارطن أرما سشة ‏ وكلا شال : 


ا ا ا ا 
العم الذين كانوا يستضغفون ‏ 


أرض/7/ 1 


01 
اه رَمن يَدرْفَكمْ من الشماء والآزض» 
الثمل:غ+ 
ل لقُلْ من يَرْقُكُمْ مِنَ السَمواتٍ وَالْأَدْضٍ» 
يا ؟ 
همل بِنْ خَالِق غَيُْ الله يَررْفَكمْ مِنْ السصَاءٍ 
رَالأزض» قاطن ؟ 
٠-9رَيَعْبُدُونَ‏ مَنْ دون اله مَالَا يَئِلِكَ هُمْ ِرْقًا 
من الشَموات وَالْآَرْض شَنْيًا رَ لَايَسْتَطِيعُون 
التحل: 7 
١١‏ طرَلَقَدْ مَكْنَاكُْ لى الأؤض رَجَعَلنَا لَك فينا 
الأعراف ٠١ ١‏ 
٠‏ 000 الحجر 6.. 
يلاس اول آنه كلا قال : َمَارَعْنا فيا فى «؟ 


١١‏ طوَالارْض مَدَدْتَامًا 


نُونَ ‏ َبَارَكَ فيها» أو طِلنتَحنَا عَلديمْ بكاتِ» فى ١١‏ و 5" 
0 أراد بها الأرض فى مقابل اللثباء لا أرضًا معيّنة . 


37 وثانيًا : أنه كليا عير بالدّزق أقى بالسماء والأرض 


نا في 01١-18‏ ؛ لأن الأرزاق حصيلة السّماء 
والأرض كلبهبا . وكان الفلاسفة يعثرون عا قنديًا 
: وهات كتباضير فى أرب سما ستول 

«يدزقكة4 بلفظ الاسعغها 
٠ ْ‏ العاشرة فهي نف لغير الله أن يرزقهم تقوله ؛ 
وتالابئلك كم رزنا من الشمواتٍ رالارض» . 
3 وليسن اتباثًا لرزق الله : فلهذا :- 


م ستقهام بإمن؟ 4 هصل)؟) 8 


غير الياق: 
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وثالكا : نيا ذ كن الشاين جاءةا درن وعد ضام 
كبا فى ١١1و‏ 7 لان امسق ماي سيا الانسان 
بسعيه , بخلاف الرّزْق فهو محضول السّباء والأرض -كما 
سبق - 

060 إسكان الإنسان وتمكينه فيها : إحدى 
كس م1 

أو ل9وَلَكمْن الْأَرْضٍ مُسْتنُ وَحَنَاءٌ الى 
حينة البقرة : 51, الأعراف ؛ غ؟ 

؟ لد مكنا فى الأزض رَجَعَلنَا كم فسا 


مَعَايشٌ قَلِيلا ما تَشْكُرُونَ» الذعراف ١١ ١‏ 


؛- رقنا مِنْ بعد لبي إِسْرَائِلَ انكثُوا: 


الآوْضٌّ» الأبراية؟؟) 
هر -طوَكَذْلِكَ مكنا إوشت ق الأدضص »م 


يوسف 7 كد 


. اليك :2 


دنا مكنا ل فى الآرض »> 
هلين إن مكنا في الرْض آقاثوا 
الصّلوة احج ١غ‏ 
١‏ طوَتُرِيدٌ أن نَحُنٌ عل الذيخ الستُطيئرا في 
الآرض وَعَلَهُمْ آبِنة وَتَِعْلهُمَ الوَارِئينَ * 
وَنْمَكُنَ لم ف الأرْضٍ» القصص : 3,0 
٠١‏ طأل يَرَوَا كم أَهلَكْنا من واي 
مَكْناهُمْ في لاض 
«١‏ فأزحى ليم ربكم لم أذ 
وَلَتْسْكَِكم الأَرْض من تَغدهم» إبراسيم : ١51+‏ 
ويلاحظ أَوَلا: أن الآيات ١١‏ "0 خطابٌ إلى نوع 
الإنسان بآن الله بلطفه وميه أسكيه ومكيد في الأرض », 


وجعل له فيها متاعًا ومعايش إلى حين ليشكره , وقليلا 
مايثكرون. 

والآأيات 10 - 6» حكاية حال بنى إسرائيل 
وبوسف ليلا حيث امكتية ادر المقدسة : ومكن 
يوسف من أرض مصتر. فأريد بالأرض فبها أرض 
معيّلة : وفى البافى جنس الأرض. والآية «0» حكاية 
نكين ذى القرئين في الأرض , 

وال تاذ ومو 4» كيان حال الصالحن 
والمستضعفين بأئهم إن مكنرا 
علخو 

والآيتان 13.13 إنذاذ وعدي للكافرين 


فى الأرضٍ لآمنوا 


زركلا مين بأنه سوف تدور غلبهم الدّوائر كما دارت على 


١‏ 5-03 أ الآيات عميمًا امتنان غلى الناس غامة 


وغل بن إسرائيل ويوسف خاصّة ليسكنوا الأرض 


شاكرين لله ومحستين إلى عباده . 

وثالنًا : أن الأسكان أعة من التكين أو مغاير لذء 
0 المكين إسكان مع القدرة والسّلطة فى الأرض ٠‏ 
وليس الإسكان كذلك بل هو من الشكون ؛ وفيه معنى 
الأمن والاطمئنان كما قال : «جَفَلَ لَكْد اليل تكسا 
فيه يونس :/11. ويبدو أن ماجاء غاية للإسكان من 
ال مماع والمميفةات والأستتراز: بَيَانَ لشلك القدرة 
والساطة الي وهبها اله الإنسان بتمكينه في الأرض : 

ودايعًا : تقارن المسادتين اا كن» و «امكن» ضع 
تفاوت مابيهما . تعبير عن تقاربهما وتفاوتهما فى المعنى . 
وَل ينل غئذ المرأن غجاء عبن جنيعاء فلاحف الماد تين 


ع -الشير والنظر فى الأرض والاعتبار بما 
فيها والشياحة فيها ؛ ثلاث عثرة مرّة : 

١و١‏ #قسيروافى الْأَرْض فانظدوا كيف كان 
عَاقِبَدٌ الْمَكَدّبين» 2 -اآلعمران: 1597, التحل :61 

؟ - لفل سِيروا في الآْض ثم انْظروا كنف كان 
عَاقِبَةُ الْمُكَدبينَ» الاسام ,ا 

؛ - دقل سِيرُوا في الآدْض فَالْظدوا كيت كان 
ايد المرمي» التغل 59 


ه- َكل سيروا فى الآزض قَالْظُروا كيت بدا 


الُخلق مال ينئى؛ القشأة الاجر المنكبوت : ١.‏ 
1 طقل انْظدوا مَاذًا قَالسَمْوَاتِوَالْاَرْض» 


5-00-0000 مك 1 


٠١‏ -ؤْأوَا يَسيرُوا فى الأزض فَينْظَرُوا كيف كان 
عاقب الَذِينَ كَانُوا من قَئلِهم» المُؤْمْن 1١١‏ 
اذو ١١‏ -ؤ«َْاوَلَيِيوا ني الآزض فَيِنْطرُوا 
كنت كَانَ عَاقبَدٌالْذِينَ من قبله: »الوم : 4: فاطر ؛ 16 
بيك كش ل ولد اي 
؟١-_ظافلم‏ يسِيروا في الازض فتكون لع قلوبٌ 
يَعقلُونَ متا آو أذَانٌ يُسْمَعُونَ يبا الحج :7 
آء «نَسيحُوا فالأزض ازْبَعدًا بر الثوبة : * 
ويفاعظ أَوَل :أن الآيات مسب الشياق نلاثة 
أقسام : 
؟-آمر بالكين أو التظرق الأرض «8ه نرّات . 


١56 أرض/‎ 


الأرض لاع مات . 


أمر بالشياحة فى الأرض : مرّةٌ واحدة . 

وثائيًا : أن آيات السّعِر من حيث الغاية التي ترتّيت 
عليها تلائة أقاء أيضًا : 

١‏ لأعبار المؤمنين بعاقبة الذين من قبلهم مسن 
الظالمين والجرمين والمكذبين , حيث ينقعهم فى عملهم 
وخُلْتهم . بل وفى عقيدتهم. وهي أكترها. 

؟- ليتعقّلوا بما فى الأرض فتنفعهم فى عقيد تهم وفي 

ليعلموا كيف بدأ الله الخلق فتتقعهم فى علمهم 


:.. وخيرتهم في الحياة. وفي عقيدتهم بالتشأة الأخرى. 


#وتالنًا : متا لفت التنظر أن هذه الأآيات جنعاء 


م تنناول الشير الذى اعتاذ عليه التاس فى هذا العصر 


تئر والسياجة والممرح . وق هذا عبرة لمن اعتير . 
وراًا : جاء عن الإمام عل والأمام الصّادق لف 
ف تفسير الآآيات : «أول ننظروا فى القرأن أو فى أخبار 
اّمم الماضية» وفيه تعنم وتوسعدة ف مقهوم الآبنات 
بأنّهم يسيرون فى الأرض ليشاهدوا غاقبة من قبلهم 
رأي العين . ويسيرون فى تنايا القَاريّ أو فى القران 
ليغلموا أخبارهم , لاحظ «سير». 
وخاممًا : لايراد بقوله:!4١)‏ «نبسيكّرا ني 
الآرْض 4 الشياحة فيها للتَئدّه كبا شاع فى هذا العصير: 
ولا للاعتبار بها فيها. بل هي ترخيص وتأمين 
للمشركين بمُرّيّة الأنتقال في الأرض مع الأمان بل 
الأمر لى القرآن على المكس ٠‏ فإنّ الشائحين ليا 
بالصّائين ؛ لأ الشائع في الأّمم الماضية كان هو النّاسك 
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الذى طوف البلاد من غتعر زاد ولة راحدلة:: يجائب 
الّذات ؛ فلا جاء الاسلام أى بالصّوم بدل الشسياحة . 
وقال التى عي ؛ اامتاشة قي الصوعة وغن يضهي 
اليس ق أشن رغد سنيائعة إل الخساةه لاشط 
لاس ح 1 : 

ف الشرب في الأرض : :عمسن هرّأنت ؛ 

-١‏ طوَاذا ضَرّئمٌ فى الآزض فلس عَليِكئْ جُنَامٌ 
أن تَقْصّرُوا من الصّلوة4 السا 1١‏ 


"'- طإوْاعْرَانِ من 0 دشم ع ِ 
الأوْض فَأَصَاتَئْكَمْ مُصييَدُ التؤت»ه المائدة 

؟' وَرَقَالُوا لإوائهم إذَا ضَرَبوا فى الآدض أذ 
كانوا عُرّى» الغمران 305 


ا الماك 0 
:مزل 9 55 
الأدض» 


فضل الله4 

ف #إساطاد الذية أنهي ف مر 07 
يَسْتَطِيفرنَ ضَرْبًا في الأزض » البقرة : 5177 

وملاسط أولة : أن أفيل الصدت إيقاع شيم على 
شىء: ثم استعمل الطّعرب في الأرض فى السّفر كا فيه 
ضرب عل الأرض بالأرجل أو العضا للمامى ؛ وبقواهم 
الدائة للذاكب ؛ أو لذن المسافر الداكب. يضغري :دائته 
بالتوط والعصا للتير, أو لأن فى السفر وحاجاته 
تضاريًا مع 2 وتشاغلا بالصّعوبات ؛ سق قيل : 
«الشفر قطعة هن الشقر 

وثائيًا : ملاحظة مياق ا وآداء المفكرين 
5ُقنعنا بن «الضعرب فى الأرض» ف القرآن يغلب عليد 
الثفر للتجارة وكسب المعيشة . وهذا المعق متفين فى 


الآيات «3-6» بقرينة عطف أ كَانُوا عُرّى» فى 07 
على الشرب في الأرض ؛ ولقوله : « يَبتَعُونَ مِنْ فَضْلٍ 
انه في «]» و (الفقراء) فى 8 كبا أن الأآية الأول 
بقرينة ذيلها وردت فى الفرو فى سميل الله. والثتانية 
عثملة أو شاملة لحبا. 

وثالنًا : أن الآنات كلها هدئلة حق أية المركل وه 
أن الثورة نسها مككة -لكونا سدشة ا سياقًا: 
وتقايرها عضا قبلها أسلويًا :وفائبا نلك متاخ عن 
أبانت أوائل الكورة : اسع هنا ولآن المساجي انها 
تشاغلوا بالسفر لكسب المعاش أو للقدال في سبيل الله في 
المدبنة دون مكة ؛ خيث أن الظروف فيا لم تسمم لهم 


ب لفلف :لع دن رم 


4 ! 5 2 9 
| .. ص - اثار الامم فى الآرض » تسع عش مرّة : 


1 - لمكن ل أن يُكُون أ لَهُ أشرى حت يعن في 
الأتفال + 7+ 
«١‏ لَتُخْرِجَنكُمْ من أَرْضِنًا أ لتعُودنُ فى مناه 
إبراهم : 11 
ؤزلا تبخشوا النّاض أَشْيَامَفم وَل نفتؤا فى 
الأَرْضٍ مسدين» قوذ :14 
1« آلم © عَلِتٍ الوُومٌ » فى آذْقَ الأرض وَهُمْ مِنْ 
3 َعْدِ غلم دا الوم : كن 
هط نوا يوشت 
بيك » ا 
"طفن ان بُح الأض خف يُاذْنَ لي ابى» 


مَاجِتْنًا لنفْسِدٌ ف الأْض وَُمَا كنا سَارقِين» 


م ل م ل يت أرطي ١41/7‏ 


وش :ايا 


مر ضر 


ٌَيَاقَوْم ادَخْلوا انض التتدشة» 


- لقال مانا مَحَدَمَةٌ عَلْهِمْ أريعين سنة 
س5 المائدة +5 
ا ذلُولٌ تفي الَرْض > 

البقرة ؛ آلا 
١‏ َوَلْتُسْكْنْنْكُم الرضٌ ين تَغدِيِم» 


إبراهم : 11 
١‏ اشكسُوا الأزض فَإذاجَاءَ وَعْدُ الاخدة جِنْنًا 


كم لَفينًا» الإسراء: 301+ 
١_طائذد‏ مُوسى وَقَوْ عَهُ لِيُفْسِدُوا قٍُ الأرض »> ٠‏ 
الأعراف + /331 
١‏ هر أَوْرَنْنَا القَْمٌ الذي انوا #اتفشفافة. 
مَشَارِقَ الأَرْضٍ» الأعراف 7187 


لوَإنٌّ فِدِعَوْنَ لعال في الأزض وَانَّهُ لِنَ 
المُشرفين» 


«تياقؤم لَكُمْ الشلك الوم ظاهِرِينَ في 


بورنس: الى 


الآض» ال مف :4ة؟ 
١ط‏ قاد لَنا رَبك يحرج لنَايا تنبت الأض » 


البقرة ل 


الأحزاب :1؟ 
يريد أن يخْرجَكم من ازضِكم» 
الأعراف ١١١١‏ 


ام 5 2 ءِ 
وبلاحظ أوَلا : أن القران تعض لأحوال الأمسم 


بالامال والتقصيل كلهي وما من أنة إلا وضا تعلق 
بأرض ؛ فجميع قصص القرآن لها علاقة بالأرض إِلَا أن 
لفظ (الأرض) إِنما جاءت فى هذه الآآياث خاصّة لنكتة 
نذكرها. 

وثاليًا : أن أكثرهاء أي سرى أربع آيات متها 
جحاءث فى بنى إسرائيل عام أو أشخاهن منهم خاضة . 
إعارًا بشدّة علاقتهم بالأرض ؛ حٌ أن أحدهم يود لو 
نط الف سبق 

وثالدًا + أن قسقا من هذه الآيات بعارة يحلول 
السّكينة والأمن والدّخول في الأرض المفدسة ؛ وقسمًا 


مكيا. ياك درست المصين والعاقية .فق ذكر الأرس 
ُ “إنذار وتبشير وترغيب وترهيب ممًا هداية هزلاء القوم 
وما كاد وا لبتدوا لول أن هذاهم الله , 


و رابعا: وأمًا القي وردت فى غير بى إسرائيل أ 
ليم الول : 

فالأدل ينا + جات بان الأسرئ ديد لأبنيضي 
لني أن يكون لد أسرى حت يتخن في الأرض : وهذا 
تعر بض للب والمسلمين احنيك أسروا أفرادامن 
قريش فى غزوة بدر. 

والثائية :جاءت شان الم والأتشاء ؛:حث كانوا 


عددون أنبياءهم بإخراجهم من أرضهم . 

وَالثَالنة + جاءت يشان قوع شعسي؛ وأ نه متهم من 
ميو والفساد فى الأرض . 

وليس فى اتذلائة سوى التفساوم والانذان دون 
التتشير والوعد المحسسن . 


والدابمة : فيها تبشير بالتصعر بعد الإإخبار بأنّ الرّوم 
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عُلبت فى واقعة حدثت بيلهم ونين الفرس في أرض 
فللطين :وي (أدَلى الأرض). 
المبحث الثّالك غشر : الأأرض والقيامة , وقد 
جاءت في بجالات شق 
أ-الآر ض واختصاصاتها فى القيامة : 
-١‏ زلزالها و رجّها و دكها و شقها: 
١-«إذا‏ رُلرِلتِ الأزضٌ رَلْرالماه الرّلزال؛ ١‏ 
ايوم تَدَجِفُ الْأَرْضٌ وَالْجبال» المزّثل ؛ ١+‏ 
؟ اذا رجت الارضش رَجَّا4 الواقعة 
- كلا إذا وَكْتٍ الْأَرْضٌ دكا دكا الفجر : +1١‏ 


ف ووَحْمِلْتِ الْأْضٌ وَالْجِبَالُ قَدُكُنَا دكُّةٌ: 


وَاحِدَة4 ا ' 
8 م 5م تعن 9 ِْ 00 5 


وبلاحظ أولة أذ فيا خجسة 3 عن امغزاز-, 


الإأرضن: الرّلزلة, والرّجف, و الْرّمٌ والدّك. والانشقاق. 
ومعلوم أن بيئها فرقا: فالرّلزلة: الحركة العنيفة - وهي 
الساعنة عسل البنقيد ‏ والدبست:: اللرلة النظيمة 
والاضطراب الشد يد والرّح : التحريك الشّديد للتىء 
بحيث يلهدم مأ فوقه . والدك: ضعرب بعض التّىء 
بعضه حت يندق , والشّقّ هنا خاصٌ بشقٌ القبور لاكل 
الأرض ؛ وهو صدع الأرض عن قببور الموق 
فيخرجون. فليلاحظ موادها . ومتها يُعلم أنّ استزاز 
الأرض ف القيامة يقع يكل أنواعها. 

وثانيًا ئها خنيمًا وردت بشأن الأرض عند قيام 
الشّاعة وخراب الأرض كعَلم من أعلامها؛ وليس فيها 
ذكر عن الزّلازل الطبيعية كاتا لاتقاس بتلك الرلازل, 


الانسقاق :؟ 
2006 وَالْجِيَالٌة الحاقة ؛ ١‏ 
تبي لجال سانا » الطوق: 5 
دوه نع اث الكهف ؛ 1غ 
2-6 وَسَيِرتَ الْجِبَال فكانت دائا» ‏ البأء ++ 
وَإذَا الجيال سَيرث» التكوير؛ ؟ 
وبلاحظ أن فسها نلاثة تعابير: المدّ . والحمل والكير 
وهو أكثرها ؛ فلايدٌ من إبداء الفرق بيتها فى موادها. 
وهي جميمًا راجعة إلى القيامة أيضًا. 


:.. #- إخراج مافيها : 


ب 2 وَالَقتَ قافنا 
الدلزال + 0 


ٍ الك لاو ف 
.ا ظوَآخْرَجَتٍ الأزصٌ أثْتَاما» 
5- برو زها: 
-١‏ لرَيَوْمَ سر الال وَتَرَى الْأَرْض تاررَء» 
الكهيف : 107 
١‏ لوَأئم رقت الْأَرْضُ ينور ريجَا» 
١‏ قبضها : 


نالاَوظ-١‎ 


ادش : 5 


ص عمِيعًا قَبِضَيّدُ يَوْمَ لين » 
الزمز ١‏ “اب 
لا- تبديلها : 
يَوْمَ تِدّلٌ الأرْض غَيْرَ الآرض» 
إبراهم : 18 
ب -الأرض و أحوال أهلها يوم القيامة : 


١‏ ؤيُسْئَلُونَكَ عَنِ الشَاعَة ... تَعآَثْ في السَمْوَاتِ 
َالْأَوْض لا ينيك إلا بَفتَد» 
-١‏ ل وَيَومَ يُنْقَعُ في الصّور فَفْزِعَ مَنْ في الشَلْوَاتٍ 
التمل : الى 
لوَتْفِخَ في الور قَصَعِقَ مَنْ في السَهْوَاتٍ 
ومن ق الآض» الزّمر ؛ في 
4 ليَْمَيِل يَوَدُ الذين كَمَرُوا وَعَصَوًا الول لو 


النساء : ”1 


الأعراف ذل 


رَمَنْ في الآزض »4 


2ل ادا 


هد طلز أنَّ كم ما فى الْأَوْض بَميعا وَمِئْلَهُ مَعَهُ 


ليَقْتَدُوا به» منرم 


م 1 اه كات 000 له صو 
يود اغرِمٌ لو يَسَدِى من غذاب يَوْصَئذ يليه 


28 
يت 


م2 أفر : 17 
.-- ومن فى الارض جميعًا م يجيه 4 المعارج: ١1-1١‏ : 


اا 9 عه 


اد ؤوَاك آنّ لكل تين ظَلَمثْ مالي الأرض. 


لافتدت به» ار 
2 م م ١ ١‏ 
8 لو أن هُم ما فى الآزض حميعًا رَمْثْلِهُ كه 
مدا بدك التعد : ا 


ل قن يقْتلَ من أَحَدِهِمْ مل الأَْضٍ ذَهَبًا و أو 
افتدى بده 
«٠‏ وَلَوْ أن لِلّذِينَ ظلَمُوا ما في الآدض جيقا 
لمر لاغ 
5 ظخالدية فنا شادامت الشنرات +الارض 
إلا مَاصَاءَ رَككَ» 


العهران 51 


لير 


وَمَعْلِهُ مَعْه لافتّدؤا به 4 


هود 117 ا 

وبلاحظ أَوَل : أن كتضرًا من هذه الآيات تبين غلاقة 
القيامة بالأرض . وأثّها عند قياء السّاعة تغاير حاطا قبل 
قيامها: وشئ أُوّلِ مايحدث للأرض الدى الشاعة 


مناخَرّة: هذا ماني الشناس البذ ين عاضوا فى هذه 


أرض/7/ ذا 


الأرض وآنسوا بها وتعلقت لوهم نافبها من 
المخغرات . 

وثانيًا :أن ماهدت للأرض كلها أَور مفرعة 
وعنيفة, كالرّارال والتّجف والرّح والدكٌ والتشقق والمد 
وسير الجبال عل ثقلها وكيرها وغيرها. فقراءة هذه 
الآيات والعلم ما فيها عن الأهوال يبعئان القلوب على 
المنوف والنشية والاعتبار والحذر من سوء العاقبة . 

وتالنًا ‏ أن استواء الآيات على إختراج الأرض 
لأنقاها وإشراق الأرض بنور ربّها وإبراز ما فيها أده 
أنها تبدّل غير الأرض: أو أنّها جميعًا قبضته يوم القيامة, 
تيمل الانسان براجع نفسه حيث ستتجل أعباله أمامه 


“ومتل قباله , قيقال له : 9 كن بنَفْسِكَ السيؤم عَليِكَ 


..وزابعا:: أن احتواء الآيات عل أحوال الثاسن يوم 
القامة 2 ازا قبلها من الآيات.“فتمئل فزع التّاس 
من شدة العذاب ؛ حيث يود الكافرون لو توّى يهم 
الأرض أو يفقدوا با في الأرض ومثله معه لو كان لهم - 
وأنه كيل النداءيتت : ولو كان مل ة الأرهن ذها: 

وخامكا : أئهم يعد استقبال و محقل تلك الأهوال 
والكعوبات : #لدوت فى النسار منناذابت الشباوات 
والأرض : ومعلوم مها كناية عن دوام العذاب ؛ إذ ليس 
حين ذاك سماء ولا أرض : فالمّماواث مطويّات بيمييد: 
والأرض تيدلت يأرض غيرها . 

3 -الأرض والجنّة : 

١‏ وَسَارِعُوا إلى مَقْفِرَْ بن ربكم وَجَثّةٍ عَوضْمبا 
العَفْوَاتٌ وَالْأّدْضٌ أعدّتُ للْمتّقِين4 العمران : ١١‏ 


+٠‏ /المعجم ف فقه لغة القرآن... ع ؟ 


م سابقوا إلى مَعْفْرَةٍ من يك وَجنّة عَدِضبًا 
كمض الشناء وَالْأَوْضٍ أَعِدّتْ لِلّذِينَ أمَنُوا باه 
رَرَسْل © الحيد يد ؛ ١؟‏ 

ؤْوَتَالُوا الْحَنهُ لله الذي صَدَفقنا وَعْدَة 
وَأَرَْمنَا الأَرْض نبوا مِنَ الْجْدَةِ حَيِتُ تشاد» 

الزمر؛ غلا 

وبلاحظ أولا: أن سياق الآبات القلاث واد ١‏ 
وهي الاعلام بعة الجدّة , وأتبا لاحد طا : 

وثانيًا : أن ذكر السماء والأرض في الأبدين الأوليين 
تنبل لسعة المئّة للنّاس الذين عاشوا في الدَئيا حت يظلة 


التماء وفوق بسبط الأرض ؛ واستأنسوا هما , وليس1:. 
شي عنذهم أعظم منه] وإلا فلا يوجد يوم ذال نام 


ول ول 


وثالثًا : الآية الثالتة تبي لنا أنّ أهل المئة لايزال لهم 
علافة بالأرض ؛ حبث يسكون الجنّة أرضًا . 

ورابعًا : قوله : «تبؤاً مِنَ الْجََئَةٍ حَيِكُ نَقا؛» 
يمكى لنا أن أهل المسنّة سوف يكونون أخرارًا في 
متكتم كا تيم سيب آيانك عرق أخسوار قِ 
مأكلهم ومشس ببسم قاماء فيأكلون ويسربون منها رغدًا 
ماشاؤُوا وحيث شاؤٌوا. 

وخامما : هذه الآيات وأمثاها على طرف تقيض 
تنامًا لآبات العذاب تي ذكر يعضها : فالكفار طلدون ف 
الّار والمؤنون عخلدون في الج لا حدّ لعذاب هؤلاء 


ولا للذات أولئك , وهذا من بلاغة القران اعيث يقابل 
انا أحوال المؤمدين والكافرين إنذاءًا وتبديرا لم , 


أرك 


الأرائك 


لفظ واحد ٠.‏ هدّات.:.غ مكية و امدذلية 
في 1 سورا” #أمكية. ٠‏ مدنيّة 


ا 
النصوص اللغويّة ‏ 
الخليل : الأراك : شجر الشواك ‏ - 


وبل أوارك : اعنادت أكْلّ الأراك وقد أذكت ١‏ 


تأذك أومًا وأو كا. وهى أواركٌ . إذا لَرِسَتْ مكاتها فلم 
تبرح , 
رأداد التسق بالمكا بادك مرك أقام به 
الأريكة : سْريرٌ في حَجَلة . فَالمَجَلةُ والشريٌ 
ازيكة.: 


وأرّك واريك : خبلان بين الثقرة والتتكله .1د 


استشهد بشعر ] (8+غ-غ4) 


الكساتئ رك فلان بالمكان يأرّك : إذا أقام به . 
وأركث الال أركا ؛ إذا اشتكت من أكل الأراك , 


وي إيل أرَائى . وأركة , وكذلك :طلاحى طفع 


ا (الأ هري رةه 


ابن فيل + الأراك :سجر طو يله فاه 


ناعمة: كثيرةٌ ارق والأغصان ؛حوَارةٌ الود . تيت 


بالغؤر ؛ يُتخذ ما المساويك. ‏ (الأزشرئٌ )281-:1١‏ 

أبو عمرو الشَّيبانيَ : يقال للإبل لني تأكل 
الأرك!" : أراكية وأوارك . ١ابن‏ فارس 40:1) 
: إذا صَلّح الجر وقائل قيل : أرْكَ يأدك 
أروكا . (الأزهرىٌ رد 


أبو زَيْد :| 


و ال 

الاسنعي “هو امب أن شل ذالد: انين أ 
(الأَزهريٌ :٠١‏ 8م 

0 الأبدل مكان كذاء إذا لرِثه 


() هكذافق الأعل ؛ رالظاهر والأرال» . 


؟*5 / المعجم فى فقه لغة القرآن... م ١‏ 


فلم تبرج . (الجوهرئ ا 
ميلد اين الككيك.. " (إسلام المطق: 48 
أبن اكيت :ثم لقلا بالم ين إن رشقم 

ده ؛ وإذا سَكْنْ وَرْمٌ اجرح قيل + قد مض عض : 

واغتقص انحماضًا : واسخأتٌ اسخِئتانًا ٠‏ فإذا صلم 

وقائل قيل : أدكٌ يأرّك , أدوكًا . 
ورك يأرِك أَُوكًا وهو آرِك . ويقال : إيلُ أركةٌ في 


لاحك م١‏ 1) 


الخخض: إذا أقامت فيد , وإبل أوارك , (4غ) 
توه الرخترىٌ. (الفائق 8 عم 


ويقال : قد ظهرت أريكثه , إذا ذهيث شَُيِده وظهر 
اللُحم ضحيمًا أجمر ول بَعله الجلذ , وليسن بعد ذلك :إل 
عُلر املد والجفوف , 


يأكل الأراك قيل : آرِك . 
شير يأرك [ بالكسر ] لغة,. ْ ظ 


الدّيتَوَرئٌ : الواحد من الأراك : أراكة : وبها ميت 
أكرأة أراكة, 
ويقال : انْترّك الأراك , إذا استّحكم . 
وجعل الكساى ؛ «الويل الأراكتق» من «الأروك» 
وَعَو الافامة .وين هذا مأ خوذامن لنظ «الأرالد».وي 
دالا على أنا مُقيمة فى الأراك خاضّة . بل هذا لكل 
غىيء حقٌ فى مُقام الرّجل فى بيته يقال منه : أرَك يأرك 
ويرك أَرُوكًا. [واستسهد بالتعرمتّنين] 
(ابن فارس :١‏ 87) 
ابن دَرَيْد ورك بالمكان يرك وُرُوكا : إذا أقام به 


: الجوهريٌ : الأراك : سج من الحتنض , الواحدة‎ ٠). 


لإصلاح المتطق 0207" 
الإيل الأوارك : المقرات ف الحتخض وإذا كان البعير. 
لومي 1مك 


فهو وارلك . وأرَك يرك دوا : هي اللفة الفصيحة . 
(؟5:+١1غ)‏ 

أزك + توضع ؛ وأزيك مرجع : لالز وَأعددة 
الأرائك : وهي - [فها] زعموا - القوّش فى الحسجال 
والوسائد . ولاأبشت 'خي 4 سنا آراتك: إلذ أن :تكو 
كذلك , 

وأ ك بالمكان يرك ويا وأرّلد يأرل إذا أقام بد ؛ 
فهو ارك . 

والأراك : تبت معروف ::وإذا رَعَنْه الإبل فهي 
أوارك: وأهلها مُوركون . 

القالىٌّ : الأرائك ؛ الور : واحدها :أريكة : وقال 
(1:غغ) 


نتمم 


أراكة” 
5 5 . ف 
. --ؤازكت الإبصل تازلد وتارك أروكا : إذا زعت 


(الأرمري 1١‏ 1م . ١‏ الأراك. 


وأرَك الرّجل بالمكان , أى أقام به . وأرَك المسرس 
نوكا سكن دنه وقائل: 

وأركت الزيل بالكسر , تارك أركا . أئ اشتكث 
بُطونها عن أكل الأراك » فهي أركةٌ وأراكى . مثل طَلِحَةٍ 
وطلاحى والفتة وماق . 

والأريكة : سريرٌ منجَّدٌ مزيّن فى فيه أو بيث : فإذا 
م يكن فيه سرير فهو حَجَلَة , والجمع : الأرائك . 

والأرنك:اسم واد وأرَك الم مكان 21 زه 

ابن فارس : الطمزة والرّاء والكاف أصلان : غتهم| 
بتفرّع المسائل , أحدهها : شجر : والآخر : الاقامة : 


فَالأوّل : الأراك وهو سَجِرٌ معروف . وأرض أركة كثارة 
الأراك . ويقال للإبل التي ترعى الأراك : أركة أ. 
كتزلك : عاض من اتش : 

والأصل الثّانى : الإإقامة . [ ثم نقل قول أبى خنيفة 
الديتوّريَ وقال: ] 

والذتيل عل عط ما غاله ابر ميفة سمت 
السّرير فى الحجَلة أريكة ؛ والجمع : أرائك . 

فإن قال قائل : فإنْ أبا عُبَيْد زعم أنه يقال للجرزح 
إذا صلم وقائل : أرَك يك أَدُوكا : قيل له : هذا مسن 
الى .الأنه ذا اتذمل ؛: سكن يعمد وارتفاعه غن جلدة 


الجر . 


ومن هذا اباب اشتقاق اسم أريك : وهو مو ضع 5 
ا ا 
التَعَالِبِيَ : لا بعال : أريكئة : إلا إذا كان عبلها : 
050 


إوامتنيد بالشغر مرتين] 


حجلة , وإلا فهى سر ير . 
مثله الجزائري'. 
ابن سيده: الأراك: شجر يُستاك بفروعه. 
قال أبو خنيفة: هو أفضل ما استيك يغرعه من 
الشّجر: وأطيب ما رعته الماشية رائحة لبن. قال: وقال 


(8؟ ا 


أبو زياد: منه تُتَحْدْ هذه المساويك من الفروع والغروق, 
زأجودء عند الثامن: العزوق. وهي تكون واسهة لذ 

واعذ نت أراة: 

الأراكة, سا القطنة عن الأراك, ك] قل القطعة من 
التّعتب: أباءة: وقد جمعوا أراكا, فقالوا: 5 

وإبل أراكيّة: ترعى الأراك. 

وأراك رك ومُؤْتركُ: كفي مُلتف. 


أ يم 


وأركتٍ اليل أرَكاء وأركث أرَكا: اشتكت من أكل 
الأراك. وهي أراكّى. وأركة. 
وأذكت تا بك أدوكًا: دعت الأراك: 

وأركت ترك وتاك أُدُوكا: لزمت الأراك وأقامت 
فبه تأ كله. 

وقيل: هو أن تُصيب أىّ شجر كان فتقيم فيه. 

قال أبو حنيقة: الأراد: المتخضن نفانه, 

قال: وقال سضن الدواة:.أركت الثاقة أَرَكَا: فهى 
أركة, مقصور. من إيل أَدْك وأوارك: أكلت الأراك. وجمع 
«قملة» غل «قُمُل وفواغل» شاذ. 

وقوم مؤركون: رَعَست إبلهم الأراك, 


وأرك بالمكان يرك ويرك أرُومًاء وأرك أرَكا 
كلاهنا: أقام. 


ورك الرجل: لح 
آذك الأمر اف شهد لزنه إياه 
وأدك امد يَأوْك روما قاتل وتدأ. 
والأريكة: سرير فى حَجَلة؛ والجمع: أريك وأرائك, 
وف التنزيل: هَعَل الْأَرَائِكِ متكوْنَ» بس: "0 
وأرله المرلة: سدرها با لاريقة: 
08 وأريك: موضع, 
وأرّك: أرض قريبة من تَدمر. [واست نهد بالشعر ه 
عدات] ١لا‏ اهيا 
الأركة انين نخد مركن قي قوفل مابتكاً 
عليه من سرير و منصّة وفراش الجمع ؛ أريك وأرائك , 
(الأفضاح ١‏ 8107) 
وك ا جرح يأَرُك أَروكًا : سكن وَرَمُه وقاثل . 


لس 


/العجم فى فقه لغة القرآن.... ج ؟ 


يقال : ظهرت أريكة الجترْح , إذا دفيث غعفعه 
وظير ليت حصدينكا إغر ول يكل لذ وليسن جمد 
ذلك إلا علدَ الجلد والجفوف . وقيل : هوآن تسقط لين 
الأربكة : سريرٌ فى حَجَلَة . 


(الإفصاح )0511١‏ 
وأَرّك الجارية : سترها بها.. (الأقضاس )008:١‏ 
أركت الابل كفرح ونصضعر وعنى :اش ين أكل 
الأراك, وهى أركةٌ وأراكى. (الإفصاح 514:17/) 
الؤاغب : الأريكة : حَجَلَةٌ غلى سرير : جمعها : 
أزائلق , وكسميتا بذلك إنا لكونها فى الأرض متخذةٌ م 


الو جه شيا أن قربا عا لإررا من قراط ش 
رك بالمكان أدوكًا . وأضل الأروك : الإقامةا باعل وض 
الأراك : م عجُوْيه فى شيره من الآقامات .. /-32])<- الؤاحدة : أراكة . 


الخريري : فى كلام العرب أسياء كلها أمباوها: 


باحتلاف :أوضافها : فن ذلك ايم لأهولون للشريتة”: 
أريكة ؛ إل إذا كانت عليه حَجَلةُ . (135) 


الرَمَخْشَريٌ : أفديك من منت 


وكا هن ظباء أوارك . وتقول :هم متكئون قل الأرائك: . . ' 
(أساس البلافة : 8):. 


مع بيض كالترائك , 


ابن الآثير : فى الحديث : «الاهل عسى وجل... 


تبلغ الحديث عق وهو مسّكِىٌ على أر. 


وببنكم كتاب اشّه» الأريكة :السّرير فى الحجلة من دونه 7 7 

0 4 ٍ 0 
تر ولا نكن بنفردا أريكة :وقيل:؛ هوفل ما تكن 0 
أو بِنْصّةٍ . وقد تكرّر فى ١‏ 


عليه من سترير أو فراش 
المحذدث., 


وفى خديث ا غن بني | 


شك 0 بعود أراقنه:... 


بكته ؛ فيقول : بيتنا: : 


اقل لوعاييا . 


الأراك» هو شجر معروف له خَيْلَ كعتاقيد العتب ؛ واسيه 
الكباث بفتح الكاف ؛ وإذا ضيح سي [لوة.. 
ومنه الحديث : يبلن يل أوار ك» أي قد أكلت 
الأراك . يقال: أركتٌ ترك وتاك فهي أركة : إذا أقامت 
فى الأراك و رعق . والأوارك :جم أركة. 2 )1١11(‏ 
القُرطبنَ : جناءت عن الغرب أسبائ تحغوي عن 
وناك عدم الأتيفة ا لكر إلآ فى حَجَلة على 


ب له كل (59 1 
النبُوعن + أرك بالمكان أروكا: من ناب :مفمْدَه 
وكَتْرٌ المضارع لغةٌ : أقام . 


وأركت الابل : رَعَتَ الأراك , فهى آركة , والجمع : 
اللأوارك :.والأراك شَجِهُ من المتنض يُسْتاك بقُظبائد. 


14 وايقال : هى شجرةٌ طويلة ناعِمة , كديرة الورّق 
والأغصان خوّارة العُود : وطا مر فى عتاقيد يسعى 
يه )15 
© الفيروزاباديٌ : الأراك كتحاب : القطعة من 
الأرشن: وَالمتنض كالارّك بالاكتبر :و شجر من الممتضن 
. ستاك به. الجمع : دك بضتتين , وأرائك . 

, ويل أراكتة : ترعاه. وأرض أركةٌ كفَرِحَة : كثيرته‎ ٠. 


. - اس 7 -: 
واراك ارك ومؤْثرك : كتير ملتف , 

1 مي الى 3 
واركت الا بل ؛ كفرح و نصعر وعني : اشتكت ين 


:اتلد كب ارك وأراكن: 
م 1 . 1 7 
3< وأرِكّث تأرك وتأرّك أرُوكا :رعثه أو لزمثه وأقامت 


ايه يأكلدة أوشرأن تشيي أي فجركان نيم فيد . 


01 عر 


- وأركتها أنا أكا :فعلتٌ بها ذلك والإجل: لس 


ا ااااا 11 --ج-ز_1دذ]1ٍ1]1]دج1د1د00102021212121 0 اا م 5 


وى الأمر؛ تأخر: والجتُرْح : سك 
وبالمكان : أقاء , كارك وفرح 1 وأ 8 : شنفيه : رمم 


أئاد. 
وٍ- 


وقوه تؤركون : تسازلون بالأراك يرعوتها , 


م عن 8 2 31 
والأربكة : كسفيلة: سَريرٌ فى حَجَلة ٠‏ أو كل ما بتكا 


فر ضر ماي قم 


0 مي 


أريكواراتك:: 


وأذكها تأزيكا :شتزها يها : 
وظهرت أريكة الماح .أي ذهبث غنينته , وظهر 
معد اشيم يم الأحمر , 


درك الأصل فهو ده بكذا : أخلتهى؛ 1 : 
والترك الأراكق «امتمك وضشم: أو ارك 
وَعنبُ لهاإرك بالكسر» أى تق فيه لالس + 


١ 5 لكيه‎ 


الطريحي + فى الحديت : «إنّ أصحاب الأراله له 
حب هما الذراك : قتحاب : سج يستاك بقضبانه ؛ له 
عمل كعناقيد العنب يملا المنقود الكف . 

والمراذية هنا موضع بِعَرْقُدَ من ناحنية الشّام قرب 

وكانه حد من حدود عرفة : فالوقوف به ليس 
بوقرق :قلا أكون كبر ة للم . 

وأدكت الابل : إذارَعْت الأراك : 

المُصطْقَويٌ : الذي ظهر من موارد استعبال هذ 
المادة أن الأصل الواحد فبها هر الاقامة والسّكون 

والأر حت وقشف ايفام ويفا + عدالفريفة نا 


(ن: *ة !ا 


من :هذا المعتى + هاللفظ 
ااحبّان» أو نصدرًاء ومعناء القم الشاكن باعتبار كون 
' اشير خضتراء ناعمة كتير: الورق والأعضان 4 6 


يُفرض فن الحكم والصدقة ء والشكيتة كا سكن من 
الوّقار والطمأتينة ؛ والحديقة لا بطاف ويمحاط . 

ومن هذا المعنى مايقام ع ويزن العروس حق 
تقوم فيها ماكانت روما : فهذا المعنى يشمل مجصموغ 
نايا هذا المنظون مسن الشر ين والفدهن والكرسيٌ 
واليساط والشكر . ويعير عنا بالحجلة. . فتخضصيص 
الأريكة بالسر ير أو بالبساط أو الفراضى أو غيرها , غير 
وه , 

ولابعد أن يكون «الأراك» وهو الجر الذي 
ستاك بفروعه وأطيب مارعته المافنية ب أيضًا مأخوذاً 
فى الأصل كان ضفن غلى وذات 


باعتبار إقامة القاس عندها لاتخاذ المساويك , وامائمية 
لدعي ؛ فهو بعنى المفعول , 

مين فيا عل الْآَرَائكِ الذهر + ١9‏ لعل 
الأَرَائك مُتكوْنَ» يسن +07. 

والاتّكاء : اعتاد الظهر أو لجسب إل شيع :أد 
المكّن فى الجلوس . وإذا عرفت حقيقة الأريكة فيصح 
كل هن المعنيين (51:1م) 


والتعبير ين . 


2 ا 
أرَائك 
وو نا كين فيا غل الأزائله : 
الكيف ١١‏ : والدهر + 1١‏ 


... عَل الْأَرَائِكِ متَكون . 


01: 


7 /العجم فى فقه لغة القرآن... ج ؟ 


أو 0 ... عل الْأرَائِكِ يَنْظرُونَ . 


المطففين ؛ 99و وم 
ابن عَبّاس : الأرائك : هي السّرّر فى الحجال . 


مثله مجاهد : و عكْرمة . (الطْبرَئ ١:7‏ ؟) 

ومئله قنادة (الطيرية 28 وايو عند 1, 
أ والطومية 1-7 5 ,وَالْتِبْديٌ (0: اححاء 
والطيرسيَ /1تغ)ء والعُرطي )144:1١(‏ ؛ وأبو 
السغوذ (6: 107 ؟), والكاشانى ,)٠:0(‏ 

الأريكة: هى الشرر تحت الحيجال . 

حل جاه ووقرتة :واب ككل اد 
والحسن : وقتادة : والسٌدئ ؛ وخصيف . 


(ابن كدير 78 1591 7 


الحجال قبا الاسرة: 
مثله جاهد؛ وكتادة . 
الشرر المرفوعة علها الخجال. 7 


(الطَيرَي 1116 


هي الأسرّة من ذهب »: وهي مكثلة بالدرٌ 
والياقرت: غليها الحجال ‏ الأريكة : ما بين ضنعاء إلى 
أئلة , ومابين عَدْنْ إلى الجابية )018:٠١ 'يطرُقلا١ ٠‏ 
مُجاهد : من لولُو و ياقوت . (8:7م) 
33 غلا الحجال.: الطْيْرَيَ ١:7‏ *) 
القول الأخير هر المرويّ عن الامام الباقر الكة. 
(الكاشاق غ٠‏ اغم) 
رمه : الحجال على السرر . (الطبريٌ م 
مثله كناد . (الطُوسي ]) 
الْحْسَى + المجال: 000 


3 2 و 0 


مئله كتاد: , (ابن كتير 14: 80" 
الزّهْرِيٌ : كلما انكِنْ عليه فهو أريكة . 

(الالوسيّ دم 

مُقَاتَل : السّرو 1 المجتجال من الدة واليافوت 
موضونة بِقَضْبان الذهب والفضّة وألوان الجواهر. 

١‏ ين 

أبو عُبيّدة : واحدتها : أريكة : وهي المُرّش فى 

الحجال: 5 55) 

مقله تجا . (الطّوسج 0 +4) 

ابن كَتَيْجَة : الّرر في اليجال؛ واحدها : أريكة , 

51 ؟) 


“مئلة ؛ الصيري 583 16)): والأزشرت 13 


1-1 1 5 
غ86 1 والبغوق 2 2 1 1 والطبر سبي (8: 1م غ) 0 
110111 وابو شان (تجلة الأريب مم , 
ا تغلب ١‏ الأريكة لاتكون إلا سسر برأ متخدًا ف كج 


الصاحبي : 14) 
لا تكون أريكة حٌ تكون عليها خجال, 
(الْبْبْديّ 1١:8‏ ) 
الأريكة : السرير فى الحجلة , ولا يسمّى منفردا 
اريك : (الرّوىَ ٠:١‏ ]) 
مئله اتوي (17: ,)١.١‏ والرعْشَرَي 8011/0 , 
والفشر الرَارَئَ (71: ١77‏ , والمازن (/ا: 15), 
وَالمرُوسَويٌ (5 : 184 . 
الطبريٌ ؛ هي المجال فنا الكرر والقدغن:., 
واحدتها : أريكة . وكان بعضيم يزعم أن كل فراش 
أريكة . [ م#استشهد بشعر ] نين 


من الول والياقرت . 
1) 
الَّجَاجٍ : كل مابتكأ عليه من مِسوَرَةِ أو 
غيرها. ١الطَوسي‏ 
نحوه الأزهّريّ (الرُوى :١‏ 
ولاة بكمتض) 
افرش فى الحجال : [الطرسية 4 
أب ومسلم الأضفهائن الاش فر الادة: 
ارسي 21 
الققال: الأبدية فى الميجال: ولاتستن أريكة فيا 
زَعَسوا إلا إذاكانت كذلك .. (الفخر الرَارَىَ 38:١‏ 
الشجشتانيٌ أسوة 


على السّرر فى الحيجال 


الحيلفة 


له الميِبْدييَ 414:13 واطراغي (. بولا 


وو الي 11 0 


الطوسيّ : 0060 أريكة 
مثله الطباطبائي 


لاوس الترين: 5 0 
(#تبعوم 
جمع أريكة : وهي الوسادة , وجمعها : وسائدء 
وججمع أيضًا أك كقوهم : سفيئة وسُشُنُ وسفائن وهذه 
جلسة الملوك المُظباء من الناس , 
وقيل : الأرائك : الفرّش . [ ثم” استشهد بشعر ] 
ا 
واحدها : أريكة . وهى الحجّلة , سرير عليه شنبه 
المي : ا 
التغوئ :من الدرٌ والياقوت: 


المَيْبْدى : هى الكرر فى الحجال ؛ وقيل : عي 


زنء ةم ا) 


ع - 
٠غ‏ والطباطيانى 


ق المتجال» واسديلة 
أريكة: 0 


او الفراش فما , 


أرك / با ؟ 


الكرر عليها حجال ؛ واعدتها : أريكة : واشتقاقها من 
أَرّك , إذا أقام به . نكمتا 
على الشرر فى الحتعال . ولأيكون أريكة إلا إذا 
اها : 
وقيل الأريكة :با متكا علي 53م 


الطّئِرسي : الشرر عليها الحجال : وقيل : سي 
الوؤسائد , (:1551) 
الدَخْر لازي : جمع أريكة . وهى الشرير الذي 
عليه الفش ؛ وهو تحث الحبتلات :فيكون مرئيًا هو وما 


فوقه : (45:1553) 
. البَيُضاوى ؛ على الشرر كبا هو هيثة المتنعمين . 
ل 1 
مئله الكاشائي . ظ وعم 

ف اله رالؤكة. عم 


علد الكاهاق [1. 5 ). والقاسمن (11: 
0 
النَسَعَيٌ : جمع الأريكة . وهي الشرير فى الحجلة 
044 
النيسابورئ: م والشريز كزين بالحتجلة . 
ذا الخد عرفل بعتي اي 07 
أبو حَيّان : قرأ ابن تمصن [ فى الكهف ] على 
الأرائك ينقل الحمزة إلى لام التعريف وإدغام لام (على) 
فيها : فتتحذف ألف (على) لتوهم سكون لام التعريف , 
واللطق به : عَلَرائِك , [ ث#استفهد بشعر ] (5: ؟15) 
أبوالقعود ؛ ججح أريقة ,.وعي الس ريز ارق 
بالثياب والسعور: 4لا ) 


م3 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ؟ 


الطريحيّ : جمع أريكة , وهو سرير منجد مزين في 
فيه أو بيت : 

وقيل : هى سرير فى حَجلة من دونه سقر ايكون 
إلا كذلك :فلا يكون منفردا أريكة . 

وقيل : هي كل مااتكِ غليه من سرير أو فراش أو 
مِنّصّة ا 

البْدُوَسَوىٌ : هى الشُّرر فى الجال , تكون في 
الجئة من الدّرٌ والساقرت : سوضونة قبا الذهمب 
والفضّة وألوان الجواهر , جمع أريكة كسفيئة . 

ولاتكون أريكة ع تكون قَ حجلة - وهشى 


ِالتّحَر يك واسهدة حجال العروس وه بيت مرين 
كوو 


بالتّياب والستور. 


ا لالوسيّ : [نقل الأقوال المتقدّمة كقول أبن اسن 3 


والرَافِب وفير ها ثم فال: ] 


والظاخر أ ئها على سائر الأقوال غريية .وحكى ابن" 


الجوزيّ فى «فنون الأفنان» أتها الكرر بالحبشية . وأيًا 
ماكان فالكلام على ماقاله بعض الحمّقين :كناية عن 
شه وك ركهم دإ القناء خضل الأرانك شن 
القن الترقيية 16 لام 

[وقال أيضًا:] 

وبالجملة كلام الأكار ين يدل على أن الشرير وغده 
لايستى أريكة : نعم يقال للمتكئ على أريكة : مَك 
على سرير فلا منافات بين ماهنا [ فى يش ] وقوله 
تعالى  :‏ متّكْنَ قلى سر مَضفُوفةٍ» الطور: -1. لجواز 
أن تكون السّرر فى الحجال فتكون أرائك . ويجوز أن 
يقال : إن أهل الحئة ثارة سكون عى الأرائك اخين 


يتَكتُون على الشّرر الي ليست بأرائك . 
(1-15 5 
المراغيٌ : على شرر مُزْدانة بالكتور . وفي هذا 
دليل على منتهى الرّاحة والتعم . (118:16) 
الطّباطَبائت :مم أريكة . والأريكة : الشرير فى 
المتلة :هن انيت فلرين لمرو ا 
المْصطَقَويٌ : أي متمكّتين ومستقرين على 
الثّرر والفْرّش , أو معتمدين:غلى البساط والكرسي . 
وأا التعبير بصيغة الجمم فباعتبار الأفراد المتمكّدين 
والمتكئين عليها . ويمكن أن يكون إسارةٌ إلى تعدد 
الأريكة لكل فرد منهم , (1 ةا 


2 1 
الاصول اللغوية 


: : ها نامضل ف هذه المادة الثباثت والدوام , وسسي 
سجر الأراك بهذا الاسم لبائه واستحكامه , لقوظم : 


انقرك الأراك , أي استحكم . ولو قيل: إن الأصل لما 
«الأراك» والباتي فروعها حت الثبات والدوام ‏ سثل 
الأذن مامتها -لما كان بعيدًا. فإنّ العرب كانوا يرون على 
هذه الشّجرة فى رحلاتهم ويستر يحون فى ظلها شظرًا من 
التّباز: سكنًا وقراوًا ذامًا لتكوره و ذوامه, 

ولتفوع منه الأريكة لكوها مضنوعة من فروعه . 
والابل الأوارك : وهي المعتادة على أكل الأراك وهو 
المنتض ؛ وأيضًا التى اشدكت من أكله , والمقيمة فيه ؛ 
يقال : إبل آركة في الحخض : مقيمة فيه : ومنه استعيرت 
لمطلق الإقامة . وأريكة الجترح ؛ اللّحم الأخمر , لأنّد لهم 
ثابث ودائم , وناغداء يذهب كالثتينة والسلبة. لأس 


يستريج عن نمب الجرحء كما يستريم المسافر تحث ظل 
الأراك عن حر الشمس و عناء التفر. ونه أيضًا قوهم : 
أزكهم أن يفعل ذلك . أي أخلقُهم . لكون الخلق يدل 
عل الثبوت والدوام أو لأنّ تلك الحالة الحادئة توجب 
للمتخلق الأمن واليّبات و الرّاعة كالمستريم تحت شجر 
الأراك. 

1- وعكى أبن ديد : ورك بالمكان يرك وروكا: إنا 
أقام به . فهو وارك . وهذه اللغة أضلها «اهْمْر» . وليس 
ها أصل.قى «الواو» باتّفاق اللغويّين أجمم . غير أن الهمرة 
قلبت واوًا للخفة ؛ وهي لغة مائية . ولكن أبن دَرَيِد 
عاها بلغة «اهمر» قائك : وأك يأك أروكًا , حي اللفة 


الفُصحى . فقد اعتبر لغة «الواو» غير فصيحة ,كبا هؤا 
ديْدنَ سائر الأغريّين - اجواع اللفعن الواو والممزة 1 
بعضن المواد ؛ اذ يعدّون لغة «الواو» لغة العامة أ 


تنوف أل يبوج #شائنة القند نعم سانيا 
بلط كان النادية + فهى كاتوا يشدون الخال اليناءء 
اتنافهوا الأغرات قََ كل شاردة وواردة : ثم سقيسون 
كلام العرب فى الحضير با جمعوة ودوّنوه من قلام 
عراب و اباد :الإن رافك رتمرسيزة الوطم 
ولايستثنون من هذا القياس أي كلام ولوكان كلام الله ؛ 
فقد جعل ابن الشّكّيت قوله تعالى : <وَأَخَدُونَ مُرْجَوْنَ 
لمر الله» القوبة : ٠١7‏ وفوله : «أزجة وَأَخَاةُ4 
الأعراف : 1١1‏ : والشّعراء : .فى باب «ماهمز نما 
سركت العائة فيزه» من كتايه «إصلاح المنطق 
طن 514 لأتن] ساءا بلقة أهل لجان ومكة والديتة 
والطائف الذين لامهمزون ؛ وهى خلاف أغية أهل البادية 


أرك/ ق٠‏ ؟ 


الذين عر ون ٠١‏ 

وقد كرئ (مرجوّن) و [أرجنه) بالهمز فيهما أيضًا. 

#وتكماد الأقوال تمق ف أن الأرائك جع ' 
مفردها: أريكة على زِنْة «قعيلة» , لكنها تمختلف في 
أضلها أهر شجر الأراك أم الاقامة من : أرّك بالمكان , 
معنى أقام فيه ؟ كبا اختلفوا فى التّوفيق بين الأصلين : فقد 
ذال عل 
الإقامة , وهي تعني الدّوام والثبوت , كما قدمنا . ولعل 
وجه تسمية هذا الضَّرب من الشجر بالأراك , لإقامة 
الناس والدواب عندها وى ظللهاء أو بالشكس كما 


اختار مسيم الأضل الواحد واه 


.+احتملتا. وَرتًا لصيغة «فعيل» الدالة على الثبوت أثر فى 
“- لآل هذا اللفظ عل الاقامة المكانية . 


ولابيعد أن تكون معانها مشتقّة من أصلين كما 


ب“أختاره أبن فاررس إلا أن الرَأي الأول يمكن توجيهه بأنّ 


حَييئته الافامة : فالبدوي فى الشحاري لآيسترع 
ولميعي إلا ف ظل الأشجار البرية الي سقيا الأراك + 
فاتقل اللفظ إلى التّجرة ‏ أو بالعكس اتتقل اسم 
الشجرة إلى الإقامة كما سبق إلى كل ما يسترع إليها 
وَعليآالاننانحق ميت الشرن أرائك كبا عقيك 
الأرض مابين صنعاء إلى أُثْلة وما بين عدن إلى الجابية 
أريكة : باغتبارها سكا للنّاس غلافا للرّبع الخالي من 
الجزيرة .كا أن الابل لاتتشى في مبركها بل تقيم فيه , 
كن وهل الأريكة لاتكون إلا إذا كان ليها عْجَلةُ 
كرا فى أكتر التصوص ؟ - وهو أشبه و أنسب بشجر 
الأراك) الت يستريحون تحتها أو هي كل متكا عليه 


من سرير ومتطة و فراش ؛ أو مطلق الشرير؟ لانيعد 


٠‏ /المعجم فى فقه لغة القرآن... ع ؟ 


من تحونيا في الأضل طلق متكا عليه ومنه الشرير. 
وماهذا التقييد إل" اا فى الأسلوب القرآىّ ؛ إذ وضفك 
حياة أهل الجئّة بحياة الأترياء والملوك كجلوسهم على 
الأرائنك تحت الأظلة , فلهذا فسّروه بذلك , 

كرا وصفوها بأئها سرير منجد مزيّن فى قب أو بيت» 
أو سرير مزيّن بمّجَلة . وهي البيت المزيّن للغروس . 
فتفسير الآبات بهذه القيود بقريئة السياق : وليس فيها 
زلالة على دخوها فى الممنى العو . 

6 وتفسير الأرائك بالعوش فى الميجال , أو امرش 
أو الميجال فها الأسِرّة ونحوفا نما 


قوق الأسدةة : 


4 اظلاطاك , الدهر: ىك 11. 


1 0 
و لكونها .فى الميجال إلا تشريثًا لهم وسترًا عن غيرخم , 
4 ْ ال ان ارو آل امبو ولول كر أررا هم 
٠‏ نعهم على الأراتك وهي الحيجال ‏ تعبعر عن تتعهم بهن 

“ذا شَاوٌواء أن المتجّلة معدة العروسن . 
002 غ-وقى سياق هذه الآآيات _ وأكتر ماجاءت في 


: 0 :8“ اقبأن عل الو + 
١-لم‏ يُتعسمل هذا اللفظ. فى القران إل" بصيفة ١‏ 


تحت ظل. 


الاستعال القرآقة . 3 


ظ 000020-27 ظ 


ضدر التُصوص التنسيرية , ويلاحظ فيها مايل 


اسم وصمًا لأهل امه :ابأ هم أرائك .أي تكن 


0 ا واسدامتيم أزيكة: أو لكل ميتم أرائك تعددة اها 


: . دلالة على التوسْع في العيش‎ ٠ 
ب اوقد جاء في ثلاث سور مكّيّة , وني سورة منتلف‎ 
في مكان نروها ؛ أفي مكّة أم في المدينة؟ وهصي سورة‎ ٠ 


الدّهر التى يفصم سياقها عن كونها مي , إلا أن 
الرّوايات تعدّها من الحور المديية , وه ثازلة فى شأن 
آلالبيت اث . واستعمال ألفاظٍ كهذا في السّور المكة 
يبَعث غلى الترغيب والاغراء ؛ فأهل مكّة في بداوتهم 
كانوا نغرومين من هذه الأرائك ؛ فكانوا يستأنسون 
بذكرها فى الغرآن ؛ ويتشوّقون إليها , 

- وبين الآبات الثلاث الأول أن أهل الجئد 
متكتون عل الذزانك : وتبين الأخيرتان مس عل 
الأرائنك يظرون ؛ كما ورد في آبةديش»:طهم 
َأَرْرَاج هم فى ظلال» يش :06: وق الذمر: 
ؤِلَا بَروْنَ فا غَنْمًا رَلَارْيْرِيْ | » وَذَائِيْه عَليِمْ 


فإذاكانت (الأرائك) فى ظلال من الشّمس فلا وجه 


ضف القترآن عمياة فنؤلاة ضف 


الكترياء دوق التمَنة واخلوك وأرجناب القشهور كل 


مافيها نن الكرر والمجال والأواني وَضروب للا كل 
والمشارب والملابس : فالأراتك ليست مُررًا غاديّة 

وا هي من قبيل ماعبلس عليه الملوك والمترفون , وهذا 
جزاء ماصبروا على الرّزايا والمآسى في هذه الحسياة 


ف فى 
لفظ واحد : مدّة واحدة مكيّة. فى سورة مكية 


الل 
1 0 


الخَليل : الأرام : مُلتى قبائل الرَأس ؛ وبذلك متي 


الرأسن لصحم عورم . وديضة مؤرعة : وأسمة الاضل”” 


وَالأرّمِيّ م أعلام قوم عاد , كانوا بئونة كهيئة” 
الأروم : لبور . 


النارة ‏ وكهينة الفبور “قال أثر الدقيشن 

عاذ وكذلك الأو د 0 
ا اماه م أي مابها أ 
وده كان أبأ عاد الأول 


والارومة أل كل شفرة : ان الس 
أَرُوميّه . والجميع : أرُوم وأرومات . وأَرُوم الأضراس؛ - إرّ 


أصرل نتابتنا. 
والأدومة ديفت الألف دغلظ ء لأتها أستم واسيقة: 
ولايجية اسم واحد غل «فعولة» إلا فى المصادر . 
والأكم المنتقارة :دا جنع : 


لط فد 1 
عليه الأكم [و استدهد بالشّعرمهدة 


أإديقال + بل الأيّم : الأضتراس ٠‏ يقال : إن ليتعترق 
نن] للنحةى 


الككسائي : ماأدري أي الأَرُوم هو ؟ وماأدر ري أ 


ُ اللي عو ؟ نضاء ماأدرى أي الثاسن خر؛ 


(الأزهرئ الا 


6 ابن َكل أزوم ال أس : حروقه: 
5 0 


٠ |‏ (الأزهرق 16: م 
اس ري :الآراء : الأغلام , واحدها: 
ثم (الأزهَري 0016م 
القْوَاء :. يقال : ما بالدار آرم » مثل عارم , ومابها 
أرَميّ ؛ يريد : ما بها عَلَمِ ؛ وما بها أرم : مثال حَرِم . 
(الأزهريّ 011186") 


/المعجم فى فقه لغة القرآن... ح ؟ 


أي ما بها أحد . ١الجوهرى‏ 5+ كا 
الأصمّعيٌ : ما بالدار أرم على «قمل» . 
[الأزهريٌّ 18 1:") 
مثلة اللُحيانى . (العانى 3 
اللُحيانيَ ارسي : بالكبر : واحخد أرام . 
(الربيديّ ١86:8‏ 
أبو هُبَيْدَ + ما بالدار أ وأريم وإرَميّ َموي 
يمي , أي نا بها أحد, لايستعمل إلا فى الجحد . 
(ابن متظور 380:11 
بت + الأبزء : القطع . 


ابن الأعرا, 


(الأزهريٌ 36:+.”م) ا 


ما بالدار ارم على «قاعل» زما نبا اير مي وإرْمَي : 


(القال 4١‏ ا 
ابن الشَكيت - فلان يرق عليه | أ وحيق ؛ 1 
وهي الأسسنان حرق بعفيا بعش: يصرنها 


ويحكها. الك 
الأَرُومَة : الأصل . ويقال :إِنه لني كُّم أرُومتهم 

)١61/( ١ 

يقال : جارية حستة التشب والجدل. ولام 

والمشدء يمعتى واحد . وجارية منعصوبة و ممسوذة 

ويمخدولة ومأرومة ؛ وهي المطوية الممشوقة ‏ فرك 
أبو خايم : الأروم : خروف هائة البمير المين . 

(ابن قار 1١‏ 5) 

ماني فلان إِرْمٌ : بكسر الألف وسكون الدَاء , لأن 

ا مارم د اابن فارس 435:1 


قور ذال امم 


(الأزهريئ وا امع 


أبو الهَيْكم : أرَمَتْهِم الدنهُ تأرثهم , أى أكلثهم . 

قال أعرابي مؤِذّنٍ كان بالرّي رقي مارة ليون فيها : 
أتزق كل يوم هذا الوم ؟ 2 الأرهريٌ 0:16 

الديتورئ : أرمت الشامة المرعي تأرِمّه : أت 
عليه حى ل ند مند شيثًا . 0 03) 


تغلب : آرم 


(أبن سيده 
على المائدة يأرمٌه : أكله . 
|أبن سيد أروةىم 
كراع التّمْل : ارم التجل يرم أرما : لين . 
ا 


(أبن سيده 


إِرَم بن سام بسن توح نلو , وإليه ننسهم الله شبارك 


1 2 6 


وتمالي. فنال : 0 تركيق قعل رَبك بعادٍ © ارم ذَاتِ 
ْ اللفاد ... 


ال 
3 والإرّم : عُلَم ينصب من حجارة ؛ يقال ؛ إِنّا قبور 


وما فى فه و إذا ل ببق له عن . 

والارّه وَالإِرّنيٌ ؛ للم الوب مدن انه أي 
تحوها. 

وما بالذار أرِم : أي مابها أحد . 

وأَرُومّة الآجل : أصله : 

وفلان يدق عل الثم ويحرق نابه . إذا تغيظ عليه, 

9 5ن ا 

الأزهري : أَرَمَتَ الأرض النسبت , إذا أهلكته , 
َأََممّم الكنة : استا صلب . وأَرْءَ ماعلل الخوان . إذا 
أكله . 

وإِنّه لِيَحِرّق عليد الأ وهى الأطعراس 


سمعتهم يقولون : ما بها أبْرْمَِ , ولا إرَميَّ . 
ونقولوة للم فوق القارة' "+ ام عن.. 
والارّم : العَلْم : وجمعه 1 
وباءٌ مأرُوع. وقد أرعه البانى أَرْمًا . 
وجل مادم الحخلق» إذاكان مداخلا مدعنا . 
وغِنانٌ مأروء؛ إذا فيل قَثْلَا يدولا . 
وقال أبو يورسف :الحخصّد من الأوثار : ال متقارب 
الاير 
والرّمام يوَارْم غلى '«يُفاعَل» أي مداخل قثله : 
ل لون 


الخرهريٌ لون : حجارة تنسب عَلمافى: 


المفازة والمجمع : أدام َأَرُوءٌ : نئل ضِلع 2 و ا 5 


وصُلُوع . 
والأروم لقم المت لفل الج 
أرْمٌ على الشّى» يرم بالكسر , أن ا ء١‏ 
رمه أيضًاء أي أكله . ومنة سه آرِمة : أي مستأصلة . 


ويقال : أَرْمَتَ الكبة بأموالناء أي أكلث كل شيم. 

رَمْثُالحتل آرمّه : إذا فتلته هنلا شديدًا. 

والأْم : الأضراس , كأئه جمع آرم . يقال : فلان 
تمدق عليك الأكة: إذا تفيظ فنك أشتراسة بمضها 

رقو +خازية مأروعة ةالوم إذاكانت 
مندولة الحتلق . 

ويقال: لدم : التهارة: 

ابن فارس : ا همزة والرّاء والميم أصل واحد؛ وهو 
نضد الشىء ء إلى الشيء في ارتفاع ' :ثم يككون القياس في 


(8؛ خوم) 


أغلاه وأسقله واحذا. ويتفرّع منه فرع واحيد باغو شد 
التّىء كُلّه , أكلا وغيرء . وتفستر ذلك أن «الأزم» ملق 
قبائل الدَأس , والدّأس الحم مَؤرّم . وبيضة مؤرمة ؛ 
واسنفة الاخلى . 

وَالاورّم : اللم وهى سجارة مجتمعد كأ نبا رعل 
فائم . ويقال: إِرَمَيّ وري ؛ وهذه أسيمة كالأيارم . 

والأرُومة : أضل كل شجرة : وأصل الحتشب : 
أرُومة : وكذلك أصل كل شىءٍ ومتمعه . 

الام : الحجارة. ويقال: 5 : الأضراس 
يقال: هو يمدق عليد الأم , فإن كان كذا فلأئها تأرم 


00 


ماعضت, 


ولق ماغلى المنوان : أكلّد كله , وقوطم : أَرْمْ حَبِله 


0 ولاضسار تك ك0 | 5-5 لامك 
من ذللفا: لِأنْ القُوى تبمع وتحكم فثلا. وفلائة حْسْة 


الأزم :أي حسنة قُثل اللّحم . 
وأزطن مائو أكل افيا فلم برخدنيا امل 
ولا فرع . (1:1 ةم 
أبو سَهْل الهَرَويٌ : يقال : مابها أرمُ . بفتح الهمزة 
وكسر الرّاء غلى «قيل» , أي أحد , والإرّم ؛ يكسر 
الحمزة وفتح الوَاء : العلَم , وهو حجارة يجعل بعضها على 
يعض ف المفازة وااطرق يتدى تها . 050 
ابن سيذة: وأزقت الابل تَأرء أ155 أكلث: 
وما فى فيه إِرْم وَأرْم أي ضعرس, 


والأكم: الأعراس. وقيل: أطراف الأصابع. 


1) الصّحيع لى المفازة كن اللسا - 


5 /المعجم فى ففه لغة القرآن... خ ؟ 


وقالوا: هر يلك عليد الم أى أطراف أضابعه. 

ويحرق عليه الأَرّم أي يعرف بأنيابه عليه حَتمء 

والأزم: القطع. 

ّمتت الكنة أزناة لطعهه: 

وأرض أزماء: ومأرُوقة: يترك فببأ أضل ولا 
فرع 

والارِوّم والأرم؛ الحجارة. 

والآرام: الأعلام. وخصٌ يعضهم به أعلام عاد 
واحدها: إِرَمْ وأرم؛ وأ يرّمِيّ. 

وقال اللّحياني رت رمي وَإِرمي. 

الوه يفا الأعلام. 

وقيل: هي قبور عادٍ. وعم به أبو عُبئِد فى قير 
قول ذى الدّمة: 
وسَايفرة الميون :من النؤاني:. ' 


تَرَقْص قِ انواقترها 5 و 
<٠‏ التهتدى بها ؛ الجمع : أَرُوم وآرام , 
َو والد عاو الأول :وشن فرق موف 06م 


فقال: هى الأعلام. 


جعله أسمًا للقبيلة. ْ 
وقيل رم عاد الأخيرة.: 


وقيل: ]كم اهو ا لتلدتتب التي انها 5 دق 


التاريل: « آل ركيت فَعَل رَبك بعاد + إِرَمَ ذَاتٍ 
العتاد» الفجر: كن 
وقيل فيها أيضًا: إنام, 
3 2 2 
أده تك والأزوقة الأكيه تاد الا 


اهم او 


: كن مُلتّقٌ قبائل اوس 

داك مَوَوم: ضحم القبائل. 

وسضة مرّرمَة وأسعد الأعل. 

وما بالدار رم وأرس” َإرَمَيٌ وَأيدميٌ - عن تُطلب: 
وأبي عبد دأى نايا امن لهل إلآنى الم 

وأَرَم الّجل يرم أَرْمًا: لكه. وأره الى َأَرمه 
ماد غنده. 

وآرام: موضع. [واستشهد بالشّمر ثلاث مدّات ] 

586 :1( 


0 0 5 5 
الارّم : الأضعراس كاه جم أزغا+ يقال ؛ هو يسلك 


:“أو حدق الأوم: أي يصرف بأنيابه تق وذلك إذا يط 


ا #قكإشراسه يضما يطن ‏ [الاساع :4:3 
21007 (الاأفصاح 45:1 


الإو والأرم+النجارة من افا المفازة 


[الإفضاح ١.‏ +4 
١‏ الذاقب الم لم ين من الحجارة ؛ وجمعه : 


١‏ آراو: وقيل للسجارة : أوم ,اوتنه غيل للستي :عبر 
الأزو وقوه شال : وإتدذات النيضاب» الفجر : /ا. 


إشارة إلى أَعْمِدةٍ مرفوعة مزخرّفة , 
8 له هه سه 5-5 و 
وخْصٌ به الثني , كقوهم :ما بها ديّارء وأصله للمقير فى 


الدار: 050 
الرَّمَخضَريٌ : «كيف تَبلّفك ضلاتنا وقد أرت؟» 
قيل : معناه بلشت (الفائق ؤي" 


م ب ل ا ع ع ص تفي عست م1157 


تقول : نفس 'ذات أكروقة امن أطيب أَرُوقة. 
وتفول :رايت حشادك العَرّم : يحرّقون غليلك الى 

(أساس البلاغة : ن) 

انق الأقي + دكي تقاف صلانا وقد أرمت؟ أن 

بدت . يقال : أَرمَ المال؛ إذا قن . وأرض أرمة؛ لات 


وقيل : إنا هو ارت من الأزم : الأكل . 

نقال : أَرْمَتٍ السنَة بأموالدا. أي أكلت كل شيءٍ 
وميه قيل للدستان الوم 

قال الخطابى : :أصله أزئثت , أى يلمت وصرت 


رميْكا عدف إخدى المنيئيك قوط :لت فى 


لغ ناس من بكر ين وائل : 


وفى الخديث : «ما يود فى آرام الجاهلية وشريها ..: 
فد القين» الآرام : الأعلام :وي حجارة نيهم ١‏ 


و لصت ف المغازة ميتدى نهآ , واخدها : إِرَمْ ؛ كعتب , 
وكان من عادة الجاحلية أئّبم إذا وجد وا شيئًا فى طريقهم 
لامكتهم استصخابه : تركوا عليه حجارةٌ يغرفوئه مها , 
حي إذا عادوا أخذوه . 

ومند حديث لم بن الأكوع : ذلا يطرخون شيئًا 
إلا جعلتٌ عليه اراماة. 

وفى حديث عُمَيْر بن أفصى : دأنا من السرب في 
أَرُومة بنائها» ؛ الأرومة بوزن «الأكولة»:: الأصل , 

وفيه ذكر «إرّم» بكسر اهمرة وفتح الرّاء الخفيقة , 
وهو موضع من ديار جُذام أقطيه رسول اله كن بسني 
جعال بن ربيعة . 


وفيد أيضًا ذكر ءار م ذَاتِ العماد», وقد 
اختلف قبا : فقيل : ومشق: وقيل :غيرها : (1:٠غ)‏ 

الفيروزابادى : أَرْهٌ ماعل المائدة : أكله فلم يدغ 
غيدًا , وفلانًا : ل : والسّتَهُ القرم : قطعتهم فهى أَرِمُة . 
والقَيء:شده : وعليه : عفن : والحكل:: قثله شديدا . 

وكد كم : الأضراس وأطراف الأصابع , والحجارة 
والمى : 

رض مادونة وأذياء :3 ترك فيا أل .ولا 
قرع 

والآرام : الأعلام؛ أوخاضٌ يدعاذ» . الراحد إِرّم: 


0 1 - 3 ا د" 2 م 5-7 - 
“كعلب وكثف ؛ وإرّمى كعنى وعوك »وايرفي ويرمي 


: ع ١‏ 0 
2 تررم «الأعلام + وبر عناةا: وبي الراس 


روف 0 
كن وتاقات وال عار طول افير ش 


5-02 أدأم ار قيله.. 
لدم ذَات العقاذ» :د 
وكتشحات: نلق قبائل الداس: ١‏ 
والأرُومة : وتضمّ :«الأصل ال 3500 ش 
ووأ مؤرم كمسظم : : خم القبائل.. أونيطلة. : ْ 
نقامة + وأسعة الأغطل, 
ونيد أن جيكة : رفاسي ووس عر ش 
ويمرّك : وأثرميَ ويكسر أوّله : سد ولاعلم . 
وخازيةا ما ثرت عد الأز .أي جندولة الخلق:: ا 


تشق آم الاسكندرية 


أرما والله وَأرَءَ واه , يع أما والله وأمْ وله 
غ 1 000 ش 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


محداماعيل] براهيم: إِرَم : من أعلام القران , 
الإرّم : الحجارة تُتصب عَلْمَا فى الصحراء . وقد 
يقصد بد وال عاذ الأرل 1 أو اذ الوشننة : أو يلدتهة : 


الك 


4 : 2 
النصوص التفسيرية والتاريخيّة 


إِدَمْ 
م تر كيف قعل رَيكَ بعاد # إرَمَ ذَاتِ الْعِمَاهٍ . 
العحر :7 ٠‏ 
ابن عَبّاس : يعني بالإرّم : الهالك ٠‏ ألا ترى أنك 
فول أرع ير فاون : 


مثله الضّحَاك , (الطيرئ + 11/5:5) 


مجاهد ؛ يم القدية (#نكوخ:." 
د" ا لقن : 
عم (الطبرى ا" 
حعناها التي يل ارط +5: 8غ) 


ابن كغب العَرَظي : الإسكندريّة . 
الطَبَرَي )١1/0 1٠‏ 
قادة : كنا تحدث أن ل(زم) قيبلة من عاد , بيت 
مملكة عاد : |الطْبريٌ م/اا) 
قبيلة من عاد . كان يقال طم إِرَم , جد عاد . : 
(الطْيْري .مااع 
الكَلْبيّ : (إرَم) هو الذي يجتمع إلينه نسب غاد 
وثمود وأهل الجزيرة :كان يقال : عاد إِرّم وتمود إِرم: 
فأحلك الله عادًا م مود ؛ وبق أهل الشواد واد يرة , 


وإإرّم) تابعة (لعاد) . 


, 3 و 1 يوخ 


(البغوئ الك 

هو سام بن نوح ؛ تب عاد إليه , 
(الطبرسِيَ تتا 
قتي أبن أسعاق. (الطَرَي .م كاذ 
مّقَاتِل : (إرّم): قبيلة من قوم عاد كان فيهم الك , 
وكانوا بَهرَة!'!..وكان عاد أباهم . (الطَيْر مي 14318) 
ابن إسحاق : هر جد عاد ؛ وهو عاد بن عوضص بن 
(الطَّرْسَىٌ :410 


(أبو سيان .45:4 


رم بن سام بن توح , 
هو أبو عاد كلها . 
القّاء : أ ير الراء (إّم) لأها فيا ذكسروا اسم 

لذو وك الكَلبيَ بإسناده أن (إِرّم) سام بن توح . فإن 

كإن هكذا اسسًا فإنما ترك إجراؤٌه , لأنه كالعجميّ . 

أش رةه 

ْ أبوعْبَيُدة : يقال : عبا عادان , عاد الأخيرة وعاد 


, 00 2 0 3 
الأول وهي َإرَمٌ وات اليِسَادِه ذات الطول, 
--جويفال رجل ته 


(1 /ا3؟) 

أبو الهيْقَم : أي رجال عاد الدين قالوا : ٠‏ من أشَدُ 
نا قَوه ...4 فصّلت: 16, 

لجببَائىٌ : إنه ليس بقبيلة ولا بَلَدٍ بل هو لقب لعاد ؛ 
[الطُبْرسئٌ : تمع 

الطّريٌ : اختلف أهل التاويل فى تأويل قوله : 
(إرَم) فقال بعضهم ؛ هي اسم بلدة  ,‏ اختلف الدين 
قالوا ذلك فى البلدة الي عبت بذلك ؛ فقال سعضمم : 
عنيت به الاسكندريّة , 


(الأزهريّ 19 :م 


وكان عاد يعرف يه : 


وقال آخرون : عي دمشق, 


3 ران عد بلد؟ من غعان _النتردي (؟ جنم 


الك 
لا 


وقال آخرون : عني بقوله (إرَع) : أمَة . 

وقال آخرون: معنى ذلك : القدية , 

وقال آخرون : تلك قبيلة من عاه . 

وقال آخرون : (إِرَم) : اشالك , 

والصّواب من القول في ذلك أن يقال : إِنّ (إرّم) نا 
بلدة كانت عاد تسكنبا , فنلذلك ردت غلل (هاة) 
للإتباع ها ؛ ولم جر من أجل ذلك . وإِمًا اسم قبيلة فلم 
عد أيضًا . كبا لايخرق أسياء الصسائل 00006 وما 
أشبه ذلك إذا أرادوا به القبيلة . وأمًا اسم عاد فلم بجر ؛ إذ 
كان امضًا أعجميًا. [كيف وهو منوّن جا لكونه ثلاثة 
عرف سنائق الوسط سبل «توم»] 

فَأمًا ماد كر عن ماهد أنه قال ؛ عنى بذلك القذئيذ: 


فقول لااغنى له لأ ذلك لكان مناء لكان ف 


بالتّوين» وفى ترك الإجراء الدّليل على أله ليس بنعت 
ولا حفة , 


وأشيد الأقوال فية بال لواب 20 أنسثر قرا 


جهاد: ولذاك بمارت افزانة عزف إضافة عام انبا 

وترك إجرائها . كيا يقال : ألم ثر ها هْعَل ربك بتمم ' 
نبشل؟ فيترك إجراء تسل , وهي قبيلة !فاك ١‏ 
إجراؤها لذلك : وهي فى موضع خفض بالرّدَ على تيم : | 
بلدة أواسم جد لعاد ليناد ت: ْ نت 
القزاءة بإسافة (غاد) إللها : كنا يقال: هذا عمدو بيو : 
حاتم طيء وأعفى قدان» ولكتها انس قبيلة متهافيا.. ١‏ أ 
أرى كما قال قتادة. والله أعلم . فلذلك أمعت التداء ' . 


ولو كانت (أرم) سني 


فيا عل ترك الاضافة . وترك الاأجراء . 
ابن خالد يه :قطي 


/ اعجميٌ معرفة . 


001 
بعاد أَرم) مضافا : جغل . 


أَوَم/ ١1/‏ ؟ 


(آرمَ) قبيلدٌ . وقراً الضّحَاك (بعاد أَرَمٌ ذات المماد) أي 
ركهم بالعذاب رما . فعلى هذه القراءة (أَرَمٌ) فعل ماض , 
والمصدر: رمرم إرْمامًا : فهو مُرِمٌ . 
ويقال : أرَمٌ اللإجل : إذا سكت وأَبْلس [ إلى أن 
قال: ] 
إذاث) نمت الأزم), ور اسم قبيلة فلذلك أَنْقَت. 
56 
الشجشتانيٌ ؛ أبو عاد : وهو ابن إرم بن سام بن 
توح . ويقال : (إرّم] اسم بلدتهم التي كانوا فيها .(18؟) 
القَيسيٌ : (إرَم) في موضع لحفض عل اللعت 


ّْ لاعاد) أوعلى ادل . ومع (إِرَم) : القدمة , 


0 ومن جعل (إزم) مد ينة.. ٠‏ قدر فى الكلام ها 


.تقديرة؛ مديلة غاد إِرَم : وقيل : تقديره بعاد صاحية 

رمدو اإرّم) سدينة . بعرفة على هذا القول. فلذلك 
: تتضازفة:وانسرق أغادا لذأنه مذكر لخفي: 

٠‏ وقيل: إن (إرَمَ) مديتة عظيمة موجودة فى هذا 
1 الؤقت : وقيل : هي اللإسكندريّة؛ وقيل : هي دمشق 


ظ 9١‏ #/ا1) 
عو انيدي 00 6 
الطُوسيَ “قل علو الوق وني ايز . وقيل: 
يان مل دوق 


2 وقيل : إن !إرّم) هو سام بن توح ؛ وترك صارفه لألله 


ار 1 


الرْمَحْشْرَيٌ : قيل لعقب عاه بن غرص بن إِرَم بن 


:5 1 
للدولين متهم :اغا الاولى : واارّم) تسهية لحم اسم 


/المعجم فى فقه لغة القرآن... خ ؟" 


دهم ! ولمن بعدهم : غاد الأأخيرة . 

فرإرَمَ) فى قوله : (يعاد # إرّم) عطف بيان ل(غاد)» 
وأندان يأ تم عاد الأول الفديةا: 

وقيل :(إِرَم) بلدتهم وأرضهم التى كانوا فيها. ويدل 
عليه قراءة ابن الرّبِير (بعاد إرّم) عل الإضافة : 
وتقديره: بعاد أهل إِرَم . كقوله : «وَسْكَلٍ الكَزْيَة 
يرسك ١‏ 1و2 تنتشارق اقبيلة كانت أو أرعساء 
للتعر يف والتأتيث. 

وقرأ لحن ابعَادَ إِرَم) مفتوحتين , وقريٌُ بعاد 
ءا بسكون الرّاء على التُخفيف : كبا قرى (بَوَزقِكم) . 


وقرئى (بِمَان إرَمٌ ذات الْمِمَاد) بإضافة (إرَم) إلى اذاث: 
العحاد) . والإرّم : العلّم : يعني يعاد أضل أعبلام ذات 


لدعم 


البياد , 


الطْبِرسي : إند اسم لقبيلة : وقيل »عو جد ادي 


وهو غاذ بن عوص بن إرزم بن سام بن نوخ : وقيل : هو 


مد فتك ينانا شداد ين عاد رفلقا انها واراد أن بدخليا 
أعلكه الله بصيجة نذلت من السباء:: 

وروى عن لحن أنه قرأ (بِعَادِ إرَم) غلى اللإضافة . 
وقيل: هو اسم آخر لعاد وكان له اسمان» ومن جعله بلدا 
فالتقدير فى الأآية : يعاد صاحب إرم. (فرقخىغ) 

أبو التركات : (إرَم) مجرور على البدل . أو عطف 
الزياق : ولاعزر أن يكوي وعنقًاء لأثه' لسن معنعفا: 
ز(إزم) لاينضرف للتعريف والتأنيت , والدليل على 
التأنيث أنه وصفها بقوله:١ذات‏ العتاد) ‏ 7 )4١١‏ 

الفّخر الازى : المسألة الثّانية : (غاد) شو عاد بن 


عوص بن إِرَّم بن سام بن نوح , ثم نهم جعلوا لفظة [(عاد) 


اسمًا للقبيلة , كبا يقال لبنى هاشم ؛ هاشم . ولبتى تم : 
قير + ل قالوا للنتقدمين من هذه القبيلة : عاد الأول : 
قال تعالى : طوَأَنَهُ أَخْلّكَ عَادًا الأول ...4 التجم : ,5١‏ 
وللمتأخّرين : عاد الأخيرة . وأمًا اإِرَم) فهو اسم لجد 
عاد : وفى المراد منه في هذه الآية أقوال : 

أخدها ؛ أن اللشدمق عن قبيلة. عاد كانوا بستون 
هناد الأول : خلقلاهة يفون لجا مايه لم بام 
جد نشم . 

والثّانى أن (إرَم) اسم ليلدتهم أل كانوا فبهاء ثم 
قيل : تلك المدينة هي الإسكتدريّة , وقيل : دمشق . 


والثّالت : أن (إوَم) أعلام قوم عاد كانوا يبنونها على 


هيئة المنارةء وغل شيئة القبور: قال أبى الدّقَيْس ؛ 


يت" لدوم : فور عاد . 


.ومن الناس من طعن فى قول من قال : إن (إِرم) هي 


*' الانتكتدرية أو وقشق :قال :لاي مقازل عاد كانت بين 


عُبان إلى حضيرمُوت ؛ وهي بلاد الآمال والأحقاف. كا 
قال : لوَاذكه: آخَا عَادٍ آذ اند فَوعَه بِالأَحْمَافٍ» 
الأسقاف15: ونا الاسكدري روشق فلينتا نن 
لاد الأمال.. 

المسألة الثالئة + (إرَم) لاتتصعرف قبيلة كانت أو 
أرضّاء للتعريف والتأنيت. 

المسألة الرابعة : فى قوله : (إرّمْ) وجهان ؛ وذلك لأنا 
إن جعلناه اسى القبيلة كان قوله : (إرَم) عطف يسان 
الإغاف) وإينانا بأ عاد الذول الإدية دوإن سعلناء 
اسم البلدة أو الأعلام كان التقدير : بعاد أضل إِرّم. ثم 
عد ضاق وَأَقِيَ المضاف إليه مقامه: كما فى قوله : 


#رَسْثل الْقْريّة» يوسف : 85 , ويدل غليه قراءة ابن 
الزّبير (بعاد إرّمٌ) على الإضافة . 

المآلة المناة : قرأ الحّن (بعاد إِرَم) مفتوحدين , 
وقرئ (بعاد إزْم) بسكون الرّاء على التخفيف . كما قرئ 
(يوذفك) . وقَريُ (بعاد إِرْم ذات العراذ) بإضافة (إرَمٌ) 
إلى ذاتٍ الباد) . وقرئ (بعَاد أرِم ذات المماد) بد 
من (قَمَلَ رَبكَ), والتقدير : ألم ثر كيف فعل ريّك بعاد 
عمل نات العياد رميقنا ؟ 

ياقرتالحَمَوى: هي إِرّمْ عاد: يشاف ولانشاف: 
فن أضاف / يصيرف إإرُم). لأنّه يجمله | 


1:5 


0 : 
1 
اسم بلذة: ومن لم يضف جعل (إرَم) اسه وم يصحرقة, 
ل" نه جعل (غادا) أسم نيجع 3 ولازم) أسم الفبيلة , 


وله بدلا مه . وقال يعضيم : (إرَ) لايتمرك 


للتمريف وَالتأنيف لأئه اعم قبيلة .. 

ثم اختلف فيها من جعلها مدينة : فنهم من قال : هي 
رض كانت واندربست ؛ فهي لا"تغرف ؛ ومتهم من قال ؛ 
هي الإسكندريّة. وأكارهم يقولون : 


وزدى اخرون نا يالعن بين حضدرموت وعغاة: من 


هى ونشق. 


بناء شداد ين عاد : 
مثله الرّازِي . )4 
القر طبيَ : [ شل القَخْر الرّازَيٌ وياقوت الحموي. 

وأضاف:] 
والارّم : العلم . أي بعاد أفل ذات للم وقرئٌ 


(بَِادِ إِرْمَ ذاتِ الْسِمَاد) أي جعل الله ذا تالعراد رميمًا ,. 


ورا ماهد ؛ والضّحاك . وقتادة (أوَع) ب بنتم اطمرة . 


قال يماد : من قرأ بفتح الحمزة شتّبهم بالآرام, الت" . ج, 


: ةنوت‎ ١8غ‎ :١( 


أَزَء/ 14" 


ج09 ,واجدناة :1 لاد قال: ] 


وكال »م مُعْمْر : (إرَم) إليه مجمع عاد وتمود وكان 
يقال: عاد إِدَمّ, وعادٌ مود . وكانت الشائل تحب إلى 
إزم . (-5:خغ. 8م]) 


التنُضاوئ : (إزم) عطف بيان [إعاد) على تقدير 
مضاف ؛ أي سبط إِرّم, أو أهل إِرّم؛ إن صممٌ أنه اسم 


بلدتهم . 
00 2 5 
وقيل : سمي أوائلهم وهم عاذ الاولى باس جدهم, 
ومنع معرفه للملميّة وَالدّأنيث , 00:7 ) 


ال ا ا ل 0 


قدي , وهذابينه بم ؛ لهم أولاد عاد بن عوص بن 


شْ بم به سام بن توح دغسمّوا باس دهم . 


-<“قيل:: ازرم) بلدتهم وأرضهم التي كانوا فيهاء ولم 


ريس سقبيلة أو أرضًا لالسيّة والتأتيث 


وقيل :الادع : العلم : لأ شيم كالوا ينون أعلامًا كييئة 


المنارة؛ كقوله بون كل ريع أي التسعراء : 
ع 


وَعَن هذبن الوجهين نكون المضاف محذوفاء أى 


أهل البلدة أو الأعلام , 
وعل الوجه الأخير لايكون لمنع الصّرف وجه 
0 ظاهر لكوت اسم دن 
0 أيو حَيّان : قرأ الجمهور بحَادٍ مضتروقًا (إِرَمَ) بكسر 
| افتمد؛ وفع الوا ولشيع, توح رف للتأنيث 
:.والشلسية ب لأئه سي 


(-7: ضقة) 


للقبيلة. و(عناد) وإن كان اسيم 


٠‏ © اقيق قا بلحلاي مل اند مارت 1ق 
أخبار حل لانن سارف هنو اما خلف اند 


/المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


بذل : 

وقراً الحّن (بعاد) غير ممنوع الصّرف مضافا إلى 
إِوّ) فجاز أن يكون (إِرَم) جدًا أو مديئة . والضّحّاك 
(أَرَّمَ) يفتح الرّاء : ومابعدها منوعي الصّرف . 

وقرأ ابن الرُبَر (بعاذ) بالأضافة, (أرم) بفشح الهمزة 
وكسر الرّاء: وهى لغة في المدينة . والفّحاك (بعاد) 
مغتروقًاً وأبعاد) غير مشاروف انضنا: لدم بفتم 
اهمزة وسكون الراء, تخفيف (أرم) بكسر الرّاء : 

وعن ابن غتاس والضّحَاك (أرِءً) فلا ماضيًا أى 
بَلِيَ . يقال :رم العظم وآرمَ هوء أي بَلِيَ . وأرَمّه غيره: 
معدى بالهمزة من «رَمَ» التلان و (ذَات) عبن هذه 


(ذات) بنصب الثّاء على المفعول يه .. : 


ولاذات) بالكنر صفة ا (إتم) ملكي كانت قن 
قزيلة أو قؤينة و إن كا يتريكم كونها مدينة يقؤله 11 


يكن مله في البلاد» الفجر :, فاذا كانت قبيلة 
صم إضافة (غاد) إليها وفكّها متها بدلا أو عطف بيان: 
وإن كائت هديئة فالاضافة إلها ظاهرة: والفنك فبها 
يكون على حذف مضاي, أي بعاد أهل إرم ذات العباد . 

وكسرق (إذة ذات] بسإضافظ (إذم) إن (ذاكا : 
والارّم: العلّم ٠‏ نعي بعاد أعلام ذات العراد . 

ومن قرأ (أَرمً) فعلًا ماضيًا (دَاتَ) بالصبء أى 
جمل امه ذاتَ العراد رميما: ويكون (آرِم) بدلا من (هْمَلَ 
رَبّكَ) وتبييئا امل - [ إلى أن قال: ] 

وحكى سن مجاهد ا (أَوْم) مضذر : أَوَمٌ يرم » إذا 
هلك, والمعنى كهلاك [ذَاتٍ الْعماد) وهذا قول غريب» 


كأنٌ معنى ط كَبِفَ فَعَلْ رَكُكَ يعاد كيف أهلك غامم 


كهاتك ذات العباد ؟ (8: كوغ) 
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و 0 
الطريحيّ ؛ في عند يث الشيعة : وبلق مهم طى 
الجنادل ين أرم0 قيل : فيه إشارة إلى استيلاء التسيعة 
على دمَشق وحوالمها؛ رعلى من كان فيها من بنى أميّة. 
5 ما) 
طنطاوى : أي سبط إِرَمْ . وقد قيل للأوّلين مهم : 

: 5 1 
عاد الأول . واإرم)ايضا تسمية هم باسم جدهم؛ ولمن 
َعْدَهُم عاد الآخرة: ذ (إِرّم) عطف [(عاد) للإيذان بأئّهم 

1 

غاد الأول القدمة , )١582:586(‏ 


عِرّة دروزة : رما قيل: انبا سم عد غباذ 


<االأقدم ,.وقيل : إنها اسر مدينة قوم عاد '(11811) 


٠‏ لظب طَبائَي : ظاهر الآيتين أن (إرّم) كانت مديئة 
هم معمورة عدية التظير؛ ذاث قصور عالية وعَنَدٍ 
مرّدة: وقد انقلست أشبار القتوم ضهدهم وامعت 
آثارهم, فلا سبيل إلى الحصول على تفصيل حاهم 

: إلببا التنس إلا ماقصّه القرآن الكريم من إخمال 
قَصتَهِم : ينه كانوا بعد قوم نوع قاطنين بالأحقاف» 
وكاثوا ذوي بسطة فى الخلق أولى قُرة ونأ فسديدء 
وكان هم تقدم ددق في المدئيّة والحنضارة: هه لاد 


9 
ع 


امع وأرا جفشبة . ذاتا عضنات وتضيل وزروع 
ونقام عرمم: 

وقيل : المراد بِاإرّم) قوم عاد. وهو فى الأصل اسم 
أبيم: موا باسم أجيم كا يقال قريئن: ويراد.يه 
الفرشيّون . ويطلق إسراليل ويراد به بنو إسرائيل. 


1402000 1 1 1 ل ا 


11م 1) 
بنْتٌ الشاطِنْ : وقد أكثر المفشرون في الكلام عن 
عاد: لِإرَمَ ذَاتِ اهماد «:.رَكُود الذِين جَايُوا 
الخ بِالْوَادٍ © وَفِرْعَوْنَ ذى الْأَوْتَادٍ الفجر:1-١٠,‏ 
بال تقجه عتاية القرآن إلى شئ و ما ذكروه . 
وأختاقرا اشجلاقا هيدا . 
فق (عَادٍ إِرَمَ ذَاتٍ العمَاد) قيل : إن (عاد) هوابن 
إرم بن عوض بن سام بن نوج » أو إن (إرَه) هو جد عاد 
له أبوه, تم ضار (عاد) اسم للقبيلة : فالقدامى منهم :نهم 
عاد الأوق: والمتأشرون :هم عاد الأخيرة : 
وفى رواية أخرئ طبري إن للدم ذَاتِ الْعماد) 


5 بلدة . ملم يتّفق أصحاب التاويل على بلدة إِرَعي* 
قو الأسكيدرة: أو يتقيق: أو ديار موداق 1 


خضزنوت بن الأمال المبيتا: بالأحقاف: كا مده 


النيسابوريٌ فى «الفرائب»: وقريب منه مافي تفشير 
وجرء عدّ» للشّيخ محمد عبذه . 

وقيل :إن الإرّم : العم , يعني بعاد أهل الأعلام ذات 
العاذ؛ ذكره الزَعْسَرِي فى «الكشاف». 

والأشبه بالصّواب عند الإمام الطَّمري أن تكون 
(إِرَم ذاث المماد) اسم قبيلة من عاد: ولذلك جاءت 
القزاءة بقرك إضافة (غاذ؛ إليها؛ ولوقائت اشم يلدة أو 
اسم جد لعاد: لجاءت القراءة بالإضافة . 

ولايسلم له هذا الدّليل الإعرابى مع احتال أن 
تكون إإِرَم) على الاضافة: وجُِدّت بالنتحة للعلمية 
وَالعُجْمة أو التأنيث . وكان ابن الرّبير يقرأ (بعاد إِرَم) 
عل الإضافة والكنير , 


وفيه عند الوَّارَىٌ وجهان :إن جملا (إِرّم) اسم 
قبيلة : كان (إِرَم) عطف بيان: وإن جعلناه اسم البلدة أو 
الأعلام ‏ كان التقدير (بعاد إرَ) #اخيق الشاف وأقير 
المضاف إليه مقامه؛ كا فى قوله تعالى : لوَسْثَلٍ 
الْقَوْيَة» يرسف ؛ ؟8: [إلى أن قال: ] 

ول يرد لفظ' (إرم) فى القران إلافى عه بحسن 
سورة الفجرء وهو فى القانوس واحد الأرام, يمعى 
الأعلام . وذكر النّيسابوري: أن (إرَء) اسم قبيلة غادء أو 
هي بل تهم . 

وص الآية يقبل تفسهر (إرّم) باسم القبيلة أو اليلد؛ 
دون تَرَيْدِ بتغضيلات :أسك القرآن عن ذكرها : 
0 145-110 


٠‏ محمد إسماعيل إبراهيم: رم اسم قبيلة عادء 


2 هي وه من لجال الأدة اي عدت في 
الْجَرَيَرَة العربية قبل الاسلام بزمن طويل؛ ومنها العّهاليق 


وغاد ومُود بوادي القُرنى. وطسم وحديس بالهامة؛ 
بأضضات الأيكة , 

وكان وطن عاد بلاد حطررّموت التى تتأخم بلاد 
الفن عل دود الشعراء المسكناة بالأحقاف::وكان 
قوم عاد من أشدّ النّاس بطشًا. سيد وا أبنية شاهقة, وبنوا 
المسون والقصورء وخزانات الماء: نما يدل على 
خضا رهم وندنيتهم . وكانوا يعبدون الأصتام ويقترفون 
شَيٌّ الموبقات» فل بعث الله فيهم أخاهم هودًا نبا 
ورسول لم يؤمن به إلا القليل : فساق الله عليه العذاب, 
وأنزل بهم القحط الشّديد؛ فأفناهم عِميعًا إلا هودا ومن 


أفن عن : 


5 /المعجم فى فته لغة القرآن... ج ١‏ 


وغل مرّ الزّمن ظهر سَعْبٌ آخر يُدعى يقوم عاد 
الثانية وكان قرش الفق: يي بناء مين ناذب إل 
ملكهم لقبان بن عاد , 

وقد وصف القرآن إِرم) بأنها اذات عباد) أي أن 
أهلها أضحاب خيام تنصب بالعٌمّد » أو أن ذلك كنا ية عن 


القَوّة والشرف. م 
هُوتّسسا ؛ (إرْم) امم شخص أو قبيلة: يمحتل فى 


بملدئلة تسب البغدر المعروقة فى الأسلام فر اكنال 
الست تحمتليا اسم آدم في سللة الب الواردة في 
الكتاب المقدس . 

ومن الممثمل أن ن تكون سلسلة التسب المعروفة فى 


الأسلام اكأننات كسة غترهاء انا دعل عدا 


التارع تأثير البود: وهى يذلك لاتعطينا 3 د يدا 


فيا يتمق بانتهار لامي ف الجزيرة ارد سل 


وقد توشت الزوايات في الكلاز ضن ضلة ووو ٠.‏ 
بالأراميّين؛ فقرم عاد كانوا يُسمُون باسم إرم : فلم باد 


بطي الشواد من أحفادهم . وقد عرف علياء الإسلام 
فنا ان وتشق كانت تست إرم: ازع 681131 

فاكس :كرا :هذا الابسس عنقول من آرام بيخ تنام 
وكان ثلانة أشغاض مشهورين بهذا الاسم فى الكتاب 
المقدس : أَوهم : آزام بن نوع. والثانى : حفيد ناخور. 
والثالت : أحد أجداد فيس السيم: 

وأوام بلك قرنن الشا:: وقد أظلق المترائيون هذا 
الاسم على جميع الأراضي الواقعة شمال فلسطين التى 


تدا من لبر وجلة امنرقا دوالبحر المتوقط وساملة 
يال طودٌوس فيال : وأطلق العبراتئون غلينا نضا 
سم الجزيرة أو صحراء إرَمء ويُطلق «آرام؛ على بعض 
البلاد كدمشق . الف 

المُصطْفُويٌّ : الارّم -الشكوين 77:٠١‏ :بتوسام: 
عيالم وَأسُور وأرفكساد وود وأرام ١‏ بنوأرام : عوص 
وول وجائر وماش . 

المعارف : ومن ولد إِرّم بن سام بن نوم : عاد بن 
عوص بن إِرْمْ ٠‏ وود بن جائّر بن إِرّم . وهو ابن عَمٌ عاد : 
ومن وُلده أيضًا : طسم وجنديس ابثا لأوذ ين إِرّمْء 
ونزلوا الهامة. وأخوغها عمليق بن لأَوَد: تزل بعطهم 


رالمرع ونسنيم الثام: فستهم التماليق لمم دقرا في 
7 البلاد ؛ ومتهم فراعنة مصفر, وأخوقم أمير سن لأوذ 92 
أرض فارس ؛ فأجئاس الفرس كلهم من وده : 


الإنباه:8ه وفال الور : طسم وأمي وعمليق بنو 


1 لوذ بن سام بن نوح.. وجديس و قود ابئا جاثر بن إِرّم بن 


وأمّا شام بن الكَلِي فقال: إن العرب العاربة هم 
عاد وعبيل ابنا عرص بن إِرّم. وطسم أخوه عمليق 
وأمبر. ويقطون بن عابر بن شالخ بن أرفحشد ين سام؛ 
فهؤلاء هي الغرب الغارية : 

وتوضيحًا هذا النسب تتقل مافي الكوين في نسب 
أرفحشد بن سام , 

التكوين 7١‏ 114) : وَأَرْفكشَاد ولد شالح: وشا 
ولد عايّره ولعايّر وُلِد ابنان : فالح ويقطان : ويقطان ولد 


ألوداد وشالف وخضيرموت ويارّح وهدورام. 


هذا نسب يقطان وفالج, ونب إبراهمم الخليل 
بنبي أن فال بن عابر: ومله إلى توح: ومنه إل 
آدم عد مضبوطًا فى التكوين . 

انا انها صالح وهود وتمود وطظطسى وأمنيم 
وجدسس وغمليق فليست مضيوظة فيه: ولذاوقع 
المخللاف فيبا . 

َالْمْسَلَنْ 9 إرم هو ابن سام بن نوح وأنّ عاد وود 
عن ؤةشدارأتا كفية السام فغتلف فيا 

إن أمما إخوان إِرَّم -غيلام ؛ أشُورء أرفكشاد لود 


شريائية أو غيرها . وما كلمة «إدّم» فلاشضك أنها معرّبة. . 


التكوين العترى: فى الأية : 


ا وق أراء» فيعلم 8 لك 6 الكلمة ف ّْ ٍ 
المتارة وكهيئة القبور, أو هي قبورهم . و زعهوا أيضًا أنه 


اللّغة العبريّة «أرام»: م" عرّب بتغيير منتصر قتصار” 
ش ّْ كن ارم , أي القطع , ومته قوله : أرم بنو فبلان: أى 


الإرّم» . 


والإكو كيت فل َلك بهاو رمذت 


العِماد» الفجر :7.3 كلمة (عاد) اسم لقبيلة من 
دُرَيْةَ عاد قد سوا باسمم أبيهم . كما أنّ كلمة (إِرَم) أيضًا 
كذلك؛ فيُطلق اسم (إرَم) على قبيلة عاد باغتبار أمّهم 
من قله 

فكلمة (إرَّء) بدل أو عطف بيان من ١عاد)‏ ولامعى 
للقول بأنّ الكلمتين عَلْران شخصيّان: أو أن (إرّم) اسم 
بلدة؛ أو غيرغها . م 

فضل الله : حَإرَم ذَاتٍ الْعِبادٍ + الى م يُحَْقْ ْله 
فى اليلآده فقد كانت مديئة لا نظير هاء ذات قصور 


عالة و عد مادة ولا نعرف من هؤلاء الجاعة و من 


زه / 717 


تاريخهم شيئًا ذا يالء إلا ما قصّه القرآن علينا من أثهم 
كانوا ذوني بسطة في الخلق أول قَرَة واظكن شديد: و 
كان لم تقدم ودف فى المائية و الحضارة: و لهم بلاد 
عامرةٌ و أراض خطبة ذات جنات و نخيل: و زروع و 
مقام كرم. 

وقد اختلقت قصّة «جئة إرم» المشهورة المروية عن 
كعب الأحبار و وهب بن منكه. مما "١‏ يكبت للا أساش قْ 
الوّوايات الاسلاميّة الصّحيحة. ا 

ٍ 
الاصول اللغوية 

١-لاخلاف‏ بين العلياء فى أن «إزم» امم عَلَم, 


اي لج 9 3 


وي الأعلام التى قيل : إن قوم عاد كانوا يبنونها كهيئة 


مَلكوا . وانفرد يماد بالقول :إن القدية أو القويّة . 
وأما الذين أسنترا عل لمعه اننكرا إل تلض 


الأول : اسم بلدة . واختلفوا فبها أيضًاء فقالوا : حي 
دمُشق: أو الإسكندرية: أو بلدة بان بين حشارموت 
وصتعاء من بناء سداد بن عاد؛ أو بلدة بين عبان إلى 
حضيرّموت, وهي بلاد الرّمَال المسماة بالأحقاف ؛ 

والثاتى :اسم شخص . وفيه أقوال: فقيل: هو عاد , 
كان له أسيان :از أبن غاذ: أ جد غاة: أو لقب عاذ أو 
هو سام بن توح علي . 

والقالت : اسم قبيلة: أ أمّة, “+ قيل فيها : هي عاد 
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الأول, و الأفيرة: 

وينبغى ضترف «إرم» إن جعل أسم جس من 
الرّم أي العَلّم : أو الأرّم أى اطلاك. أو صغة بمعتى 
القديمة أو القويّة . وإن حمل عَلَسَا فلا يصرف: سواء 
كان اسمر شخصن أو اسم قبيلة أو اسم بلدة: العجمة 
والتعريف؛ أو للتّعريف والتأنيث . 

وبلحظ قرب قول من قال: بأنه اسم شخص: من 
القول القائل: بأنْه اسم بلدة. لأنّ الأوّل نظر إلى أُوّل من 
وضع له هذا الاسمرء وهو إرم بن سام بن توح , والّاني 
ناظر إلى مائقل إليه عذا الاسم بغضي النظر عن الأصل , 


وكلاضها وَاذء لأنّ ابم البلدة ككس امن السضى . كي].. 
ععيت الاسكندرية بهذا الاسم نسبة إلى الاسكتدر: 


المقدويى. 


مقروثًا يأسباء عدّة مدن من تلك البلاد, متها «أرام 
م الى ما 8- قاسم يطلقون هذا اللفظ 
على سوريا بالخصوض!" 

و «إرّم» لفظ. شرياى معرب «أَرَم» بفتح اهمزة, 
وهم يطلقونه على سوريا أيضًا!", وكانت قديًا مرطنًا 
هم : وكانوا يُعَرَون بالأرامّين. ولكن تسميتهم تغيرت 
فيا بعد إلى سر يانيين . 

وغل ا«إرّم» هي مديئة وِمْشق 
زالت ساضدرة سوويا: 


الأثهنا قانع د 


و يطلق العير بون اسم وأرامه عل البلا الواية” 
شبال فلسطين فلسطين. وقذ ورد هذا اللفظ فى العهد القدسم” ‏ 
ا الوية : 7 


الاستعمال القرانى” 

١-قال‏ : «الم تر كت قعل رَيّكُ يقَادٍ * إرَءْ ذَاتِ 
العمَادٍ» البى بخان كلها في اليلاد + وَعود الذينَ 
جَابُرا الصَّحْرَ يالوَاد © وَفِرْعَوْنَ وى أَلاوْثَادٍ * الَذِينَ 

طَعَوًا في البلاد » فَاَكُثَرُوا فينا الْفْسَادَ» 
الفخر 5-؟١‏ 
يفيد سياق الآآيات أن (عاد) هنا ننس القوم الذين 
ورد ذكرهم مع (للنود) قُْ القرآن مرّات غديدة؛ ومع 
<فِرْعَوْنَ ى الْأَوْنَادِ4 مرّتين (هذه و آية سورة ص). 
وأنَّ 9إِرَءْ ذَاتِ العمادِ» بلد أو بلاط عظ لماد 18 
يلق مثلها 5 البلاي» من كترة الأعسمدة ١‏ ف ٍأرَم 


ْ 4 00 هنا بدل أو عطف بيان [(غاد), أى أنه 
١‏ الآريات الآتية : 


07 َم , بن يق] 2 من قَبْلهمُ قوم شوح وَعَادِ 


0 : 2 2 : لوا إن حي “تير 
«الم يَاتَكم نبوا الذينَ مِن قَبِلِكُمْ قوم وح وَعَادٍ 
ا 000 
وعود» إبراهير : 6 


اس 


«وإن يُكَدَبْوكَ قن كَذَبَثْ قَبلوُه قو قوم نوج وعمادٌ 


كو 5-5 
«كدبث قَبْلَهُمْ قَوْمٌ توح وَعَاُ وَفْرْعَوْنُ 
6 ا 


ولاعظ ابا للوين + ١‏ وفطلة :اوت 


3 8( صسوثيل الثتالى‎ 6١ 
.)4-1( قامرس سرياق  غري‎ )1( 
. المضدر الشابق‎ )( 


188 , والحاقة : ؤ: والفرقان :8 *, والسكبوت : غاء 
وغيرها. 

ك5 فلا غيرة - إذن ها تقدم من اللصرضص الى 
تشير إلى أن (عاد) غير هؤّلاء القوم المعهودين» أو أن 
هارم ذَاتٍ الْعِمَادِ» هي الاسكندريّة أو دمشق أو 
غيرهها؛ أو عي أسم للعرم لا للبلد؛ أو غير ذلك مسن 
المسكيات , 

كما أن (إرم) إذا كان اسمًا لبلده. فإنّه بمنع من 
الصف للعجمة والعلميّة ؛ ولايمئع من الطّدرف إذا كان 
فيا من الك وية . 


4 وكل ذلك مبى عل القراءة المشهورة دون ٠.‏ 
ورتم 'تكشف عنها الحفريّات الأثريّة في العاجل القريب 
ل 5 

ا و الاجل العيد . وسياق قام الكلام فى««اغاد و كود»: 


غبرها من القراءات الى لايعلم ا وجه وجيه. . 


ويشير القرآن إل جضارة هؤلاء القوم وسّسعة - 


أء/ 4 7؟ 


عم فى الآيات الثالية : 

«أتثُون ِكل ريع أيَدٌ تَعْيِمُونَ * و تَتَحِذُونَ 
مضابع عل َدلدُونَ ... © وَائتُوا اذى أَمدَكُم يا 
ليون د مد كب نام رَيَِينَ * وَجَنَاتٍ وَ غَيّرن» 
الشعراء:: 211+ :١‏ 

كبا أن القرآن يذكر قوم تود بأمم ‏ بجئاتهم 
وقضورهم ‏ غلفاء قوم عاد : وا ذْكدوا إِذْ جَقَلك: 
ُلَا مِنْ بعد غَادٍ وَبَوَاَكُمْ في الْأَرْضٍ تَنّحِذُونَ مسن 
موا مُشورًا وَتَتْسِتُونَ الجبال بُيُوتَاكَ الأعراف : 
غ/ا. 

ولس سد أن تكون لماذ بلدة عظيمة ذات.اعمدة 


لد وى 
غٍ 


رلوم 
1 . : 


ازر 


لنظان مدتانرهن سو نز نين ١١:‏ من اجدئقة 


روه 4دا ب 


لدف 1 


8 
النضوض اللفرية .. 


: اد 2 ل ل : 
الخليل :الازر: الظهر : وازرّة: اى ظاهره وعاوئهة 
عل أمر . والرّرع يؤازر بعضه بعضًا : إذا تلاح والتف ‏ 


وشد قلان أَزْرّه : أي شد مُعَقّد إزاره: وانتزر أزرّة, 
ومنه قول الله عرَوجِل : 9أَشْدُذ به أْرى» طدا: .7١‏ 

والثرر: الاوك ننه ٠‏ 

زو : اشر والد إبراهير عليه . 


4 عن ل 0 0 ذا ااي 
القداء : ازوت فلونا زه خم 1 قو يشله : ؤازرته :؛ 


لاقع 
عاولته , (الأزهرئ 1١‏ : 18107) 
أبن عتيدة ارش أزده وشو الأبيض الففد ين 
ولونٌُ مقاديه أسود: أو أي لون كان , 
وَأرةث فلانا: إذا البسشه إزار! فتائر به ماربا 
(الأرهرى 14115؟) 
النّحيانيَ : الازار : ا لْحفة , يذكّر ويؤلّث . 


أابن سيدء ف 6ل 


10 م 
سد جام الازار: أزز: 


أب عبَهّد ؛ يقال #“فلان عتفيف المسازر وعَنفيْف 


الازار: إذا وُصف باليقة عمّا يحرم خليد من النّساء . 


#ويكق بالإزار غن التفس . [ م استشهد بشعر | 


(الأزهرى ع 
5 ابن الأعرابيَ : الأزة : القبّة : والأزة : الظهن. 
الأ ؛ الضّعف , والإزث : الأصل : بكس الهمزة .“فلن 
جعل الأَررَ القوّ قال فى قوله : شد بِهِ أذرى» طه: 
1 أَشده به فونه ومن جعله الظهر قال : سد به 
ظهري: أي قو بد ظهرني, ومن جعله الشعف قال ؛ شد 


بداطدق وَقوٌ يد نمق : (الأزهرئ 17 : 0117) 
أزرية الْشّىء: أحاط. أأبن سيده : ل/ا) 


رأيت الشرويّ يشي في داره عريانًا. ققلت له؛ 
عريانًا؟ فقال: دارى إزاي: [آبِن سيده هب هبا) 
ابنالسكيت : قد آزره على الأمرء أي أَعَّه 
ويه ومنه قوله : لأَشْدذ به أَزرى4: 


(إصلاح المطق + ؟377”) 


ابن مُتيَة + المرب فول - قوم إطافك الأزر: أي 
ماس البطون, لأنّ الأَر اث [: ُلفت] عليها . 

ويقولون : فِدّى لك إزاري» يريدون بدلي ؛ فتضع 
الإزاز موضع الْتّفس . 

وبقولون للمفاف : إرَاد؛ لأنّ العفيف كاله استتر 1) 
ف , [واستشسهد بالشعر مرتين] 

تأويل مقيكل القرآن: 141) 

الرَّجَاجٍ + آزرث الرّجل على فلان؛ إذا ته عليه 
وفوبته . 

وقوله : ظفَارَرَهُ فَاستَقلَظ » الفت : 59. أي فازر 
الصّغار الكبار حي استوى بعضه مع بعض . 


ابن مُرئد هزر الؤيجل لجل موادرة | إذا أعالها . 
وكذلك. أزوة . وسني الوزبر وزيرًا الأنه مغل ود 


صاحيه عنه , وجمع وزرا را أوذاب: : 

وقال الأَسمَعئّ أشتقاق الوزير من آذره: وكآن 
الأمل «أزير»: فقال : وزير. فنافق 

القالىٌ : العرب تقول : فِدّى لك ردائي , وفِدّى لك 
إزاري : وير يدون بذلك أبدائهم 

(ذيل الأمالل والتوادي ؛ “) 

الأزهري : قال ابن يُرّرجٍ : يبقول الرَجَل ما 
لصاحبه فى الشركة بينها ؛ إِنْك لانوَزرٌ حُطوظةٌ القوم . 
وقد أوزر الى : ذهب به واغتباه: ويقال : قد 
استوزرة 6 *؟ 
قال : وأا الاثرار فهو من الوزر: يقال: الْرِوْت 


ومااجةث اؤدّزرت أيضًا 


قال : ويثال : وأزدلي فلانٌ على الأسر واذدق: 
والألف أفصع . 

وقال : أرزرث الوّجل فهو مر مَرُوَرٌ : جعلتٌ له وَرَرًا 
يأوي إليد . 

وأوزوتٌ الرّجل من الوزر» ددرت من المؤازرة: 
وَفمات منبا أَزُرْت أزْرًا: وتأزرتث . 

ويقال للإزار : ينررء وقد القزر فلانٌ أزرةٌ حسم , 
وتأرّر: لبس اللإزار. وجائرٌ أن تقول :اترْرَبالمثُدر أيضًا : 
فيمن يُدغم الهمزة في الثّاءء كبا بقال اميه , والأصل ؛: 
١1(‏ 5غ ا 


ره 


الجوهرئ : الأزرٌ : الفوّة . وقوله تعالى : 9 اشْدّدُ به 


امتستعه ؛ 


1 أزْرى4 لذ 1 أي ظهرى؛ وموضع الإزار مبن 


5 وَآزرتُ فلاناء أي عاونته . والعامّة تقول : وَأزْرْنه , 
والإزاك مروف يذكر ويؤكت : والازارة كله كمننا 
قالوا للوبياد ؛ وسادة , 
وجمع القلة: أزرة . والكتير : َيه مثل جمار وأخيرة 


يي في 


ومست : 

والمَُرُ : الازا, وهر كقوهم : مِلحْفٌ ولجاف, 
وَمِعَرم و قرام. 

ؤيقال «أزرله تأريذا فتاين؛ وأمرد إودَةٌ حسنة؛ 
وهو مثل الجلة وال ى ' 

وتأزرالديت : الف واشمعد , 

وأَزَرٌُ: اس أعجميٌ. [واستههد بالشّمر ثلاث 
(؟ نثيلاة) 


مثله الرازى . 2 
اب فارس : اهمزة والرّاء والرّاء أصل واحد, وهو 
القَوّة والشّدة. يقال : تأزر الثبت: إذا قوى واشت 
والأزرٌ : القوّة . [واستشهد بالشعر مرّتين] 
15 
الهَرّزى : الأزر ؛ القوّة . يقال : 1 زرثه ؛ اى غاونته 
ومنه : لقَارَرَهُ فَاسْتَغْلْظ » الفح أي قرا . 
وى حدديث أبى بكر: قال للآنصار يوم الشقيفة : 


«لقد تصعيجم وأزرح وأسنية 9 يقال أزد هو دادر 


واس وواسى . 
وف د بك ال معت قال 35 وق : إن يدرك 
يومف أتطرك :تسلا ميك بالا . 


يقد إزا. وان قلع فر 0 ا 


أنه لياش 8 البقر 0 


وى الحديت :دكان إذا دغل القشر الأواخه 200 


أهله وَشَدٌ المأزره كقٌ بذكر الازار عن الامتزال عن 
النضاه:: 0000"( 
وقيل : إنه تمره وقلصه للعبادة , يفا 
الم معن رئا» أ كرت له 
يقال : إزاك ومةرة: لال وبلنق تلات 
ودب 
أبو سَهْلٍ الهَرّدئٌ ؛ يِترْرٌ :للا ور به اللإنسان في 
المتتاء وغيرء. 2 ١التَلريم‏ فى مزح الفضيم : 'م) 
ابن سيدة؛ والازار: الملحَفة, .-! و الججمع: 1 روا 


ياه وأ قينة: 


(55غ]) 


ا 3 
ال : شددت هذا 


والازارّةٌ: الاازار. 

وَالأازة: الور والمغزرة. الإزازء الأخيرة عن 
العاف 

وقد انْعَوَر بده وتَأرّر وإنْه محش الإِرْرَق من الإزار. 

والازر؛ مَعْقِد الإزار. 

والازار: التفاف, على المثل, 

والأزاز: المرأة: على التسبيه. 

وفوس زد أبيغن الغجزء وضو موضع الإزاز سن 
الاشاى. 

والأزرُ: الظهر والقُوّة. 
ورد ووازره: أعائه على الأمر الأخيرة عل 


"دلي وهر شناذ. 
هار الرّرع: وتَأزره قوق يبعضه بعضاة فالتت 
ولق ” 
” وَآرْدَ الشَّيء التّيء: ساواه وحافاه 
ْ وار الليت الكرسن! نطاها: 


7 1 وآ 2 إبراهم 325 |[وامتشيد بابض لاعكات] 


09005 


امار 0900 ف الشف الأسغر نتن 
٠‏ البدن؛ يذكر ويوئك: الجسم : آزرة ور وي الازارة : 


وأزّره به : ألبسه إياه فتازّر؛ وإثه لسن الإزّرة 
والأنتزار: (الافضاح 2١‏ +/09) 

الطُوسيٌ : الأزر : الظهر , يقال : ازرني فلان على 
أمري: أي كان لى فلهرًا . ومته المأُزر . لألْه سد على 
الظهر, والازار ؛ لأنه يد على الظهر: والتأزير ؛ لأله 
تقوية من جهة الظهر. 


/المعجم في قفه لغة القرآن..- ج ؟ 


ويجوز ان يكون «أزّره لغة فى «وَزر» مثل : أرّخت 


ووةخت موأكدك ركذت : 1 ا ) 
3 
مثله الطيرمى . الي 


الاغب : أصل الأزر الازائٌ اذى هو اللباس, 
يقال: إِزَارٌ وإزارة ومِكررٌ . 

وبُكقٌ بالإزار عن المرأة . [ م استههد بشعر ] 

وتسميتها بذلك لما قال تعالى : هن إسبَاش لَكمْ 
وَألْم باش 4 وقوله تعال : «أَشّْدذ به ازرى» 
أي أَتْقُوّى به . 

والأذة : القوة التّديدة: وأزَرّه : أغانه وقواء ؛ 


وأصله من شد الإزار. قال تعالى : ط كَرَزع آخرج قطقة :* 
قَارَرَه» الفنح : 15. يقال : آزئثه فتأرّر: أي يندت , 


إزارّه: وهو احشن وري 


ورت اليتاء ورد م أسافلة» زر 


الئيّاث : طال وقوى . 

وآزرثه ووادرئه : ضرت وزيره: وأضله الوا . 

وفرسٌ آزُْ: انتبى بياض قوائمه إلى ضوضع شد 
الاإزار . (/117) 

الرْمَخْشَرِىٌ :شد به أَزْرٌه: ومعه من يُوَامِرُه 
وتؤازره: 

وأردثٌ كذا فا رَّرَيٍ عليه فلاث, إذا ظاهرك 
وعاوئك . 

وإله لحسن الإرْرة : ولكل وم من العرب إزْرة 
وتيا : 

ومن اماز: الرَدَعٌ 
.تأر تبث تأؤا. 


واه بعضّه عضا إذا تلاق 


وشد للأمر مِدُرْرَهء إذا تشمر له: 

وغة الحثيا فععكمث به الأكام.دتأزرث به 
الأهضام , 

وفلان عفيف المعُرّر والازار . 

وتقول : هو عفيف الإزار , خفيف من الأؤزاز . 

وفى الحديث : «العظمة ردائي والكبرياء إزاري» . 

وتأزيه الخائط + تقويته بمويط يُلرّق به؛ ويستي 
لاز والرّذء ‏ 

ويصعره نضترا موري 


ويتى أهل الدّيوان مايُكتب فى آخر الكتاب من 


,نساخة ل فصل في طن الهقات: الاناد: ورد 
الكتَاب تأزيه ا وكتب لي كتاًا مصدوا بكذا مؤؤْوًا بكذا. 


الوذاء نر انا درست يسواد؛ وبقال شا 


-- الراك 


0 200 ا : أبيض العَجره فإن نزل 
الياض إل الفدين فهو مُسَرْوْل: وخيل أَزو: 
[و استعنبد بالشعر "مرات] (أساس البلاغة ؛ 6) 


في حديث المبعث : «قال له ورّقة بن توفل : إن 


ا دكي نومك أنضرك تصمرًا موزوا» أى قو هن 5 


وهو القؤة والشّدّة . ومند الإزار, لأن الؤترر بد به 
وسطّه, وبحَكِيٌ صُلبْه . [ #استعبد بشعر ] 

(الفائق 1+ وم 

ابن الأثير : فى الحديث : «قال الله تيارك وتعالى : 

العظمة إزارى والكيرياء ردانى» ضعرب الإزار والرّداء 

مدا في انفراده بصفة العظمة والكبرياء: أي ليسعا كسائر 

الصّفات التى قد يتَصف بها المدلق مجارًا, كالرّعة والكرم 


لاي 1131ا الل 


وعندرهها: وتتبهيا بالذزاز والاؤاء؛ لأى المتصف ينما 
يشقله كنا يشمل التواء الانسان : ولأله لايشاركه فى 
إزاره ؤردائة أجذه فكذلك الله تالى لاينبفى أن يشبركه 
فها انف : 

ومثله الحديث الآخر : «تَأزَرٌ بالعظمة, وتردى 
بالكبرياء . وَتَسَرْيَل بالعزم», 

وفيه : ١ماأسفل‏ من الكعدّين من الإزار ففي الثّار» أي 
مادوئه من قدَّم ضاحيه في الثار عقوبةٌ له, أو على أن هذا 
الفمل معدو فى أفعال أهل الثار : 

ومند الححديث : مَإرْرَ: الؤمن إلى نصف الاق 


ولاجناح غليه فيا بينه وبين الكعبين» الإزّرة » بالكسر : ا 
000 بكتشركيا وانُعدريه وتأدّربه؛ ولاتقل : اترّرٌء وقد جاء 


الحالة وهيغة الانتزار: مثل الكبة والحلسة . 


وفى الحديث : كان يباشر بعض نسائه وهي” 
ؤترِرءٌ في حالة الحيض» أي مشدودة الإزار موق جا 


في بعض الدوايات دوعي مُنِرة وهو خطاً. لأنّ الحمرة 
لاتدغم فى الثاء , 
وفى حديث بيعة العقبة «نغتك مشافع مهنا 
أى نساءنا وأحاناء كلو سين سالاكن.وفتيل ا«أراذ 
القن : وقد يك عن الثفسن بالرزاد (1غغ) 
الصَّعَْانخ ؛ الأْدْرُ : القرّة والضعف : 
(الأتات وعم 
القَيُوميَ : الإزارٌ معروف . والجمع في القلة : ازرة, 


3 
م + لد ١‏ / , 
وفى الكثرة : رد بضكدين: مثل مار و د 0 
2 3 5 


وبذكر ويؤنّ: فيقال : هو الإزارٌ وهي الإزان: [ ثم 


والميقزر يكسر الميم: مثله, نظير حاف ويِلْحَف 


وقرام ومقدم وقياد ومعود: والجمع : ا 

واتُرَرت :ليست الرزار ؛ وأضلة سمزنين ! الأول 
هزة وصل , والثانية فاك «افتَعلت» . 

وأكري المنائظ تأزية1: حملت له ف أشفلة 
كالازار. 

وأزدثه سَوادّرة : أعدته وقونته . والاعمر: لازو 

الفيروزابادي : الأزر 
حَد, والتقويدٌ والظهر . وبالطٌمّ : معقد الإزار: وبالكسى: 
الأصل ؛ وبِهاءٍ : هيئة الالْتزار, 
والازار : المأحفة ويؤتت كالمدُوْر والإزر والازارة؛ 


١71 3( 


: الاحاظة والقوّة والضعف: 


في بعض الأحاديث . ولعلّه من تحريف الواة . ا جمع : 


0 150 واد َأَز وكل ماشترك, والعفاف, وال مرأة: 


والتسحة .. ويُدعى للْحلْب, فيقال : إِرارٌ إناذ : 

والمؤارّرة : المساواة والخاذاة والمعاونة. وبالواد 
شاد وأن يقوّى 0 بعضه بعضًا فيليف . 
اتغطة والتموية . 


1 م" 5م 2 
ونصرٌ مؤزّر : بالعٌ شديد . 


والتَاريه : 


وآزّر: كهاجّر ؛ ناحيةٌ بين الآهواز و رامهرْمز. 
وضم؛ وكلية دم فى بعضص اللغاث: وأسم عم إيراهي : 
وأمَا أبوه فأند «تارّ» أو هما واحد . 

وفريق 51 :أبيطن الفخدين.: ولون ماده أسؤة: 
أو أي لون كات : 

وَالْوّ طب عا ارت و 


ضظةا 


9 / المعجم فق فقه لفة القرآن... ج ؟ 


الزّبيديٌ ؛ أَرَدْتْ فلانا, إذا ألبسته إذارًا قتأزّر به 
ك4 :ويقال: أزرته تأزيرًا فشأزر: 

ا الزرع : قوّى بغضه بعضنًا: فالتفٌ وتنلاضصق 
وأشقد كاود. له 

مجمع الألغة : الأزر : القرة, وآزره :قرا . 

ل ةا 

محمد إسماعيل إبراهسيم: أَزْرٌ الات : الشف 
وَقوى بعضه بعضاء وَأرْرّبِه الشىء : أخاط ؛ 

والذود القذة والظهر نوآينة نتوانة: © م 


رو!؛ 


مخمود شَيْت : 5 -أزْرَ الرّوعٌأ ؛ الشف فقوّى 


بشكسة نعضا: اده : أخحناظ: 6 فلانا 15 النسيه الرزان: 


والتى:: قَاء ود عمّة 3 


عه :َو ظ 
زر ليع نؤازرة : أرْدَ. وفلانا : ساون 
والتّيء : ساواه وحاذاه. 
د الازاد : ثوب حيط بالّصف الأسفل من البدن, 
لكر ويؤلك: جنعه: زر 
ددالارة :| لقوّةٌ : ويقال :شد أزْره ؛ قوّاه . 
و-المازر: الإزارء جمعه ؛ مر : 


امأ دازز : تقال : عصان ]5 رفرس أؤراء: اذا 
كان المنسان أبيضن الحَجُر أو الفخذين : ومقاديه فير 


وتُستعمل هذه الكلمة فى صف المتيّالة و في صلفف 
البيطرة , 


نب د أرّر الحيكِن ب قَوّاه وغاوئة . 

6 - إزار: قطعة من القياش يحيط فى الصف الأسفل 
من البدن. وهى هن التجهيزات العسكرية 8 تضرف 
طركاماءك الجيشن ف فلي النذنات : 

وإزار الؤّشّاشة : مايلفٌ حوها من غطاء جلديّ أو 
قاش 6 

العذنائيٌ :اشترى إزادًا جد يدا أو إزاوًا جد يدةٌ. 

وعنطسون عن يقول ؛ اشترى إزلوًا د يده ؛ 

الأزادٌ : ثوب يحيط بالنتصف الأسفل من البسدن» 
ويقابله الؤداء: وهر ماسر التسف الأعلى . ويقولون ؛ 


إن الشواب هر اشترى إزاذًا جديدا: لأن الازار مدكرء 
2-2-5 أغهاذا على : 

بين لامر 1 2 

الفخذين: ومثاديه غير بيض, فهر فو أزراة» 1 ٠‏ 


أقول الاغب الأصفهانى فى مفرداته : الإزارٌ الذي 


4 هو لبان . 


ب - وقول الْحَرِيريٌّ فى المقامة السُتَويَة : 
وكسم إزار لو أن الدذهر أتلفه 
جف لِبْدُ حَنيث السير مضطرب 

تقاف الل ناه حن الاقائة والكيب عن 
الأرتحال : والسَيرُ الحعيث : الشر بع . 

ولكن : 

أجاز تدكير «الإزار» وتأسينه كل من الأّحياىَ 
وأدب الكاتب في باب سايذكر وسنت والسخاح, 
والفتار؛ والأسان : والمصباح : والقانوس «ويوُنُك», 
والقاع ذويونُت». والمد. وغيظ الحيط , وأقرب الموارد. 
وامقن؛ والمسجم الكبير. والوسيط . 

قال المعجم الكبير : يونْث «الإزار» فى لفد هذ يل:: 


ما قول القاموس والَاجٍ ؛ «يؤنث» يعت أن التذكير هو 

اللأمل :والاضا. . 

والآزرء والمتور : والمأزرة .هن اللسياىة والندارة 
أيشاامي الأزار: 

وتجمع الإزارٌ على : 

أي لفة الحجاز. والصّحام , والفتار, واللسان, 
والمصباح ؛ والقاموس , والتاح؛ والمً؛ ومميط المحيط, 
وأقرب الموازد: والمئن: وا ممم الكبيز: والوسيط : 

أ وَآزِرة : الصسخاع. زالمستار: واللسسان: 
والمصباح, والقاموس : والتّاج . والمدٌ؛ ومحيط الميط. 
وأقرب الموارد؛ والمتن : والمسجم الكبير . والوسيط . 


ك1 0 ش ف 
و5 وازر : اينيك فق تسج : واللشنان ( قيضي 1 


والقانونن. والتاح: والمدً: والمّن: والمعجم الكبير . 
ومن مغانى اللإزار : | 
ا -الملضفة : وهى اللباس الذي فوق 01 
نن كل ماوازاق وشترلة , 


نا الذي تعلق بد :قي أسفل 9 5-00 7 
.وإغبال استعبالها بمعتى الضّعف, إِلّه إذا اضطدثنا خاجة 
تكب وفى الحديت :دلا ينك . 


شال لذ نوف 
ازا ل 
الله 00-0 
فد قد انار : اذا قبي للذمر راسد , 
ودباهة١١'‏ عفيف الأزار: وععفيظ إزاره : عَف , 
زََحَلُ إزاره : عَهَتَ, 


ح - إذارٌ الحائط : مايُلَق به بأسفله للتقوية أو 


الشانة أو ال ينة تحسم القاهرة» , 
الأزر 
وياطئون من يقول : الأرْرٌء 


قو الشعف : وريقولون ؛ 


أذر/ امم 


إِنْ الأزر هوالقوٌة: معتمدين عل ؛ 

-١‏ قولد تعالى في الآيات (1-19) من سورة طه؛ 
ؤرَاجْعَلَ لى وَزِيءًا من آهل » فْوْونَ أخى * أشدُذ به 
أزرى» أي قوق . 

1 واكتفاء الصّحاح ومعجم مقاييس اللّغة والختار 
بقوطم : الأّرْدُ : القوّة . 

*د- وقول مفردات الداغب : الأزه : القوّة الشديدة . 

؛- وقول المصبام : أزره موَازْرة : أعنثه وقويئه, 
ولاس +الازر. 

5 وقول المعجم الكبير : الأزرٌ 

ل وقول الوسيظ:: لازم : التية:. 

#رولكن : 
قال ابن الأعرابى» ولسان السرب : والشامويئ: 


: الظهر و 0 


ا 2 القأموس ؛ ومضيط المخيط ؛ والتضاد أ«ريحى 


ا وهٌَّلاء الأعلام المؤلفين وزنُ لفويٌ كبير, ومع ذلك 
أنصمٌ بالاكتفاء باستعبال كلمة «الأؤر» بمعنى القوّة: 


ماما عَروَضْيّةٌ أو بلاغيّة إلى ذلك . 
وحسبنا أن ابن الأنباري أهتل ضتها إلى أكثر من 
أربساثة كلمت متضادة فى كتابه النفيس «الأشداد»: 


راجع مادّة «الأضداد» فى هذا المعجم . 14 
اليُسَظئْرَي «الأضل الراعد ق هذه الناثة هن 
العفة: الله 


1 كذاء رفو تصسيف اظاهر) . 
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التصوض - لتفسيرية 


ف 
شْدُدُ به ازرى . ظه 1م 
ابن عباس ؛ اشدّد به ظهرى . 

(الطُبْري 11:131) 
مثله أبو عَبَيدَة (الفخر الرَازِيّ 1؟: 15): وان 
عطيّة (الالوسي قلخا 
ابن زَيْد : اشدد به أمري: وقوّلى بد. فإن لي به 
53 الطبَرِيَ 13 .11) 
ابن قتيبة 0 قَتيْبَةَ : أنى ظهرى , وهنه شال : أزرت فلانًا 
على الأمرء أي قوّيته عليه, وكنت له فيه ظهيرا . . 


_ ليلل 1 
الطتريٌ ؛ كو ظهرى وأعي بد يقال منه مر 
فلان فلانًاء إذا أعانه وشدّ ظهره . 20 


مثله الشجشعالى (-17): وَامرّوَيّ 01171 


أبو رُرْعَة : أي قرّق . علا 
مثله الرُمدْسَرِيّ الام ” 


عفر 


الميبدي : أي قو به ظهري , 


0 أَزْري : قوى» وقيل : ضَعق . أل فوم 
3ن 


لخر لوازي . : فى قوله 55 شُدُذبوارى» 


مشالتات ؛ 
المسألة الول : الأزر 
تعالى #قائ5ئ4 أى أعائة . 


المسألة الثائية : أنه للق عن واف 0 ْ 
بعل هارون وزيرًا له طلب منه أن لط د 0 ومله ١‏ 


0 
.شطنه فَارٌرة ... 


القوة وازرة 1 قواه .“قيال: 


ناصيًا لد . لأ ته لذ اعتاد على القراية قفد اك 
والأزّر: الظهر من هو صبع الحعوين ؛ ومعناء ُعَرَى نبل 

عسي 
والأذر : القوّة: وآزره: قرّاه: ومئد قوله تعان: 
ؤقَا زَرَه فَاسْتَفلَظ4 الفعم ع ب 020 
95:1 


.. دهم في التّوربة و مقلم في الإفجيلٍ رَزع أخرج 
الفهم : 19 
آبين عَيّاس : نباته مع التفافه حين يُسئيل . 

. (الطُبرَيّ 011:55 
.. (الطَبرِي 111:7 
7 الم 1 قاد وف أي 
ظ (أب ستاو ارد خآ 
الشديّ : : (أزرُها : ضار مثل الأصل ق الطّول , 

)١110/:15 (الألوسيّ‎ 0 

ل اعم ذلك ال :وكذلك الؤمنؤن, 


66 وهم قليل ضعفاء؛ فلم يزل الله يريد فبهه: 
ويؤيّدهم بالاسلام, كبا بد هذا الزريع بأولاده قآزره, 
“-أبرطييةة :(أزد) اراد فصار ل الأم. 


م 
(الطيرئ 5 116 


ا امام 


0" شري :يقول ففياة, 7 قوى الع شسطدٌه 


وأعائد: وهو من المؤازرة الى مسق المعاوية:. 
(1515530) 


(اقن) 


الرَّجَاحٍ : أي وأرت الكهار القبان عق انرق 


بعضّه مع بعض . (الأزهرئ 1 /111) 
مله ابن ثاقيا , (58) 


الطرس فادرا أي عاويه فشد فراع الزْزع 
لأسؤل التيت وقُوّاها ؛ يقال : أَزرتٌ النبت وأذره غاره 
بالمد -ويقال: أؤد التبت وأذدثم: مثل روجع وزجعته , 

وقال أو المستن :هيا لفان , 

الطَيْرسيٌ كرا ان خامز (77013 فصر افتمزة 


5م 


والباقون فَارَرَهً) بالمدو (لودما عل ا مسياه 


نناواة: أ ساد متل الأء فاحل العيل ف عد لذ 


التّطءْ الزّرَع. فصار فى طوله :اليد وتان 


ويجوز أن يكون فاعل آزر «الرّرع». أي آزر الرّرع: 


2 


النطء . 


يكؤق آذر الرراع القطه: 
قال أبن المكن: : (ازْرَه) املد :وهو الأشبه لبكون 
قول ابن عامر «أذدمه قَعَلد: فيكون فيه اعدان : قعل 
وأفْعَل. لأتّهيا كثيرًا مايتعاقبان على الكلمة | إلى أن 
قال:] والمعنى كمثل زرع أخرح شطأه أي فراخه 
اقَارْيُهُ) أي أده وأعانه وَقَوَاه : وقال المعرّد : يعنى أن 
هذه الأفراخ مقت الأتهات حقٌ صارت مثلها . 
(6:8؟ 18-1١‏ ) 
الشهيليَ : (أَرّرَه) : عاوثه, فصار الّذى قيله مثل 


أزر/ة+؟ 


الأنيات: [# شبد بتع ]: لاف 
الَخْر الؤازيّ : يحتمل أن يكون المراد أخرج 
التّطء وأزر الشّطء؛ وهو أقوى وأظهر . والكلام يار 
عند قوله : + يُقجبُ الزُواجَ» , مم 1) 
القَر طبيَّ : أي قرّاه وأعاند وشدّه. أي قوّى الشطة 
الزرع ؛ وقيل: بالعكس, أى قَوّى الرَرعٌ الشطء . 
وقراءة الفاقة :(اورّة) بالمد: وقرااين: ذ كوان: داق 


عنيوة وحميد ع ليس (فَاردة) مقصورة ؛ مل املد 


وألغروف لمق | #اسعفيد بسر ] (585:19ةا) 
مثلة التتسابروي: 1 ؟م) 
د انسفن قاد افائره) شاب ١‏ 154317 


مثله القاسمئ . (1 غ48ة) 


. أبو خَيَان :زر ناوي طول [#2 !يي 


.بشمر ] ووزنه أأَفْمل» لقوهم في المضارع : يؤْزِر. 


ل ا لخ نا 
.قراب كران (فارر ا ملاما وياق القينة (فازن) 


5 .على ورت قله 6 وقرىُ (فارره) بسك ياك الؤافق.: 


وقول ماهد وغيرء بل(ادره) قاعله ‏ خطأ, لأنهلم 
يسمع فى مضارعه إلا يَؤْزِر عل وزن «يكرم» . والضّمير 
المتصوب في (ازره) عائد على الرّرع ؛ لأنْ الرّرع أُوّل 
مايطلم رقيق الأصل : فإذا خرجت فراخه غلظ أصله 
وتقواى: وكذلك أضسات دول أل 6 كانوا أفلة 
طضاء لكا عترو! وخيزوا قائلرا المشرقة :م 3 
اليزوسوي: المنوي في (أزره) م 
فقوّى الرّرِعٌ ذلك الشطء . 


إلا أن الامام انس رمه الله جمل | لنويّ فى (ازَرَ) 


ضمير الرّرعء ؛ أئ 
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ضمير الشّطء, قال : (فازٌرَه) أى فقوّئ الشّطء أصل 
الرّرع بالتفافه عليه وتكائفه, وهو ضعري فق أن الضّمير 
المر فوح للشطء والمنصوب للزرع؛ وهو من المؤاررة 
عق المعاوئة : فيكون ون آزد «فاعل» من الأزز وهو 
القوّة, أو من الإيزار وهي الاعاثة. فيكون وزنه هأَفْمّل» 
وهو الظاهر: لأند م بسمع فى مضارعه يؤارْر بل يؤّزر. 
(65:3 
الألوسي : ذكر غير واحد أنه إِما من المؤازرة بعنى 
المعاونة ؛ أو من الاإيزار وهي الإعائة . 
وفى البحر : (ازرً) «أَفْمَل»: كبا حكي عن الأخفش . 


وقول مجاهِد وضارهة «فاعل» غطاً: دنه ١‏ يسمغ فيا 1 


مضارعيه إل يود على وزن م بكرم ددن يؤازز 0 


وتعقب بأن هذه شهادة نفي غير مسوعة عل أله. 
جوز أن يكوق ورداعن يابين :.واسسدوم اها عدن“ 
الآخر, ومثله كثير. مع أن الكَرَقُسطيٌ نقله عن اماق ٠‏ 
3 المعانى كا ثيه عليه الشَيخ الطومئ بقوله ؛ فآزرني: أي 
. كان لي ظَهرًا أو كه وبَعير ظهير : قوي . 

١‏ . فكي بد عن المون . ومنه : آذرهء أي أعائه, كا 
:يقال + ظاهرة: إذا أهانه .توه أطهيري عليد: أي عدي 


لكنه قال يقال : أزرالشىء غاره؛ 5 ساواة وحاذاه 


| ثم استشهد بشعر ] 


وجعل مافى الآية , سن 5 وهو مرويٌ ن ينا هن ظ 
لدي قال : (أوْرَهَا ضار مثل الأصل فى'الطول . 
على مائقل أل والطمير المرفوع في (ازُرَمَ "٠‏ 
للقّطء وا منصوب للرّرع: أي فقوّى ذلك الشطة ‏ 


والجمهور 


الزرع. 

والظاهر أن الاسناد فى (أخسر) و (أزر) يحازيٌ , 
وكون ذلك من الاسناد إلى المزمتب: وهر حشيقة عسل 
ماذهب إليه السَالكوق فى حواشيه غلى المطوّل ؛ حيث 
قال فى قوهم : سرّتنى رؤيتك . 


هذا القول از إذا د هنه حعصول الشرور عند 
الرَؤيدَء أما اذا ريمت أ5 الزؤية موجية للكترون فهر 
حفيقة لايق خاله . 

وقُرىُ (فأئّره) بشدٌ الرّاى؛ أى فشد أزره وقوّاء . 

الس 

الطّبا طبائي : الايزار : الاعانة. والممنى هم كزرخ 
أخرج أفراخه فأغاننا ققو نت وغاظت: وقام فل 
سوقه ؛ يعجب الرّارعين جودة رشده. 

وفيه إشارة إلى أخذ المؤمنين فى الرّيادة والشد: 


والقّذة يوجًا فيومًا: ولذلك عمّيه بقوله + «ليَفيظ بهن 
اكات الفعم : 15. 0057 


الأصول اللفويّة 


٠٠‏ يبدو أن الأصل فيه الظهر, وهو مل القوّة . ومنه 


عياضب سائر المهافى : وعذلك الألناك جس شلك 


الى اتهذها . 
وك به عن العظمة ؛ رجل مور أى معظم ؛ ل 
العظعة تاذ زم القوة . 


كن به عن النّفس والبدن ؛ «فدى لك إزاري»؛ 
لأنالبدن منساً القؤة :أو هو مستور بالإزاروالملور يشد 
تن الظهر وس تفدع وريد ذا ب الأزار ار به. 

مكب مبيا عن الإحاطة: ثم”عن الشقر ثم غن العفة 


عن المرأة بالترتيب. ولو قيل: إِنّْ الأصل فيه «الإزار» 
كما قلنا فى «الأدّن لماكان بعيدا من الذّو اللَغري. 

ويطلق «الازار» أيضًا على مايخم به الكتاب؛ لأله 
يقوّيه أو يستره عن إضافة شيم إليه. 

؟-ويطلق «الازره على القرّة والضّعف كليهما: فظن 

أئد هن الأضذاد: فقيل 0 بم للظهر في الفوة 
والضّعف ؛ فإن كان قويًا كان كناية عن القوّة: وإن كان 
عقا عاق كناية هن الشنقه: 

والظامر أه ون للقؤة داقاء أن الضمف يقهم :من 
حيك إِنّهِ إذا تند ظهره وقرّاه هقد أزال ضعنه : فهو تابع 
ذا ال :لضن يماد 


1 1 َ 9 ا 9 0 
؟' وإن بين زرا وَلاوَرُرَ» اثعالا بلحوطافى 
' قاس 7 وي 
داكهت» ورويّشت: و «اكدتو و نوكدتب». او 8 ش 


أصل للثان: وإث الورير!ة اصله «أزير» 1 وغله بيشي : 


أن يكون اسه وؤيةاء لاله يؤازر الشلطان ويبعاوته , 
ويوْيّده قوله : <وَاجْعَلْ لى وَزِيدًا مِنْ آهلى » فرُونَ أجى 
+ أَشْدُدُ به آزري» طذ 73-١",كما‏ سيأت . والمعروف 
أنه من «الوزرة بع الثقل:.وأن الرزير سمل وزو 
الشلطان , لحف «وزر». 


الاستعمال القرآف 


خاءت مثها آضان 
اللاي 1 وزيا م ف ف هرون أخى 


ات 2 فاشتفاظ اشر عل 


و با ؟ 


شوقه» الفدم؛ 5 

فقد جاء مند فيهما (أزرى) 
نعنى القوّة وفيهيا بحوث. 

١‏ أنا قوله: )١(‏ شد به َزرى» فهو دعاة 
لتقوية الظهر بالكناية. فليس المراد بالشّدَ ولا بالأؤر 
نعناهها المعروف:؛: بل 2 با نجموع أن بقوية .ارون 
وأريد بالأفظين تسم المعنى بأبلغ تعبير . لكن (أزْرى) 
هاهنا عق ظلهري لاقوّق: بل هو معنى مساق من 
المجموع يخارًا : ش 

ثم إن في (أَدْرى) إنساء إلى أن هارون بمنابة إزار 


وثاثرة) فلموظافننا 


وبازر لوسى أيضًا, فيتره عن كل شين وحاجة . 


ثم الجمع بين لفظى (الوزِير) و (أذرى] فيها 


8 595 العلاقة بسن اللفظين , 0 الوزير سن «الأزر» كا 
هشه يآ التناسب: مقل قوله : «وَالنُجْمُ وَالنْي 


َسَجُدَانَ * وَالَمَاء رَفْعَهَا وَوَضَعْ الميرَآن» الرحن 
5و /ء إلى كثير غير هها.. 

دو بلحظ أن (أَزْرى) جاء مة واحدة فقط في 
0 وهي ااطدكء واأزره) كذلك مرّة واحدة فى 
بنهاوا2 مدئئة , وهي «الفتي» لوطه ندضلن مايل يسول 
الله يِه . والفتتم حم -على ماقيل -:فتح مكة اذى تم#على 
0 

فهل نمّة علاقة بين مداري الشورتين وعسوريهما 
وبين بنائهما اللغويٌ؟ وهل تّمَة من غلاقة بين «الأزره و 
«المؤازرة» و هذا الفحم ؟ باعتباره إزوًا ومؤازرة للإسلام 
والسلعين وللنى خاكة . وقا كه إزار كه وطن :باتزووة 


رارف / المعجم ف فقه لغة القرآن... ج 


بده أو حعلوئه «إزرهم» وسئد قوّتهم؛ وهذا ضوها 
حصل فعلا. وإليه أشار ف سورة «النصير»,. 

لقلا قوله :(1) (فَازَرَء) أي فأعانه وق 
وظاهره . والمراد من هذا التركيب أن الرَرِع يرج 
صغاره فتكرن جنابة قوّة لد فكأتّها ظهره . 

ومعلوم أن صيغة «أزّرْه إذا كانت وزان «فاعل'. 


فهي تدل على التأثير من الجانبينء وصغار النْبت وكباره 
يتاذران #افيكون كل طرف متها مئدًا وقدّة للطرق 
الآخر, وإن كانت وزان «أفمل» فلا تدل إلا على التاثير 
من جانب واحد: أي إعانة الصّغار للكبار. وهر الأظهر 
في قوله: كَرْرْعٍ أخْرَج شَطَْتَهُ فَارَرة» أي آذر شطأه 
الزْرِع, #كأ نه إزار له يأترر به . 


از 


0 


لنظان مدتان كيان ٠»‏ فى سورة مكّة 


م11 ذا ١:1‏ 


ل 
النُصوص اللغويّة 4 


8 1 2 ل 20 ا 0 1 
الخُليل : الأر: صَرّبانُ عِرْقٍ يأر أووْحَعٌ فى" 


خُراج : وفلان يأمَرّ أى يبد أرَا من الوجّع ٠‏ .. 0 


عا ار 


وَالذ:“امتلاةٌ ابيت من الثامن “يقال : الث متيم. ” 
زر إذا لم يكن فيه تسم , انسدق مند فمل: ولاعمهم . :. 
والأوٌ: أن تور إنساناء أي أن تحمله غلى أمرٍ رفي 


8 مات ع ا داوس ع 
واحتال حى يفعله كا نه يُريّن له . ازرته فائتز . وقوله:. 


عقف كم 


1 عو قا شر م ا ال قر 
جل وغرّ : «انا ازشلنا الشياطين على الكافر ين تؤزهم 


»> ملم 6 أى تُرَعِجُهم إلى ا معصية وتغريهم بها . 
وأرّتٍ القدرُ أزيوًا: وائترّت انترارًا ؛ والاديق : 
نوات التكيقن: وفى الحديت : «لسؤفه أزييٌ كازيز 
المؤجَل» , 
وَالأَرّرٌ : خساب من مجارى القهر؛ وهو فضول 


عونق 


عد عن نسم ونا ل 0 


"بعشّيها إلى بعض , 


يَأرْزه أي مُعْصسٌ بلاس , 


0 وأزيرًا. 


أو عفرو الصنباتك :قد أ الفنائن, إذا ضاف 
- زهي و ةم 

سالاد :-الشوت: والأزِين+التميقن : 
.الأ الجمع الكدير من الس ء وقول : «المسجد 
' (الازهري ا 


أبو عُجَيْدة : الأزيرٌ : الالتباب والحركة كالتهاب 


الثان الطب بقاق 1 قدرّك. أي ألحب الار تحتها . 
3 وائْعرّت القذر: إذا اشتدٌ خليائها .(الأرهرىٌ ١1‏ 141) 


,/ ع 2 ف تت #عارا مم مع 
ابو ريد : الأآز؛ صوت الرّعد؛ يقال : از يَغْر ازا 


(ابن فارس )١5 ١‏ 
الأصبعن ؛أزدت الشئ در زا إذا ضهممت 
عضن إن رعطن (الأزعريّ 1+ 141) 
أبى صُبَئِد الأ : ضَم القى- إل التَىء: 
(آبن فارس 1*:1) 
ابن الأعرابي : الأر : الحركة . 
ْ (الأزهريٌ 4:11 


1 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ؟ 


الدُراذ : الشّياطين الذين 3 الكفار , 
(الأزهرىٌ ١1‏ 181) 
الأو : حلب الثاقة بشيكة : 
وأرٌ الّاقة أرا: حلببا سَلْبَا شديدًا . 
(ابن منظور ١:6‏ ؟) 
أبو حاتم + الأزير: المرَ الشّدِيد, يقال : ليله ذاث 


أزيزء ولايقال: يوم ذو أزيز . والأزيز : شدّة السّير 

يقال : أَرْينا الرَيم , أي ساقتنا . (ابن فارس +١‏ 11) 
شر : يقال : أَزْ قِدْرَكَ : أي أب الثار تمتها . 

عه 

[ دفي الحديث : ] «أنيث الي 

ولحَوْفِه أزيرٌ كأ 

وتغلي بالبكاء . قال : وسمعثٌُ ابن الأعراييّ يقرل في 
تفسارء :له حنين ني الجنوف إذا ستيه كأ نه يبكي > 


[الأزهري ا 1112 


ابن أبي اليمان : الأرٌ : الاأبقاد اتيم . قال الله 
جل ذكره : ٍألثَرََنَا أَرسَلَنَا الْيَاطِينَ عَللَ الْكَافِرينَ 
تؤُزّهُهْ أَزّا مرع ؛ م (141غ) 
الحَرْبي : الأزر: الامتلاء من الئاس , 
(الأَرَهَريّ 581117 
الأزّ: أن تحمل إنسانًا على أمر بحيلة ورفت حك 
يشعله , (ابن منظور 86: )"٠8‏ 
ابن دَريْد : أو 1 زا والاز: الحركة الشديدة 
وأزّث القِدرء إذا اشتد غليانها, وفى كتاب الله تمالى : 
د وم ذا والمصدر : الأرٌ والأزبر والأزاز ٠‏ ويقال: 
نيت أَزر :اذا امدلا ناش , كاه 


زف ال يعي أن جوفه تيش 


ان أعمكم 


وقد اْترّت القِدر خهي مُؤْتَرَةٌ التزارًا, إذا انعد 

غليائها . وقد اتْعرٌ التجل ايْعَزَارًا, إذا اممتعجل:. 
9 بم 

تقول : قد أو الشّيطان الّجل , إذا اغواه فهو مأزوؤ: 
وأرّت القثر, إذا غَلْتْ غليانًا سديد! . وأزّرث الاجبل 
عن ساحيد أزا, إذا عا شق عليه . (؟ ولام 

الجوهري : الأزيز : صوت الرّعد ؛ وصوت غليان 
القدر. 

وقد أرّتِ القدر تَوُرٌ أزيرًا : لت . 


وفى الحديث : «أنّه تيان صل ولجؤفه أزيرٌ كأزيز 


المإجل قن المكاء» 1 


وَأنْتدّت القدر انقزاءًا, إذا اشَعدٌ مملياتها : 


إوالأة: التمبيع والإقرا قال تمل :وام توَآن 
8 ا زاب عل الكاية َوَرَهمْ ُهُمْ أَرَّاه أي 


وايأة لايل ٠‏ وقد أَرَرْتٌ الشىء أو أزاه إذا 


صمّمت بعضه على بعض . (؟ :الي 
ابن فارس :! مزة والرّاء يدل عل الماك 


الهَرَويٌ : وف الحديث : «أنه كان يُصبل ولجوافه 
أزيزكأزيز الؤجل ين البكاءه أي ينأ "من الجوف . 

وق حديث سمرة ؛ اكسَفْتٍ الشّمِسٌ على عهد 
رسول الله و فا تبث إلى المشجد فإذا هو بأرّز», يقال: 


: الخنن عرب من البكام ذون الاتتحاب, وأضل انين‎ )١١ 
خروج الصّوت من الأئف كالخدين من القم. :(ابن منظور ماذة فخ ان‎ 


00 


أتيثُ الوالى والجلسٌ أَزَر. أي كثير الأحام ليس فيه 
مشسع ؛ ويقال أيضًا ؛ للئاس أَزَرٌ. إذا انضمّ بعضهم إلى 
وفى حديث آخر:«فإذا الهلسٌ يِتأرّرُه أي يوج فيه 
اقأمن تأخوة من ريز لؤبجل: وهو الفليان . 
10 *]) 
الشّريق المرتضى : الأُزيرٌ: هو الغليان ؛ والعربُ 
تقول : «لمجؤفه أزيرٌ كل أزيز الله . :6لا 
ابن سيده: أزْت القدر نَع وتوْرٌ ءا ا وأا 
وأتذث: امش غلباتاء وقيل: هر غليان لين بالشديد؛ 
ولي الميديث: «أنّ النىيية كان يصن ولجسوفه أز سر 
كأزين الماجل هن الجكاة». 
وأرٌ بنا أا: اوقد الثار تمتها لتغل. : 


ا 0 
والازيز: صضوت الرّعد من بعيد. ازت السحابة ثثز 9 


3 #مس 
ازا وأزيزاء 


وأنَا حديث مر 


5 ل 0 اكه 6 


58 55 8 0 ٍ 
«يَاززة - بإظهار التضعيف ‏ هو من باب بحت عيته؛. . 


وألل الكقاء, وتشمّت الدَابَة: وقد يوصف بالخصذو ‏ 


مناه فقال: بيت ل أ عل 
والاز: وَجع ف عرق أو خراج. 5 


وأ وأضاند أذ 


وَأزٌ القروق: قران ارب ا لله نا 


#ادكقلك القتسن عل نهد . 
لكك فانتهيْتُ إلى المسجد فإذا هو يَأرَنه. فإنّ أبا. . 

إسحاق الْحَربى قال فى تقسيرهء: الأَزّر: الامتلاء. يريد 
الاو انين و أزاء 0 تت من الشريك: أن ليلس إز: 
3# اعد أذ وَأذيدًا: 


1 


إن قبل شك اللقين: 08 العرزقة. انتك: احتادها 
قُْ التزع: 


ضَ ضام +4 م 
2 به يزه أزا: اغراه وهيحه. 


5 


أده حته. ولى القتزيل: +01 ًا اللنفشيها 
الَّيَاطِينَ عَل الْكَافِرِينَ ورم زاك مرء عر “افر 
وأره أَا وأذيراة مثل هَرّه 
وعدا ذاث أزيز, أي: يف عَم ابن الأعرابى سه 
اعرد فقال: الأزيز: البرد ولم يَخْص 
قال: وقيل لأعرابى - ولس جَوْرَبِينَ :لم تلبسها؟ 
فقال: إذا وبجَدتٌ أزيرًا لبستهبا. 
وَيَدْم ريز بآزد: وسكا تغلب أزيز: 
“والأرّر: الطّيق, 
وأزالتيء 315 ا صدم بعضه إلى بعض. 
وَأ ا لمرأة واد يكسْهاء والراء أعلن: والزّاي صحيحة 


دا لذ خارها 


١‏ قَّ الأفستاق: 2 ) لاز شد الحركة 


وأرّالماء يرد أزاه صبيّد وف كلام بعض الأوائل: دأ 


3 
000 0 - 3 ع 2 
فأ 3 ضلة وم هده زوابة ابن الكلى: ورعسم د هأذه 


0 


“خا :فنا 


الأزيز : ضزت الدَعْد من بغيد؛ وهو مثل الود أو 
(الافصاح 1877) 


الطبد ملق +« والأن: الازرضاج إلى الآمنرء زا 


37 : ١ 7 0 


| | (/1: 3غ١)‏ 
دصري ل اتة) 


نتازز + اكز نا زو بر فيان :أي يفل 


67 /المعجم فى فته لغة القرآن... ج ١‏ 


بالقوم لكثرتهم , |الفائق 3ؤ) 
أَزْت البرْمّة وطا أزيرٌ : وهو صوت نسيشها . 
وهالني أزيز اعد وصَدّعَني أزير الحا وهزيزها , 
وأرّهُ عل كذا : أغراه بد وحمله عليه بإزعاج : وهر 
عن ذا فقس جد ختلاتية. ّْ 
ومن الجاز: لجَوْفِهِ أزيرٌ 2 (أساس البلاغة: ن) 
ابن الأثير : في حديث ممتل جابر: «فَنَحْسَه 
رصول الله كو بقضيب فإذا تحت له أزيزة أي خركةٌ 
واهتياج وحدة . 
وق حديث الأشر : كان الذي َم المؤمنين على 


الخروج ابن الرّبيره أي هو الذي حتيّكها وأزعنجها. 


لها على المتروج. لوقع" 
الضَغانيَ :عن أبى لجرل الأعرابى>: أتيث الشوق 


فرأيث النّاس أَزْرًا . قيل : ماالأرّر؟ قال كأزز الَمَائة 


000 1 


أي ضبيّق كثير الرّحام. [ #اسدشهد بشعمر ] 

والأرّ ضريان عِرْقي يأترٌ أو وَجْمٌ في خراج . 

اتقر اكجل + استعجل 30-0 

الفيروزابادي : أَزْتٍِ القدر ني 8 وأزيرًا 
وأَزارًا بالفيم , وَانْترثْ وَتَأَرّتْ : اشعد غليانها أو بيج 
عليان ليس بالشّديه: والثان : أوقدها: والكحابة : 
عموتت ن من بعيد والشية : حر كه شديدا , 

وَالأرّرُ خحرّكة : امتلاء الجبلس: والضيق, 
والمفعل + وحسابٌ من مجارى الثمر. وهو فضول ها 
يدخل بين التهور والنين: والجمع الكثير , 


وقال الأسديّ فى كلامة : أتييث الوالى الي رن | 


والارير : البرد والبارد وشدة الشير: 
2 ليا - 9 3 ف 7 
والاز: ضعريان العرْق, و وَجمْ في لجراج وعسوة؛ 
والجباح ..وحَلبٌ الناقة اب وعتنث أكاد وَإِغْلادٌه , 
انيل : استسجل , 
7 0 3 عاك قاس 26 0 
مجممع اللغة: زه كشده: وز ازا ضحد وذقعةد 


:الا 


مك 
2 5 ب هه 
لان واه والاستفزان : معناها التهسييح 3 بده 
الإزعاح 8 5 


محمّد إسماعيل إبراهيم : أرَّتِ القذر أرَا وأزيرً: 
اشقد غليانها : وأرَّ يور أزا: أغراء وحييته , 
وأضل ال أطرٌ الشديد الإزعاح ؛ ويحتمل أن 


. “اف قواطاء متافلات , 19 
# اديوه ي : الأضل الواحد فى هذه المادة هو 
9 التَحروك يقصد الاحتيال: ومن هذا المعنى : استداد 

الدار” لازم للحركة ‏ وكذا التّهبيج والإغراء فإنّهما 


ريك مخصوص معنوى : (أنلام 

محمود شَيْت : ١-آ-أز‏ أزًا وأزيرًا وأنارًا: تمك 
واضطرب؛ وصَّوّتَ من شدّة الحركة أو الغليان: يقال ؛ 
أ الرَعْد والقِدْرٌ والطائرة . ور الَار أرَا وأزيرًا: أبجَها . 

ب -الأَرْرٌ؛ الجمع الكثير المزدحى., 

ح_الازة : الصّوت , 

د الاديز؛ شدة الشير : 

!ب الأزة : الطوت: يقال« عصفت أزة افد 
ناريّة 

ب - أزيز: صَوَتْ منشدةالحركة أو الغليان: يقال: 
أيه الإصاض ؛ وأزير القنابل .وأزيزالطائرات. :1١‏ *41) 


النصوص التفسيرية 
تَوُرّْهُمْ -ارًا 
لتر نا آَْسَلَنا الّيَاطِينَ عَلَ الْكَافِرِينَ تَوُرّهُمْ 
را فرع + م 


ل ماج 
ابن عئاس + هربيم إخراء . 
مثلم الضسحاك . لطبي 11 170) 


إغراءً بَالشّدّء امض امض في هذا الأمر حي تُوقنهم فق 


الثار : (العرطُوه 2311 :18 
عه القداء , (الأزهرئ 275 :14 


مُجاهد : تشلبيم إشلاء . القُرطَئَ ١91١‏ 
الشكاك : ريه إغواة, [القُرطوة 1 0 
مله الشيوطي : كنم 
قعادة : تزعجهم عجهم إلى معاصى الله إز كاه 
ديد 
مثله الشَحمتائ ف 1140 والطُوسي (ا 00000 


وَالطَبْرِسيٌ [: .)01١‏ والقخر لوازي (51, 10 
ابن ريد : تُشلبهم إشلاء على معاصى الله تبارك 
وتعالى. وتعرنهم عليهاء كا يقري الإنسان الآخر على 
المّىء : يقال منه : أَرٌدَتٌ فلانا بكذا : إذا أخربته به أده 
را وأزيرًا: وسم عت أزيرَ التقدّر : وهو صوت غليانها على 
البار.: (الطيريُ 1ن 1 
ابن كتيب : تُرعِجهم وتحركهم إلى المعاصي . 
الللوفة 
الطَبَريّ : تر كهم بالإغواء والأضلال فَرَعِجهم 
إلى معاصي الله وتُعرنهم بها حي يواقعوهاء أ : إزعاجًا 


الغليان . 


العامي يتجهم ها بالوساوس ‏ 


أزز / 1؟ 


وأغواك: 0 
المي ؛ أى تتحثبم دما وتحْضَّهِمْ على طاغتهم 
وعيادتهمء (1:قة) 


الهَرَويّ : أي تُمجّلهم وتحركهم إلى المعاصي : يقال : 
هوه« عق واد . والأزيز واطزين: الصوند 
(5 2 
الؤاغب : أى رجهم إرجاع القدر إذا أَزت؛ أي 
اشتدٌ غليائها : وأزء أبلغ من هرّه : 5 
المَيْديٌ : أى تُرَعِجهم إزعاجًا حقٌ يركيوا 
المنامن .رالا والمد واحد: وهو التحريك, والأزير: 
كمق) 


1 0 غ2 7 اك : 10 
: الرمَخشرى 0 واهنر والاستفباز احواث: 


- وممنايها المد ع وشسدة الإزعاح: أ عه عل 


(:غ5ة) 


نحوه التق (؟ 5 والشُرطَي :1١(‏ 10 


والستْسابووت 51 : ايا والمرُوسوِيٌ (5 : ةك 


والالوسي (1: 24١)ء‏ ومحمّد إسماعيل إبراه [1510, 
زالراغي (55: 17 


ع الاك - قر ام 7 
البيُضاوى : ترّهم وثغريهم عل المعاصي 


ايلات وغيين الشيوات:: 5غ 
مثله الكاشاني . كك 
الخازن : تنه وتحرّضبم على المعاصي تحريضًا 
شد يد! . 1١١:4‏ 
أبواكيان : قد قهم إل الكفر . . .ةد 


ااه ع 0 
الطريحئ : أي تزعجهم إزعاجًاء وقيل : أي 


1 /المعجم فى فته لغة القرآن.... ح ؟ 


اللمسيبج 


)“:8( 


تضية عل المعاعى . يحنق َك وهو 
والاغراء : 

اع 8 3 ترم 2 لت 

فَريد وجُدى : أى تَمْرَعم هرّاء ولكن الأرٌ أبلع من 


ام وائزاة:جالاز هنا الإغراء والتسويل:. مم 
تجنيع اللقة :أي متهم بالزسوسة والتسويل 
على عنادهم وكفرهم . ارا 


عِرّةَ دروَرّة : الأرّ: الازعاج والمَرٌ بشدة. ولعل 
الكلمة لى الآية بمعنى أن الشياطين يجرٌون الكافرين 
إلهم جْرًا ليستطوا فى الشرك واللال . 
الطَّباطَبائئِ ال بال حمق وام ها 


التحريك بشدّة وإزعاج. والمر لراد 2 


وإضلاهم بالعرلل عن النبات , والاستقامة على الحق . 


0 5 34 


مكارم القيرازيٌ: الأ في الأصل - كا يفول 
الراغب قى «المفردات» - نعنى شليان القدر: 2017 7 


عتواة عند شدة غلاته: وهر هنا كتابة عن مدى شاط 
الشياطين على هو لاء: بيت 5 


ومن البديبيّ - كيا قلنا. ذلك: ات 
القياطين على بني آدم ليس تسلْطًا إجباريًا عبئياه بل 
هذا الإنسان الذي يسمح للشّياطين بأن ينفذوا إلى قلبه 
وروحه؛ هو الذي يطوق رقبده بقيد العبوديّة لهم. ويقبل 


بطاعتهم. كرا يقول الثران ف الأأنة: :> +انتنا شلطانه 
قل الذي ينه وَالَذِينَ هم بد * مُشْرِكُونَ» التحل: 


ة 


تبيبج الشياطين إياهم:.. 
إل الشبٌ والفساذ, وتخريطهم عل اتباع البناطلء 5 


: وتعاسة. 


1 (3ئغغ)) 

فضل الله : الأرْ هر المرٌّ و هو التحريك يشدة و 
إزعاج. و الآية واردة غلل الأسلوب القرآق الذي 
يسن الأموراكليا له انطلاهًا من علاقة الأشياء به. من 
غلال قانون السَببيّدَ التق أودعها في حركة الحسياة و 
الإنسان: كما نلاحظه فى علاقة الشَياطين بالكافرين؛ فى 
مأ يري وال اإنياطيت ين اال الادلوله وضلاقات 
الباطل: و اجواء الاعراف. فيستسلمون لهم من موقم 
الاختيار 5000 اططاتهم فى الصّلال و 
الإضلال: فِتَحْدث النتائح بشكل طبيعي فى ما يرتبط به 
التبب والمستب. و حكدا لاجد هولاء عونا سنن 


أؤلياتهم و شركائهم على ما يتعرّضون له من شقاء 


8 را 


الاصول اللغوية 


ان لاه أفل الثفه رتفدو هي اراد 


:-..“والاغواء والتتحريك والَيِج وما إلى ذلك . غير أنه 
نسم يوجهوتهم بالصّورة ١‏ يتضمّن شينًا آخر هو وسيلة ما ذكر. ذلك هو الصّوت 
ع يريدوتها. 31 المسير الذي يشاؤون ويقلبونهم. والحقس بعنى الأزيزء وهو صوث الرْجّل كا جاء في 

2 الحديث :«ولجوفه أزيز كأزير المِوْجَل من البكاء» . 
أ تسا والأزيز أيضًا: صوت الرَعْد. وفى حديث الأشتر :كان 


5 5 90 8 اع‎ ١ 
إن - الذي أن أمْ المؤمنين على المخروج ابن الزّيير»: أي هو‎ 


الذى همس ها بذلك؛ وزيّنه لدييا فأغراما عل 
كرو 

'- ولا يكون «الأر» و «الأزيز» إلا فها يحذر منه 
ويخاف ,كضوت ال أجل إذاغلا؛ وصوت الغ إذا اشعد 


: وصوت الشياطين: سواء علا أم اخفض, لأ أضوات 
الشياطين ها دوى فى القلوب دون الآذان: فيحذر متها 
وعناف وتتعتب كيف كانت 

“د وإذا أدى الصّوت وان إلى هرٌّة فى أغباق 
«المأزوزين» تلك الهرّة فستح ركهم وتبيجهم وتغرميم 
ان سالريد ينا كا آنا مترعجهم بدن وحن خلقد 
أخ فيه حدق الكدة والنليا عل ناتقدح فى التصرسن. 


الاستعبال القرالى' 
من روعة الإعجاز البلاغيّ والبياني في هذه الآبة 


ع برد / 3 


-١‏ أنها جعت بين القعل والمصدر اسجاة إلى 
الكراضي الذكورية فنا ارو د ا 
ٍ الشّياطين تُسيطر عليهم وتميط بهم و١تَوُرهُمْ‏ آنا بحيث 

لايق لهم أدق محال للاستاع إلى ضرت الحذاية والحق, 
٠‏ :“كن سيط غليه الميْطانَ #ايسمع ئذاء التعنان: 


الشّياطين للكافرين: وهذا مايؤيّده القرآي مَنَ“سلظان 


التّياطين على من اتبعهم : هن عتادى لَبْس لَك عَلَْهمْ . 


شْطَانٌ إلا من انبَعَكَ من الْقَاوِينَ4 الحجر: 16 


؟ و أنه لا يدرك مدى التناسق بين هذا وبين 
ماقبله: أل د آنا أَرْسَلْنَا المّتَاطِينَ عَلّ الكَافِرِين» - 
فالشياطين نسرسلون «على» الكافرين لا «إلى» . 
الكافرين؛ فإئهم مسيظرون علهم سيطرة الطواغنيت” . 


هل ا لطي فار جم ايسايق ,ركذا عر 
الفارق بين إرسال التسياطين وإرسال الؤسل» فإن 
الزسل مرسّلون «إل» العباد لآ «غلى» العباد. ميشريين 
ومتذرين؛ وليس لحم سيطرة ظالمة غلى الناس عتلاق 
شياطين الانض وال . ويتبادز إلى الذهن إثر ذلك أن 
الشّياطين متلهم مثل الكلاب ثبعت علي الشارق 


رن :118 


والجانى: فَالشياطين كلاب الله يسلطها على الكافرين 
وهم أزّا وترعجهم من الطّاعة إل المعصية» ©#من الْجئّة 
إلى الثار. تُرعجهم إزعاجًا شد يدا. 

"و أن هذا «الأرّه يحكي عن أنّ ذلك خلاف فطرة 
لله التى قطر التاس عليها, وَأه خركة فسرشة واضراف 
عن الصّراط المستقمٍ : نشأ عن كفرهم و غنادهم الذي 
هو أيضًا فسق و خروج عن الفظرة . 

ف أن الإرسال تم فى الرّمن المناضي (اإُشَلنا 
لاسر في الحاضعر والستقبل الوه . 


#- وأ مايجده الكافرون من مشاعر إنما هي من 


وحي الشياطين وإيحائهم: وبالتال ضو وخىي عن 


بمةة 1- وأن الكافرين يعيشون ف ذوابة من أضوات 


#دوأئ التنماطن لنت الأن للكائرين 


المنصلة أبدًا. ولاينسون ولا يغقلون عن ذلك : فهم 
مراقبون الكافرين مراقبة أَلَدَ الخصام خصمه. أو التبع 


ا مفترس صيده . 

هون ذلك تطمين للمؤمنين بن هذا الذى يحدث 
من قبل الشَياطين والكافرين ليس خارجًا عن قدرة الله 
سبخانه ل وَمَاهُمْ يُغجرِينَ» الزّمر: 0١‏ إِننا ذلك ابتلامٌ 
وَعطوية أبكه اسيجائه لذ انك الكافرين: لأنّ هذا الأَرّ 
صادر عن الشياطين؛ وماهم إلا مرسلون من قيله 


5 /المعجم في فقه لغة القرآن... ح ؟ 


تعالى , فالاية _كا قال نطلل الت دبازد ةغل الأدلون 
القرا ني الذي سنن الأمور كلها له انطلاقًا بين قانون 
السييئة الى أودغها الله فى حركة الحياة و الانسان: 

ف وأنّه يناسق ذلك قوله بعدها ميامرة :“ظافلا 
جل عَلِمْ ألما نه عد هم عدا مرجم : 1:4 حميث إنه 
يصلرح أن هذا العمل فل الله تتكيلا بالكافرين إزاء 
إدبارهم واستكبارهم عن قبول الحق . 

٠‏ وبلاحظ أن «الأز» لم يذكر فى القرآن إلا مع 
«الشّياطين»: فكان إِيحاوّهم إلى جنودهم وأتباعهم يلا 
آذائهم, فيأخذ عليه الأقطار والواحي ؛ وَنِسَك أفامهم 


كل الطرّق حت يفغووهم فيدخلوهم الثار. وهذا 
لأيناسب نوف الكافرين دوخ خياد الله السالمية :ته ل 


لش لد شَلطانٌ غل ال انوا ول بوم يكلو ن» 
التخل :53 


الس لأحرٍ أن يول إذا أوضل اك الشياطت:--. 
غلى الكاقرين فيجب طاعتهم كها يجب على المؤمئين. 
طاغة الرّسل: وقد حكاه الرَّازٌَ عن بعظيوء وأجاب.: 


53 2 # 
دود أحاد ديا كيم أرسكزا إق القافزين لتشاورهن: 


استفعاف للشياطين وء 
ظ "لى تضليل 1 
ا لهم كعثل الأتعام التي لاتعقل . أم فيه فكنة أخرى؟ 


يجب الفران منهمء تطلاف الدسل المرسلين إلى المؤمتين 


لهدوهم ؛ حيث يجب عل المؤمنين طاعتهم . 
؟ادوليس للأشاهرة أن م يتشيعوا يالآية بأئّها ذليل 


عل أن الاضلال من ا الهداية من غلا اختيار 
للعباد. لأنّ الآية كما ينا -إفها هي بصدد بيان خذلان 
الله للكافرين عقوبةٌ وتعذييًا لهم ؛ وأنّ الكافرين إنا 
ساط عليهم الثياطين بسوء اختيارهم, والأمر كله 0 
الله تعالن : 

-١‏ ولقائل أن يقول : ماهي التكنة فى إتيان ضعير 
المؤذف للشياطن للم دون 0 ؟ فهل فيه 
تحتير لحم أمام الله؛ وأَنّ كيدهم 
نهم لايْمَدُونَ مسن ذوي العقول: وأن 


16و ظهر من ذلك كله أن «الأنّ لأيليق إل مثل 


هذا المقام. فلمل فى عدم ذكره فى القرآن إلا هنا - دلي 
على أنهالقةا1 يستسملها العرب إلا نادرًا لمتاصد خاصة, 
وال أعلن: 


ازف 


لنظان , ثلاث مدات مكثات فى سورتمن مكيّتين 


نت 1 الدية 7 


الخليل : أزِف الى يَأَرَفُ وفنا اوكا : 


والاؤفة:: : الضامةه :: 


والتازف لقا الف وامقارق ا 


المتثارب : والمتا زف القضعر من الرخال )َك اش شمهك ع 


بشعر ] 


م #2 0 2 
الليث كل شي ءٍ اقترب ققد أزف ارّفا. وقال الله . . 


تعالى : أرقت الْأزْفة» التجب: مه أى ذنث القيامة.. 


(الأزشرية 5537 
ابو غمرو الشننائت: :زفق قلآن: أي أعجلى . 


3 
الأب يا نل الع 


ابن السّكّيت : المتأرّف : الوَرع. الضعيف» الوَعْدُ 


من الرّجال. 
قيل : نه لمنآزف: أي متقارب بعض خَلْقَه من 


)16( 


اج اس اح اص كر 


00 الجوفري : 
وأفِد؛ ومنه قوله تعالى : لَأَزْقْت الْأزقَةُة يمن القيامة. ‏ 


#عتنةط 0 


© يعن : ( غ8 


“بالتآزي المتلق : المتدانى المذلق, اتا زف يله : 
ئ 5غ 
5 يد :أ ف الأحيل وغيره يأف أزّفَاء إذا 
0 1 ( 1581-25 
الَاجِب والأزق. 9 0 
ريدي ماه 
0-00 لوّخَل يأئف أرقا أى 850 


وأزف الأجل: أي عَجِل : فهو آزفٌ على «فاعل». 


واكتاوف «الفسين: وعرآكفدان 9 8 


: ات 0-5 لو 1 . " ش 
“اين قاس #الخيزة والذاء والقاء يدل غل "لد" 
والمقارّبة: يقال : أزف الحيل» إذا اققرب و دناء قال الله .... 
7 . تعالى : ارقت الْأقَةٌ» يمنى القيامة . فأما المتآزف فن .. 


هذا القياس, يقال: رجل متآزف: أي قصير متقارب ٠‏ ' 


املق . ويقال : تآؤف القوم: إذا تدان بعضهم من بعض.. 


8 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 


اماف : المواضع القذرة : وادتها : مأزقة لد 


استشهد بشعر ] وذلك لايكاد يكون إلا فى مَضِيق . 
(1بغف) 
أبئ سبيدة؛ َزِفٌ أَرْهًا وك اقترب. 
وَالأرِقةٌ: «القياة. لتربباء وإخ اسهد الناس حداها. 
والآرف: ال ممشجل. 
والمحآرف من الرّجال: القصير. وقيل: هو الضّميف 
الجبان. [ثم استفهد بشغر] 
ومكان متازف: ضَيّق. لم 


3 عن 9 1 
الطوسي : الآزفة : الدالية , من قوم : أَزِفَ الأمره 


إذا دنا 0 إذا دنا يأزّف أَزْقَاء ومنة الطارقت” 


3 50 
الريك لغنوتها 


الرَاغِب : «أزقتٍ الازقة» أى دنت القياية: 


وأزف وَأفِدٌ يتقاربان . لكن ف قال اعماةا نصسكق 
وقتها: ويمال : أزف الشخوض. 


وَالارّف او ال وين ب لود ا 0 
وعلى ذلك عبر عنها بساعة. وقيل : «أنَ أَشْرٌ لبه . 
التحل : ١‏ قير عنها بللظ الماضني لقرنها وضيق وقتهاة.... 


قال تعالى : طوَأَنذِدْهُمْ يَوْم | لازقةِ4 المؤس: 8 


/1ذ) 

الخريرئ : يقولون : أَزِفَ وقت الصّلاة, إشارةً إلى 
تضايفه ومشارفة تصير مه فيحرفونه 1 وضع , 
ويعكسون حقيقة المعنى في وضعه؛ لأن العرب تقول ؛ 
زف الشىءٌ؛ بمعنى دنا وأقترت لابمعنى حخضار وَوّقَع . 
يذل غللى ذلك أن الله تعالى مى السشاعة : أزفة, وهي 


زا 5 ' 


منتظرةٌ لاحاضيرة ‏ وقال عروجلّ فيها ؛ لِأَزْقْتٍ 
الزقّه4 , أي دنا ميقاتها وقرّب أوانها؛ كها مترّح جل 
اسمه بهذا المعنى لى قوله : الْثَرَبَتِ السّاعَة4 القمر : ,١‏ 
والمراد بذكر أة قثرابها اتبيه غلى أن غامضى من أمد الدنيا 
أضعاف مابق منه, ليتعظ أولو الألياب به :. ١‏ . () 

الرَمَخْشَرِ مخشرى ىٌّ : أزف الرّحيل : دنا وعجل: ومنه 
أفيّل يمسقى الأَرق: سوزن «الجسمزى»؛ كانه من 
الوزيف؛ واشمذة عن وأو . وساءنى روف رحسيلهم , 
واذقة رعيلهي: وأشتق بثو فالا فتأزفوا. إذا تتطانبوا 
عتدانين . 

والآزفة : القيامة لأزوفها. [ ثم استشهد بشعر ] 

ومن امجاز؛ فى عيشه أزف» أ 'ضيى : كا يقال - 


7 و رجل متا رف : قصير ؛ لنقارب كلق : 
اماد امتآزفة : الطغيرة. (أساس البلاغة : 8) 


3 أبن بَرَيَ ّ المأرفة : العدرة؛ وجمعها : عاذف: 


مد اد ْ (ابن منظلور 5 ؛ ن) 
ابن الأثير : «وقد أَزِفٌ الوقت وحان الأبّل» أي 

52 قروب . (6:1)) 
عبداللّطيف البغدادى ؛ : تسقول: : أَزِفَ الوقت : 


قندب. وأَوْفَ الترخل : دنا والأرّف : الضّيقء ولا 
يقال : رَافَ إلا في المشى . (ذيل فصيع تعلب + )1١‏ 
ابن منظور : أَزِفَ يرف أَُهًا ووم اقترب , 
وكل شبيء افترب: فقد أزِف أَرَفاء أي دنا وأفِد. 
والآزفة ؛ القيامة لقريها؛ وإن استبعد الئاس مذاها . 
2 


نحوه الطْرمي (0:؟؟) 

الفيّرمىٌ: أَزِفٌ الرّخيل أرقا سن باب «تَهِبَ» 
اه ذتا وقكب : وأزفت الآزفة :.دتت القيامة . 

7 

الفير وزابادي : أزفَ الرَل كرح را وأروهًا. 
ذناء والجل : عجِل : والجرح - ويثلث زايه -: ندمل ١‏ 
والشيء: قل . والآزفة : القيامة : 

والأزّف مه كد : الفشيق وسوة العيش . 

والمأرفةَ : العَذّرة والقُذر الجمغ : مأزف. 

والأرّق كشكرى : الشرعة والنشاط : وأَدّفْني ْ 
أعجلى , 


والمتآزف + القصير المتداق: والمكان الصَليّقي 


والّجل السَيِنٌ الذلق الضّيق الصّدر . 


من يعفن , ا 
الرّبِيديٌ : الآزف : المستعجل » واللتا زف : الضعيف 
المنان . الحاض 


مجع اللفة » أزف الرقت: كفرع : اقثرب ودنا. 

والآزفة : القيامة , ميت بذلك لأزوفها: أي قربها: 
ويوم الآزفة هو يوم القيامة . ام 

محسوه شت : ١أ-‏ أَزِف الوقث أَزْهًا 01 
دناء والّجل : عَجِل: والجرخ : ندمل . 

ب -آزُقه إيزاقًا : أعخله , 

ع - تآزف الخطو : تقاربٌ؛ والقرم : تدانى بعضهم 
من فقس ٠‏ 

د الازفة ؛ القامة ., 


أ وحدذره عباده , 


أزف/ بةع ؟ 


1 أزِف وقث الهجوم : دناء والجرح : ندمل . 

ب د تزف الخطو : تقاربٌ . والتسكيل الآزف : 
الصفوف المتقارية من بعضها . (8+1) 

المُصطْفويٌ : الأصل الواعد فى هذه المادّة هو 
القرب وَالدث مع الل ؛ وأمًا ضيق الوقت فهو لازم 
هذا المعنى: فيكون معي مجازيًا. و يفهم من إطلاق اللفظ 
من باب الالعزام . (4:1ة) 


النُصوص التفسيريّة 


ام 


زفت 
1 أَزنْتِ الازقة / التجم : /ان 


(الطُبرَي ب هنا 


مجاه ؛ افتربت الشّاعة : عم 

مله أبن 3 دش (اطْبَرئّ ١91‏ ١لا‏ 

اداه : قربت القيامة , م 

مثله ١‏ بس قتَيبَة (140, والقمَي (؟ : ار 
والطَباطباق (0114): 


الطَتَريٌ ة ولت الدائية : وإنا بعني دنثٍ القيامة 
القريبة مدكم أنه الناس: يقال منه : زف رخيل فلانء 
لش" 

الطوسي : معناء دنت القيامة . وهي الدَانية 

وإننا سيت القيامة آزفة . وهي الدانية؛ لأ كل آتٍ 
قريب ٠‏ فالقيامة قد قربت بالاضافة إلى منامضى مسن 


ذا ذنا وقرب . 


اكذة :عن لذن لق الله الدنيا , زف 4) 
0 
الم عه آعم 
وه الطيرسي , 6؛ 18 


/المعجم فى فقه لغة القران... ح ؟ 


الزَّمَح مخشوئ : قربت الموصوفة بالقرب فى قوله 
تعالى : لاقتريت الشاغة »4 القمر ١‏ 

توه البييضاويّ 1: 0 

الفَخْر الزازيّ : هو كقوله تعالى : هإذا وَفَعَتٍ 
الْرَاقِعَة 4 : ويقال: كانت الكائنة .و 590 بقع 
على وجوة: 

متهأ : ما إذا كان الفاعل صار فاعلا لل ذلك الفعل 
من كيل #2طشلار مز أخرى ميل لعل يقال شل 
الفاعل . أي الذي كان فاعلا صار فاعلا مرّةٌ 0 
ل : خاكد الحائك . أي من شغله ذلك ين قبل فعله . 


2 


ومنها : ما يصير الفاعل فاع بذلك الفعل .ونه 
يقال : «إذا ماث الميّت انقطع عُمَلّهه و «إذا عفِجاالسن: 
عاسب ميته فترلد ؛ أرقت الارقة» بعل أن 
يكون من القييل الأوّل: أى قربت الشاعة الي كل يوم 


يزداد قربهاء فهي كاثنة قريبة وازدادث فى القرب . 
ويحتمل أن يكون كقوله تعالى : < وَقَعْتٍ الْوَاقِقَة» أي 
قرب وقوعها , 
و أزفت) فاعلها في القت القيامة أن الناعة, 
فكأ ند قال : أزفت القيامة الأزفة أو الشاعة أو مثلها : 
وى ون 
لطبي :أى ربت الشاعة ودلت القسيامة , 
ونماها آزفة لقرب قيانها عنده؛ كا قال : 8 يَدَوْنَهُ 
بَعِيدًا © وَدَدِيهُ قَرِيبًا» ال معارج : وقيل : ممّاها ازفة 
لدّنوّها من التّاس وقربها منهم؛ ليستعدّوا لهاء لأن كل 
ماهو أت كريب : 11717 
ظ (19؟ 5 ؟]) 


البُرَوسَويّ : في إبراده عقيب السذكورات إسعار 
بن تعذيبهم مؤْخَّر إلى يوم القيامة تعظيمًا لني الا ؛ 
وإن كانوا معذبين فى الدّنيا أيضًا فى الجملة . واللام للعهد , 
للذا مح الأخبار بذونها؛ ولؤكانت للجتس لا صب 
لأنه لافائدة في الإخبار بقرب آذفة ما . 

فإن قلت : الأخبار بقرب الأزفة المعهودة ل" فائدة 
مه 

قلت + فيد فائدة وهو التأكيد وتقزين الانذار: 
وا معنى دنت الساعة الموصوفة بالدَّنٌ في نحو قوله تعالى : 
ٍَافْتَرَبَتِ السَاعَةُ4 أي فى الدلالة على كمال قربها. با 


5 2 ف صيغة «الافتعال» من المالعةه فق الانة إشارة لي 
كال قربها ١‏ حيث تسب القرب إلى الموضوف به . 


و ينوم 


نمس اقوس : أ قري الشاهة الموضوفة بالقرب ‏ 


غير آية من القرآن: ف«أل» فى (الأزفة) للعهد لا 
للجسى: وقيل : (الآزِقَة) علمٌ بالغلبة للشاعة هنا . 
وقيل: لابأس بإرادة الجس, ووصف القريب بالقرب 
الخالفة زباة. ابل 
مله القاسمى , (560:رمة) 
عِزَّة دروزة :(أرفت) : اقتربت . (الآزفة) : كناية 
عن يوم القيامة ؛ حيث تتضمّن معتى القريبة . 
لدت رحريرة) 
المُصطفريٌ 1التربت حادلة اموت وعسيحد 
الأخلة إل غال الآشرة: وقلك عتادتة لأيردها 
والايكفقها أهد : 


فقد عير عن إقيال عام الآخرة بالآزفة, غانّه قريب 


وتوضيح ذلك + أن كل خادثة من حوادت الدّنيا 
وابتلاءاثبا هن :المرطن والفقز والفراق والشدائد والالام 
والمصيبات. يمكن ردّها وعلاجها وتأخيرها؛ ولايمكم 
بنذ ولا واضابتا قطنا :إلا الموت كاله يدرك الانسان ايها 
كان لكل نفس ذَائِقَدٌ الْمَوْتٍ» العمران : 188: 

« تن قَدّزنا بَينَكمْ النزت» الراقعة :-1: اين 
ع ف كيف 8 فباغكار كوئة 
قطعيًا لا راد لد ولا يقبل العلاج والتغيير ولاينفع 


الفرار: قل قَادْرٌَا عَنْ أ لسك المَؤْتٌ» العمران : 


8 سير عله وعن 2 الذي وراءه 0 فد 4 


0 


ويه الموشوع: و كلنة (البنوم) إلى آية المؤمن] 


إشارة إلى أن وقوعها يكون فى الثهار علنًا لا في الأبيل ‏ 
المظلم سرًا . وخرف الثَّاء فى (الأزفة) المبالية:وفا ثنا: : 
فى وحدتها تعقب حوادث و مصيبات وحالات شديدة .. 
نؤلة , قبالتظر إليها عبرت بصيغة التأنيث» ومن جهة. 
اتصافها با تدل على المبالفة والشّدة . .ومن الخواوث.. 
المتعمّبة وصول القلوب وتوقفها لدى الحتاجر فيا قبل ٠‏ 


ظاهدًا: وق بعد : أأبفم 
الازفة 0 
نوميم الأرقة 000 
مجاهد : يوم القيامة :هم 


1 د ال لد 
متله قنادة والكدئ دوا توك (الطيري 4 8 


والتعبير بصيغة الماضى ار تأ للإشارة إل القطمئة. + 
٠‏ اميت القيامد آزفة لقربهاء «أَزِلْتٍ الْأرِقَةُ4 أي قربت 
القيامة . قال الله تعالى : «اشتريَتِ 

إقمرت لِلنّاسن حِسَائكُم» الأنبياء 1 


1 القربها . وعموز أن 
الازفة هوهي مشارقتهم 


أذ / امكل 


فأبر ررق 11: اه 
قدي ه يوم خضوز]آلمئية : (الفُرطَىَ 19 0:1) 
ابن قَُيْبَةَ + القيامة . سمت يذلك لقربهاء يقال : 
أَزِفَتْ فهى آزفة, وأزف شخوص فلان, أي قرب . 
الل 
الزّجّاج : إنما قيل لا [ القيامة ] آزفة؛ لها قريبة 
وإن استبعد التاس مداها: وماهو كائن فهو قريب : 
(الفخر الرَّارَيَ 4غ) 
أبو مسلم الأصفهانيٌ : يوم المنيّة و حضور 


الأجل. (القخر الازيّ 317 : 15) 
القَمّال : أساء القيامة تجرى على انيت كالطّائة , 


اوداك وتخوهاء كأئها يرجع ممناها إن الداهية . 


(الفخر الرَارَىّ 207 : 5غ) 
7 المَيْبُديٌ: أي نكو يامحقد أهل مكة يوم القيامة . 


الشَاعدٌ» القمر ١:‏ 


وقبل : 8 يَوْمْ الأزةِ» : يوم الوقت: وقت خروع 


ل لغ ككغا 


“به ٍ 1 ' 

الرّمَحْشَرئٌ : القيامة : ميت بذلك لأزوفها, أي 
ايصريد +( وم الأزفة) دوقت المضطة 
دَشُول الثار. 2 0 


الطبْرسيٌ + أي الذائية: وهو نوم القنامة : لآن كل 


.“اهو أت دان قلي مياه وقيل اندع دو الجمازاة : 


(كأنثكراقة) 
الفّخْر الازى : ذكروا فى تفسير 9« يُوْم الأزقد» 


/المعجم لي فقه لغة القرآن... ج ؟ 


وجوهًا: 

الأوّل : أن «يَوْمْ الأزقةِ» هو يوم القيامة: والآزفة 
«فاغلة» من أزف الأمر, إذا دنا ضر لقوله في صفة 
يوم القيامة <ِأَرِقَتٍ الأزقة © لئس لما مِنْ درن لله 
كَاشْفَة؟. التجم: /اه. 64. 

والمقضود منه الثثبية على 9 يوم القيامة قر بب: 
ونظيره قوله تمان : لَإقْتَرَبَتِ الشاعَةٌ4 القمر .١ ١‏ 

واعلم أن (الأزقة) نمث لحذوف مِونْث على تقدير 
يوم القيامة الآزفة؛ أو يوم المجازاة الآزفة . 

والقول النّاني : أن المراد ب(يوم الآزفة) وق الآزفة , 


وشى مسارعتهم إلى دخول الثار, فإنُ عند ذلك تزتقع ” 


قلوهم عن مقارّها من شدة المنوف. . 


حن التكرار في الآزفة القربية كما تقدّم؛ وي 


وصف يوم القيامة بأند <يَوْمْ اشلاقٍ © يَرْمَ هذ 
َارِرُونٌ4 المؤمن : 1718 ثم قال بعده : طَوَأَنُذِرْهُمْ 
يوْمَ الأزقَة» المؤمن : 18, فوجب أن يكون هذا اليوم 
غير ذلك اليوم. وأيضًا هذه الصّفة خصوصة في سائر 
الآيات بوم اموت . قال تعالى  :‏ قُلَوْلَا إذَا بلقت 
الْخَلفُوم © و أن حيئيذ تَظدونَ4 الواقعة : 45: غ4 
وقال : كلا إذَا بَلَقْتٍ الكّرَاق» القيامة : 5؟. 
وأيضًا فوضْف يوم ا موث بالقرب أولى من وضف 
يوم القيامة بالقربء وأيضًا الصّفات المذكورة بعد قوله : 
يَوْمْ الأزقَةِ4 لاتقذ بيوم حضور الموت» لأن الرَخْل 
غند-محايئة ملائكة العذاب يكلم خرفه , فكان قلويهم 
تبلغ حناجرهم من شدة المنوف . ويبقون كاظمين 


ساكتين عن ذ كر مالى قلوبهم من شدّة الخوف , ولايكون 
لم مي ولا شفيع يدفع مابهم من أنواع النوف والقلق . 
(لإكبةغ) 
تحوه ملخضًا التيسابوري. زعب سس 
القَرطبِيَ : أي يوم القيامة . ميث بذلك لأئهسا 
قريبة ؛ إذ كل ماهر آتٍ قريب . وأزف فلان, أي قرب 
يأزف أَزَنا: وأضيت (الوم) إل (الآزئة) عل تقدير : 
يوم القيامة الآزفة, أو يوم الجادلة الآزفة , 
وعند الكوفيّين هو من باب إضافة الثّيء إلى 
نفسه, مثل مسجد الجامع وصلاة الأولى . (5:16:*) 


مله التتضاوي : ممم 


أبو حَيّان : (الأزة) صغة لحذوف تقديره : سوم 
اوشاعة الآنية: أو الطاثة الآرفة ور هذا: ونا 


عب ل إنذارٍ نوعًا من الشَّدّة والموف وضيرهما 
مشارفتهم دخول الثار, فإنه إذ ذاك تزيغ القلوب عن 
نانفا من عدا القوش: 1 5هغ) 

ابن كثير : ؤيَوْمَ الأزقة4 اسم من أسماء يوم 
القيامة , وسمّيت بذلك لاقترابها ,كبا قال تعال : لأَزِقَتٍ 
الْأزقَةُ» : وقال : عَرُوجِلٌ «|قترَبَتٍ الشَاعَد؟ , 

1515 

أبو السّعُود : أي القيامة ؛ ميت بها لأروفهاً: وو 
القرب» غجر أن فيه إشعارًا بضيق الوقت . 

وقيل : الدلّة الازفة ؛ وهى نشساوقة أغل الثار 
دخوها, 


وقيل : وقت عضور اللوت؛ كبا فى قوله تعالى: 


« قلزلا إذا بَلَقْتِ الْحَُلفُوم» الراقعة : هم وقوله : 
كلا إِذا بَلعَتِ الاق 187 


المُرُوسَوىَ : (الأزقة) فاعلة من أزف اللأثر حل” 
ع حك إزااقرب: وامراذ القيامة :ولذا انك وير 
«أزقتِ الارقَةٌ» أي قريت القيامة . وسمّيت بالآزفة 
لأزوفها وهو القرب» (ذكل أت قريب وإن استيعد 
يق الوقت. ولدا 
غير غن القيافة بالتاعة: وقيل : طاق أنه ال » 
التحل : ,١‏ فعبر عنها بلفظ الماضي تتبييًا على قربها 


وضيق وقتها . 


اليائين أهدله. ب 5ق الأروف أشعار بد 


وقال 2110111 يوم ا مشطة الأزفة» أي 
ونا .وهي مشارقة أهل الا دغوها: 
تنوه الألوسى (1؟ 08 ). وأبو ررق (415:1). 
القاسمئ : أي الواقعة القريبة . 


عِرّة دروزة : [الأزقة) : القربية, أو التي تسوق ' 


الْاس : وترفهم بالشرعة . وهي كناية عن الشاعة أو 
يوم القيامة , (ه )16١‏ 
الطَباطبائيئ : ! 
ونساها القري الاي كان تعالل +ع يروقة ينا 
* وَنْرِيدٌُ قريبًا» المغارج :1 7. ال اضر 
نوه فضل الله 
الُصطنويٌ :وا َذِدْهُمْ يَومْ الأزقة ...4 إشارة 
إل الأفقال إلى غال الآخرة بالموت والاختضار: بقرينة 
ِإِذ الْعَنُوبٌ لَدَى الْحَتَاجِر 4 المؤمن ١8:‏ . (18:1) 


553 ماق 


(ق8ق: لد 


5 ا 


أزّف/ مم 


3 2 فين 
الاصول اللغوبة 
ا-الأضق ف هده امات الذية والتجلة :قن الكك 


قوهم أزّف الرّحيل أو الوقت,أى دنا . وقوهم : تآزف 


القوم : أي تداق بعضهم من بعض . ويقال : إنه لمتا زف ؛ 
أي متقارب بعض غخلقه من بعض . ومنه أيضا : 
العاف وسو ألكنان الت : لشقارن أركاند أئؤ 
جدرانه؛ ويعتي الختطّو المتقارب: والرّجل القصير 
المتدالي: والضّعيف الحبان , لضيق عيشه ودنوَ مازلته . 
ومنه : امف وشى المواضع القذرة. واحدها مأزفة. 
وهي العذزة التي تكون في المواضع الأتغنقة :وتم 
المسخلة : أزف الغل: إذا عخل . وأزفتي فللان : 


أعجكلى ؛ «فعل» و دأفعل» فعق ١‏ غير أن الثافى مل 


آنا فول شري : أزف الحيل :دنا و عجل”» 


مسقن فكان حريًا به أن يذكر ممق الدانة 


دون العجلة ىا فعل ف الكّشّاف -. لأنّ الفمل «أَزِفَ» 
ذا أ إلى زمان كالشّاعة» أو إلى انحن مسق #الإسيل 
فهو مع أل فق وإا أسند إن اسم جتن أو علم 
فهو يمعنى العجلة ليس إلا . والبب فى ذلك أن فعل 
العجلة لايسند إِلّا إلى كل ذى شعورء ولذلك فشر 
اللفترون «الأزف» بِالدّنوٌ و «الازفة» بيوم القيامة في 
قوله : «أَرَنَتِ الْأرقَهُ» . 

إن مادق «أزف» و «وزف» جئاس فى اللفظ . 
ولعلّ الهمزة منقلية عن واو: سيا وأنّ الاقلاب شائع فى 


/المعجم فى فقد لغة القران... .ع ؟ 


هذا الحرف: سواءً وقع. فى أُوّل الكلمة؛ مثل ؛ أد وأكد 
عن وَدٌ و وَكَدَ: أم فى وسط الكلمة: مثل :تام وباعٌ عن 
وي أرق آغر اليا مرحي و مقن عق 
رَضَوٌ و مش . وهذا الضّرب من الإقلاب محكيّ عن تم 
وهذيل والأوس والمتزرج :فتمبم تقول فى وقاط : 
إقاط . و وشاح :إشاح : و وجيل : أجيل . وتقول هذيل 
فى وقاء : إقاء .و وعاء : إعاء : وود أد, ووشاح : إشاح . 
وتقول الأنصار ف رجل وائل : رجل آيل: و أوصّدت : 
أعدت . و وكرت : أكداننا. 


ويحتمل أن تكون المسمزة هي الأصل والواو 


تتلويةاغلبا: وهاه لق ذارية عند طوَه ونا قبائ 
المن؛ وعند أهل الحجاز أيضًا؛ فأهل المن يقبون أهمرّة 


3 فاء الفعل وأو دامناً: فيقولون فى 


عفر فده وكيد رافيت: واوعدعانه” 1 


ويقول الحجازيون فأكَفَ : وَكَفَ, وآكَف : أوكف» 


2 ِ 
واكد: وكد: 
4 و نرى الاحقال الثانى أقرب إلى الواقع من الأوّل 
لعدة وجوه : 


منها : أن عمزة هذا القعل ثبق فى مضارعه كبا هو 
الحال في الأفمال التى تبتدى ببمرة أصليّة. مثل : أبق 
بأبق؛ وى يأى» وأق يأى» وأثر يآثر؛ وأثم يأثم ... 
ولو كانت واوًا في الأصل اظهرت ق المضارع, كما 
ظهرت فى الأفعال : أي يِوْجّ؛ وآل يولي : وآب ريزوب 
وآد يؤُود ؛ وآل يول . أو حذفت كا فى : وضع يضع : و 
ولق شق؛ وودع يدع : ووذريذر» وورث يرث . 


ومتبا ؛ أن إبدال اهمزة واوا ى الأفعال الى تبداً 


شيعه : :واسينه 2 


بالهمزة هو لسجولة التطق به. أنه حرف شفوي .إن 
حروف الفعل «أزف» قد جاءت مرتبةٌ من أقصى السُلّم 
الصَوق إلى أدتاء فخرج الهمزة .بقع فى أقضى الحلق 
وهو نقطة الانطلاق . والرّاء فى الجوف وهو نقطة الوسط , 
والفاء بين الشتعين وهنا خط النباية . 

أما التطق بالفعل «وَرّف» فتقطة الابتداء فيه هي 
التّنتان , والجوف هر نقطة الذّهاب والإياب؛ والشّفتان 
خط التّهآية يسا : فالشوت يقطم اللساظ الأو بدرجة 
«م» في حساب الجمل: ويقطع المسافة الثّانية بدرجة 
37 : والفرق بيئهما «8» درجات؛ وهو الفرق بين 
الاستقامة والانعطاف بين النطق بالحمزة والواو . 

ولو أمعنًا التظر ألفاظ القرآن الي تتتازع فيها 


... اهمزة والواو رأينا أنّ مهدها مكّة المكرّمة, وهي يوم 


ذاك مسكن قبائل مخنتلظة من الشّبال, أي الجسزيرة 
ارول وتن الحتونيد أي البن . فضلا عن ذلك فإن 
مكّة تخنيط نهنا قبائل شك أنضًا من أهل المَيال 
والجنرب ؛ فتحدها من الشّمال المديئة المنوّرة. وهى 
مسكن الأوس والخزرج وهما من الفن: ومن الجنوب 
الطائف التي تسكها ثقيف وقريش وهيل من أهل 
الثمال وجمير من أهل الجنوب: ومن الشّرق صحراء 
تْد الني تسكنها قبائل البدو المَماليّة والجنوبيّة: ومن 
الغرب جدة. وهي مسكن قبائل الشمال والجنوب مثل 
تضاعة . علفة مكة اذا د ما ععار مدع 
عروضيّة يليه ففيبا تتبلبل الألسن وتختلط . 

ونرى صدى هذه البلبلة في القرآن يوضوح؛ فرّةٌ 
يورد لظا بلغة أهل الشمال من تير وهذيل ومن سايرهم 


من الجثويّين وهم الأنصار: وذلك قوله تغالى : ؤِأزِنَْتِ 
الأزقة» وقوله : للبم ثَارٌ مُرْصَدَة» البلد : ١٠5و‏ 
اا عَليِمْ مُؤْصَدَة» الهمرة + 8, وهها بلغة السنيين 
«وَزقت)؛ وااموصدة! بدون همز. ومرٌة عر بلغد أهل 
الجتوب ومن حاكاهم من الشَماليِينَ من أهل الحجاز, 
وذلك قوله : لوَلَا تنفضوا الْآهَانَ بَعْدَ تؤكِيدمًاك 
التحل :4١١‏ وقوله : 9وَكُلْيهُمْ باسط ذِرَاعَيِهِ 
بالوصيدٍ» الكهف:18: وما بلغة عامّة الثَاليِين 
ا«اتأكيد» و«أصيد) : 

ويلاحظ بين «أزّف» و «ورّف» تطابق فى المعى 
أينًا إذ غلاها يدان فل الدَفد والستجلة :فال :ابت 


اننا لا ا - ل اننا و 1 1 َل 
دَرَيْد : اورف : العجلة _لغة مائئة -وزفته ازفه وزفا؛ إذا. 


استعجلتة . 


سرعة الشير, مثل الزّفيف .(الجوطري :01154 7 


وتقل آبن منطزر عن تشلب قوقلة «وزف إليه ول 


وتوازف القوم : دنا يعههم من بعض:: .. 


(ابن تظور :جوم 


الاستعمال القرانى 
عاءت منبا كلمتان: أَزِفَتْ وَأَوْفَة قْ يتين 
١-2و‏ اَنْدِرْهُْ يَوْمْ الْازِقة اذ القلُوبٌ لَدَْ المتَاجرٍ 
المؤمن: ما 
؟ - «أزقتِ الازقة» ليس ا مَنْ ذُون الله 
التجم: ان رن 


الب 
وافها وت 


|أبن ريد و اماو 1 


قر عل 


ا- جاءت ‏ كياترى - فلاث مرّات: فى أيعن 
مكتدين , بلفظين ؛ مره بلفظ (أزفت) ومرّتين بلفظ 
(الأزفة) بلام العهد , مثل : الواقعة ؛ والقيامة , والسّاعة , 
والحاقة . واليوم الآخر وغيرها من أسماء القيامة ..وقلة 
استعال مثل هذه الموادٌ كما قلنا مرارًا - يفضم عن غدء 
شيوعها واستماعا فى لغة العرب . ولعلها لغة سقصورة 
عل قريش فق مكةء فلم يستسملها القرآن إل هناك: 
وبمعني القيافة, لما فيها من الدلالة على القرب والشرعة 
والعجلة؛ فيعظم أمرها فى نفوس الناس فيخافونها 
ويستعدون لها. على كن اختلاف التمببر وكاثرة الأسناء 
وتنوّع العناوين ليوع القيامة له دخل فى تعظم أمرها 


:وتيتتويلها؛ فالقرآن ستى «القيامة» بأسماء وألفاظ 
الاسبتأنس بها الناس؛ إعجابًا وتخويًا و تهويلًا منها . 


” '-وفىكلام القخر الرَاؤئ ماميط اللثام عن سر هذا 


نمطت الشمير «آزقتٍ الازِقة» و َْوَتَعْتٍ 
الَاقعَةُ» الواقعة : :١‏ الذي جاء الفاعل فيه بلفظ 
الفعل؛ وهو من قبيل ««شعَرٌ شاعد» ففيه تأكيد على 
اققراب السّاعة وسرعة يجيثها: كبا أن ف 9 رَقَعَتٍ 


الْوَاقِعةُ» تأكيد على وقوعها بلا زيب وشك؛ فهذه 
متل: 8 إِقْرَبَتِ الشَّاعَة» القمر: .١‏ 

؟-وأكثر المرين فشروا (الازقة) بيوء القيامة أو 
دخول الثاد فى كلنا الآنين: وفكت ها بعطيم شسدوذًا 
بالموت فى أية المؤمن أو فى كلتيبما؛ وهذا التُّسير بعيد 
عن السياق . لأنَ الآيات المتقدّمة عليها فى سورة المؤمن 
تحداث عن يوم القيامة . والتي بعدها تلات عن شدة 


المذاب فى :ذلك اليرء : واتد لين الظالمين ينود من 


57 /المعجم في فته لغة القرآن... ج ؟ 

جيم ولا شفيم بطاح . القرآن يرجع إلى الآخرة, وقوله : « ليس ا مِنْ دُونٍ 
وأما آية التجم. فكالصٌرع فى ذلك ؛ حيتث قال 2 الله كَاشِفَةُ4. يدل على أن لا أحد غير الله يقدر على 

قبلها: «هذًا لَذِيئ مِنَ التُذّر الأول» والإنذار المطلق فى كشف عذاب ذلا اليوم. 


استرة 

- لغ ق 

لفنظ واعد. ]مات : ؟ مكينان. ؟ مدلكتان 
الى سور امكيتين : دكين 


2 ان ات 
00 


ون يبا خُظرًا مِنْ شندس وَإشتوي... 


الكهف 3 


؟ يَلتِسُونَ مِنْ سَلْدُسِ وَإِسْتَهرّق مُْتَقَابلين: 
2# م ١‏ 


لاس متكِينَ على فش بطَائِنّا مِنْ إشتارق . 00 


الاحعن: ا 


؛- عَالِيكُمْ ييَابُ شندس خُطْرٌ وَإشتَيرَي 0 
الذهن 5ه" 
ابْنَعتاس اياج البايط يلين : كوافة لمعه 


الفرس . اللّغات فى القرآن : +6 
! 5 0 
توه عِكُرمّة (الطيري 1177 014). والشحاك 
50 دن 
(الشيرطئ 7+ :.)1١١‏ وقنادة (الطيرئ 5 ؟15), 
وَأبِن إسحاق , والفرّاء (الطوسى 5: 


[الألرسين 8 318), 


يط وتبلت 


: ا 
الدغاد : 789 


شت 5 
استعرة: وهو الشديد. 


"عبكرمة :ما لَُن من الشندّس , 
٠‏ عطي كن 
الضّحَاك . ؛ معرب إستيره. وهي كلمة عجيية 


(الألوسيت 16+ 1/ا؟) 


0 
ابن قنيتة ع الميدن: :3 زفيق اله يبا بم, 


0 والاستيرق : ثخينه . ويقول قوم :فارمي مُعوّب, اله 


فككة 


...هو روم عرّبْء وأصله : إِمِعنرء: فأبدلوا الماء 


110116 قافا (الألوسي‎ ٠ 


الطْبَريٌ الشيذ هن جمع: واحندها: سندسة؛ بو شي 
مارقّ من الدّيباج و الاستيرق: ها غلظ منه و تخن؛ 
قيل : إن الاستبرق هوالحرير. 2 )145:١68(‏ 
والاستجرق عند العرب: ماغلظ من الدّيباج وحَشن. 
وكان بعض أهل العلم بكلام العرب من أهل البصدرة 
يقول : يسمّى المتاع الذي ليس فى صفاقة الدّيباج ولا 


/المغجم فى فته لغة القرآن... خ ١‏ 
خفد العرّفة: إستير قا 1:0 11) 


قوله : طعَالِبجمْ عِيَابُ شندس خْطُرٌ واشك 8 


الدهر : ,5١‏ اخذلق العدَاء فى قراءة ذلك؛ فقرأه أبو 


جعفر القارئ وأيو عمرو برفع اخُضْر) غلى أنا نمت 
للثياب؛ وخفض (إستيرق) غطفًا به على السُندسن”» 
بمعنى وثياب إستيرق , 

وقرأ ذلك عاصم وابن كير (خغير) خنظًا 
(وَإسْتيرق) رفمًا. عطفا بالإستبرق على الثيِاب: بعنى 
عالتهم إستبرق , وتصييرًا للخضغر تعن للسّندس 

وقرأ نافم ذلك (خُشْعرٌ) رفمًا على أنَها نمت للثياب 
(وإستيرق) رفمّاء عظفا به على الثياب . 


وقرأ ذلك غامّة هُرَاء الكوفة (خطْمٍ وإسثئرقي) 


خنما كلها . 


دقرا ذلك اسن يي نترك إجراة الاسكيرق 7 
وإنشترق) بقعم , فى ونيات إستبرق» وقتم ذللن.. 


أنه وجّهه إلى أنه اسم أعجميّ . 


لكل هده القزاءات الى ذكرناها وج ومدهت 7 


غير الذى سبق ذكرنا عن ابن محَيضِنء فإئها بشدة من 
معروف كلام العرب ؛ وذلك أن «الإستبرق» نكرة, 
والعرب تجري الأسماء اللكرة وإن كانت أعجميّة , 
(ة؟ ؛ ؟ ؟) 
الؤَّجَّاجٍ : هو الديباج الصّفيق الفليظ الحسن؛ وهو 
| م أعجميٌ؛ .أضلة باللاو ؛ انز :د نكل من 
العحمية إلى العريية . .كبا سمي «الد يباج»: وضو متقول من 
الفارسئكة. (الأزهرئٌ فنكوق 


5 - 8 


ابن كريد ة وكا حل عن الك بابد الاستعرق 
«أسترونة شاب حرير ضقاق نو الدذيباج. وأعتئله : 
ا ير عق 
الشّجشتانيٌ ؛ هو تخين الديباج, وهو فارمي 
معرب لرذذة 
الأزهري : قيل : هذه اإستيرق , إستفره» حروف 
عربية وقع فمها وفاق بين ألفاظها فى العجميّة والعربيّة , 


وهذا غتدى هو الصّواب. 575151 
اقنى 
وتضاازه : انارق 00 


القيسيٌ : ماغلظ من الدباع: و (إستيرق) اسم 


1 ظ عي . ب نكرة: فلذلك انصتر ف ؛ وأإسفه ألف قطع قي 


الأساء الأععمية . 


9 8 حل - ف 0 0 2 1 
: وقد قرأه أبن نيصن بغير مغرف: وهو وَهْهُْ إن 


“اللفظ ينيد ق اكسى:: 


وقيل :إِنْه في الأصل فعل ماض على «استفعل» من 
«برق» فهو عرب من «البريق» فلا ستى به قطمت 
أللقه: أنه ليس من أضل الأمياء أن يندخليا القن 
الوصلء وإا دخلت فى أسماء مُعتلة, مُيّرة عن أصلها , 


مفزوذة لديقاس :غليا: ا 41)) 
الاأريق »القليط من التجاع': قبل باهو الخزير: 
(427) 

مله الطَرسيّ /111) 


قيل : المتاج الصيى من الخرير. وشو بين الغليظ 


والكقيق ؛ لخ عهغ) 

قرأ نافع وحَئصض عن عاصم (حظر واستيرق) 
بالّفع فيهما . وقرأ حمزة والكساى بالجرّ فيهما. وقرا أبن 
كثير وعاصم فى رواية أبي بكر (حَضْرٍ) جرًا (وإستبرق) 
رفمًا . وقرا ابن عامر وأبو غيرو [خَطر) رفمًا و 
(إستيرقي) جِرًا . 

من رفعهما جعل [خَشُمٌ) نعنًا للدّياب, وعطف عليه 
اإستيرق): ومن جدّهها جعل (خطْر) من نعت 
أسُندّس) وعطف عليه (إِسْتَيْرتي)؛ وتقديره : عالبهم 
ثياب إستبرق 


ومن رفع الأوّل جعلد من بعت الثياب » وجر الثانى 


على أله غطف عل (شتدّس)كأن علي تياب ستوص- 1 
ذخ عل [شطي) دنا سدس قلائه ار متهن 


للتّباب فعلى اللفظ . [ إلى أن قال: ] . 


والاستبرق : الدّيباج الغليظ الذي له بريق: فهم ‏ 
يتصرّفون فى فاخر اللباس كبا يتصيرّفون في لذيذ الطعام . 
معنى التّعريب أن يجعل عرييًا بالتصعرّف فيه؛ وتقييره 


وقيْل +الاستيرق :له خلد الشناقة رو م رت ز#لاءة) 


كياظ الدّبيق", دان كان رقيق الطللك:.. 


عنوة المجيدئ (5.: 0000000 


1 والشريني . 2 ا 
مدو اد ري 
الصفيق الع ١‏ 2 0 ِ 558 


١185 7 استبرق‎ 


وقيل : الإستبرق : ديياج يُعمل بالذهب: كانه 
عاب عن وإشتير». 16م 

ماغلظ وصفّق تسجه؛ جر يحدى الدثارء وهو 
أرفع نوع من أنواع الحرير: 

والحرير نوعان - نوم كلا كان أرق كان أنفس. 
دنوع كليا كان أَرٌّن بكثرة البرنتم كان أشي 

وقيل : (إستبرق) من كلام العجم: وهو لشب 


الغليظ ؛ غبت بالقاف . له 
الدذيباح الخين الغليظ . لمق 


مك ا وعد ريه 


عصسط 


وغبين . (؟ د عمةغ) 


قيل : ؛ الشندس :ما رق من الدياع, والإنعيرق 1ها 


*ير عا نه وهو ريب «إسخير». 


١‏ فإن قلت وس 0 ن العربي ا بين 


“لف فض 


ا 


من داج ثخيند. (5114غ) 
0 وقُرِئ (وإستبرق) نسيًا فى موضع الجر على منع 
الشرف أ عجميّ :وهو أط ٠‏ أله ذكرة يدخيله 


000 حرف التعريف, تقول : الاستيرق . إلا أن سزغم ابن 
يصن أنه قد يُجبِعل عَلّمَا هذا الضَّرب بين التَياب . 
0 وقرى (واستَبرقَ) بوصل الهمزة والفتع, على أله 
0 مسكى ب «استفمل» من اليريق . وليس بصحيح أيضًا. 


5٠‏ / المفجم فى فقه لغة القرآن... ج ؛ 


لأند مُعرّب مصسهور تعريبد: وأنّ أصله ؛ اسدّيره , 
(غ د ذؤل) 
الجواليةيّ : غليظ الديباح, فارسي معرب 
وأصله : إِسْتَذْره : وثقل من العجميّة إلى العربيّة , فلو حمر 
«إستبزق» أو كُشر لكان فى التحقير «أببرق». وى 
التكسير «أبارق» يحذف الثّاء والشين جميمًا. (*) 
الطَبْرِسِيٌ : أي من الديباج التقيق والغليظ , 
وقيل :إن الاستيرق فارسىّ مُعرّبٍ أصله : استبره . 
وقيل : هوالد يباج المنسويع بالذهب  .‏ (57:5غ) 


الدّيباج الغليظ الصفيق , 66 
الديباج الغليظ الذي له بريق . :لله 


ا 


هو مالظ من القياب: ولذ يراد به الِلّظ فى الكلك . 
إنما يراد يه التّخائة في النّسج . 


قيل : الشُندس :؛ مايلبسونه: وَالاي ع 6 


ما ييقرشويه : ذم 1ن 
أبو التركات : اسم أعجميّ. وهو غليظ الديباج , 
وأضله ؛ اسشيره: فأبدلرا من اغاء قاقاء كا قالرا :يق 
ومُهْرّق . وأصله بالفارسيّة : يَرْه ومُهْرّهء فأبدلوا من الحاء 
قافا فقالوا : يرق وموْرّق . وألفه ألف قطع؛ وهو 
متضارف. لأنه يحين فيدادخول الآلل واللام, وليسنى 
باسم لم كإبراهيم .ومن لم يصعرفه فقد وَهَمْ. 
(4:7ق8غ) 
الفخر الرازيٌ : هر الديباج النّخِين. وكما أنّ 
الدّيباج مُعرّب بسب أن العرب لم يكن عندهم ذلك إلا 
من العجم استعمل الاسم المعجم فيه . غير أنَّهُم تصررّفوا 


8 لن مك 9 ضع 
فيه تصحرفا؛ وهو أن اسمه بالفارسيّة «سيتيرك» يمبعتي 


ّ 1) ١ 0) 


تخين: تصغير «سِتَيرها فزادوا فيه همزة متقدّمةٌ عليه 
وبدلر] الكاف بالثاق : 

ما أطمز فلن حركات أوائل الكلمة فى لسان العجم 
غير مبيّنة في كثير من المواضم فصارت كالشكون. 
فأثيتوا فيه همزة كما أثبتوا همزة الوصل عند سكون أوّل 
الكلمة. 

إن البعض جعلوها هيرة وصل ؛ وقالوا : امن 
استيرق), والأكثرون جعلوها همزة قطع؛ لأنّ أوّل 
الكلمة فى الأصل متحوّك لكن بحركة فاسدة؛ فأتوا 
بهدرة سقط عنم الحركة الفاسدة وَمَكهم من تسكين 
الأول : وغند تساوي الحركة فالعود إلى السكون أقرب ؛ 


“مو امير الكليات عند الوفن تسكن ولا شبدل جركة 


روأنا لقان فاته لو مركا الكاف لأصابه 
«ستَيركه شجدك ودارك, فأسقطوا منه الْكاف التى 
هي على لسان العرب في آخر الكلم للخطاب وأبدلوها 


قاهًا . 

0 7 0 

#اعليه مبؤال سيور وهو أن الفرآن أنول بلسنان 
عر ميين وهذا ليس بعري ؟ 


والجواب :كو أن اللعظد في أصلها تكن بين 
العرب يلقة؛ وليس المراد أنه أنزل بلغة همي في أصل 
وضعها على لسان العرب, بل المراد أنه مزل بليان 
لاعنق معناء على أخد من العرب: و لم يستعمل فيه لغة 
م تتكلّم العرب بهاء فيصعب عليهم مئله لعدم مطاوعة 
لساتهم التكلم بها؛ فعجزهم عن مثله ليس إِلَا 
افج : اا 


ذ آذآ ذم 1 1 11 ف 


الندشٌ: ماري من الدّباع, والانيشيرق + مالظ 
منه . وكل ذلك داخل فى اسم الخرير : 

قيل : الكندّس : مارَقٌ من الديباج, والإسترق : 
مَاغْلْظ مند. وهو تعريب «إستيرك» . 

فإن قالوا : كيف جاز وروة الأعجميّ في القرآن ؟ 
ال سر 


ار رةه 


قلنا : )ا عدب فقد صار غرينًا , 

المزاد عن شتدامن الآغرة وإسفيرق الآشرة: والأول 
هو الدّيباج الفيق وهو الخّرء والثالي هو الذيباح 
الصحفيق: 

وقبل ؛ أصله فارسيٌّ معدب وهو «إشتبره» أني 


ابن الافسير : قد تنطرّر ذكسر «الإستيزق» فى 


الحديث . وهو ماغلظ من الحرير والإيرَ يْسَم : وهي لفظة 


أ معرب أصلها : إسثاره . 


الشرطيك + 3الكرى + الدمباج: اسن سر . 


المنسوج بالذهب ٠‏ الفنبي : فارسىي معرب . الجوهري ؛ 
وتصفيره : أَيئرِق . وقيل : هر «استفعل» من العريق . 
والضخيم أنه وفاق بين اللْمديق ؛ إذ ليس فى القرآن 
ماليس من لفة العرب على ماتقدم؛ والله أعلم . 
1 اوم 
ماعاظ من الديباج وخشن . ا ةلال 
عنوه القامى . 317 111 
قري (واستبرق) بوصل الهمزة والفتح؛ على أنه 
سي ب«استفعل» من البريق . وليس بصحيح أيضًاء لألله 
َب مشجور تعريبة. وأنّ أصله : إستَجرك . 
(ؤ؛ ة11) 


1115 1 


0 


السيُضاري ؛ السنس :سا رق من المترير 


ع لق ا ِ 95 
والاستارق : فاغلظ منه, معان «ااستخرة» ؛ او مسكق 


من «التراقة» , كلام 
من ديباح تخين . (7:-21غ) 


النُسَمْيَ : السّندّس + مرق بن الديباج , وإستبرق: 
مالظ من , أي مجمعون بين التوعين . (*؟1) 
نوه التاسمرت ؛ 25200000 

أبو حَيّان ؛ قيل : مسئّى بالفعل وهر إستبرق من 
العر بق ؛ فقطعت مبعرة وصله. 

وقيل :اسم الحرين: تع 


وقرأ ابن تصن (واستيرق) بوصل الألف وفحم 


, : القياف حيث وقع ؛ جعله فعل ساضيًا على وزن 
95 [امظغلة من البريق : ويكون «استفعل» فيه موافقًا 


+ للمجرّد الذي هو «برق». كبا تقول : قرٌّ واستقرٌ؛ بفتح 


القاف؛.ذكره الأهوازئ فى «الاقناع» عن ابن نيصن . 


قال ابن مخيصن وحده : (واسترق) بالوصل وفتح 
القاف : حيث كان لا بصي فه : التهى ٠‏ 

نظاهرهء أنه ليس فلا ماضيًا بل هو اسم نمتوع 
الصرف , 

وقال ابن الوَيه : جعلة «استفعل» من البريق ابن 


22010 أنه فمل ماضي.. وخالفهما صضاحب 


«الأراع» . 

قال اين ممصن : |واستبرق) بوصل الحمزة فى جميع 
القرآن : 

فيجوز أنه حذف الحمزة تخفيمًا على غير قياس» 


وعوز اله جعله غربيّة من بَرَقَْ يبرق بريقا ؛ وذلك إذا 


/المعجم فى فقه لغة القرآن... م ؟ 


لآلا الوب لحدئه وتضارته: فيكون وذنه «انتفعل» من 
ذلك , فلما تستى بد عامله معاملة الفعل فى وصل 
المسمزة ومعاملة المُتمكّنة من الأسباء فى الصّرف 
والتتوين, وأققر التفاسم غدل أنه خرية وليسن 
ملستعرّب دخل فى كاامهم فأعربوه: انتهى . 

ويمكن أن يكون القولان روايتين عنه: فتح القاف 
وصعرفه التتوين. 

وذكر أبو الفتتم ابن حجقّ قراءة فنح القاف. وقال : 
هنااسيو أ وكالتيو: اتن . 

وما كال ذلك لأكذ جغْلد استا. وتعه مخ الشعرق 


لايجوز, لأله غير علم وقد أمكن جعلد فملا ماضياء* 


فلااتكون هذه القرادة مينية1: 


#إستروة»: أو دياع يُسمل بالذهبء أو يناب جين 


فاق نحو الديباج: أو قِدَهٌ راء كأتّها قِطَمْ الأوتار. 


وتضخيرة + أبان 8 


3 3 5 0 
الطريحي : هو ثخين الديباج : يقال : هو أغلظ من . 


الحرير والإبرّنتم: والشّسدس رقيقه. ‏ (0:/ا؟1) 

البْرُو سوى 4 الستدس والإستيرق ؛ مارّق من 
الديباج وما غَاظ منهه والديباج + الوب الذى داه 
ولحمنه إِيِرَيْكم , 

واشتيق. ليسن: باااستفمل من البرق كما وعد 
بعض النّاس بل مُعرّب «إستبره»؛ جمع بين التوعين 
للذلالة عل أن تسيا نا شتنبى الالنفس:وجلة 
الأععث. (: 18 ؟) 


> 8# بين 


قرا وَرْشس عن نافع ؛ وروّيْس عن يعقوب : (منٍ 


ل" 


"01 


اسُتَبري) بحذف الألف وكسر التّون لالقاء حركة اطمزة 
علها: والباقون بإسكان التُون وكسر الألف وقظمها . 

والاستعرق :ما غلظ من الديباج , 

قيل : هو «استفعل »6 من «البربيق» وشو الااضاء: . 

وقيل : من «البرقة» وهو اجتاع ألوان: وسُمل امنا 
فأعرب إعرابه , وقد سبق شرحه فى الداخان . 

والمعق من ديباجح تحين؛ وححيث كانت بطائئها 
كذلك : فاظتك ظهائرها؟ يعني أن الظهارة كانت أشرف 
وأفل: كا قال مه : «لاديل سعد بن معاذ في الجة 
عن من هذه المدلة» قَذَكر المديل دون غيرة تنييًا 


بالأدى غل الأعل : 


:وقيل ؛ ظهائرها من شندس أو من نوره أو عو نا 


.: 0000 


“قال اله تعالى : ولا تلم تن ما أن لم من َو 
0 اغين» الستجدة ا 


زق يضقن 


يحتمل عندى أن يكو السّندس لباس المقوبين. 


“والامتيرق لياس الأبزار يدل خليد أن راب المقدبيخ 


هر التسنم الخالص. وشراب الأبرار هو العحيق 


الممزوج به ؛ وذلك أن المعرّبين أهل الذات , والأبرار أهل 
الصّفاتء فكنا أن الات أرَىّ من الصّفات . فكذا لباس 
أجل الذاث وخرابيت. أرق وأضدق هن لبنائن أغمل 
الضفات وشرابهم: ثم إن الإستيرق من كلام العجم 
عرب بالقاف . [ و تقل قول الفيروزابادي والجواليق ن# 
قال: ] 

والتعريب جعل العجميّ بحيث يوافق اللفظ العربي 
بتعييره عن منهاجه وإجرانه على أوجٌه الإعراب, 
وجاز وقوع اللفظ العجميّ في القرآن العربي أنه إذا 


عرب خرج من أن يكون عسجميًا إذا كان متصيرقًا 
تصترّف اللفظ العربى من غير فرق . 
فن قال: القرآن أغجميٌ يكفرء لأنّه معارضة لقوله 
تعالى : ل قَرْانًا عدبي 4 يوسف : *, وإذا قال: فيه كلمة 
أعجيية , ذ ففى أمره نظر, لأنّه إن أراد وقوع الأعجميٌّ 
الد رت صمي وإن (أراه ]يل كريب قلت 
زف 3 ) 
(إستيرق) بالفع عطفًا على ١ثياب)‏ ذف 
المضاف ؛ أ ثياب إسديرق , وهو معدب «إستيره» بعنى 
الغليظ ؛ لكوتد اسمّا للدّيباج الغليظ الذي له بريق . 


6:5 


الالوسي : قال ابن بحر: هو د يباج منسوج ياهب 
[ #نقل قراءة ابن تُحِيصِن الذي مر ذكره عن أب حتاق»-. 


وقال:] 


9-ب-1011111111 0 
يقال : إن لابن تحصن قراءتين فيه الصّعرف والمتع منه . 


م . 
2 ََ 5 ِ : 0-5 ام 5 اتير > ؛ 0 


أن قراءة «فتع القاف» سهرٌ أو كالتبو: 
وف الجسع بين الكُندّس والإستبرق إشعار ما 3 
لأوانك القوم فى امن مايشتهون . وكا لتعظيم شأنها: 
وكيق لا ؛ وهها وراء ما يشاهد من سندس النيا 
وإستبرقهاء بل وما يُتخيّل من ذلك ؟ 
قال المتفاجيّ : معبى «إستير» فى لغة الفرس الغليظ 
مطلقّا, # خصن بعليظ الديباج وعرّب . 


+١ 6(‏ كلا ؟) 


وقيل : أنّْد عرى من البراقة, وائذ بقراءته بوصل 
الهمزة. وهوكما ترّى . 


هذه الفدش إذا كانت تلك بطائنها ؟ 


استيرق / 5517 


وقرأً ابن يصن (وَاسْتيرّق) فعلا ماضيًا كما في 
لخر ؛ والمبيلة خيائد قيل : معتئرطة؛ وقيل : خال 
لصقالته ومزيد حسئه . (5 ة؟؟) 
باقن ام 5 د 
قبل ؛ ماغلظ من ثياب الحرير . | وفيه ابحاث آخر 
فراجع | ةف كن 
من الخرير وكثف. 


65185: 5( 


القاسميٌ ارق 
فَرِيد وَجْدي : هو ناغَلُظ من الحرير. (85) 
سيد قطب : الْدّمل الحرير السّميك . فكيف بظلهائر 
1 /اوغم) 
'الحرير الشميك الجن . د عريام 
ممجمع الغ ؛ الأستبرق والسندس نوغان من 


000 :5 
المُراغي : ماغلظ منه الديباج ‏ وهو روميّ ُعرّب. 

ظ )١1١5:58(‏ 
أ عي دتشاو ام 
الطَبَاطَبائتَ + الحرير الفليظ ١31:‏ فد 


ناخاظ تساك من تياب النترين: وهو معرب 
#الشسن . لحن رن 

الغدنانيٌ يقولون : كان الاستيرق الفرمرى 
قاد الإسخيرىء اليا اقليط» وقيل :جرب اي 
يدخل في نسجه شُيُوط مدهي . والشواب كا 
الامتعرق القِرمزيٌ رائعًا ؛ لأنّ الاستبرق اسم سُداسى 
فارسيٌ ُعرّب, أصله : تيرك في الفارسيّة؛ وليس 
فعلا سداسيًا من الفعل «برق» كبا وهم الجوهريٌ؛ لكى 


7314 /المعجم في فته لغة القرآن... ج ١‏ 


تكون زته همزة وصل مثل: قد استبرق المكان : لمع 
بالعرق , 

عتالك أنيلة عفيرة تبندا يعات أن اسن وى اقشع 
كالاسفنج والاسفين «يونائيتان»؛ والأستاذ «فارسيٌ 
ُعربِ»؛ والإستزليق والإستركنين -مادةٌ سامّةٌ جد - 
وإشتنئول: وأسترالياء وجيتها تدب يبمر: القطع أن 
همزة الوضلء التي تُكتب .بها الأفمال الشُداسيّة على 
وذن ااستفعل 0 , كاستجْسل » واستقام: واستعد . 

وير «التهد نب :أن الاستيرق كلمة خربية: وقم 
وفاق بنن حروقها ف العحمية والعريية . 


وقد ذكر «الأستيرق» أربع مرّات في القرآن الكريم؟:. 
منها قوله تعال : ل وَيَِْسُونَ بِيَابَا خُضرًا من شالس ٠‏ 


2 نل 


وَاشتيرق مُتّكَيْنَ شا عل الْأرائكِ» الكيف 55 . 
اي 1 2 


وهمراتها حميعًا شبرة قطع , 1 

ووردت كلمة الإشدرق» ف جميع الماع مزه 
قطع ولى حرف أطعزة فى معطم المعاجم الحديثة: وفى 
فصل الهمزة أيضًا في مُعظم المعاجم القديهة, وذكرت في 
حرفي الهمزة والباء أو في فصلى الهمزة والباء فى البعض 
الآخر. 

ووردت فى «التهذيب» فى مادّة «ستبرق», وخُيّل 
إلى الشباب وحده في «العتاية» أن الهمرة همرة وصل , 
وهر وهم . 

ونقل ابن جِق" في كتاب «الشواذ» عن ابن ممصن 
في قوله تعالى : ْبِطَائمها من إستَيرّقٍ» الرحمن : 5, 
قال : وكأله توغيه فملة, 

وقال الفاسىّ . شيخ الرسِيدَيُ #ضاحسي الشاع»: 


الصّواب فى «إستيرق» أن يُذكر في فصل اهمرة, لأنه 
عجميٌ إجماعًا؛ وهرته شيزة قطع فى صحيم الكلام. 
وليبس مأخوذا من «الراق» حى يتوهم أنه «اسششمل »+ . 

لذا لاتكتب كلمة «إِسْتيرّق» إلا بهمرة قطع . (16) 

المُصطفْويٌ : قد ظهر أنّ غات الوق : ساق 
إستبرق» أصلها فارسيّة وقد عُرّبت؛ وليست مأخوذةٌ 
من هذه المادة , 

برق معرّية من قلمة «بَرّه) , 

إبريق مُعرّبة من كلمة «أب ريز». 

إستيرق معرّبة من كلمة «(إِستيرٌه» , 

ؤيَطُوفُ عَليِمْ وَلَدَانٌ درن » ساكوّاب 


وَأَبَارِيقَ» الواقعة : 18317 أى بآنية مَصُوعْدَ لصت 
--الماء والفسل منها عند الغذاء والطّعام : 


-. 9 يلبشون من سدس َإِسْتَيرق» الدغان : “7ه 


1 بم امع ا اعم ل |1 سيؤه 
ل مُتكيْنَ عَلى قدُش بطائتبنا من إِسْدَيرقي» الرّحمن: +8 . 


يقال : الشندّس : اللظيف من الدّيباج , والاستيرق : 
الضخم 7 

ولم أحد مأخذا له في كتب المة, ولا بعد أن تقول : 
إن «الرّق» يُطلق على لحمل . وهو الصّغير من الضّأن, 
أظرافته وسّسن خلقه وأطف صورته: كيا يطلق الإبريق 
على المرأة المسناء . 

وأا الأبريق فيُطلق عل إناء يْصبٌ منه الماء ؛ لكونه 
مصنوعًا من فلرٌ أبيض براق . 

وأمّا الإستبرق فيطلق على لياس مأخوذ من ديباج 
يرق ويلْمَمْ, وهو منقول من فعل و أضله : استبرق, 
أي طلب بتليّسه هذا اللباس البق واللّمَعان, م جغل 


: ا 
من تلك خا لي 


الأضول العوية 
١-إستجرق‏ فى الأصل اللغويّ استفمل 
فالواق : اللننان. واستازق «طبلن امعان اوقد 
«برق» كسما عليه الكثير من المعاجم . مير أن 
«إششبوق» هذا اس زليس أفملا عق وزن «استفمل»*, 
فلا علاقة له مادة «ب رق»: وطذا يجب فصله عن هذه 


من ادر ف 11 


المادة فى البحث . فهو مُعْوّبٍ إما عن لفظ «إسشتفرّه» 


الفارسى , أد ا إستمرة لوو 


عحَشَي يه القدشن : ونظةا لغلائه وندرئه وبعد منّشيْه فقد 
أضيم نقصورًا على الأثرياء والأضراف والمُترفين 
وَالملّوكَ كفيرء من أسباب الميشن والحتضارة: قهو إِنَا آأثر 

للحّضارة الفارسيّة أو الّوميّة التى سرت إلى العرب؛ 
فلم يكن في متناول أيدي عامّة الثاس ؛ ولذلك كان: 
مْثل عندهم طفوسًا يستصعون الحصول عليه: فهم 
نلمون نتيله والظفر به .هذا ماتيثاء القران واسعتارنية 
المشاعر واستشسرهاء فجعله جزاء للمومنين في الدار 


أو نوع منه غليظ , أو صنف من الحرير : ولعله كان أنواعًا 


“لواب وَحَسْنَتْ مُوْتَقمًا» 
وفئاك من يقول -كالطريَ 0 0 
اير عربية على الوّغم 3 وجود ظير هافى أسمو” 
أخرى: فهذا نباب توارد اللغات. « يموق أيقرة ١‏ 
الدوهوتوع من ارين يُقاط سيد الوب ويلبسن» أو 


استعرق 7 6"؟ 


متتلفة : مند فارسيّ؛ ومنه رُومِيّ» أو كان يختلف بحسب 
الأزمئة والأمكعة مجحاراة لعطور الحياة الأجتاعتة كغيرة 
فق ةف الحياة وأثار الحضارة 1 


الاستعمال القراني 

جاءت كلمة (إِستَيرق) أريسع سرّاتث 
مرّنين في السّور المكيّة. ومرّتين فى المدنيّة : 
«أرليك لَمْ جَنَّاتُ عَدْن تْرى مِنْ تَحْتهم الآنياذ 
يحون فيها مِنْ أَسَاورٌ مِنْ ذهب َيَلبَسُونٌ ئيَابًا خُظْيرًا 
بن سدس وَاِسْتَرَيٍ مدان فيا عل الْآَرَائِكِ غم 
تف الكيفب: آم 

! .إن اهتين ى مام مين * فى نّاتٍ وَعُيُونَ » 


فى القسران ؛ 


2 ا 9ي 70 سبلي را لسك قتي .2 


وَروّجْنَاهمْ يخور عِينٍ» الدّخان : 51-غ1ة 

لون خَافَ مَقَامَ ربّه جَنْتَان» الجن + 1:: إلى 
قوله : طَمُتَكِنَ عَلى قُدْشٍ بَطَائِمها من تبرق وَجَنًا 
الجَنْتَين وان» الاعان ؛ 4ه 


عام باب نس شُطْدٌ وَإشبرق واوا 

أشاور من فِضّة وَسَفَهَه رَيُكُوْ قراب طَهُو» 
الدذهر : 7١‏ 

وفيها بحُوتُ: 

١‏ - بلاحظ أن (إِسْتَيرّق) جاءت دامّا فى سياق 
الخبر دون الشرط وغيره, وإن كان الفرض من هذا 
الخبر الوعد أيضًا . والسّرّ فى ذلك أنّ الخير أوقم فى 
الفوس: وأئبت فى التعبين والتتصديق والاطمئئان من 
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كد والذين اجن العم ا توم لون عد 
اللعمة هم ؛ 

[الْدين آمنوا وعملوا الصّالحات) فى .)١(‏ 

و(المتقين) فى (5). 

و(كن خاف مقام ريّدً) في 1*). 

و (الأبرار) فى (4). 

وعَل الأوضاف وإن كانت طق كلها عل اهل 
51] ليها جل رده نكسن سروت 
طريقًا يوقعنا على سر اختلاف السّياق فى تلك اليا 
ارون الح لفسقي وق ناخ جوز 
المدينة؛ رئما يكون هو الآخر بضصيص نور إلى ذلك . 


؟- وقد دلت (إِسْتَبرّق) على اللباس ف المكيتين. ” 
يفت ننه نش يدك بدن س عسي 


قر جا 0 
كر (سندس) معياء ودلت الأخرى , 


«الفرش» دون ذ 
- وقد ذكر معها اشندس) ‏ عل مايوضع :غلى الجسد 
ومهنمًا لا شنا لعا لين فيات ب سَنْدُس حَُرٌ 
وَاستَرَقُ4. 

+ -وفي المواضم الثلاثة التي جاءت فها (إِسْتَمْرق) 
مم [شدس] غطفت الذول عل الثانية واكتسبث 
حشها لى الإعراب والدلالة. كما ورد فى موضعين بلفظ. 
من سند وَإِسْتَيرقٍ», تعبيرًا عن ال ملابس . وفي 
الموضع الثّالث كان يمكن أن تعطف على (سُندس) أيضًا 
وعَالِييمْ ياب سَنْدُس حَضْرٌ4 فيقال : وإستيرق؛ أى 
وتياب إستبرق: لولا أن ورود (إشتيرق) مرقوعة: 
فصله عن كونه ثيابًا عليطة ؛إد عطف على الثياب: ولا 
يجوز عطف الشىء على نفسه بل على مثله ونظيرء . فدل 


٠١ .‏ ياعتبارها جِرْء من الثياب, أمّا فى المدنيتين 


عل أن «الإستبرق» فى هذا الموضع نما يلخق بالثياب . 
فيرضع عليهم كم| توضم التياب . 

وى هذا التغاير الإعرابى إيحاة بتغاير فى الدّلالة . 
ولعد قرأ.ابن كثير وأبو بكر : (بْيْابُ سَئْدْس خطر 
َإسْتَيْرقَ) اعترافًا بهذا التغاير الإعرابىّ والدّلالى وقرأ 
ألذك] التسورة انو ستو ابن ونان 11د 
وإستيري|: وقرأ وشلا والكالى”, وَخَلكف (خُطْرٍ و 
إستبرقي وعلى غاتين القراءتين يحتمل أن يكون 
«الإستيرق من جنس القياب الخنيطة على تلوّن خاص ؛ 
ففي قراءة أ خْطْرٌ وَإسْتَيرق] براقع الأول واد الثائية , 
عطفت (المشتري) على (سُنْدس) فكاتت مثلها أي ثيابًا. 


فى قراءة : (خصرٍ وَإِسْتيرق) هنا مماء تتفل أن 
تكون (إِستَيْرَّي) مثل سند ن) بتقدير الثياب , ومحتمل 
:غير ذلك أيضًا 


8 ولذلك نرى أن (إِسْتَيْرق) ذكرت ق المكيدين 
عن فقد ذكرث 
باعتبارها بطائة للفرش ووسيلة للتزين والتجمّل 
تستعمل مع التياب . ويبدو أن أثرياء مكّة ومترفيها 
كانوا يستمملونه لياسّاء وى المدينة سيت كان مستوئ 
المعيشة أرق وأوسخ كانوا ييتخذوئه فرشا وزينة 
وجمالا. فكذلك أهل الجد فهو لبعضهم ثياب ولآخرين 
يثك مقنأمهم أعق وأجل سن الأَوّلين - حال وزيئة, 
والله أعلم . 

1- وبين (سُنْدس) و [إِسْتَبرق) فرق؛ وفا يلل 
جملة نا قيل فهما : 

إن السُنوّس رقيق الديباج: والاشت شتيرق الفليظ منه؛ 


وعليه الأكثر . 

إِنّها توعان عن الحرير: والأفظان معرّيان . 

د الكشن ما لسوت والاستيري نا يفترشوتة. 

إن السّندس الجريز ؛ والاسشبرق الديباح الرُوميٌ : 

إن الكُندس الرقيق من اليباخ : والإستيرق 
الصّقيق الغين . 

إن الإستبرق ديباج يُعمل بالذهب, كأنّه عرّب من 
ا(أسكيره» : 

إن الحُندّس أصله «سندي» نسبة إلى «سِئْده لأنّه 
يجلب مه الأمن: الى :عمل عضت ل اخغال كنونَ 
لنظه هنديّ أيضًا, ونقل الجواليق فى «المعرّب» قصّة 
ذلك 


ادن رق مرى الثماراطن دمر الاجد هتوم 


الدرلاز.. 

إن الشندس عنم «شتدسة». وقير ذلك نت 
الأقوال, 

- ومهما كان الفرق بيتهها فيبدو أتّهما كانا مبهمين 
حقٌ على الغرب أنفسهم حسين نزول القرآن: لأن 
أكثرهم لايعر فوتهبا وما معوا بهي عن المرفين . وكان 
المفشرون يحكون ماسمعوا عنهم» فهم غاليًا ليسوا مسن 
الأتريا والأشراف : 

ونعتقد أن بلاغة القرآن تقنضي إنهام أمثال هذه 
الألفاظ , ليطمح الخيال بذهن السامع بعيدًا. ونرى 
مصداق ذلك فى الااخستلاف الحاصل لى نظائر هذه 
الأشياء مغل :: [الأرائك) و (أكواب) و (أباريق) 


1 :ا ا 
و(كاس) وغيرها . فهى نيل الم للمؤمنين وبغيتهم. 


إستيرق / لإ ؟ 


فلطالًا حَرِمُوا منها فى الذيا فلا رعيدون هنا سو 
أممائها وأوصافها. فذكرها أبلغ فى ترغيبهم فى الحسياة 
الآخرة والأعبال الصّالحة. والإعراض عن هذه الحياة 
اليد الماجلة : فلا خضاطة فى إنهامها؛ بل امسن كل 
الحسن فى ذلك : ولملد كان أيضًا مدعاة إلى الاختلاف في 
الإعراب والقراءة, فإن البلاغة تقعضي ذلك . 
لدوتظة| إل ماذكن فقدجاء (سعدس) 3 
(إِسْتَيْرَق) في القرآن منكّرين كغيرهها من الألفاظ التي 
- ولوحظ تقديم (سندس) على [إشتبرق) فى كل 


:“المراضع الثلائة: فهل في ذلك قصدأم محض صضدفة؟ 
1 الشّقالأخير من السؤال بعيد عن بلاغة القران ؛ ولمل 


فيد كيك و هى كون (سندس) دتارًاء أي مايليس فوق 


«التياسرء (اكقرق) شنارًا: أى مائليض ممت الثيات . 


فحين يضق الله لباحن أهل الْمنّة يبدأ نا يرئ ألا وه 
(سندس) ثم#ماتحته من الشعار: وهو (إِسْتَيرق). 
دووصف (سندس) والإشتيرق) ق ايعينة 
إخداضا نكيّة «الكهف» والأشر مدئة «الدهر» 
- على خلاف قبها - بكوتهما احُضرًاا. في حين أنهها م 
يوصفا بذلك فى الآينين الأأخربين. فهل فى ذلك سرّ؟ 
الجواب : أتّهبا لو وصفا في آية مكْيّة أو مدنيّة فقط كان 
رمرًا إلى أنّ هذا التّرع كان موجودًا فى إحدى المدنيدين 
دون الأخرى ؛ أو كانت المخضارة 3 الّباس دون الفراش 
أمكن الفرق ولكنبما منفيّان هنا لو كانت سورة الدذهر 
مدنيّة: أمَا لو كانت مكيّة فهى مثل آبة الكهف فتد لان 
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منبها كان مرغوبًا فيه في مكة . 

و مع ضترف التظر عن هذا فلعل: ذلك يرجمع إلى 
مرائب العباد ومرائب البلاغ, فذكر المُضترة أسلغ فى 
التغبة طيمًا . وهذا ينص بالأبرار والذين آمنوا وعملوا 
الصّالحات: أما المتقون ومن خاف مقام ربّه فهم أرفع 
قدوًا من ذلك . أو بالعكس يأن تكلون درجتهم دون 
الفريق المتقدم , 

وقد ذكرنا آنا أنَ اختلاف الموضوع فى الآياث من 
أسباب اختلاف التعابير فنهاء فقد قال فى شأن الأبرار: 
(6) دَحْلُوا اود من فطَّةٍ و غيم وَيمْ قَرَائا 


طَهُورًانك. 

وفى وضف الدين آمنوا وعملوا الصّالحات : 
١١‏ لجُحَلَوْنَ فيا من أساور بن ذَهَب... متُكين فيها 
على الْأرَائِكِ4. 

وفي شأن من خاف هقام ربّه (؟: ه دكين على 
ُوْشٍ بَطَائهَا من إسَْيرني». 

أمّا فى شأن المثفين فلم يذكر الأساور ولا الاتكاء: 
وإننا قال( ؟): ط كَذَلِكَ وَرَوَجْنَاهُمْ يحور عينٍ». 

إلى غير ذلك من الفروق فلاحظ . 


لفظ واحد؛ ١8‏ مدوة : ١١‏ بكم 0 مدانحة 


في 7 سورة : 4 مكنه : ؟ مدا بيك 


ابن دُرَيْدِ ؛ إسحاق اسم أعجميّ وأن كان لفنظه : 


لفظ النزيتة , تقول لت جل : أبعده أقه ب« أ سحقه ,ويد ]ف 


حّ 


وسجها . (18:1) 
الجوهريّ : إمجاق امم رجل» فإن أردث يه 
الاسسر الأعجمن لم تُصعرفه في المعرفة , لأله غير عن 
جهته فوقع فى كلام العرب غينّ معروف المذهب . وإن 
ردت الصدر هن قولف : أسبعقه الكقز إسحاقًا: أى 
أبعده . صعر فته , لأله لم يتغير , 498:4 
الؤاغب : يصمح أن يُجِمل إسحاق من السّحق ؛ 
قيكون حيخل منصيرقًا. إلعذة 
وه الفيروزابادتيّ . (بصائر ذوى التمييز 57 11) 
ابن سيده: إسحاق اسم أعجني, قال سيويه: 
لدتو يئاة إعغصان: 7 057) 


الجَواليقيَ ؛ إسحاق أفجميٌ؛ وإن وافق لقظ 


العرفية ,لقال : أشحقةه الله يُحقد إسخانا.. ‏ (42) 
َه ا 0 

.القبرطبيٌ : ججمع إسحاق: اساحيق: وحكى 

ال أساخقة وأساحق : والباب فيه أن يمجمع 


سكا فيقال: النسافري: :إلى 1 للاعزل فيه 
161) 
5 حَسمّان : إسحاق اسم أعجمَيّ لايتنشارف 
للعلميّة والجمة الشّخصيّة , وإسحاق مصدر أَسْحَّق لو 
سيت به لكان مصيروقًا . وقالوا فى الجسنع : أساحقة 
وأساحيق, وق جمع يعقوب : يعاقبة ويعاقيب. وفي 
إسزائيل : أسارلة . 
وجوّز الكوفيون فى إبراهم وإساعيل تراهمة 
وسماعلة . والخاء بدل من الياء .كما فى زنادقة وزناديق . 
قال أن الكين :هنا اميد خطاً, /3 الممزة لبي 
نائدة: واجمع : أباره وأسايع ؛ ويجوؤ أباريه وأساميع . 
والوجه أن يجمع هذه جمع الكلامة . فيقال : إبراهيمون 


"٠‏ / المعجم ف فقه لغة القرآن... ج ؟ 


وأسماغيلون وإسحافرن و يععوبون. 
وحكى الكوفيّون أيضًا بَرَاهِم وسَّاعِل وأساجِق 
ويعاقب ؛ بغين ياء ولاهاء. 1 لاوم) 
الفيرو زابادىٌ : إسحاق علم أعجميّ: ويُصرف 
إن نظر إلى أنه مصدرٌ في الأصل , فده 
الشيوطيّ :... ذكر أبو على بن مُسكَوَيهِ في كتاب 
وتذت الفريده أن مسق إنضاق بالعيزائية الميتاله.: 
() 


اللُصوص التفسيرية والثار نية 


الوا تَعبدُ امك وإله أبَائك ابره وَاشميلٌ رآتيهق ١‏ 


لاجس ال ١‏ 
: :الله مائةوعمسًا وثمانين سنةٌ, ودفن مع أبيه المخليل . 


إل وَاحدا . 


الألحقّسٌ : (إسحاق) على البدل. وعوق مَوظع” 


2 


ع إلا أنبا أعحيية: خلا تسرف : (أنوسم 
غؤه أبو البركات : 1 14) 


الطَتري : نكم إسحاق بن إبراهيم رققا بدت بتويل 
ابن إلياس ؛ فولدت له عيص بن إسحاق و بعقوب بن 
إسحاق: يرعمون أمْهما كانا توأمين: وأنّ عيضًا كان 
أكبرصاء ثم نكم غيص بن إسحاق ابئة غمّه بسمة بنتٌ 
إسماعيل بن إبراهيم ٠‏ قولدث له الوم بن عنيص؛ فكل 
بنى الأصفر من ولده. 
وبعض الثّاس يَوْعلم أن الأشبان من وُلدهء ولاه 
أدرى أمن:ابئة إسماغيل أم ة؟ 
(تارع الأتم والملوك 1 لعن 
المَسعودي : ولد لإبراهيم من سارة إسحاق طظةه ‏ 


وذلك بعد مضىّ عشرين ومائة سئةٍ من عمره . 

وقد تنازع النّاس فى الذبيح . نهم من ذهب إلى أنه 
إسعاق؛ «ومتيم كن :رأئ أله إمباعيل ؛ إن كان لامر 
وقع بالذبح بالحجاز فالذبيج إسباعيل: لأنّ إسحاق 
لم يَدحْل الحجاز: وإن كان الأمر بالذبم وقع بالشّام 
فالذبيح إسعاق: لأنّ إساغيل ل يُدَشّل الشّام بعد أن 
ل مد : 

وتزوّح إسحاق بعد إبراهم برققا ابنة بتوايل: 
فولدت له العيص و يعقوب في بطن واحدٍ: وكان البادى 
متهما إلى الفضل العيص ثم يعقوب» وكان لإسحاق فى 


1 3 2 35 
وفت فولدهيا ستون سنك ١‏ ودهب بعير اسحاق فدعا 


: ليعقوب يالك ناسة عل اإغوته والتبوة في ولده؛ ودعا 
للعيص بالملك فى وُلده. وكان عُمر إسحاق إلى أن قبضه 


ومواظم قبورهم مبورة؛ وذلك عل قائية عدر ملا 
من بيت المسفوس: فى مسجدٍ هناك يعرف مسجد 
إبرافم : (1عله) 
المَمْمْدىٌ : إسحاق : أبو العبرائئين وكان معرومًا 
بالرّهد والعيادة, ولذلك كتر الرّهَاد والرّهبان فى أهل 
الكناب:. 1 
لطبي : (إبراهيم وإسماعيل وإسحاق) في موضع 
خفض عل البدل: ول تسرف لأا أعجمية . 
قال الكساى: إن شئث صترقت (إسحاق) وجعلته 
من الشّحق : وصنرفت ١‏ يعقوب) وجعلته من الطير : 
له 


ابن خَلدون : [ذكر حياة إبراهيم وأسامي أرلاده؛ 


م قال:] 
فؤلِد لإبراهير على هذا ثلاثئة غشر ؛ فإسماعيل من 
هلق وواوتصاق ذن سار ؟ ومن ماتطرواء دق 
في التوراة , والخسسة بنو حَجِين عند السَهي د رعوة 
عند الطيري : 
وكان إبراف كه قد عيد لابنه إسحاق أن 
لايتزوّج في الكنعائيينء وأكٌد المهد والوصيّة بذلك 
لمولاه العام على أموزة: ثم بعثه إلى عسرّانَ مهاجرهم 
الأوّل, فخطب من ابن أخيه بتويل بن تاحور بسن آدّر 
تنه «ارفقاء: فزوّجها أبوها واحتملها ومن سمها مسن 


الجواري؛ وجاء بها إلى إسحاق فى خياة أبيه؛ عمُرُه 


39 90 َ 
يومئد اربعون سنه فتزوّحها؛ وولدت له يعقوب وعيهدو” 


توأمين : [ إلى أن قال: ] 


بعد الكثير من غهرهء ويارك غان: وده .يعقوب » قلطن 
بذلك أخوه عيضو . [ © ذكر أحوال أولاد إسحاق ] 
ْ نوع 
الفيرو زابادي :قو أسمر أعجميٌ غير منتسارف 
للعجمة والعلمية . وهى شربانية؛ وقبل : مشت من 
الكهق» والأسحاق + الابعاد: والشطق ‏ اللعد, ومكان 
سحيق: بعيد . والكحق بالفتح : الكهل: أو هو الدق: 
ومسكُ سحيق : مسحوق . [ثم ذكر الآبيات التى جاء فيها 
ذكر إسحاق] 
وعلى قول من قال : هو الذَبِيح » يكون مشي وغلامٌ 
وعليم وخليُ وصابرٌ وآمرٌ ومسلمٌ من أسهاله علية. 


عافن ماثة وثقافة ند : وقيزة عند قي أبية: وؤلد 


إسحاق # 


اسحاق/ ١/17؟‏ 


قبل! 1 إسماعيل بأربع عقترة سن : 
(بضائر ذوى التمييز 3: ١غ])‏ 
الطريحي + إسحاق وَل إبراهيم طلكة. وإسماعميل 
وفي الجمع : إسحاق أصغر من إسماعيل بأربع عشرة 

ا 

قيل : عاش مائة وقانين سنة . و ولد ولأبيه مائة 
وفى معالى الأخبار: ومن زعم أن إسحاق أكبر وأنّ 
ع م 0 
0 


العايليٌ : هوالئ المشبور أخر إنماعيل جد 


000 ظ التوتففقة: دخو بد بن إسراسيل: عناة الشبوة بعد 
وأمًا إنحاق فأقام بمكانه من فَلْسْطين وعم روسَمِي ٠.‏ | 


براهي انتقلت يسبب موت إشماعيل فى زمان أبنيه إلى 
نأق ثم إلى وَلّده يعقوب ثم إلى الأسباط : فهم أولاد 
يعقوب: وهكذا كان إلى زمان نِيَا عله انبا حيئذ 
انتقلث إلى نسل إمماغيل الذبيح . ثم إنه يظهر من بعض 


الأخبار المتواة:+ الموافقة لكتاب لله صريحة فى كونه 
امناعيل. لكن إسحاق مق ثلك المتزلة فأعطاه الله 
أغرها: 48 


عفيف طبيّاره : إسحاق ني هو ابن إبراهيم له 
من زوجته سارة , ومن نسله جاء أنبياء بنى إسرائيل؛ 
وى طليمتهم ابند يعقوب َيه فالنبرّة كانت في ذَرْيَة 
إبراهيم من وَلَدّيه إسماغيل وإسحاق: كبا قال تعالى 


أن إنباعيل ولد 


)١(‏ كذاء وعسام لل افامشن: #الزّرايات تبمع 
قبل إسحاق» فلعل العيارة: وود قبله إسماعيل. 


35 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


َدَجَعَلْنافي دوين آشُْة رَالْكِتَابَ» المتكبوت: 17 
والقرآن نص عل نبوّة إسحاق وأنه من الصّالحين, 
أن الله طكةه بوركيد كنا 1 أبات وأو للليعة 
بقرت أباه إبراهيم بذلك : لوَبَشَرْتَاُ يشخ ييا من 
الصَالمين + وَبَارَكْنَا علي وعَلى إشحق رَمِنْ دريو 
جسن وَطَال لنَفْسه مُبِين» الصّافات + 118,777 
[إى أن قال: ] 
وأثقى الله على إبراهيم وإسحاق ويعقوب بقوله : 
ؤَوَاذ كر : عِبَادَنَا إززهم” وإشحق وَيَعُْوتَ أو الأيْى 
وَالِْصَارٍ »إن أَْلْصنَاهُمْيخَاِصَةٍ ذِكْرَى الدّارِ * ونم 


ل ال 00 


عِنْدَنا لِنَ الْمَضطقَينَ الْأخيار» صن ؛ لاه [إل أن 


قال: ] 


عن حياة ابن يعقوب سوى ماذكره عن فقدان ابن 5 
يوسف م وماجرى فى ذلك من أحداك: سنذكر ها كلها ل" 


قصّة يوسف طَيلا . أمَا هنا فنذكر ملحّضًا لما ذكره أهل 
الكتاب 
أ شعر إبراهيم علقِة بدنوٌ أجله لم يكن إسحاق بعد 
فد تزوّج؛ وأم يكن أبوه يريد أن يرَوّجه من امرأةٍ 
كنعانية تيهل امه وتكون غرببةٌ فى العشيرة, هذا كلّف 
إبراهيم خادمًا له كان قي بيته وموضم يقته. بأن يذهب 
إلى «حاران» فى العراق ٠‏ ويأتيه يفتاةٍ من عشيرته . 
سار الخادم والعناية الاطيّة تصحبه حيّ وضل إلى 
«خاران»: ووقع اخياره على «رفقة» بنت بتوئيل بن 
ناحور أخى إبراهيم ليلا : فتكون رفقة ب؛ 


غن إسحاق و يعقوب : 


بنت اين شفيق 
إبراهم : فعاد بها حيث اقترن بها إسحاق . 


م يذكر القرآن شيا عن حياة إسحاق الخامّة وله ١‏ 


م0 
توأمّين أُوغيا موه عيسوء وهو الذي تسكيه العرب 
العيض: والنّانى خريع, وهو آخد بعَْب أخيه فسحوه 
يعقوب , ويُطلق عليه أيضًا اسم إسرائيل . 

وكان إسعاق يحب العيص أكثر من يعقوب, لألْه 


نيبا أتهبا رقفة كانت تم يعقوب قافن لاله 


الأصغر . [ إلى أن قال: ] 
وقد عاش إسحاق 418٠‏ سن وذفن فى المغارة 
التي دفن فيها أبوه إبراهيم علي , في بلدة الخليل . 
امع الأنبياء فى القرآن : )١ 3٠‏ 
شاكس : إسحاق, أي الصضّحاك ؛ وهو إسعاق بن 


3 إنراهيم و عد نبارة : وهو أخد أجداد اانطر يارخى؛» : 


“قالبشارة, فقد وهبه اله لوالديه على كير سئهما . وكانت 


ولادته سيبًا لللفرة بينه وبين أخيه إسماعيل ابن هاجر 
المصرية . وقد أصبح مُوذجًا لجميع الأبناء؛ وعرف 
خوف الله وخشيته قبل بلوغه . وحينا صَدَ الله تعالل 
الذهب الخالض ليان إبراهيم فى بُوتقة الاختبار كان 
إسحاق ظير عنابة فائقةٌ فى إطاعة ادل والده . وأصبح 
إبراهيم يلقّب بلقب أبىي المؤمنين 

وكان إسحاق معروقًا بجعلمه وطاغته له . وكان صِنْوُ 
عيسى المي فق ذلك .وأرصل إل الجنزيرة وهنو 
الأريمين من عمره؛ وتزوّح من بنت خاله «ربقة» 
وقضى أكثر سق عمره فى القسم الحنوبى من بلاد كتعان . 

ولا مات إبراهيم توك هو وأخوه إسماعيل دفته: 


وكان له ولدان مذكوران. في الكتب المقدسة: أخدهما 
عيضو والآخر يتقوب : وكانت:ربقة تحب يعقوب أكثر 
من غيصوء ولكنٌ إشحاق كان يحب عيضو أكثر سن 
يعقوب: الأمر الذي تيب فى غرس شجرة القلاف 
والحسد ابن الأهوّين : وا حدا نا أن نقازقا عن 
بعضنينا البِعَطن : والحال أن هذا الأفن كان تلبية للمفيقة 
الاطيّة , 

وحَيئا مضى من عمر إسحاق مال وسبعٌ وثلاثون 
سنةٌ أرسل ولدّه يعقوب إلى الجزيرة بعد أن بارك له . وا 
اهز استضاق اللاقة الاين من عر وافهد امسقم 


فدفنه ولداء يعقوب و عيضو فى مقبرة إبراهم النى كانت ١‏ 


كرف امم كيف 


ون الذين بالدق أن إسحاق مات فق ب سيار 
الطَبِيميّة حليمًا متواضمًا خليقًا منفكرًا معنا ؤبعدينا: 
وكآن حليعًا لرافة الل كمال عل المتشيوضى . ...1 817 
انال ولا جَقلنَا حالمين» الأنبياء: 77. 


محمّذ إسماعيل إبراهيم : إسحاق هو الابن 
الثاني لنبى الله وخليله إبراه. بعد ميلاد أخيه إسماعيل , 
ك3 لاي وهو قيم 4 المأنقمن غهزه ,وات العقدة 
سارة: وكانت فى التّسِعيِن من عمرها, وكاتت تعجب من 
أمر الله أن تلد وهى غجوز عاقر: ولا بلغ إسحاق 
الأزبعث و وكانت غى 
الأشر عا خافة|: قدا امتساف ريه اد متزؤقه الدجيية: 
فحملت زوحته وولدت غلاسين 58 جاء ولا 
عيضو وهو الذي تسمّيه العرب العيعى؛ ونزل الثاني 
آخذًا بعقب أخيه فشتى يعقوب؛ وهو إسرائيل الذي 


بسب إلْه ينو إسراتيل: وهو والد:رسول الله يوسء 


أسحاق / زا 


وقان عضر أنؤاع أتدوينا اد معترب أحة إل 
0 

وقد مات إسحاق عن مان وماننن من عمره: وقد 
عَمِي فى أوآخر أيّامه : وذفن مع والده إبراهيم اخليل فى 
المغارة الى كانت لد هد 

المُصطفَوى :التحقيق أن كلمة إسحاق عُرّبت من 
«إبضحاق» غتريًا: وهو يمغى الماك لكثرة: ضحكد: 
أويما ضّحكَ الّاس في ولادثه , من جهة أله تلد في حين 
كبر من أبويه , أو بمناسبة ؛ ظ وَامْرَا نه 
هود .!/١ ١‏ 


وهو من الأثبياء العظام كا ورد فى القرآن الكريم 


لت حا 


به قانه نَضَحكث 4 


- لوَبِمَْنَاءُ ياشحؤ ثبي مِنَ الصّالحِين» الصّافَات: ؟11. 


أنه من عباده المخاضة به : لوَاذْكْر عاونا إئر هر 


وَإشحق وَيَغْقَرت4 ص : 15 


سام 00 3 واكك وت ان 
وأنّه من الصّالمين ؛ ل وَوَهَيْنَا له إشحق وَيَعْقَوبَ 


ومن الى رهن الب ٠:‏ و أوْخَينا إل انرهم 
واسمغيل د إشخقّ» اللساء : 1319: 

ومن الذين أل لهم : لوْمَا اَلْوَل إلى إلزهي 
وَإسمُعيل وأشخق» البقرة:17. 

مم الله : لو وَهَئْنَا لَهُ إاسحق 
رَيُفقُوب كلأ هَدَيْنَ» 00 :44 


ومن المتّبعين : « وَاتَبَغْت مل اثالى ايُرْهِي و إشحق 


(1) .هذا خلااف هتمع عليه الور خرن المسلفون وغرهم: 
فقد ذكروا كا تقدّم أن اسحاق كان يحنو على العيص أكة. مما حدر 
عق عستوت :نينا كان هذا الأسض 01 علد أمه , 


4 /المعجم في فقه لغة القران... ج ١‏ 


وَيعَقُبَ 4 يوسف :58 

ومن المبارّكين عليه : لوَتَارَكُنا عَلَيِه وَعْلى 
اشْحقّ» الصّافات ؛ 11717, 

ويُذكر فى كتب التاريخ كيا في ابن الوؤدي :]١1:1(‏ 
ا صار لإبراهم ماله سد ولد له إسحاق: ولا صار 
لاسنعاق سئّون سنةٌ ولد له يعقوب؛ وا صار ليعقوب 
ست ومانون ولد له «لاوئي»: ولا وُلد «قناهاث» له 
ماء لدلاوي» مث وأريعرن: ولا ضار لدقافات» ثلاث 
وستّون , ولد له ععران» وا ضار لعمران سبعون ولد له 
مومى. فولادة موسى لطي أريعبائة وخمس وعشرين 


من مولد إبراهيم : 


والفذاهر أن إسماعيل أكبر سنا وأعظم لا ظ 
إسحاقء كبا أعرنا إليه في مادق «اسحاق» وا«إسياعيل» م 
فراجعهبا : وبدل غليه تقدم ذكر إسماعيل فى الآنات” . , 
الكرية على إسحاق : « الحم لِلهِ الإى وَمَبُى عق ١‏ 
ميل وإشحق» إراميم : 4" لَوَأَرْعَيْنا إلى ١‏ 


اكير | 
ابُرهيم سمي وإ شعيق #. 


وإسخاق عو سه الأسباط من بك إسرافيل.. 


وإسرائيل هو يعقرب ولد كبا 4 إبباعيل هوجد 
العرب وقريش . 

وقلنا : إن إسحاق نزل وسكن ودفن في أرض كنعان 
يطبن ]أو اميل مم أئه اسن زوفن فى 
الحجاز في جنب البيث . 

وكنمان يُطلق علي الجهة الغريئة من الشّام قربيدٌ من 
فِلَسْطين, وهي سكن بي كثعان من أولاد كنعان 
حام بن نوح , ومقيرة إبراهيم النليل واقعة في تلك 


الأراطي؛ مشهورة ببلدة إبراهيم المدليل . 

ثم إنْه قد يُذكر فى الآآيات الكرعة إسماعيل فقط .كما 
لى لرَاذ يرع إتذهيم الْتَوَاعِدٌ مِنَ الْييتِ وَاثمميل» 
البقره : 1113. فإنٌ إسحاق لم يكن حاضيا فى الحجاز. 

وقد يُذكر إسحاق من دون إناعيل: كافى 
(وَسَّْنَاءُ باشخق» , «زَائرآكه قَابَهُ فَضَحِكْتْ 
ْنَا بإشطق» » حيث إن الّصوة من سارة أَم 
إسعاق , 

وكبا في ل وَوَهْبِنا لَهُ إشخق وَيَْقُبَ نَاِلّه4 , أي 
فى نتيجة دعوتهم, ولأنّ المقام في بيان مايرتبط بقوم 
إبراهيم يبن سكنة كنعان وبني إسرائيل , 

1:0 


الأتعام 2 
"لوست زان لوقعم موسا اقالطنا 
الؤاذي : إن قيل : كيف قال تعالى في معرض 


الامتنان لرَرَهْبِنَا لَهُ إشخكق رَيَثْربَ» ول يذكر 
إسماعيل مع أنْه كان هو الابن الأكبر ؟ 


قلنا: لأنّ إسحاق وُعب له من ُرّهْ وإسماعيل من 
أمة, وإسحاق وهب له من عجوز عقيم فكانت الْنَّ فيد 
أظهر, (مسائل الوَايٌّ : 85) 
أبو حَيّان : إسحاق ابنه إراسيم ]لابه من 


٠‏ سارة؛ ويعقوب بن إسخاق .كبا قال تعالى : فَبََرْنَامًا 


باشخق وَمِنْ رَرَاءٍ إشخق بَغَقْرتَ؟ هره: ,/١‏ 
وعدّد تعالى نعمد على إبراهم فذكر إستاء المجّة 
عل قومه وأشار إلى إل رفع درجاتد وذكر مام به عليه 


من طبائد له . هد! الى الذي تفرعت نيه نيام بسى 
5 

ومن أعظه الماتن أن يكون من تسل لجل : الأنبياء 
والرّسل؛ ولم يذكر إسباعيل مع إسحاق ؛ قبيل : لأن 
المقصود بالذّكر هنا أنبياء بفى إسرائيل: وهم بأضرهم 
أولاد إسحاق و يعقوب؛ وم يخرح من صلب إسماعسيل 
نى إلا محمد يتك وم يذكره في هذا المقام لأنه أمره طليّة 
أن يحتج على العرب فى ني الشرك بالله أن جدهم 
إبراهم ا كان موحد قه متب 
أولاه! ماوكا وأنناة. 

البْدُوَسَويٌ :ابن إبراهيم الصلى, وهو أبو أنبياء 


1 5:2 


ف السام (أنيوات: 

ماثة وثانين سند . )1 2 ظ 
؟ الحَتدٌ لله الى فتلي فل الا شعي 

تإشخق إن رَىُ لَسَمِيعٌ الذّعَاء . إبراهي : 59 


ابن عباس : ولد له :[ إبراهم ] إسماعيل وهو ابن 
تمنع وتسمين متلق وذ لد إسضاق وهو لبنن "سار 
واتق غشرة سن (الطرس * 1م 
المُصطْنريٌ : تدل على أن ولادة اسحاق كانت 

على كِبّر أببه إبراهيم » وغلى تأشّره عن إسهاعيل . 
السك 


ك وَرَهْبَِا لَهُ إشخق رَيَققبِ وَجَعَلْنا فى ذَريْتهِ 
التْبوّةٌ رَالْكنَات 3 
الؤّمَحْشَري ؛ إن قلت : مابال إسماعيل لم يُذكر 


العتكبرت ؛ 99 


اسحاق / 1/6" 


وذكرإسحاق وعيئه؟ 
قلت : : قد دل عليه لى قوله 9َرَجَعَلنَا فى ذَرْيتهِ 
انيه وَالْكْنَاتَ». وكق الدليل: لقتهرة أمره علو 


قدره. اللو 1 


الأصول اللغويّة 
-١‏ افق من تكلم فيه من اللفوئيح عل أعجمينة: 
فهر اسم عبريّ معرّبُ لفظ «ايُضحاق» أي يَضْحّك: أو 
«صاحّق» أي جك أو «صضحوق» أي الضّبيك ١!‏ 
بإبدال الضّاد صاد) والكاف قاها فى جميعها . فهم يقولون 


الخو خا الت اع لوا وا لمق إل 
ف فض «قبص»!. وفي ميض «مرييص» ؛لغدم 


لتر فالابدال بيغي شائع فى العربية : 


وفوامم عَلم متقول: ولقله إنامن الفبعل 


“اماي اضالحق». لأن إراهير صبيك حيها أخيره اث 


أنه نيه ابنّا من سارة :كنا ورد فى الاضعاح الشابع 
«فسقط إيراهم عل وجهة 
وضّجك» . أو أنّ سارة ضُحِكتْ عند إخبار إبراهيم 
بذلك: «فضّحِككثٌ سارة فى باطنها» التكوين : 18. 

وا أنه قل من الفعل المضارع «يُصحاق» كا ورد 
على لسان سارة بعد ولادته, فى سفر التكوين في 
الأصضاح الحادي والمسرين : «كل كن يُسَمم يمك 
ي», 


عشر من مقر التكوين:: 


(؟1 العهد القدع. ‏ الأمثال 331 111 
(!) المهد النذعم عفنا 118:3١‏ 


5 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


وإمًا أئّد منقول من اللضدر «ضحوق» اسكناذ! إلى 
قول سارة : «قد صَتَمٌ إل اله ضحكاء! 1'. 

وا تماق هو أقرب هذه الألفاظ الدّلاية من 
اللفظ ا معدب «إسحاق» ومن الأفظ اليوناق 
اإيْساك»أ". فيكاد اللّفظ المعرّب يجانس اللفظ الأصلي 
سوى عدم وجود أشمرة لي اجستلبت للتطق بالياء 
التاكنة. و وجود الياء؛ وهي زائدةٌ كزيادتها عضن 
الألفاظ. الجيريّة , يبل «إيش» أى امشن!"؛ و«قِيمم» 
أي أل فشلفك هبد الثمريب . وأبدات الصاد سيثاء 
لها أرب رجا ولكش هل ااي الأن ارب 
تسكن ناف كل 
الثلائة: إن لل يكن ثالنه حرف علَة ساكن . 


الاستعبال القرآلي تر 

١-جاء‏ إسحاق وإسماعيل مما في 5 يات : 5 

-١‏ <ِقَالُوا تَغدُ إلمكَ وله ابَائِكٌ إزهير 

وإاشسق» 

|! جقُولُوا امنا بالله وما أَنْرلَ إَِينا ومَاأئْرِلَ‎ ١ 
4 زهي وَاسْمعِيلٌ وَإشحق َيَعْقُوبَ رَالأَسبَاطٍ‎ 


البقرة 3865 ال 


< آم تترلون إنَّ إنزهي وَإِسمعيلٌ وإشحق 
10 باتالو انحا وَالْدَشبَاط كاثُوا هردًا 8 نصَارى» 


لظ ل أعجديٌ معراب ذآذت حر واقاه لد موي 


٠: 25: اللهرة‎ 


الل أ 1 


م العمران : 84 
0 طانًا أَوْحْئْنا الَيِكِ كما أرْحَيْنَا الى 2 وَالئِينَ 

مِنْ بَعْدِدِ و ويا إى إنزهيم وانطييل وإشخق فق وَيَعْقَوبَ 
والأفواط وغيدئ رايب وَيُونش وهدون وَسائفق 
وَاتَيْنَا دَادٌد زَيُو |4 الملء + 3و 
1- آَم لِلَِ الْذِى وَمَتٍ لى عَلى الكبَرٍ شيل 


َشْحْقَ» إبراهيم : 1+ 


الأنعام م 
1 دبك 
شح وَمِنْ وَرَاءٍ اشحق يُعقَربَ؟» 


شود : ألا 


3 ا أ اين ا 1 1 
#طوَاتَيعتٌ يله اتالى زهي وإشخق 


يناك م 


ةي و ل 
0 زَهُمْ وَمَايَفْئْدٌ ون مِنْ دون اله رَهَيْنَا 


71طوَوَهْبنَا لَه إشخق وَيَعْقُوتٍ وَجْعلنَا فى 259 
الود وَانْكِتَابَ > المتكبوت + ؟ 
32 0 
لا «وَاذك: عِبَادَنًا ابره وَاشخق رَيَعْقُربَ اولي 
الأيُدَى َالْأَتِصَارِ» صن :6غ 


وجاء إسحاق مع إبراهيم وحده فى « » يات : 


11517 الثرراة د التكرين‎ )١( 
فرهلف نطق للدكور ععتد عواد مشكورل:‎ )1 
8 4 ما التوراة دالتكوين وى‎ 


ل تست تخأ ق "1110 


١‏ هوَيَشَرْتَاءُ (أى إسرهم) بإشخق نَبيًا من 
الشالمت؟ الصّاقات ١١7:‏ 


اانا 


+ ورتاركئتا عليه (أى إنراهير) وَعَلى 


اشحق 4 الصّامات : 117 
0 2 كنا أفَهَا على أ تويك سن شقل زه 
وَإشْحقّ» 0 


يلاحظ أول أن الآيات الخمس الأولى الى ذكر 
فيها «إسماعيل» كلها مدنية , منها ثلاث في البقرة خطابٌ 
إلى بنى إسرائيل . فكأنٌ اله تعالى أراد تلقينهم تبوة 
إسباعيل الذي كان الى يبه من ذرّيّتد : وأن لايفرٌقوا 


بينه وبين الأنبياء الذين هم من بنى إسزائيل ٠‏ و يود 


تذيل الآية و18 من البقرة: والآية » 6ثن من 


آلعمران بقوله : ط لَاتقْقُ ب د منكم» . 


وغل الجملة فالسّياق فى الأنات لهنم 6 
دمل اكات عل الاج مدع الأتياة وعدم القريق: ٠‏ 
يَنْهو؛ وطذا يأ بأسماء آخرين متهم . ويدئْل آبة 
النساء 136 بقوله ا( وشلائذ ضام علي ين ١‏ 


الك أي اع" 


بل وَرُسَلًا 1 تَفصْصْهُمْ حَلَيِكَ» : أي يجب الإيان بكل 


من قصٌصناهم ومن لم نقصصبم .عليك . 


أمَا الآية 455 من سورة إبراهم فى دكي 0 
شُكر من إبراهيم عل أن وَهْبَ له على الكبر إسماعيل .. 
٠‏ #التباغيل1. 


وإسحاق : ومعلوم أنه م يكن تَحمّد الله على إسحاق أو 
إسماغيل فقط , فأق مهيا جميعًا . 


وثانيًا: أنّ إسماغيل جاء فببا قبل إسحاق إياء إلى 
ننيق ولادتى كنا غونايث عد المسلميل» أنه أكجر سنت 
من أخيه إسحاق, أو تكريًا له باعتبار أنه الذبيح وأنّه 
جد الى عمد ع : 
وثالنًا : أن سائر الآات كنها مكيّد. يحكى اله 
لمشركي مكّة مَاوَهْب إبراهيم في كبر من الولد إسحاق 
د عقرب هل أذ فا يض أغرى كرازعن مافلناة 
3 المدتيات: فقما ألزم الله أهل الكتاب بالريان بنبِرَة 
إسماعيل أبي النبي والعرب؛ وفى المْكيّات يُعرّف العرب 
بأنبياء من ذرّيّة إسحاق لكي يؤمنوا بهم 
فجتوع الثيات تقريت بين أهل الكتاب والأمدين 


أن مسوك ويؤمض كل فريق بالانياء 
اقرآ ن ف( اوحدة ّمه د أفل الكتات 


: ورابعًا: أنّه اكتق فى الآيات الثلآث الأخيرة -وهى 


مي أيضًا -بذكر إسحاق مع إبراهيم دون يعقوب» لأنّ 
العركة والإعجاز مخصوض ببما . 

وخامسًا أن إبراهير مذكور _باسمه أو بضميره في 
|( نيم هده الآنيات. لأنها تذور حول نأ وهبة أقه له من 
الذي : فهو نحور الكلام فى تلك الآيات.. وقام البحث فى 


5 


وه ون اماموه جاون * 


5 
6 


ا 


ب 


2 


نوتسا 


2 


تلن 


انيار ا لافينة وسيه ل ‏ مه 


0 
ف 


عفن 6 


س الءويس نل وه 


0 
0 
٠. 
0 
د‎ 
0 


055 


5 


سر 


ه ألفاظ , " مدّات مدنيّة ؛ فى + سور مدنيلة 


تنروق 5د ١‏ امي ن؟ أسازى ريخا 


الأصوض اللفوية" 
اليل 31 
تأمور: 5 بالاسار أي ا 
كالأشر. 
وماق بأسوزالمناسل ديدي والأشر 
رَة المفاصل والأوضال . وس الله أَسْرٌ فلان. أي قر 


لا اس 


خُلقه قال اله عر وجل : وَسَدَدْنَا أشدء 
بالآخر برباط واحد فقد أَسْرْتهما كما يُؤْسَر 
عرفو القتب ونحوه. [ ثم استشهد بشعر ] 
وأسَرتُ الشرح والرّخل : ضَمَمْتَ بعضّه إلى بعض 
و لعي سكن نانس 7 7 


الأخض :+ إذا اعمسن عل الأبئل ترد قيل + ألخذه 


سر فللان فلانا السداء دافا واضو: 1 
لإباط . والاسار مصدرٌ.. 


همْ» الذهر . 


8؟: وكلّ شيئين ما يبن طرفاهها فشَّدَدتَ أحدهها ‏ 


شر 
ا الام : : أشرّء اله أحشن الأشر ؛ وأطرّه الله أحشن 


الأ ودجل مأسور ومأطور : شيك ايلك , 
(الأزهرئ *31:1) 


(الأزهريٌ 11317 


أسرفلاق لحن الاشر: أي أحستن المخلق : 
0007 شر 


1 3 5-0 احتبس يؤله: ولااتقل : غود اليشر . تقول مه : 


3 0-0 (ابن سظور ١١:5‏ 
:نموم ابن الشكيت : ١‏ -. (إضلام المطق :] 
أبو رَيْد :تأشر فلان عل تأُرًا إذا اعتل وأبطأ . 


(الأزهري والسر ا 
شن : يقال 0 نه ! أى 


1 7 3 1 
سكى الاسار: وعفعا | امسن قسي ناشور , واقتابٌ 


الك 


مأسير . (الأزهري 1:1 


6 / العجم في فقه لغة القرآن... خ ١‏ 
الإسار : القبدء ويكون كثل الكتاف 
(الأزهَريٌّ 571 
بو حَيقك: أكنة الاج د عفيركه ه14 
(الأزهرئ 07:1 
بتر الأغرايك +احذاهوة أكر وقشر وهر الذنى 
عا به الإنسان إذا احتبس بَوله . 
والأثر تغطير التول, وَعَرٌ فى :العا وإشناض 
مل إضاضن امخض . يقال : أنا لد الله أش|: 
(الأَرَهْريٌ 1117 


8 2 
ابن السكيت : تقول : أضابه اشرء إذا اختيس 


ا أشر. ولاتقل ؛ يشر . وهو رجل:. 


0 
ماسون: 


8 1 33 1 
شمر : الأشيرّة : الدرج الحصصينة : [ 7# اميد 
بشعر | 
المُبدّد : شمر :الشد بالقد حىّ حك وما قيل: 

الأسير ين ذاء لأنه كان يُشد بِالقدٌ, ث“قالت العرب لكا 


حكن عديد : الأشن, قال الى بارك وعمال :8ه" 
ل ْ 


خَلَنَامُْ وَشَدَدْنَا آشْرَهمْ» الدّهر : 8؟. 


تَعْلب : ليس الأنثر بعاهة فيُجعل أُشْرَى من باب ١‏ ومأ 
0 ف البق ولكته )ا أسيب بالاثن سار. ط: 
كالجرع والأديع: كر عل «قثل».كا كُشر الجر . 
(ابن منظور 015:1 


ابن كوك + لاسا والاشي : القد الذي تدا به . 38 


اجر سحى )/ 


وغوه , 


1 لحمل وبه سمي الأسير . وقول : أَسَرْت الإجل - 
َ 75 اين ؟' , : 


ىت الام 0 5 ماك 5 2 ع و 
زرعل ذواسير؛ اى ذو قوّة؛ وكذلك الاسرات التى يُشد 


هري 3 مر : 


بها العتب :.[ #استديد بشغر ] متادن 

ابن الأنباريٌ :جا القوم بأشر هو :نتناء جاؤوا 
جميعهم وخَلقهم , والأشر فى كلام العرب : الملق . 

(الأزهرئ 7:1 

القالي : أَسْرٌة لجل اوفط الأدوون, وكيز للق 


نصيلته . 5 ؟) 
الآسرةٌ والإسارٌ: القِدٌ الذي يُشَدٌ بد خشب الرحل 
(؟: 58 ؟) 


اوها بالفلق رأخرها أى بالدّاهية وأخواتها . 
(ذيل الأمالى : /ا1) 
اسع اعون تقل من مفعول إلى فعيل: كا 
تقول : رد وقتيل: ومذبوح واذبيع . ولأسمون: 


١ 1‏ َ 8 0 5 08 
الشدود؛ أشد سن الآشر, والأشر: الإِد:فأسور 


اوميغول ين افر (ذيل الأمال* دع ) 


٠‏ سمي كل أخيدٍ أسيرًا وإن م شد 


" :«.يقال: أخزّث الإمسل أشًا وإنساناء فهو اشير 


1 ّ ٌ 
وماسور. والجمع : أْرّى وأسارى , وثقول ؛ اتاب , 


وهذا الشىء لك بأشره؛ أي بقذه: تعنى تجميعه ,ىأ 


.يقال هنم 


وأسرّه الله أى خلقه .وقوله شعالى ؛ لوَشَدَدْنَ 
ارخ التعردة دي خللهم. 
والأشك بال : احتباس البول 200 


:الفائظ . تفول سن : سر وجل يؤْشر أشا: فهر 


عأليور: رتقول:: هزة كوه أشن الى ترك عل لد 
الأسور الذي العكبس بول ولاتقل؛ حذا عرد فشن 
وَأكْدة لجل بوعل أله رطف متر: 
مام 
ابن فار سن: + أطمرة والسَين وَالدَاء أصيل وأشد 
وقياس فطرذ وهو الحنبسن: .وهو الامساك .من ذلك 
الأسير, وكانوا يَشدونه بالقِدٌء وهو الإسار : فستى كل 
أخيذ وإن لم يُؤْسَر أسيرًا . [ ثم استعمد بتعر ] 
والعرب تقول : أمْرّ فَتبْدء أي شلّه, وقال الل 
تعالى : «وَشَدَوْنا مهمه الدّعر :78 يقال : أراد 
المخلق : ويقال : بل أراد مجرّى مايخرج من السبيقِين . 
وَأسْرِة الدَجِل : رعطه ؛ لأنه يتقوّى مهم . وتقؤل د 


سير وأشرّى في الجمع . وأسارى بالقتح :[يفتع... 


الحمزة: | 

ير : احثياس البول . 

الهَرَوي : الأء؛ 
الأشر: أي الخلق . والأْسَرّة : القِدّ. ويقال : ماأ 
ماأسَرٌ قَتبه ! أي شده . وف الحديث ٠:‏ كان داؤد ْو إذا 
ذَكْر عَقَاب الله تملعت أوصاله, لايَسْدَها إلا الأشره أى 
افص اليش 5 

أبو شهل الهرَوى تنود 598 وق لصن 
وسكون الّين؛ وهو الذي يوضع على بطن الأسود: 
وهنو اذ تبسن جُوَلهب سن الناسن والدرات - 
فلم يخرج . 

والأشر اط الطمزه وسكوى التنين آبقًا اعتباين 
البول, والحضر بض الحاء وسكون الصّاد : احتباس 


)١٠١197:5( 
وأير بسوله أشراة احستبس» والاسم: الأشل‎ ٠. ٠. شر: الشّدوالحبس ؛ يقال : هو ديد‎ 


م 3 
حسن .. والأسْرٌ. وعود أشر منه 


سر // بارا 


البطن ؛ أي الغائط . فد 
ابن اضبيك أسره يزه شار وإسارة؛ فده 
والإسار: ما شد به والجمع: أ والأسير: الأغيذ, 
وأضله من ذلك؛ وكل تيوس قَ قد أو سكن أسير: 
وقوله تعال: لوَيُطْعِمُونٌ الطعاء عل يه مشكينًا 
وَيتيكا وَاسسيرًا» الآهر: له قال مناهذ: الأسير: 
المسجون؛ وا جمع: أشتراء: وأخارق: وأسارى: وأشرى. 
وقال تغلب: ليس الأشْرٌ بعاهة فْيُجِعل أشرى من 
أت تحن ل المملى :ولخت ا ضمي بنالأبدن مسنا: 
كالجرج واللديغ. فكشر غل «قَملٌ» كا كُسْر الجريج 


5 1 8 9 ها 
والاسر؛ 8 الخلق, ورخل فا سيو شلائدك عهقد 


المقاضل والأوضصال. وفى التنزيل: « نحن خَافنَاهم 
ا شونا انم ف4 الذهر: .1 وكذلك الداية. 


35 
ا وأشرَة الحل: اد ال 


ل خلة) 
و 0 ان اس 
الاثم :+ اضفامن الثول بسر علو شا و اعد 


3 7 
الاشر :: احنسىن يولة. . [الإفصاح امتوة 
ع 0 ايسا أ ا 
الإساز والاسر ١‏ القد الذى بشد بد المتشب : 


|الإفصاح 1 ب ١م‏ 

3 دم وس 
الأثرة ؛ عى من الرّخل : زهطه الاد نون : والجباعة 
يربطها أمرٌ مشترك؛ الجميم : أسر :«الإفصاح :١‏ دلام) 
أشرء تأسق ألكذا وإضارا؟ يدم والأشين:الاجيذ 
3 الحرب: والمقيّد : والمسجون , الجنع :أشرّى وأسارئ 
وأسارّى وأشراء . وكانوا يَشدون الأسير بَالقِدٌ فستي 


3 / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


قُ ذ #ِ تك 

كل أخيذ أسيرا وإن ل يش ية: (الأفصاح )15٠١ :١‏ 
0 
الأكن بغرام الشر ين 
ْ حر و 2 
الطوسي : قوهم : غذ بأثره. أى بشذه قبل أن 


يحل م كش حق جاء ممق د جنيعه.. [#2 اسددب 


(الأفضام ؟:خةم) 


بشعر ] 
وأسل الأتشر شه و لش فزي أي 
نشدود: ومند الأسين+ لأنهم كانوا تشدونه بالقيد : 
ال سريرة 
مثله الطَّيرِسيٌ , 41:4 
الوَاغب ؛ الأشر : السد بالقيد. من قوهم : أسرث 


وإن لم يكن مشدود) بذلك . و قيل فى جمعه اأحلاقة ش 


وأسارى و أشرى .و قال تعالل : 39 يتما وََسرا4 


الّجل : من يتقوى به . 


الى 


يُوْسَر بد , وليس بعد اللاسار إِلَّا القغل , أي بعد الأأشر , 
ساس ال + وتو ان نزوي نهر ين قد 
أستاسن: ومن طلق فهو بُعاتٌ قد امتششر , 

وبسه 58 سن السول. وقد أخذه الأشن: وى 
أدعيتهم : أبى لك الله أشرًا. ومُول فلانٌ بسُود سر ؛ وهو 
الذي يوضع غلى بطن اللأسور فييراًء وتقول العامة : 
عُود يشر وهو خطأً, إلا أن يقصدوا به التَاوّل. 


وقد عد فلان وشم رهطي وأمترق : وتقول : 
مالك أَحْبَة: إذا ثلت بك عندةة : 
ومن الجاز : شد الله تعالى أشرّه, أى قَوّى إحكام 
خَلْقه؛ من قوم : ماأحتن ماأْسْرٌ فته ! وهو أن ربط 
طرق عُرِقُونَ القَنّب يرباط , وكذلك ربط أخناء الشرج 
الو (أساس البلاغة : ) 
عمر : إن رجلا أتاه فذكر أن شهادة الزّور قد كثّرت 
في أرضهم: فقال : «لايُؤْسَر أحدٌ في الإسلام بشبداء 
السّوء : فإنا لانقبل إلا العُدول» أي لايُسجّن . وفْسر 
قوله تعاال : #رَيْبِيمَا وَأسِير» الدّهر : 8 بالمسجون. 
(النالق ١‏ : ؟6) 


/الطَّئرسي + الأشر: الأخد بالقهر. وأصله ؛ المَّدُ 
مصجالءة ‏ وأتةه اذا عده: 
1 ابن الأثير : في حديث عمر : «لايؤْسَر أحدٌ في 
م ٠‏ الاسلام نسبادة الزور؛ إنا لانقبل إلا الشدول» أي 
والأفر:: اعباس القول: ورجق تأسور+ الاين 3 لايحيّس , وأصله من الأشر : القد. وهي قدر ما يُسْدَ به 
شر ء كأنه شد منفذ بول . والأسر فى الول كالحاطار فى ١‏ . 
الفائط , 00 
الرمَخْشَريٌّ : حل إساره فأطلقّه : وهو القد الذي 5 


)١ 8 4:3( 


الاسن . 

وق حديث البنانى: «كان داود للقِة إذا ذَكر عقابت 
لله نلعت أوسائد لايشدّها إلا الأشره أي الشَّدَ 
والعَضْبٌ . والأشر : القوّة والحيسٌ . ومنه سمي الأسير . 

ومنه حديث الدّعاء : «فأصبح طليقّ عنوك ين 
إسار غضّبك» الإسارٌ بالكسر : مصدر أَسَرْتُه أشْرًا 
وإسارًا. وهو أيضًا الحبّل والقَدَ الذي يُشْدَ به الأسير . 

وفي خديث أبي الدّرداء : «أنّ رجلا قال له : إِنْ أبي 
ألخذه الأشر»: يدق فشسياس الوق والاجسل نه 
تأدرة: والمكر: اقباس القاظ . 


وفى الحديث : «زلى رجل فى دة من الناس» 
عشيرة الرّجل وأهل بيته. لأنه يتقوّى بهم.. 
وقيه : «تجفو القبيلة بأشرهاه أى جبيعها. ‏ (18:1]) 
القُرطّبِيَ : الأسير : مني من الإسار. وهر القد 
الذي يُشْد بد امل ٠‏ فسمي أسيرًا لأنه يُشْد وثاقه . 
والعرب تقول : قد أَسَرّ قَتبَه, أي شد ثم سمي كل أخيذ 
ام 


2 
السسرة:: 


أسيرًا وإن لم يُؤْسَر . [ ثم استشهد بشعر] 

القيُوميَ تنه ذافن ناب دخارنف» فهر 
سين وامرأة أسير أيضاء لأن «ضيلاه بمعنى «مفسول» 
مادام ججاريًا على الاسم د يستوى فيه المذكر 


وَالموْنّث: فإن لم يُذكر الموصرف ألمقت العلامة, وقيل : ..* 


قتلت الأسيرة. كبا يقال :.رأيثٌ القتيلة . وجمع الأسير : 
أشْرّى وأسارى بلطم : مثل شكرى وشكازى ٠...‏ ' 

وأشره الله هذا : خلقه: خلا حمناء قال شمالك”! 
لوَشَدَدْنا آشْرّهُمْ» الدهر :18 أي فوّينا خَلتهم . 

وآسَرّت الّجل من باب أكرَمْ: له في الثلاني 

القن 3 

وأشْرّة الرّجِل وزان «غرفةٍ» : رهظه. 

والإسار مثل كتاب : القِدَ. ويُطلق ملل الأسير . 
وَحَللت إسارء ؛ أى فككته , 


ا (14:5 
الفيروزابادى ؛ الأشر : الشدّ والمَصطبٌ. وشدة 


المبلق والميلق: وَبالطَّيّ : استباس التول . 

زود لكر وكشن أنهي رن اغوة مومع علق 
طن من اختبس بَوله . 

والأسث ينتعي : قوام السّرير. وبالتّحريك : 
الرّجَاجٍ . 


100 


والأسار ككتاب : مابْشَد يهء جنمه : أسدد. ولد في 
اليسار الذي هو ضد المين . 

والأسير: الأخيذ والمقيّد والمسجون؛ جمعه را 
وساف وأسارى واتدى: 26007 من الثبات . 

لكر بالشة الذرع المسينة: رمن الدسل : 
الفط الأدتون . 

وتأشر عليه : اعتل وأبطأ . وأسارون : من العقاقير . 

رَشَدَدْنًا َسرّهمْ». أي مفاصلهم. أو مَصَرٌقَّ 
التول والغائط ‏ إذا شرج الأذّى تقبِضنا, أو معناء أنهها 
لامسترخيان قبل الارادة . 


# نويه 


0 وسيو| اسيرا كأمير, وكزيار و هسه , 


لاسر الشرج ؛الشووما عن تيم 


2 4 يحي : : الأسير “الاخيل: أخذا من الإأسار 
هاوس - [كانوا يُنَدَون الأسير بالقد في كل 
أخيذ أسيرا وإن م يُؤْسَر 


بد يقال أخدات الاخل أنندا 
وإساذًا من عافن #طتريية: كهو أشي وماسون وامراة 
أمير أيضًاء والمجمع : أُسْرّى ف أمتادق: متكوق 
وسكارى . 

وفى الحديث : «الأسيرٌ عيال الرّجل يتبغي إذا زيد 
فى التعمة يزيد أصراةه فى النّعمة عليهم» . 

وفى حديث الحسن للق : «كان رسول اله 0 
يوق بالأسير فيدفعه إلى بعض المسلمين فيقول : أحسن 
إليه؛ فيكون عنده اليومين والثّلائة وكان أسيرهم 


يومد مشركاها. م 
العاملئ : أصل الأشر :الشد والبس. وهذا 


يقال: الأسير غل المقيّد العبوسء وجمعة : الأسْري 


8 /المعجم لي فقه لغة القران... ح ”7 


والأسارّى: بفتم الحمرة فى الأوّل وبضتها فق اتا . 
ع 
مجم اللّغة : أصل الأشر : السد بالقد,:ومنه: 
سر الرّجل» إذا 2 بالقد. وهو الإسار. 
والأسير : المشدود بالاسار: م قيل لكل مأخوة : 
سعد وإن لم يكن مفدوذا به . يقال ؛ آشات الل 
َكَدا: فهو أسير: والجنم : أبتيئى 56 وأشرام: 
:م 
الطّباطَبائي : الأشر : الشّدَ على الحارب بما يصير 
به فى قبضة الآخذ له كما قبل . والأسير هو المتسدود 


ا : #] 

فليه:. وجسعه : الاشرّى والاشراء والإشبارى”” 
١‏ الأشرّى فى ساحة القتال؛ ويحاط _اعتياديًابالأسلاك 
1 "الشائكة , استتطاق الاب من ؛ استجوايهم للحصول على 


والأسارّى . وقيل : الأسارى جم جسم , وعدلن هذا 


فالشية أَعب ورا من اكير لصنق حل يي 
عوووعةم 


لايحتاج إلى شد كالذراري . ظ 

تعنتن إنسناعيل إبرافسية اقم 1421 فلةة 
بالإسار» أى بالقيد . والأشر : ببناءٌ الأجسام ببوصل 
عظامها بعضبا ببعض: وتوقيق مناصلها بالأعضاب . 
والدسائتي والأشرّى جمع أسير . بم 

عت ششتاء اد اشر أكذا وإساواء فيد 
وأكنةه ا أخذة أسانا: 

000 
مشر 

ع الابنان مافقد بد الأسين, جه + أخل: 

د الذفر :شدة الملل : بقال : شد الله أَسْره : أسكه 
خَلّقه . لأسب : القيد ؛ ويقال: هذا الى ة لك بأشره: 


كله : وجَاوُوا بَأَسْرهم ؛ جميعهم . 


لماكت نلهه: 


1 2 


0 
د_الأشْرٌة : الدّرع الحصينة, والأشرّة : اهل الرّخل 
6 عا 1 0 


الك 
0 


اسن 
ل 


ود الأمير: المأخوذف الححرب: عه : أشتراة 
وأسنانى وأسارى: 

1-1 أسيرٌ حرب : جسيع الأتسخاض الذين 
يأسرهم العدوٌ, والمشار إليهم قى المواد 9١و‏ ؟ و 08 من 
الأنظمة المذيّل بها اثفاى «لاهاى» المعقود فى »١8٠‏ 
تشرين الول سنة وف ذاه والسآق راتت الحخرب 
العرية وعاداتها. 


ب - الأشرّى : سمع آسير . قفص الاشرى : مكان 


5 8غ 

المُصطَفَويٌ : الأصل الواحد في هذه المادّة هو 
الحبس والضّبط بأن يكون تحث نظره وحكنه وسلطائه, 
وهذا المعتى منظودٌ فى جميع موارد أستع الحا . 

«بشكينًا وَيْنِيئاوَأَسِيرا4 الدّهر: 8 أي من هو 
تحبوسٌ وواقع تحت سيطرة» ومشدود بقيود ظاهرية أو 
بتعهّدات عرفية والتزامات قانونيّة. فهذ: الكلمة تسمل 
العبد والمسجون والحبوس نظرًا. 

هَيَاميّنا الا قل بلَن فى ايديكُم بن الآسرى» 
الفا خلا عت جر وق الذي درول عدر 
وكانوا تمت سلطان ا مبلمين , 

مَاكَانَ لني أن يَكُونَ لَهُ أشزى حتى ...4 الأنفال : 
اذ أى لين من أن ني أن يأمثر أفراها واجساهد 


دكار ذنيولة : 

لل حَلمنَاهُهْ وَسَدَدْنَا َشرّهُم» الدّهر: 18 أي 
عددن ا سيطف وعدرنا آمو سا حرق شيا الدموية: 
فهم تحت سلظاتنا وجيروثنا لأيلكون لأنفسهم تفعًا 
اضرا الا ماشاء اش عدّوجل . 

فالأشر لين بمعتى المتلق ديل معن التقدير والضبط 
والجعل تحت الأمر والمدكم؛ فهر يتحقّق بعد المتلّق أو 
ملازم له : 71:1 


تاسرّرن 


َآنْيْلَ الْذِينَ ظَاهَرِومُةْ مِنْ آمل الْكتاب مو - 
لني اك 0 4ة :5 0 05م فى دعو رك 
صَتَاصيم وَقدفى قلوبهيم الوّعتٌ فريقا تَفَتْلونَ 1 


1 0 
وَتَاسِرٌون فريقا. 


الفَخْر الدازيّ + فإن قيل : هل فى تقديم المفعول . 


ٍوَتَأسيرٌ ون قريقا» قائدة 0 


تالت سيا باع وجيا نال حي ولي ينين 
هذا واللك أغلم - أن القائل د بالأهيء فالافء 
والأعرف فالأعرف والأقرب فالأقرب: والرّجال كانوا 
مشهورين: فكان القتل واردًا غليهم: والأسرّى كانوا 
هم النّساء والطفار وم يكونوا مشهورين: والسبي 
والأأشر أظهر من القتل, لأنّد يبق فيظهر لكل أحد أنه 
أسير: فقُدّم من الحلّين ماهو أشسبر على الفعل القائم بدء 
وماهو أشبر من الفعلين قدّمه على الحل الأخنى . وإن 


أسر/ 86 ؟ 


شكئا نقول بعبارة توافقّ المسائل النحويّة . فتقول: قوله : 
فريعًا تعلُونَ» فعل ومفعول. والأصل ف الممل 
الفمليّة تقد الفعل على المفعول والقاغل . أمّا أنها جملة 
فعليّة فلأنّها لوكانث اميه لكان الواجب فى «فريق» 
الدّفع: وكان بقول : فريقٌ منهم تقتلونهم: فلشا نتصب 
كان ذلك بفعل مضمر يفره الظاهر: تقديره : تقتلون 
فريقًا تقتلون . والحامل على مثل هذا الكلام شدة 
الأهغام نيان المفعول . وشاهنا كذلك, للأنه تعالى كا ذكر 
حال الذين ظاهروهم: وأنّه قف فى قلوبهم الرّعب . 
فلو قال : (َتعلُونًا إلى أن يسمع الشامع مفعول (تَفكلُونَ) 


.يكون زمانٌ. وقد ينمه مانم فيفوته فلا يعلم أنهم هم 
الشتوؤلون . فأمًا إذا قال : اقَرِيكًا) مع سبق «فى قُلوييم 
١‏ الاَعْتِ4 إلى سمعه يستمع إلى تام الكلام . وإذا كان 
0 فل وبفمولة قم المفعول , لفائدة عطف الجسملة 
اي َي عل الأصل؛ فعدم قدي الفسمل لروال 
موجب التقدع إذا غرف حاطم: ومايجىء بعده يكون 
مصفروقا إلميم . ولو قال يعد ذلك: «وفريعًا سرون 
“فن ممع «فريمًا» ربا ين أن يقال فيهم : يُطلقون, أو لا 


يقدرون لبه «فكان تقدي النعل هاهنا أول :وكذلك 

الكلام فى قوله : لو أَنْرَلَ الَذِينَ ظَاهَدوهُمْ» ؛ وقوله : 

وَقَدَفَ) فإنّ قذْف الوُعب قبل الإنزال؛ لأن الرّعب 

صاز سيب الانزال: ولكن لا كان الفرح فى إنزالهم أكثر 
قُدّمْ الانزال غلى قذف الرّعْب . 

ْ 4م 

مثله الليسابوري . (75:ن) 


الالوسيٌ : قُدّم مفعول ١‏ تَفْتلونَ) لأ القعل وقع 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ‏ ؟ 


على الوّجال وكانوا فشهورين؛ وكان الاعتناء بحاطم 
أهم. ولم يكن ف المأسورين هذا الاعسناة. يل الاعنناة 
هناك بالأشر أشدء ولو قيل ؛ «وفريقًا تأسروتن» لرئما 
ظَنّ قبل سماع «اتأسرٌون» أنه يقال بعد : تهزمون, أو نحو 
ذلك , 

وقبل : قد المفمول في الجسملة الأول أن ساق 
الكلام لتفصيله, وأخَر فى الثانية لمراعاة الفواصل . 
وقيل: التقد لذلك ؛ وأمًا التأخير فلئلا يفصل بين القغل 
فاصل , وقيل ؛ غُوير بين المملتين 
فى التظم لتغاير حال الفريقين فى الواقع 
أحدهها فقتل رواش الاجر فاسس: 


وأخيدءوفوالا: 


5 
ه قفد قدم 


وقرأ أبو حَيْوَة (تَأسْرٌونَ) بم الكين, وقرأ الباق" 
(يَأْسِرُون) بياء الغيبة: وقرأ ابن نس عن ابن لاكتوان ‏ 


َ 5 3 0 5 بض 0 7 
بها فيه وفى (يَقْتُلونَ) . ولا يظهر لى وجة وَحََيه : 
لتخصيصن الاسم بصيغة الغيية . 0 

5 
ع كن حَلفْتَاهُمْ وَشَددُنا نا سرهم ا الذهر : ا 


أبو هرَيْرَة : شددنا مفاصلهم وأوصاهم بعضها إن 
بعض بالعروق والتصّب, 

مكله اسن : والةييغ. القُرطّ 6114 

ابن عباس ؛ خلتهم . (الطبْرَيّ داهف 

مثله مجحاجد . وقتادة, ومُقاتل (القُرطي 161:15): 
والفداء (التنسَو“ 91+4). 


مُجاهد :هر الشَّرْحٍ  .‏ (لقُرطَّ"11:١185١)‏ 
الفْوْج , (التقوئ 7 19/7) 


8 
ابن زَيْد : الأشر : القوّة. ‏ (الطبرئ 11+79) 


يجمه التق كأئها مُسَبت. أي شُدت . 


"اليل سد 


القَوَاء : الأشر : المرلق, تقول : لغد سر هذا اله جل 
أحنن الأنشر: كقولك : لق أحسن المتلق 11 

أبو عُبَيْدة : شدة الخلق. يقال للفرس :-شديد 
الأشرء ديد الحتلق . وكل شي ء شددتّه من قَتّبٍ أو من 
غيص يو ناسو م 

ابن الأعرابي : : يعني مَصْرَف البول والفائط إذا 
خرج الأذى تقتّضتا. (الأزهرئّ 1:1 

ابن قتئئة + أي لهم يقال : اصراة عب 
الأ.: :أ مه التلق .كنا أسرت: لي شدْت. 

وأصل هذا من الاسار, وهو القَدّ الّذى يُشَدَّ به 
الأقناب يقال : ماأحسن ماأتة 
ماشّده بِالقْدُ ! وكذلك أمرأة حسنة التسّب: إذا كانت 
61 ) 
الجبائي : جعلناهم أقوياء ٠‏ !طلسي ٠‏ 3 
“الطّيريّ : شددنا خَلْتَهم من قوشم قد شر هذا 
ع اشرو فق فد ملق قاين كله 

وقال آخرون : الأشر: المفاضل .وقال أخرون :بل 
هو الفوة . 

وأول الأقوال فى ذلك بالصّواب القول الذي 
اخترناء ؛ وذلك أن الأشر هو ماذ كرت عند العرب . [ 
استشهد يشعر ] 

وَمنه قول المائة »حك بره أى هو لك كله.. 


تيد | أنى مناأهسي 


(9؟ 15 ؟) 
الهَرَويٌ : أي خَلْتهم وسمي المتأق أشرّاء لأنّ 
بعظه مشدود إلى نعض غ) 


- 6 
الطُوسَىي ؛ قال ابن عباس : الأشر : المتلق, وهو 


من قوه و أنرهذا الاجل فحني أخرة أي يق 
فأعنين تقد أ كد بض إن بشن دسي ]نقد 
روه 
الزاغِب : إشارة إل حكنته تهالى في شراكيب 
الإنسان المأمور بتأمّلها وتدبّرهاء فى قوله تعالى : وى 
نْعْسكه أقَلا تَبْصِرٌونّ» الذاريات ‏ ١؟,‏ 41 
التغوئ : رُوي عن مجاهد في تفسير الأشر ؛ 
الفُرْح. يعنى موضع مَضْرّنى الول والغائط إذا خرج 
الأذى انقيطا: 13) 
الميْبْديّ + أي خَلْقهم: يقال: أير الرَجِل عن 
الأشر. أي خلِق أحسن المتلق . وقيل : أحكنا خَلْتْهِم 


وما صلهم وَأَوَصَاحم عا إلى بعض بالعروق والغضية. 


وقيل : معناه حفظ عليهم مخارح حاجائهم 75 34 1 7 
0 


فق شاء و يرسلها مى شاء . 

الؤمَغَْري + الأشر : التبط والتوتيق ,ومن ,سر 
لجل :ذا زات اليك وه الاسان شر ماسو 
المذلق: وكريق ماسرو الطب ولق ددن تسيل 
عظامهم عضها ببعض, وتوثيق مفاصلهم بالأعصاب . 


ومئله جاريةٌ معصوية الدلق ومجدولته... ‏ (01+5) 
مثله الفشر الاي , 51:2 


الطَئرسيَ : قيل : ممناء كفناهم وتتد تاهب لامر 
والتّبي ؛ كيلا يجاوزوا حدود الله : كا يُشِدَ الأسير بالقدٌ 
لبلا يذب (:؟1غ]) 

الفُرطين ؛ الأأشر : الحتلق. يقال : أسَيّه الله جل 
2000000 [ #م#استعفهد بشغر | 

وقال ماهد فى تفسير الأشر : هو الشرج؛ أي إذا 


أفن 7 ابابا" 


خرج الغائط والبول تقبّض الموضم . 

واشتقاقة من «الاسار»؛ وضو القّد الذي يُشْد به 
الأقتاب. يقال : أسَرْث القّْحَبَ أسْرًا, أي شددثّه 
وربطثه : ويقال :ما أحسن أشر قَتَبد! أي شدّه و ربطه . 
ومنه قوظم : ذه بأشره: إذا أرادوا أن يقولوا : هو لِك 
كلّد:كأئهم أرادوا تحكيمه وشذه لم ميقم ول ينقض منه 
شىء . ومته الأسير, لأنه كان يُكتف بالإسار. والكلام 
خرج مخرج الامتئان غليهم بالتّعم حين قابلوها 
بالمعصية ‏ أى سويت خَلّقك وأحكنته بالقوى: © أنت 
تكفر بي , 01 ) 

البَيَضاوئ : أحكنا ربط مفاصلهم بالأعصاب . 
| (8:5؟ة) 
#مااكفة ‏ :وان 


النيسابورى ؛ أى ربطهم وتونيقهم : ومنه + أسر 


٠"‏ الاجل»إذا أوتى بالق ويه سي ال أشرًا. 


والمعق ركبتاهم تركييًا محكاء رثننا مفاصلهم 
بالأعصاب والرّبط والأوتار. حسب مايحتاجون إليه في 
التصدرف لوجوء الحوائج . 
الخازن : أى خلتهم : وقيل : أوصاهم شددنا 
بعضبا إلى بعضن بالغروق والأعضاب : وقيل :الأشر: 
جرّى الول والغائط ؛ وذلك أنه إذا خرج الأذى انقبضا. 


)1155-593( 


157 :1( 

مه : و ع . 4# 
الطريحي : اي قوّينا خالتهم: قبعض التلق 
مندوه إل عفن: كلا سترهيان: يم 


البرُوسَويٌ : أي أسكنا ربط مقاصلهم 
بالأعصاب؛ ليتمكنوا بذلك من القيام والقعود والأخذ 


88 ؟ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


والدّفسم والحسركة : وحق الختالق ا متعم أن يُشكر 
ولا تكفرء ففيه ترغيب , 

والأخرء الايظ: وجنه ؛ أبت الجن : ]ذا وق 
بالِد. وقدّر المضاف . وهو المفاصل . 

وقيل : شنددنا مترج التول والغائط , إذا خرع الأذى 
انقبض, أو معناه أَنْد لايسترخي قبل الإرادة , 

فوم 

الالو سي : أى أحكننا ربط مفاصلهم بالأعصاب 
والعروق . 

والأشر في الأضل الشّد والسط: وأطلق سق 


مانشد به ويريط كبا هنا؛ وإرادة الأعصاب والعروق:. 
لشبهها بالحبال المربوط عها: ووجه الشبه ظاهوا, وض ظ 
هنا قد بقرل الفار ع وين عاق كروي الله 1 
دياه فيان ليمك مث احسرء: راط امي علي 


وضوكا بأشرةة واتراد عبذة الزلق كول نكا عه 
ومن + فرس مأسور الخلق: إذاكان موتقة حش . 
وغن ماهد ؛ الأشر 
الفضظلة , وشدّ ذلك جعْله يحيث إذا خرح الأذى انقبض, 
ولاغخق 9 هذا داخل في شدة الكلن : وكونة مرتقًا 


حثيا, (5513) 
القاسمي : أى خلقهم وأعضاء بناهم . 
قال القماب :القن مغناء لفة: الشه والابظ) 
ويُطلق أيضًا على مابُشد ويُربط بد. ولذا سمي الأسير 
أسيرًا بعتى مربوط . فشبّهت الأعصاب بالحخبال المريوط 
ما لبقو التو نيا “أولإمساكها للأعضاء: ولذا نوها 


رباطات أيضا. ا 


عِرّ دروّزة : قرتهم أو حَلْتَهم . ا 1 
الطّباطبائي «الأشر في الأصل : النَّدّ والرّبط, 
ويطلق على مايشد ويربط به . فعى <شَدَدْنَا اشْرهم 
اتتمعنا رط مناصليب: ببالبانفات والأهاب 
والوتلاف و لأسن مق المأ سور اموق لتقا 
زبط أعضا لهم المنتلفة المشدودة بعظبا بض سق سار 
الواحد هنهم بذلك إنسانًا واحدًا. (؟:15١)‏ 


فضل الله : أي تيم كنانة عن كيانهم القري 


الشديد الذي يتاسك فى كل مواقع الرّلزال. 5150 
أسيرًا 

ظ 5 الطعَا م عل خب مشعينا ؤينيتا 

رَأشيرا. الذهر :لم 


” ابن عَبّاس ‏ إن الأسير من المسركين . 
“فته الحتسن ء وقتادّة. (الفخر لوازي +٠١‏ 18؟) 
آم سعيد الخذرئٌ :اهو الوك واملسجون . 


3 00 ا ونون رسول للد و الفرجم سي ٠‏ فقال : غركك 
' الشرج . وكشسم كد مركن 0 1 
أسيرك فأحين إلى أسيرك».. (الرَعطْشَر 


:155:2 ) 
سَعيدٍ بن جَبَيْر : من أهل القبلة وغيرهم , 
ين 
(الطبرئ ١١ ١:59‏ 1) 


قله غطاء : (الفُرطُّي 11:15 
هو المحبوس من أهل القبلة 
مثله جُجاهِد. 0 
لي لق 
هوالمسلم تبس بحق . 
نثلد غطاء . ارط 175:35 
هو الأسير من أهل القبلة . 
كلد عطاء . (الالوسوة 058554 


جاجد انبرش دوق أغر :الجن / 
رو اهن 
عككْرمَّة :كان الأسرّى فى ذلك الرّمان المشرك. 
|الطَيْريّ 19 )11١‏ 
(القرطي* 15 :5؟1) 
ن أبشراض إلا المشركين: 
(الطَّبَرَيَ 01١75‏ 
كناةة لد انناف بالأساه أن مكو الهم دان 
أشرامم يويند لأحل الشرلة:... (الطيري 07ب و.م) 
هو ألما خوذ من أخل :دار الحرب, 
(الطَبْرِسََ 4١4:6‏ 


الاستر معروف: وهو من الكفار 


الأسير: العد : 


الحسن : ماكا 


(أبوحَيان 4678م 


الْسَدَي : الأسير هو المملوك, 


(القخر الاي ا 1 


هو ال حربي. من أهل دار الخرب يُوْحْدْ 
قهرًا بالغلبة: أو من أهل القبلة يود فيحن بحق. 
فأتى الله على هؤلاء الأبرار بإطعامهم هؤّلاء. تقرّبًا 
ذلك إلى الث وطاني رضاه: ورحة متهم لمم : 

واختلف أهل العلم فى الأسير الذي ذكره الله ي هذا 
الموطعء فقال بعضهم : [ يقصد قول كتادة ؛ وعِكرمَة 
وقد تقدم ] 

وقال أخرون: عَنى بذلك المسجون من أهل القبلة.. 

والصّواب من القول فى ذلك أن يقال: إن الله وصف 
هؤلاء الأبرار بأ تم كانوا فى الدّنيا سوق الامتهت 


والأسير الذى قد وعنت عَلته؛ وأسم الأسير قيد 


أبن ر/ فلم ؟ 


يشتمل على الفريقين ‏ وقد عم المخير عنهم أثّهم 
طمنوتي , فالخير على عنومه حثق يخضّه فاب 
التَسليم له . وأمًا قول من قال :لم يكن هم أسير يومد إلا 
أهل الشّرك؛ فانٌ ذلك وإن كان كذلك» فلم يَقصّص 
بالخخير الموفون بالدَر يوممقٍ: وإأنا هو خير من الله عن كل 
من كانت هذه صنفته يومثذء وبعده إلى يوم القيامة؛ 
وكذلك الأسير معني به أسير المشركين والمسلمين 
يركف وعد ذلك إلى قيام الشاعف < 3:١‏ جةهم]) 
القَفَال : [ قال بعد نقل قول ابن عَبّاس, وجماحد, 
والسّدَئ: ] 
واللفظ ختيل كل ذلك : لأن أصل الأشر هو الشد 


لكان الالشيو 0 لم 


1 ل المضيية:. /! 


2 ايل 5 يريد اس الناقص 
الكل فاها قشر قله رونت وار نشد آسفاء 


يقف على رأى الإمام: وهذا بر وإحسان. 


لطي 19: ة؟١)‏ 

المَيْبُدىَ «الأسسن + الملوله : وقيل : المراة, لقول 
الى ويق: «اتّقوا الله فى النساء فإنْهنٌ عندكم عوان». 

| ا 

الفَخر التازي : الأسير. وهو المأخوذ من قومه, 
المملوكة رقبيّه , الذئ لاملك لنفسه نصترًا ولا حيلة . 


م م ص 
القُرطبئ : أي الذى يدان مامت د 


وقال أبو حمزة التّمال : الأسير : المرأة: يدل عليه 


/المعجم فى فقه لغة القران... ع 


قواه عي : م بالثساء خيرًا فائهن عوان 

عندكم» ؛ أي أسيرا (119115) 
تسارت ئّ: ان الكقارء فإند 85 كان 

يق بالأسير فيدفعه 8 بعضن السالمين؛ فيفول: 

«أَخسن إليه», 

قنية سارك 

والمسجون. وقى الحديث : «غريك أسيرك فأحين إلى 


ها الأستعن ؛ عه وغل 
أسيرك» , (058:7) 

أبو حَيّان : قيل :من المسلمين: شركوا فى بلاد 
الكقار رَغائن وخرجرا لطلب القداء . وقيل : (وَأَسِي) 
امتفارة وتشنيه . 

البوْرِسَويٌ ؛ الأشر 
يذلك ميل : لكل مأخوذ مقيّد وإن لم يكن مشدوة 


56 :8( 


يذلك . والمعتى وأسيرًا مأخوذا لاهلك لنقمه نَمَيرًا . 


ولاخيلةٌ أي أسير كان .فاه نلك كان بون بالأشير 
بعض المسلمين فيقول : «أحسن إليه» لأنّه 
يِب إطعام الأسير الكافر: والاحسان إليه فى دار 
الاسلام: نما دون الواجبات عند عائة العلياء : 
:8 
الالوسيّ : قيل : هو الأسير المسلم رك في بلاد 
الكقار رهينة وخرج لطلب الفداء . [ إلى أن قال: ] 
وعن أبى سعيد الْحُدْريَ : هو المملوك والمسجون . 
وقسمية المسجون أسيرا مجاز انعد عن المخروج ١‏ وأما 
تسمية المملوك ففجاز أيضّاء لكن قيل : باعتبار ماكان , 


فيدفعه إلى : 


وقيل : باعتبار شبّهد به فى تقييده بإسار الأمر؛ وعدم 
قكنه من قعل مامهوى . وعد الغرج أسيرًا لقوله صل الله 


: الشّد بالقد. مت الأسين. 


وهوالمأخرذ 


تعالق عليه وَسَلُم: «فريُك أسيرّك فأحِسن إلى 
أسيرك» وهو التسيه البليع: إلا أنه قيل في هذا الخبر 
ماقيل فى الخير: الأوْل ..وقال أبو خنوة التسبالَ : في 
الرّوحة : وضعفة هاهنا ظاهر. 557نم 
الناسمق: أن ماسو من سنرب أن معتل ونا 
اقتضنر عل الثلاتة, لأند من أهة من مدر الصدقة 
عليهم: فإنُ المسكين عاجر عن الاكتساب لا يكفيه, 
واليتم هات من يعوله ويكتسب له؛ مع تهاية عجزه 

بصغره, والأسير لأيهلك لنفسه نصدرًا ولاخيلة . 
1 )ا 


عرّة دروزة : هي فى أصلها :اذى يشر ف 


رانرب بن الأعداء: وتعبي كذلك السلوك ,لذن الأشر 

| يادي إل اليف 
1 اس 2 5 

0 الطباطبائيٌ : المراد بالاسعر ماهو الظلاص منه؛, 


ا 1 


من أهل دار الحرب : 

وقول بعضهم : إن المراد به أساتئ يدر أو الأسير 
عن أهلٍ القلة كُ دار الخرب بأيذي الكقار, أو ابوس 
أو المتلرك من العبيد: أو الؤّوعة : كل ذلك تكلف من 
غير دليل يدل عليه . 

والذي يجب أن يتنته له أن سياق هذه الآيات سياق 
الاقتصاض. تُذكر قومًا من المؤمدت تسمّييم الأسراره 
وتكشف عن بعض أعراطم: وهو الايفاء بالنّذر وإطغام 
000 وأسير: وتمدحهم وَتَعِدِهم ! لوعد الجميل . 

تشير إله من القطّة سبب اللزول: وليس 

سياقها سياق فرض موضوع وذكر آثارها الجميلة: م 
اوعد الجسيل صلها: 2 إن عد الأسار فتن أطعنة 


الأشر إماكان بعد حجرة الى عي وظهور الاسلام على 


الكفر والشرك لاقبلها : 5 
اشزى 

-١‏ مَاكَانَ َ أن يُكُونَ أ ْهُ أشرى حَق ب : يثخن فى 

لظن د الأتفال + 117 


أبو عمرو ابن العَلام : الأسْرّى هم غير المرئقين 
عندما يُؤخخذونء والأسادئ هم الموثقون ربط وحكى 
أبو احاتم أنه ضع هذا من العرب. لوطي 4 0 
القَدَاء معناه ماكان ينبغي له يدم بدرأ 8 يبل فزأ 


القشدى :ترد فقث اسان وكل عزات ٠.‏ 
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القن + الأشرى مالم يكن موقاء والاسارق” 
سوئوقون . والعرب لاتعرف ذلك سل ما عندهم 
راك الَو وده ٠>‏ 


الطتريّ : ماكان لنب أن يحتبس كافرًا قدّر عليه . 


وار نيد اق مين الأرتان تققد أذ للكة: :. 


قال الله جل غناوه لدييه عستد كلق يعرّفه أن قكل . 


المصركين الذين أَسَرَهم 2 يوم بدره ثم فادى بهمء 
كان أولى بالصّواب من أخذ الفدية منهم وإطلاقهم . 
:5١(‏ ؟1)؟) 


الرَّجَاجٍ : بجع الأسين: اشرق :و فلن جم 
5 1 
لكل ما أصيبوا به فى أبداتهم أو عقوطم؛ مثل مر يض 


أبن ؟ة؟ 


ومرطى : وأحمق وحمقء وشكران وسكدئ :ومن قرأ 
(أسارى] و [أسارى) فهو جم الجمع : 

(ابن تلن 332 

الطّو سئّ #قرأابو جضر أسارئ) و (ين الأساوى) 

[ الأنفال : +7 ] يفتح الهمزة منبما: ويألف بعد الكين: 

ووافقه أبو غمرو فى الثاى . الباقون بفتح أشمرة وسكون 

القن ند عن الك فهنا : وقال ابد عل الفارسي : 

الأشرى أقيّسن من الأسارى ؛ لأنّ أسيرًا دفعيل» بعنى 

«مفعول1. وماكان كذلك لاتجمم بالواو والنون: ولا 

بالألف والثاء . وإما يجمع على ««فغلى» مثل جريح 


عن يض 2 3 اك 
وجؤحى. وقتبل وكتلىء وعفير وعفرّى: ولديغ 


“ولذغى؛ وكذلك كل من أصيب في بدنه. مثل سريض 

. |:وشاطى: وأعمق وحمق؛ وسّكران وسكرى. 

ا لان ا 5 5 6 
ومن قرا 1اشارى) شبيه يكال ؛ وقالوا كشل: 


اشبهوه بأشرى: وأسارّى فى جمم أسير: ليس على بايد . 


لوقن 


الفيئدئ : 1 فى جنع أطيز: أمثل كنيل وقغْلى: 


"أن ل يكن لتي: أن يتشفل بالأشر والنداء: ل ذلك 
والأشر فى كالام العرب : الحبس »: يقال منه : ورم 4 / 
<< القرطبي : شر 


وجرع وجاحى ..ويقالى جع أسير أيمكا: أسارئ 


تذهب ما مهانة. الشغد١ى)‏ 


ى جنع أسير, مثل قتيل وقثل. 


بضم اهمزة: وأسارّى بفتحها: وليست بالمالية . وكانوا 
يشدون الأسير يالقد, وهو الاسار: فستى كل اعد 
وإن ل يُؤّسَر أسيرًا. [ #استشسهد بشعر] ‏ (18مغ]) 

النُيسابوري :أي اف مأسوزة: رقن نوجية 
إل تذنيير 5 رالمفاش والدّغوة إلى الله: وإن كان تصبرٌفا 


7 /العجم فى فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
بالحقّ للحق, حي يشيع في أرض البشريّة قتل القوى 
والتفوس المطبمة بسيف الرّياضة والماهدة؛ وهذا كان 
رسول الله يو قبل الوحي يتحنث في غار جراء , 
وعم 
أبو حَيّان ؛ قرأ المبمهور والسبعة (أسْرّى) على 
وزن «فعللى» وهو قياس فعيل بمعى مفعول إذا كان افد 
كجرع وجَْحى . وقرأ يزيد بن القمقاع والمفضّل عن 
عاضم (أناتئ) وشيه فعيل يلغلان: لجو كشبلان 
وكسالى : كما شبّهوا كشلان بأسير فقالوا فيه جممًا :كشل 
وقاله سيتوئة: وَعنا شاذان :درغم الزجاج أن أسارئ 


جمع أشرّى: فهو مم جمع . وقد تقدم لناذكر الخلاف ى. 7 
«قعالى)» :أهو جمع أو اسم جع , وأن مذهب يول أله 
من أبنية الجموع ؛ ومدلول أشْرّى وأسارى واحد. وقرا 1 


أبو غمرو ابن العُلاء (الأشرى) غير ال موفوقين عبن .. 


١‏ د ا 
هايو خدذون , و «الأشارف» هم اللوثقون ريطا . وخكىي 
أبن ميات ند سبع ذلك 


عندهم سواء , 


التراغئ : الأشرّى واحدهم : أَسَيْرٌء وهو من. 


الأشر وغوالكةبالإسار, أي القتامن الجلد: وكاداتن 
رخذ من السكر قال حرب يد لتلا تهرُب» ثم صار 
عل اهن لحي اقرب ولك لنة: 


:ديام او قل ب فى ادير ين ا ل 
الأشال ١‏ + 


> وار 


يلم الله فى بكم خَيْرًا ... 


أو رع حيرا أبن ختر و ؤياء فنا الى قل مدا ل 


ا وأكرى. 


لو 


ا 


: 0 2 


اك سس الأسائى) بالألف . قال أبو يمر . : إذا كان 

عند القتال فأسّر القوم عدوّهم فههم الأدِرّى: فإذا 

ذهبت زحمة القتال قصاروا فى أنذهه غهم الأسارى. 
وقال أيضًا : ماكان فى الأيدي وفى الشجن فإتها 


أسائن: توما يكن نق الأبدق ولافى التجحن فغل 


اعت +أشذي وأساتق , 
وقرأ الباقون (مِنَّ شرن بهد لق ولج أن 
المرن عنمت هل وخثل» من كانت يه دمامة أو مَزضن 
منعه من التبوضء فعالوا فى صبريع : صَرْعى ؛ وجرع : 
جرح , ولا كان الأشر آهة تدخل على الأنسان فتمنعه 
000 أجري بحذى ذوي العاهات ؛ فقالوا : أستفر 
5١‏ 


) الطُوسيَ ثرا أو عمرو وعد ان الشبلة دأو 


عقن عفر (الأُسارى) الناقرن (الأشدى): وأبو غمرو جمع 
هبن فى الأُوّل الثاني . وحمله الباقرن على الأظير في 
الل :وقد :قارع نع والأننيره كن سكام ها 
“ان انار امل ان د 

خاظب الله بهذ الآية نيه ييه وأمره أن يقول لمن 
حصل فى بده من الأسْرّى؛ يعني من حصل فى وّثاقه 
تن ٠.‏ وممّاه في يده, لأنه بمنزلة ماقبض على يده بالاستيلاء 
عليه ولذلك يقال في الخلك المتنازع فيه : لمن اليد 


8ن كقن 


00 
٠‏ النيسابورى من النفوس الماشوزة التي اسرتث 


الجهاد الأكبر عند استيلاء سلطان الذَّلّ عليها : 


23 1م 
الطباطبائي : كون الأشرّى بأيديهم استعارة 


لتسلطهم عليهم مام التسلط . كالشيء يكون في يد 
الانسان يِعلْبه كيف يشاء . /با1) 

فضل الله : القرآن يُثير مسألة الأسرى فى بدر 

لقد خاءت هذه الآياث لتبير قضية الأسرى فى 
معركة ندره من حيث المبد! فى شرعيّد ما قام بد المسلمون 
من أسر المدركين: من أجل الحصول على الفندية: في 
الوقت الذي كان الهدف من المعركة هو تحطيم قوّة 
الشرك:؛ ثم لنتحدث عن بعض التفاصيل الفرعيّة فى 
المحفايث عن الاسر. 

+نا كان لْنْبِيَ أنْ : يون لَه أشرى حَق يُنْحْن فى 


الأض» هذا تنديد من الله بالمسلسين الذين قاتلياءق: 
بدرء ما قاموا به من أسر الكثير ين من المصشركين؛ و عدم. 
اللّجوء إلى قثلهم فى المعركة؛ و ذلك ع ألا المصول. 
على الفداء, ليستفيد وا به فى تقوية : نشم ناا "وثلك. 


نقطة ضعف يسحجلها الله علييم فى هذا الاجياه. فنان 
المقامل الذى يشعر مخطورة القة الكبيرى الهيمنة على 
شَؤون النّاس بالظلم .و التبطرة: لا يعيش فى ال معركة 
هاجس التفع المادي: بقدر ما يعيش هاجى القضاء 
علبها, بالقضاء على كل رموّهاء لتلا تكون فتنة و يكون 
الدّين لله. لاسا في المرحلة الصّعبة التي خاض فها 
المسلمون المغركة غار المتكافتة ضد قريثس و اتتضنروا 
فيهاء ثنا يفرض التفكير فى إضعاف أية مبادرة مستقبلية 
لعركة جد يدة: فى ما مكن أن تفكر به قريشن من هجوم 
جد يد 'نارًا لتقسعها. 

و لكتّها التجربة الأول للمسلمين الذي كانوا 
عنوضون قبا معركة الوجود وعدم الوجود للإسلام. 


عَلَيِكُ اراق آءٌ 


مخض البقرة: ةلم 


0 3 


أسد/ وم 


فخاضوها على الطريقة التى كانوا خوضون فيها معاركهم 
المخاصّة شابقاء في فتل البعض و الإيقاء على البعض 
الآخر من أجل الفداء فكانت هذه الآية تتاقش المسألة 
من زاوية المصلخة الاسلاميّة العّليا فى حركة الأنبياء 
فليس للنَى الداخل فى معركة من معارك الإيمان و الكفر: 
أن يكون له أسرى: حىٌ يشمكن فى الأرض: و يستقرٌ و 
عدت أقدامة: لينطلق ‏ بعد ذلك د من موقع قرّة: بعيدًا 
عن إمكانات التَسرّله المضاد من.قبل الأعداء: 


5-3 ؟15غ1) 


اال 

أن باتوكة أمازى قكاذوشة وهو تسخله 
فَتَوْمنون بِبَعْض الْكِتَابٍ و كرون 
أو غنرق :ابن القلام +الأشارى هم الدين :فى 
التاق . والأشرى الذين فى اليد: وإن لم .يكونوا في 
الوثاق : [الومي كب 
الطّبريٌ : الختلف العا في قراءة قوله : لوَنْ 
يأنُوكُمْ أشارى» فقرأ بعطهم (أشْرى تَعْدُوهُم) 
وبتكيم (أشااق عادره) ويب (اشارى لقدوعة] 

وبعضيم (أشرى تفادوهة). 
فن قرأ ذلك +وَإنٌ يَأتُوكم أشزى4 فاه أراد جمع 
الأسير ؛ إذ كان على افعيل» غلى مثال جمم أسماء ذوىي 
العاهاث التي لق يأ واحدها غلى تقد ير «فغيل» ؛إذ كان 
الأشر شبيه العبي في الأذئ والمكروة الداشل على 
الأسار ببعيض معاني الغاهات ؛ ور جمع المستلحق به 


8 /المعجم فى.فقه لغة القرآن... ج؟ 


جمع ماوطقناء فقيل ؛ أسير وأسرّىء كا قيل :مريض 
وترصي »: :وكسهم 00 ا 

خرسم جمع قعل ن» إذ 5006 افمُلانة لي لذ 
«فمل» قد شارك جع افيل»: كا قالوا: شكارى 


3-5 ا 2 2 8 إبىا 5 ل 
وشكرى. وكسالل وكشلل. فشلهوا أسيراء وجمعوه مره 
0 0 0 : 3 
أسارى واخرى اشرى بذلك . وكان بعضهم يزعم أن 


5 م م 
: مع اشر .خالئن: مفنى ع 


وأن معي الأساى معئى مصار لشو الزن قَ 


الأشرى شتكسا 


أيدى الأسرين بأنشرهم وأخذهم قهرًا وعَلبةً 1 


وذلك مالا وخه لد يُفهم فى لغة أحدٍ من العرك». 
عفد عل داوشدة ني مالسو دا ل 
بعت عن المغلة , وهدة عل «قما؛ رت 


من السيميهم عه عع شكرات وقضاان ونا أشسيية :. 


تقل لات 


00 بالصّواب ل ذلك قراءة من قرأ (وَإنْ يا نوكن 
تزع 0 فعا » فى - 


كلام الغرب , فإذا كان ذلك غير مستفيض فى كاانهم : 
وكان مستفيضا فاشيًا فهم حمع ماكان من الصّفات ' 
التي بعنى الآلام والرّمائة. واحده على تقدير «فعيل» 1 
على «قمل» كالذيى وصّفنا قبل : وكان أحد ذلك. 


الأسير دماح الراجب أن ملغق نظائر وأسكاله: 
فتجمع جمعها دون غيرها من خالفها.  )4+٠:١(‏ 

الأّمّانَى : الاخخيار (أسارى) بالألف؛ لأن عليه 
أكثر الأمة 00 أل على معتى الجمع ؛ إذ كان يقال 


جمع «فعيل» غير مستفيض فى ٠١‏ 


بكثرة قيه: وهو قليل فى الواحد تحو شكاعى: ولأنها 
لغة أهل الجا (القَخْر الرازيّ + ١‏ 

أبو زُرْعَة : قرأ حمزة اوَإنْ يَأْتُوكُم الشزى) بغير 
أل جمع أسيز . وحجكتد أن كل ««فعيل» من نعوت ذوى 
العاهات إذا شمع فاما يتجمع على «قمْل»: وذّلك كجنعهم 
المريض مُوُضى. والجريج جَرُحىء والقتيل فشلى. 
والصر يع صَرّغى : وكذلك أسير وأشرى , لأنه قد ناله 
المكروة والأذى, 

وقرأ الباقون (أشارى) قال نض عتلياننا :هين 
لفتان كبا يقال : سَكران وشكاري . ع 

المَيْجدى : ما لد لون وترم 


عدف لكا هي قراءة حمس شرق (أتشائى) قراءة 
ا المسمهوزيا 


:و (أشرى) 2 3 (السارق) جم الجسة:. 


0 والأكر: أف تحن عق الأتنان شس صن اكيز 
0 -مايشتهيه كالمرض وتحوه؛ ومعناه وإن 
07 0 

كي -:. ١‏ َطَلبون الفداء فد يتموهه : وتفكوتهم من 


ُ ٍ 
ياتوكم ماسورين 
شن أعدائكم: 


ام ايه 


ابن عَطيّة : قرأ حزة (الشزى تَفدومة): وقراً 


:نافع . وعاصم . والكساى (أسَارى تَقَادِوهُم)؛ وقرأ أبر 
.. غمروء و ابن عامر: وابن كثير [أسَارى تفدوهة) : وقرأ 


0 قوم اشر تقادوهُ؛!؛ وأسارى: ميق أسسضره والاسعر 


كم 


ماعوط :من الاشر :وهو الشن: غم :بل للد عه ونه 
0 2 00 6 

أي مسد وَثاقًا, تم#كثر استعماله حق لَزِم : وإن لم يكن ثم 

ربا ولامة . وأسيرٌ #فعيل» بمعنى «مفعول»؛ ولاعيمع 


بواو ونون ونه عكر هل اشدق وأنائن: والاقسن 


فيد أشرّى: لأن «فميلا» معنى «مفعرل», الأصل فيه أن 
يجمع على «فغلى» كقْل , و جرحى؛ والأصل فى 
«قعْلان» أن مجمع على «قعالى» بقتيم الفاء: ودقعالى» 
بشتهاء كشكران وشكازقوكثلان وكسالى:: 

قال توه فقالوا في جمع كشلان : كشلى: الستهوه 
كا اغالا +اماق وعتيوة مان بوك 
الشبه أن الأشر يدخل على المرء مكرّهًا كما ندخل 
الكتلء ى#شال« إنا مىة فباكان آفةٌ تدخل فى 
الف م 

الطبْر سي نّ : قرأ أبو جعفر ونافع وعاصِم والكسانى” 


و تحقوات (أمارتى تغا دوع بالألف فمهيا. رآ مه 


وخده (أشرى تَقْدُوهُة] بغير ألف فها؛ وقرأ ابن كثثر. 
وابن عا نر وأبق عمرو (آسَارى) يألف اتَتْدوهم) بغير 


ألف . وكان أبو عمرو وحمزة والكساى كمد 
[أشارى) : ونافع يقرأ بين بين: والباقون يفتخون: ‏ 

ووجه قول من قرأ (أُشرى) أ له جمع أسير , «فعيل» 
بعنى امفعول»: نحو قتيل بمعنى مقتول وقذل , وجري 
وجر خحى اندو كن عق لساري 

ووعة قول من قال : لاشائى] اثه شييه معان 
وذلك أن الأسين لما كان بويا عن كدير من تتسعرقه 
للأشرء كنا أن الثلان مجك عن ذلك لعادته الشقة 
شه بد فأطرن حليه بيذا اندم :كنا فيل ند 
وتؤق وهلكى ؛ للا كانوا مبتلين هذه الأشياء المضابين 
اتاو افق متياة ببق ممعناقة مدي 
عليه في الجمع اللفظ الذى لفعيل يمعنى مفعول :وكيا شه 


د 1 00 , 
اسارى يكسالى شته كثلى باشرّى 182 


أسى اق ةم 


مثلد أبو اليركات . )1٠١6:1(‏ 

الفَخْر الرَازىٌّ : قرأ نافع وعناصم والكسانى 
(أسَارى تُقادُومُعٌ) بالألف قيهب؛ وقرأ سمزة وحده بغير 
آل فيمما. والباقون (أشاراى) بالألف و (تَمْدُوَمُ) بعر 
ألف . والأشرى جمع أسير , كج ريخ وخترحنى . 

وق أأمارى) قولاة: 

أحدها : أنّد جم أشورق كشكر فق وتكارى: 
وال الى م أسير , 

وقد ابر دزو بان (اللقرن )ل الأسادا 


2 # 8 د 
وقال : الاشارف الدين فى داق والاترّى البدين قف 


“ليق كانه يذهب ال أن (أسادي) اعد ماله . وأنكر 


ال 


-القَرطبيَ : (اشارئ) تعب عل الخال : قال أبو 


عبيد ركان ن أب ق/عمرو 5 :ماصار فى أيديهم فهم 


الاق نااك تسح سكا هين الأشتى ا 
أهل: اللغة نا قال ابر عدو :انا هو ة] تقول :تجار 
وض ف توفاءة الجاع (أشاني)ء جاعنا مره فاته 
قرأ (أشزى) على «قشل». اع أسير يهى 5-00 
والباب في تكسيره إذا كان كذلك «قَعْلى»: كيا تقول ؛ 
قبل وقثل ؛ وجرج وا خرحى , 

قال أبو حاتم : ولاقو و (أسارى) .رقا الرْبَاح : 
يقال : (أسارى) ك] يقال : شكارى: و «#قعال» هو 
الأضل , و «قماال» داغلةً عليها ؛ وحكي عن محااد بن 
يدنك قال : شال لجرو زيف وطرفاء. 
ين كارا + يقال فق خم اسيل أشرى وأسار. 


وكركء: ميا : فقيل :ساد ؛ بفتح المعرة وليسثت 
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بألنائةة 2 

أبو حَيّانَ : : الأشرّى جع أسير و «ققلى» مقيسٌ 
في «فعيل) بمعنى مماتٍ أو موجّع . كقتيل وجري , وأنا 
الأناك فيل اج ليد ركو الأسائيء يعي 
المنؤة وليت بالماقة , :فيل« أسارق حم شد 
فيكون جمم الجسم . قاله الفُضّل . 1م 

أبو التفوه . - 
«فعيل » : 
رق وهو جمع أسير كجرحى وجرجج : وقد قرئ 
(أشزى) وهاه التصب غل الخالية : 10نم 


جمع أسيرء وهو من يُوْخْد قهرا 
تعن «مفعول» نن الأشرة أ الْشد أو جع 


- 5 0 8 م 
البُرُوسوي : الأسارى وال شر مع اسير . وهو 


عن يود قهة| «فميل» معتى «الملغول» من الاشى: عق 
: ا 


الشَّدْ والأيناق . والفرق أنّسم إذا قُيَدوَا فهم أساريئ توإذا. 


و كه 1 وات لتر ةنا 
بش ليزه وقحم السين 
والألف ده : وقرأ جمزة (أشزى) بفتح اهمزة وسكون 
الشين كقئل: جمع أسير . واصله : المشدود بالأسر, 
وهو القِد؛ وهو مايّقد؛ أي يُقطع من الشير . (7: 185) 


2 د 
الاصول اللغوية 
١-الأسار‏ : الكل أو القيد أو القِدّ. وهو الأمل فى 
هذه المادة , ا “الشد والحصير والحبسن. على أن 


يعر ذلك بالإسار الذي هو القِدّ. وكان يُستعمل قدينًا ثم# 


التضق معق الاسنار بعملية الأشر ؛ حي إذا ترك استعيال 
الإسار ق ربط الأسير واشد نل يه ورجايه سق ذلك 
السعنى مستيرًا فى العمليّة , فاختفظ بافظ الأشر 


والأسير الذللة مل المأصوة والنجوز :اومن 21 
تشب بالاسان أو نيد غل الكل أو القَد أو القيد فى العمليّة 
كلها . 

أت ثم إن الأسشنن الدال على الشّد دال على الوتافة 
أيضّاء فلابد أن ييكون الحل المستعمل فى الشَدَ أو القِد 
المستعمل فى الرّبط قويًا لابنقطع ؛ بحيث يمكن بواسطته 
أن بطر الأهد عل الأعيد؛ غتضيف به كا بقله: 

" وهذه الدّلالة على الؤناقة ستهتل إلى دلالد 
جديدة تتصل جسم الإتسان وقاسك بنائه؛ فيقال : 
فلان شد يد الأشر: بعنى أنه قويّ البتيان شد يده . وقد 
اختلقوا في تحد يد «أشر الإنسان» غير أنّ ملاحظة مكان 


كيد الئل سول الأسير شيين نا أن المتصرد باشر 
٠:‏ الأنسان هو ااظهر؛ وهو نكان القرّة فى قنامة الانسان 
. قينا فيد 


ذليس يميد أن يكرح بو« الازر» الا نس القلهر 
وبين «الأشر» علاقة لفظيّة واضحة بتساوى الحروف 
فى حجومها ومراتبهاء وإنا تبدّل الرّاي إلى السّين لبيان 
فرق دقيق بين الدلالدين, فع اتحادهها في الدلالد على 
الظهر - ياعتباره رمرًا للقرّة؛ وفاسك القامة والبثيان - 
فإنّ «الأزر» هو منطفةٌ من الظهر لا جميع الظهر؛ وهو 
تلك المنطقة الي يكاذ. يكون وصسيطة في الظهر ؛ حنيث 
يُسْدّ الإزار ويحكم الحزام . فأمًا «الأشر» فهو الظهر كله 
إعافةٌ إلى ناحوله من لوحي الكتف والأضلاغ 
واليدين: أى من حيث يُؤْسْر الأسير, مغن مواضع شد 
الأسار عليه 

وببذا التَفرّد للأشر _ياغتباره بيطي جنيع الظهر 


وَالصّدر وما إلهنا - تقلت اللّعة لفظة «الأيشدره للد ايكلة 
على الجميع والجموخ؛ حت يكاد يخنتق معنى الشد 
والحيس مع استمراره فى الدّلالة بشكل خف . فكأ نك 
حين قلت ؛ جاء القوم بأسرهم؛ قد تناسيت معنى الشدٌ 
والقَدٌ والحئل فى القضيّة كلها . مع أن الملاحظ تدرك أ 
اابأشرهم» دالة- من بعيذ على تصوّر القادمين وكأ تم 
قد شَدوا إل يسضيخ اللعطن عساوو #اللرومة الواحدة: 


الاستعيال القراذ" 
ادؤؤدت عذة المعانى عا ف القرآن فت 


آريات هي : 


يناه 
ؤَكَْنُ حَلَعَامُم و سَدَدْتا أَكرَهُي»ه 


َرَيُطْعِبُونَ الطفام عل يه مشكيئًا وَتَتِيقا 


رَأسيرًا» 
«ماكان لني أن يَكْونٌ لَهُ أشزى حت يُفْخِنَ ني 


الذهن : م 


الأض» الأنفال : 9+ 
ٍيَاميما الى قل للحن فى آندِيكم مِنَ الأشرى » 


الأتقال + نه 

لوَإنْ يَأنوكمْ أسارى تُنَادُوهُمْ رَهْوَ نموم عَأيْكم 

اخْرَاجف: »4 اليقرة؛ على 

ل أن هذه المعاني المتشكّلة من الألفاظ الخمسة 
ع اننحين : 

الأول ؛ قوله : لرَتَاسِرُونَ فريقا» بمعبى أتكم 

تأخذونهم وتسدّون أيد.هم إلى جنوبهم , وتجعلون القِدٌ 


فاه وحن ليه معت اس 
+ قدف فى قلونيم الرُعْبَ فريفا تقتلون وَتَاشْرٌ ون 
الأحراب :+5 


المح ا 


هن 1 ؟ 


يدور خول ظهورهم وصدورهم وبطونهيم: فكأ نكم قد 
امتلكتر أشرهم فكالوا أشدى لكيم: 

وبالطبع فان فعق «الأمشر» هاهنا يتجاوز معق 
الثد بالحبال إلى الأخد العام اكائم العاهؤذين :من 
التضرّف: 

التانية : قوله : <شَدَذْن أشْرّهُمْ» أي جعلنا 
ظهورهم وصدورهم وأكتافهم عل هذه الصّورة المكنة 
ال مجاسكة المحتدلة, كيا يشعل (أَشْرَهُ) معنى يهم , 
أي جنيع أعضاء جسمهم وجميع أجواء حلتتهم . وغبر 
عن الجميع بلفظ (آسْرّهُمْ) لما فى هذه اللفظة من الدّلالة 
على الظهر: وما يتعلق به غن ُلِدٌ وعن سفل: من بين 


رم شهال, ثم مافيها من معنى الجمع والجميع والجموع . 


ا 


ومكنا وى أذ 0 قد اث إل إطلاق 


ا 1 

فأمكن هذا التركيب أن يودي المعتى العام للأشرء 
مع تركيزه عاق أهم جزع من أنزاء ذلك الأشر؛ وهو 
الظهر نوما اتصضل بد مما بسكل استقامة قامة الأشسان 
واضيك عسي 

"- ولقد التفت صاحب الاغجاز السدديٌ (ج١:‏ 
138 إن أن ساد #«أشره وماق وريه لما 
ومايشتق متها بنفس عدد المدّات ,. ست صرّاتٍ لكل 
مادة؛ رغم عدم اجتاعهم| قَْ ا واحدة ؛ بل فى سنورة 
واحدة . وتعقيبًا على كلامه تقول:: 

أو : إنهالم يدخل المنراب: + مدّات» والساريب 


امد واخدة» ف القرآن, فى متيّات خسري واه 
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فالعدد يضير 117 نه لا كوه وكائد غلن إن المادة 
من ؤاوية معى الحرب والقتال الذي هو متي" ف لطي 
اراب || و «الحاريب» فى زعمه. مع أنه قيل : إما سني 
محرابًا لأنّ المصل فيه يحارب الشيطان . لاحظ 
الاح راص )1 ؛ ظ 

وتأكا :أن كذ من «أسترة و عرب ونا اشع 
ملهما - وى الحراب والحاريب - م يردا فق آأيد من 
سورة مكية: بل النق الجدوان فى كتونهيا قد أنزلا فى 
المدينة لا فى مكة , وهذا أمرٌ طبيعيٌ ؛ سن حسيث إن 
المسلمين فى مكة لم يكونوا في حال تَؤْهّلهم للخرب 


لم الأعداء, لكتّبع لا استقدت دولتهم ف المدبئة 3 
أصبحوا في مس الحاجة إلى الحرب دفاعًا عن أنشهم, 
فى سبيل ال:سلام! والقضاء على أعدائه . فظهرت الحاجة. 
إلى فعطلحات الخرب, وماينتج عنها من 0 ومن أو 


فداء: وما إلى ذلك : 


“ال وللمفرين والفقهاء أحات فى وجه الجسم بين 
قوله : «مَاكَانَ لني أَنْ يَكُونَ لَهُ أشرى حَق يُفْخِنَ في 
الْأَدْض» الأتفال : 717 وبين قوله : ظقَذًا لفيعك الَذِينُ 
كَدَّدرا مَصَدرْبَ الاقٌاب حك إذا ألْحَلتَمُومُمْ قَشُدُوا 
الْوَتَاقَ مَاعَا منا بَعَدٌ وَامَا فداه حَئ تَضَعَ الْحَوْبٌ 
أزذَارهًا» محمد : 1 ولكتق من هذه الأبحاث ما خخصه 
صاحب المنار +١١١‏ ةنا 

«وجملة القول فى تفسير الآيتين أن اتخاذ الأشرّى 
إنا تسن ويكون خيرًا ورعمة ومصلحة للبشر إذا كان 
الظهرر والدّلب لأهل الحق والعدل . أما في ا معركة 
الواحذة فبإثخاتهم لأعدائهم من الممركين والمعتدين: 


58 في الحالة العامة التي تعمّ كل معركة وكل قثال 
فبإئخانهم فى الأرض بالقوّة العامة والشاطان الذي 
.يرشب الأعَداء ... هذه هي القاعدة العامّة الى تقرّها 
" ولا تتكرها علوم الخرب و فتوتها ..:». 


إسرائيل 


لففذ واحد . “2 مرة : 7١‏ مكه , +؟ مدئئة 


فى ١0‏ سورة : ١1‏ مكيّة, 4 مدلئة 


5 
الُصوص اللغريّة . 
0 إسرائل] م 


إسرائيل + وكان يخدم “بيت المقدس: وكان أو سن. 


فق عت 7 
يدخل واخر من يخرج . 


الطَرَي 181:1 - 


معتى «إسراه صفرة و دابل الله تعال . فسناه صفوة 


ا (أبو حتان الا 


«إسراء بالعيرائية هو عبد و «إيل» هوالله ٠‏ 
(العرطي* وام 
الإنام الشادق اوه + يعتوب هر إسزافيل: 
ومعنى إسرائيل عبدالله ؛ لان «إسرأ» هو العيد و «إيل» 
فاق : 
| دفى زواية ] «إسرا»: هو القوّة و فإيل» هو 


(أبو يان :لآ 


0 القمّال +2 


|| الل ا تيا ' (الكاشالى ٠١8:١‏ 
0 ل 


ينل إسرالية بالتوداكا عالواء رين وإسماعين. 


فت 1 


-الأَحْقّش ولا قن يقال فى لغة: 


(الجوهرئىٌ 7:-77077) 
520 : يقال لحرافل وإسائية 
(الابدال :.14) 


. مله القالع.. لاص 


“ايل الزن الباق الوا 1 55 و 


(الأزَهرَي 18 +ع . 


الأزهري : [نقل قول ابن السَكْيتثم كقال]. 
وجَائرٌ ااي ات انيل نافيل ٠‏ 
وإسماغيل ‏ كقولك : عبدالله وعبيدالله . (455:38) ٠:‏ 
الجوهَري : إسرائيل : اسم؛ يقال : هو مضاف إلى ٠.‏ . 


نا نيل إن #إسزاة بتالببرادية قبع .١‏ .- 
.اتناو فكأ تفيل :رجل انه . (القَخر الرَازَي 8: 0 


"٠ :‏ / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج" 


«إيل». لكبحا؟) 
القِيسيٌ: إنرائيل : جمعه أساريل . وقال الكوفيُون 
:أضازلة واساريك: 1 عع 


المَهِدَرىٌ إن «إسرا» مأخوذ من الشدة في 
الأشر كأثه الذي شد الله أشرّه وقوّى خلفته . 

(ابي عطبة ار 

الجواليقيّ : فيه لغات؛, قالوا : إسرال, كبا قالوا : 

نيكال , وقالوا + إسزائيل: وقالوا نضا : إشرانين 

بالنّون. كذلك عبد العرب إذا وقع إلهم مالم يكن من 

كلامهم تكلّموا فيه بألفاظٍ مختلفة, كبا قالوا : بغداذ؛ 


ويقداذ: وبغدان . “رذ 


نس خنطية / 


إبراهيم د ٠‏ وشو اسم 


وإسرائيل وإسرائل . وقي تقول : إعترائين, و «إسراه” 


نظو بالعرائية عدباو اتإيل» أ تعالى : فعتأه غبدأنثّه 5 


ار 


الطئرسي : هو يعقوب بن إسحاق بن إبراهمم . 


لأنّ «إبشر» معثاه عبد , و «إيل» هو 
اف بالسراعة :فشان كل عيداف: وفذلك جتمراسيل 
وفيكائيل : لق 

السَهيليٌ مي إسترا سعرائيل : لأد أشرى ذات ليلة 


خين خاخر إن الله تعالى: فستي إسرائيل, أي أ 900 


قيل: أضله فضاف», 


إل ا وتو هذا فيكون يعطن الاسم غيرائيًا و نعف 


مواقا للغرب, (القُرطي؟ 1١‏ ١م‏ 
معناه صر أله (الربيدئ 8 )١8‏ 


ابن الجوزيٌّ : ليس في الأنبياء مّن له اسمان غيره ‏ 


أعجميٌ : يقال فيهة: إسراءل” 


إلا تبيّنا محتد كي إن لد أسماء كثيرة . 
(الفُرطة #1 
أب حَيّان : إسرائيل : اسم أعجميٌ منوع الصّرف 
العلمية والعجنة مدسيك شنا متسكق ان 
الأكر وهو الشّد: فكأنٌ إسرائيل مناه الذي شده الله 
وأنشن قلق 
وقبل : أشرى بالليل مهاجرًا إلى الله تعالى فسمّي 
بذلك . وقيل : أسرى بالليل هاربًا من أخيه عيصو إلى 
غالد, فى حكاية طويلة ذكروها؛ فأطلق ذلك علية.: 
وهلء أقازيل ضعاف. 
الشيُوطي : إسرائيل : لقب يعقوب؛ ومعناء 


ال اه 


عبدالله . وقيل : ضغوة الله؛ وقيل :تر الله لأنه 
نا شرق ل فاخر, (4: 4١‏ 
3 'الآلوسيّ : اسم أعجميٌ , وقد ذكروا أنه مركب من 
"زيل اسن من أنناقة الى ااإسرا) وهر النيدة آم 
٠‏ الصّفرة أو الإتان أو المهاجر؛ وهو لقب سيّدنا 


(837:3) 
وشيد وضا : لقب ني الله يعقوب ابن نبيّه إسحاق , 
ابن نبيّه وخليله إبراهيم لل ؛ قيل : معناه الأمير الجاهد 
مع الله.. (1: ذم" 
المراغيٌ : لقب يعغوب بن إسحاق بن إبراهم ٠‏ 
ومعناه ص الله , وقيل : الأمير الجاهد , هن 
فاكس وإسرائيل :لقي يعقوب بن إسخاق : ولعب 
به بعد المضارّعة مع مُلّك الله فى «فينيئل» و بُطلق هذا 
الاسم على مُستيات عديدة: فَرّةٌ يُقصد به أبناء 


إسرائيل ومرّةٌ أبناء يعقوب؛ ومرّةٌ يُطلق على جمصيع 


الموٌمئين الواقعيين ايخ انستاررن هل أولاده 
الأوساتيين: وأحيانا سق ينا يلاد إسرائيل أن الأسباط 
العسرة؛ كرفا بتيه وبيت نبوذا: (*م) 
محمّد إسماعيل إبراهيم :إسرائيل لقب لنى الله 
تتقوباء وأضلة بالعيرية : بسرائيل: ومعناء المذافم غن 
الله: وهو تركيب عبرائي . ويعقوب هذا هو ابن إسحاق 
ابن إبراهسم لإوكة : الك 
المُصطْفُويٌّ : «فرهنك عِبْريٌّ بفارسي» 
- التُوقيف, وكذلك 
افطل و ما إل الله ؛ 
فبظهر من هذه الكلمات أنّ معنى هذه الماد: فى اللغد 
الهيرية يطابق ماقلنا 


امغر -الأسير. 


وماقال «قانزين الكناب المقدض» ق ترجنعه ؛ فهو ' 


ريق عن معناء المنقيو". ولعلهد أخذه من حاذة أخزي:. 
(025 


التصوضن التفسهرية 
إشْرَائيل 


َائتى شْرٌ سرَائل اذكروا ن؛ فم الى أَنْعَفتٌ عَلَيكُم ... 


العرة: 2 
ابن عتاس : نا أفل الكتاب الأعبا رسن 
55 (الطبري 891 


الئائيٌ + المعبى به ينو إسرائيل من اللهود 
والتصارى , ونسبهم إلى الأب الأعلى , كما قال : ل يَابني 


من العربية: فعنى إسرائيل من 


يكون تحت اللظر وات قيف واللدبير والاشر من الله 17 


إسرائيل / ١‏ 7 آل 


:١ ١ مَشْجد4 الأعراف‎ 


فد #4 و سيكت امم 
ادم خذوا زينتكم عند كل 


الطَبْرىٌ : نا ولد يعقوب بن إسحاق بن إنراهم 
غليل مان . [ إلى أن قال ] : 

وإفا خاطب أخبار الهود من بت إسرائيل النذين 
كانوا بين ظهرانى مهاجر رسول الله 5 فنسبهم جل 
ذكره إلى يعقوب كا نسب ذرّيّة آدم إلى أدم: ققال : 
يَاتتى أدَمَ خُدُوا...» الأعراف 1١:‏ وما أشبه ذلك, 
وإنا خصّهم بالمنطاب فى هذه الآآية والتى بعدها من الآي 
ني ذكٌرهم فيها يقمه, وإن كان قد تقدّم مزل فيه 
وفي غيرهم في وَل هذه السّورة ماقد تقدم, أن الذي 


5 اح هرمن المج ٠‏ والآيات التي فيا أنياء أسلافهم: 
أ وأخبام أوائلهم , ٠‏ وقفقض الأمور لني هم بعليها 
لتشرعون. دون غيرهم هن سائر الأتم ؛ ليس عئد 


خبر كه بل الملم بعيشته: وحفيْقته مكل الذى لم من 


العلم به إلا لمن اقتيس غلم ذلك منهم: قعرّفهم باطلاع 
جد على علمها مم بعد قومه وعشيرته من معرفتها» 
وقلة مَُاوَلة د يي دراسة الكتب التى فيها أنباء ذلك : 
أنّ تحمّدًا 85 لم يُصِل إلى غلم ذلك إلا بوحى مسن الله 
وتقزيل مند ذلك إليده لأثهم من عَلّم ضحّة ذلك ببخل 
ليس به من الأمم غيرهم ؛ فلذلك جل شناوٌه خصٌ 
بتوله : يَابَن إشْرّائلٌ» خطابهم 

الّوسي : اإسرائيل) في موضم جرء أله ماف 


اليه 1 وقدم اند أَعجبيٌ لاتتصرف 1 ل أسمر !0 معتاأة 


15خ ) 


عبد : و ااثيل» هو الله بالعيرانيّة: قصار مثل عدافه؛ 
وكذلك سترائيل وسكائيل .سن عدف الألف سق 


7" / المعجم ف فقه لغة القرآن... ج ؟ 


جبرائيل خذفه للتعريب؛ كنا يلحق الأسماء اتير إذا 
أريت: فيلخصون حروفها على العربية . 

وفى إسرايل ين :غنات حكن الالحقش : 
إسرال؛ بكسر اطمزة من غير ياء. وحكى : أسرال, 
بفتح الهمزة , ويقول بعضهم :إسريل » فيميلون . وحكى 
قطرب : سسرال. من غبر هبز ولا ياء؛ وإسراين ؛ بالنُون 
: والخخامس : إسرايل: قراءة إليأس ؛ وحمرة وحده مد 
بغير آلف , 11 علا) 

المَيِبْديٌّ : فى القرآن حمسة من الأثبياء لهم اسمان : 
محمد وأحمد؛ إلياس وإلياسين ؛ .يونس وذا التون. عيسى 


لزَمَخْشَرِيّ : (إسرائيل) هو يعتوب ليا لقب له, 
ومعناء فى لسانهم ضفوة الله . وقيل + عبل الله وهو بره | 
إبراهيم وإنماعيل غير منصدرف مثلهنا: لويجود العلمية ...... 
والشمنة وق (البتزائل) :و (إسزاتيل): 17ب 


التَخرالرازِيٌ اثفق المفشرون على أن (إسرائيل) 
هو يعقوب بن إسحاق بن إبراهم . ويقولون : إن معتى 
إسرائيل عبدالله؛ لأنّ «إسراه فى لستهم هو العبد؛ و 
تزيل» فر الث وكذلك عبريل هو عبداقه: وضيكائيل 
عبد اله . ثم نقل فول القّفَال وقال: ] 

+ يَائنى إِسْدّائل» خطاب مع جماعة اليهود الآين 
كانوا بالمدينة من ولد يعقوب عقِلا فى يام محقد 35 . 

ةم 

الشُرطْبِيَ + (إسرائيل) اسم أعجِمِيٌ ولذلك م 
تتصعرف؛ وهو فى موضع خفض بالإضافة . 

وفيه سبع لغات : إسرائيل: وهي لغة القران, 


وإسرائيل: مده مهموزة مختلة؛ حكاها سَنْيُودْ عن 
ووش وإسراييل: د بعد الياء من غير حمر : وغسي 
قراءة الأغتص وقسى بن خم قرا امسن 
وَالزّهْريٌ بغير مَمْرٍ ولا مد . وإسرائل» بخير ياء بهمزة 
مكسورة . وإسراءل بهسزة مفتوعة . وقم يقولون : 
إسرائين بالتون . ومعنى إسسرائيل غبدالله.. . (1: 0١‏ 

التَيُضاويٌّ : (إسرائيل) لقب يعقوب طلا : ومعناء 
بالعبريد سَفوة الله . وقيل : غبدالل . وق (إسرائل) 
يمحذف الياء ؛ و (إسرال)؛ بحذفهماء و (إسراييل!, يقلت 
اطنذة باة: 

أبو حَيّان : فيه تصرّفات للعرب بقوله : 


])85:5( 


الجمهور . و (إسراييل) بيائين بعد الألف: وهى قبراءة 


أي جعفر والأعشى وعيسى بن عمر: و (إسرائل) 


0 مو له ع ا 
٠‏ -ببعنزة بعد الألف ثم لام, وسو مسرو خسن ورمن + ف 


(انرائل] فمزة منمر نه بس الذاء الام : و(لسرتل) 
ند مكسورة بعد الداع و لاسرال آلف ماله بنذها 
لام خفيفة :و (إسرال) بألف غير ثمالة  .‏ (117:1) 

وأضافهم إلى لفظ (إسرائيل) وهو يعقرب: ولم 
يقل: ياببى يعقوب ١‏ لما فى لفظ إسرائيل من أن سعناه 
عبداك أو صّفوة الله ؛ وذلك عل أعن تقاسيره ؛ 
فهرّهم بالإضافة إليه: فكأنّه قيل : يابتى عسبدالله: أو 
يابني صَفُوة الله. فكان في ذلك تنبيه على أن يكونوا مئل 
أبيهم في اخير ء كما تقول : يا ابن الرّجل الصّالح أطع انه ؛ 
فتُضيفه إلى ما يحدكه أطاغة الله لأنّ الاننان بحب أن 
قتي أثر آبائه , وإن لم يكن بذلك محمود). فكيف إذا كان 


حمودا, ألا ترى : «إنا وَجَدْنًا ايَاءنا عل أثد» 
الأخرف: بل نايعا القفامك اناه 
البقرة: +17 : 
وق قوله : ل يَابَنى إِشرًائْل» دليل على أن من انتمى 
إلى شخص ولو بوشائط كثيرة يُطلّق غللية أنه ابته؛ 
1 
مثله الآلوسيٌ :)1141١1(‏ ونحوه الشُيوطيَ 11: 
4 


وعليه إيابى اداو يدقن ذلك ا يا. 


مدر اولان عي في روفي ميت 
تستى العرب القبيلة كلها باسم جدّها الأغلى . 
وأ قات تنورة البقرة أوّل الخون اخدقة عذال 


وكان جل يهود بلاد العرب في جوارها دعاهم الله تعال 


فيها إلى الاسلام . وأقام عليهم الحجج والجراهين/ -- 


من قومه الجاورين لهم: فضا عن أهل وطهه يك 
المكرّمة . واختص ببى إسرائيل بالخطاب اهعامًا هسم 

لأتن قن الشنوف الحاملة للكتب السماويّة والمؤمتة 
بالأنبياء المعروفين, ولا ثهم كانوا أشد الناس على 
المؤنين, ولأ في دخوههم فى الإسلام من الحجّة على 
التصارى وغيرهم أقوى ا فى دخول التصارى من 
الحَجّة علبهم.. (85:1) 

عِرة دروزة : ججهور المفشرين على أند اسمر ث 

ليعقرب , قد ورد فى الإضحاح «؟ 7 من سفر التكوين 
أن الله اسمى يعقوت بإسرائيل: وقال .له : لايكون أسيك 
يرب ]سابل إجرائيل ! 4 


اسرائيل / 18.؟ 


محمّد إسماعيل إبراهيم : ينو إسزائيل :هم أبناء 

يعقوب وذراريهم : والاسم يطلق بصفة عائة على قوم 
متوتئ هتح التسوه أي السبراشيّون , وقد سوا 
بالعبرأنيين ه 8 عبرو : ار ف إعدى تتفلاتهم 
القدية , وكانوا بعيشون عِيشة التّداوة قبل استقرارهم فى 
أرض كَتّمان. وكانت النلّم الاجهاعيّة للقبائل العبرانية 
لأتكاد تختلف عن الم الاجماعية للعرب قبل الأسلام. 
0ه 

تجمع اللغة + بن ]زائيل: هن دوو إن 
بعقوب 444 فاته يُعرف بإسرائيل. اميه 


قريد وَجْدي : لببى إسرائيل دور كير 3 التارع 


أدهن عهد إبراهم إلى خروجهم من مصير ١9457‏ 


إلى 2548 قبل المبلاد. 


؟ذامن روجهم من انشعر إل تأسيسهم الملكية 
540 إل ٠١8١‏ قبل الميلاد . 

امن تأسيستهم الملكيّة إلى أشر يابل ٠١١5‏ إلى 
قبل اليلاد. 

5 مق أشن :بل إلى خراب بيت المقدسن بيذ الملك 
أدريان 559 قبل الميلاد إلى 4١18‏ بع الميلاد : 

6 من عهد تفرّقهم ف الأرض «6١1م4‏ إلى يومنا 
هذا [ نثلناه ملخضًا ] 

والشتصيل فى دائرة سارف القرن النش رين قري 
وَجْدي 580:1 إلى 0597 وغيره من المتابع التي 


فى , 


1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ح ؟ 
ِ 1 5 
الاضول اللغوية 
١لا‏ خلاف بين العلماء قاطبةٌ في أن «إسرائيل» هو 
امم يُطلق على «يعقوب» لله , وأند مركب من كلمق 
«إسرا» و «إيل»؛ والأخيرة تعني «الله» فى العبرية . 
20 المنلاف بينهم يكن فى معنى الكلمة الأرل 
من هذا الاسم : فمّد قالوا : نغى عبر يد كالثانية: ومعتاها 
عبد ة أو (عئد» 8 الأنسان», أو أن معناها «بست : 
أن ستوب بات في مكان بُستى بيت الله» فأطلق هذا 
الاسم عليه . فقد جاء فى سفر التكوين 11 17,15) 
من التّوراة : «فاستيقظ يعقوب من تومه. وقال : حمًا إن 
الب في هذا المكان وأننا م أعلم : وغناف: :وقال : 


ماأرهب هذا المكان ! ماهذا إلا بيت الله. وهذا.يثات 


التباءة أو هي بعنى «شديدة 5 ااقوئ 4 » ل صاوع ٍْ 
يلكا ا 0010-0 


فصَرْعَه . أو بعى «صق» أو لصفو الأ الله اصطق 
هذا الاسم ليعقوب بعد المصارعة. وهو مذكور لى سفر 
التكوين فى الإصحاح (؟؟) : «فقال له : مااسميك؟ فقال : 
يعقوب . فقال ؛ لايدعى أ>مك فى مابعد يعقوب بل 
اسرائيل : لأنكق جافدت مع الله والثاس وقدرت». 
وقال بعضعهم : إنها عربية عصيدن : أسرئى يشر 
سراة: ذف الهندة الأغعرة : لان يعقوب ف من أيه 
اغيصوء إلى خاله الأبان». فكان يختئ تهارًا ويُسري 
ليلا. ومن ثم سمّى إسرائيل » أي سرى الله . أو عي يمعنى 
الشَّدة في الأسرء لأن الله قد شد أسرّه؛ وقوّى خلقته . 
1 وأغلب هذه الأقوال بعيدةٌ عن الصّواب. فهى 
لاتخرج عن كونها رح حال يعقوب طبقًا ثروايات 


إسرائيلية كيا رأيناء مثل : بيت الله وشديد اقّهء رصق 
الله . أو تواقق حاله ولفظه معّاء مثل : سريٌ الله : أو 
تقارية مع , مثل : غبدالله وغييد الله , ورجل الله: فضلا 
عن ذلك فإنّ ألفاظ هذه المعانى فى الهبريّة لا توافق لفظ 
«إسرائيل» :فبيت الله ميلا يقال له فى العبرية : «بيت 
إيل» كبا ورد ببذه الشورة فى التوراة في الإصحاحين 
)١(‏ و(8) من سفر التكوين . ويسئون الرّجل 
«إنيئن» ١١‏ فعد التعريب والتركيب بصيم «إشثيلة 
وليس «إسرائيل» , كما أن إسرائيل لم يكن بهذا اللفظ 
قبل التُعريب كا سيأ : ولذا وَهُمَ من قال: إند نكوّن 
فن «إسسرا» الغربي» و «إيل» العيرى ؛ فهو وإن كان غير 


متف لفظا ومعق , ولكنّه متفق وقوعًا . 


ولفظ إسرائيل معرّب «يُشسرائيل»!' العبري . 
وتتقد أن الاسم الال من هذا اللفل الم كم دوعيو 
نقسرأه, مخلف ديثران» الذي يعنى في العبرية 
نافد وانادلا و .شكبيةا". بعدذفت النون مد 
للتخفيف: غلى غرار حذف الياء في «عدريثيل4! 7 و 
«عرَّى ئيل»!*, اسما عَلّم لشخصّين: وحذف العين فى 
«فتوعتيل76" اسم غلم لكان ؛ أو للاختصار: لأن كل 
الألفاظ العيريّة المنتهية بلفظ «إيل» المذكورة فى القوراة 
والإنجيل لاتزيد حروفها على الشبعة , باستثناء كلمتين 


. قاموس غير د عر للدكتور نؤاد حسنين وأغرين‎ )١١ 
. العدر الشابق‎ )1( 

(!. قاموس عتريٌ عريلق لسليان حييم 

(4) الفهد التدع صنوتيل الأرل (18 19 

50 الثرراة ‏ المفروج [3: ةا 

30 القرراة ‏ التطرين [7757:. 171+ 


هنا «عتانوئيل!" و «مغبالائيل»!" ., 

وعند تعريب هذا اللفظ لبت المسمزة في أُوّله 
للطق بالياء الشافة: 2 عقت هنده الساء:لشقلها, 
وأبدلت القن ميرا: لألا أرب ترجا كا أبدلك فين 
«شروال» و «طشت» و «شيشابور» نسيئًا فى الأسماء 
الأعجميّة . مم سكنت على القياس . فهم يفعلون ذلك فى 
كل اسم معوّب تزيد حروفه على الثلاثة ؛ يسكتون ثائيه 
مالم يكن ثالئه حرف علة ساكن . فثال الصّحيمم التالت ؛ 
إدر يس : وَأَندَراوْرة : أي سراويل مشهر عَطْرة 7 والممختل 
الثالك المتحرك : إلياس, وإئوان . 

أما المعسل الثات الشناكن هلة سكن اديه صفق : 


كا 


فك و امراف هذا اللئظ ملقاتك فنيرة ما 
سرايل» سلب 


«إسرائيل1. وهى اللغة الشّائعة .و «! 


اهمزة الثانية ياء؛ وه لغة مغروفة؛ كما فى بكر وس 


وذئب وذيب : و «إسرائين» بقلب الام نوثًا. كا في 
جبر ين وإسماعين ؛ وهى عد ره ومسشلها «إسرايسن» 
محف اطمزة : و «إسرايل» سدون هسزة؛ وهني لغة 
شرَيسائية!" . وكدلك «إسديله!! يدف الألف: 
ونظيرها اإسرثل» بقلب الياء هبيزة . و «إسترادل» بنش 
أطمرة ةي «إتريل فاو «أشراله قلف الياء ,1 
«أسرال» بفتم الحمزة الأول وصدق البام: 

وتكلموا فيه أيضًا بلغة غير معروفة وهي «سرال» 
ذف المزة الأو منا, خلاقًا لسائر اللغات . ولملها 
مريت ضلل أصل القنظ يجري الهارني من المزة. 


دراقن: وهر اللا وألدة, أي الغود الذي يَتبخوا 37 


إسرائيل 7 0١م‏ 
الاستعرال القرانى 
اجاء اإسرائسيل) فى القسرآن 0410 صرّة كلها 


مضاف إلية (بني) سوى مراتين : 
ا 0 1 / 
لكل لضام كَانَ جلا لِتنى إسْرائيلَ إلا ا خَرّمْ 


3 5-0 


|شْرَا نبل غلى نَفْسِدِ من قبل آنْ ل الزرية» 


لوعن ثيه إلنزغي و إشرائيسل ون ديا 
وَاجْتَبينَاء مريم :0/8 


و قل أريد (إسرائيل) فى آية فريم «يعقوب» بلا 
خلاف ينقل, وهو مقتضى العظف غلى إبراهمم . وأما آية 


آل عمران فهر الظاهر من سياق القسرآن والمذكور في 
التفاسير يت يرؤون أن يمقوب حَدّم للم الإبل على 


3 1 تله : 


“ والأنار قينة رليك ماح «البازه ري انها 


“لسسطارض شيف قالا : أن المرلد بد عب إسزائيل : 
٠‏ وحاصله أنّامه يقول : «فَبظلم من الّدِينَ مَادُوا حَوْنا 


َيِه طَيْباتٍ أجلت له التساء : 11 فأفادا أنه 
حوّم غليهم بعض الطيّبات بظلم نهم فالشعب هم 
لين أوجبوا هذا التخرعم: وهذا سدق قوله + إل ما 
حَدَمْ إسرائيلٌ على تَفْسو4 فالمراد باإسرائيل) شعب 


(1) العهد القدجم - أفهيا (/ا: 1115 : 

1؟) الأيل ‏ أغبال السل (8: 151 : 

| المذيب البعواليق 1ؤفة. 

1 عيرة اليه ا 161 

(5) الكهام (15١/19؟؟),‏ 

(1] اقانوس مترياق عويي لويس كوستاز . 
(]. السقر السايق : 


1" / المعجم ف فقه لغة القران... ج ١‏ 


إسرائيل كبا هو مستعفل عند هم , لايعقوب تيفسه؛ 
وكان ذلك تأديبًا لهم على ظلنهم وجرائمهم . وبهذا 
البيان تكون الآية ودًا على البهود :حت أنكروا النْسيم 
قأبت الله ذلك طى ؛ إذ حرم بعض الطعام علييم بعدها 
كان حلال نهم . 

قال صاحب ذلا زه < ولو أريد و(إسرائيل) ينقوب 
نفسه لما كان حاجة إلى قنوله : من قبل أن ادل 
التْوَزِيةُ4 ؛ لأنزمن يعقوب سابق عن زمن :نزول 
التوراة سبقًا لايشتبه فيه فيحةرس غنه . وقد اختار هو 
أن المزاة ناعاموء عل أنفسبه كي النادة والكتليد ذا 
ععكم من ال 


5-5-5 2 ف ااه يكيم 
وقد رد العلامة الطباطباكى عليهما بأ نه ذكلف: مخرح” 
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للكلام غن مخراهء وأنّ قوله : 0 
لتورِية4 متعلّق بقوله في صدر الكلام ط كل الظّقا 


5-5 


لا لتتى |: ده خاي 


على تَفْسبهِ4 ؛ لكي ينبت القول الآخر . تم دعم راينه 
لعن : لثالاريه يمرن بات كال بؤقل لبه 
بشبير الماكر المفرد: ولد كان المراد الشسب لكان من 
اللازم أن يقال : على نفسهاء أو على أنفسبم . 

وكذلك فإنّ (بني إسرائيل) مذكور في القرآن أكثر 
من أرين موضمًا, ومن ته هله الآ كان جل 
لبنى إِسرّائِيل اما حدم انال غل لُلِْنهِ» فمبر أرب 
بل إسرَاشيل: © اسايق وأوأرمة عا ولتة 
لاجس الأمر. 

نقول : ولكلّ من القولين وجه لامكن الث يأحدهها 


دون الاآخر . 


أله لك مد 
ترشؤل أن بن تغدى اش مد فليا جَاءَهُمْ بالْبينَاتِ 


2 


اد وجاء.( بن إسرائيل) فى القرآن إثر المنطاب 40 
مات ء متها تلات مرّات فى البقرة : 
ؤَيَاتتى إِسْرَائلَ اكوا غم الى أنْعقتٌ عَلتْكُم 


وَأَرُْوا بِعَؤْدى أوفٍ بعَفِدكم ابا َارْمْبِونِ4 
١البغرة:‏ -1) 


ويائى | شرّائل اذكهوا ذ َعَم ع عَليكْ 


َأنَ فلك عل العائين» 19 
«يَابنى إشرّائل قذأً ينات من عد َو وَوَاعَدْنَا كمْ 
ا الطُدر امن و تنا َيه لعن والكلؤى * 


- ود لي و ان و فك رو يلخيو لجر دك ووس 
يدي ياي 0 


َنْ يِل عَلَنِدِ عَضَى ققد قزى " وَإنَ لَعقَارْ 


2-7 من وَعَبل ضالحا نه امْتدىة طه:٠18م‏ 


٠‏ ا<ٍوَإِدِ َال ء ب عِيْسَى بن مَرْتم ياب إِسْرَابل إن رشو 
ابا ب بدي بن الشؤزية وخبكًا 


َانُوا هذا يخه مبين» الضف :+ 

ويلاحظ أََلَا : لى البقرة - وه مدنيّة وأوّل سورة 
نرلت: مها كا قالوا ‏ أن الحنطاب موجه إلى البهود الذين 
كانوا فاطئين يثرب قبل الهجرة؛ فى تجتعات قَبَليه 
متسددة : وهذا أَوّلَ خطاب من الله لأهل الكتاب :اذ 
للم يُواجه أهل الكتاب إلا بعد الحجرة . وهذه إسدى 
خصائص السُور المدنيّة: فالمراد بهم هؤّلاء الييود دون 
ْذين كانوا في زمن موسى نا وقد خض الله أكثر من 
مائة آبة من هذه السّورة بالهود: ليسجّل علبهم دعرة 
الى بما كشف من أسرارهم وسوء أعباطم في الماضي ؛ 
كبا عرّفهم السلمين لحيطوا مال هؤّلاء القرم, 


ويتّخذوا الريطة والحذر من هؤلاء العتأة : 

وثانيًا: أن الخطاب فى أية الصّفٌ موجه من عيسى 
ابن مرجم إلى هود غصيره ومن يليهم إعلامًا وبلاعًا لهم 
أنه وصول النيع:دا ده واسطة بين الماضي والآتى : 
مصدّق للتوراة قبله ومبشر بأد بعده: وهذا كلة 
لايمال للخلاف فيه . 

وثالًا : أن يات طَهُ - وفي مكند لاعخاطب اله فيه 
أغل الكتاب كما قالوا كا لمعترضة بين ماقيلها ومابعدها 
من آياث السّورة ؛ حيث يحكى الله تعالل خروج موسى 
بقومه من مصار ثم صعوده المججل لك الألواح 
وإطلال الشامرى قرمه, 


فهل هذء الآبات وخدها مدنية دون سائر آينات”” 
هذه الشورة للكية؟ فالخطاب فنها ليوة لمكي 
المعاضعر ين للنِى, وهو ما بقتضيد أسلوبها؛ إذ هي تتنيبة< 


تانا لآبات سورة الإقرة : ولكن 1 تمض أعطه ميك 
المفشر عن والقةال صسب علفنا هذا 

أو تكو الآنات فكية خطايا النبوة المعاسرين 
3 لي قل لاقي مفكود لست روما اويا 
خلافًا لأسلوب الآآياث المكنة . 
الله لمن كان من بن إسرائيل لي 
م ا ال 
الله + ف يَابى سر 000 فتكون نظير قوله : 
ا ل فِرْعَوْنَ يم بوموتك شوء العذّاب 
يَفَتلونٌ أنتاد كز و يستكيون د تشاءكم وَفى ذَلِكم بلا 
مِن رَبك عظي:» الأعراف ,16١ ١‏ فإنها مكية أبضاء 


وقبلها حوارٌ بين مفومى وقومه؛ 2 تلاها : 9وَإذ 


أو هي خطاب من 


01 
: 0 ا و ا الاك 
> «يَاقَؤم اذخلوا الازض الْمَقِدسَه الى كيب ال 


إسرائيل 7 717 
يناكم فالظاعر أنه حكاية لكلام الله . ومكله : 
لوَجَارَزْنَا ببتى إِشْرَائلَ الْمَحْر . 
إشرائل . .ايونس 18+11 و45 وهى مك يف 
فالآيتان حكاية حاهم فى القرآن بما أوحا حاء الله إلبه 


عل ماين بحس لديات 


:- لقن أن بس 


إسرائيل فى سورة مكّية , فلاحظ سياقها . 
' وفيا حكاه الله فن خطاب مونى وفارون 


لقومهما لايوجد (يَابنى إِسْرَائْل) بل اياقوم) : 
ووا قال ثونى لقزمد ياقؤم نكم لدم آننس 
باغََاذِكُم الْخْلي» 0 0 
ا َال مُونى لِقَوِْهِ يَاَوْم اذْكُرُوا يفتة 


المائدة ١:‏ +؟ 


ع اقلق 


مومهب نا المائدة :53 


َال : ثولى عقوم إن كنم املةه باله فُعليه 


توكارا» يونس : 214 
ؤوَإِذْ قال مُوسى لِنَوْمِهِ باقؤم م تؤذوتي وَقَدْ 
0 0 دول ل إلى » الصْفٌ؛ ه 
قد قا له هرون من قبل يَاقؤم إلتا ا 

0 لذ ةو 


ولا نرى لذلك وجهًا إلا لأجل اسهالة القوم و 
التعبين:إليم كتترهنا بن الأنبياء يك ينادون 
قومهم (ياقوم), لاحظ المعجم المفهرس ١ياقوم)‏ . وهذه 
الكتة نفسها يقول الله عن الأنبياء : (أخاعم) في آيات 
كيرة تقرييًا وتأليفًا بينم وبين القوم . 


8 /المعجم فى ققه لقة القران... خ ؟ 


وكيف كان فليس السبب فى ذلك أن هؤّلاء القوم لم 
يكونوا يسون فى ذلك الؤّسان يبنى إسرائيل : فنقذ 
جاءت تسميتهم عن موسى بذلك ؛ 
لِوَبَلكَ فم تَسَْها عل أنْ عبِدتَ بَنى إسْرَائْل» 
الشعراء : ؟؟ 
أ وبي إسرائيل ذكر كثير وقِصّص تق في 
الفزان زيادة عل أن أثذ أخرى من لأس العالنة :فقن 
وردث فيبىم 437/10 آية كبا يَوْحْدْ من كتاب «الجامم» 
كبا أن ذكر اسم موسى َيّة صاحب شر يعتهم يزيد على 
غير من الأنبياء بما قمهم إبراهم نل . فوسى 3 5؟١)‏ 


مرّة: وبعده إبراهيم 39 مرّة ولو أضفنا إليم قصص . 

سائر أنبياء بنى إسراشيل فى القران: مثل يعقوت 007 

[ 7 أددغول الأرض المقدسة وإبائهم ذلك الماقدة : ١3‏ 
-دذيم البقرة : البقرة : 31: . 
7 ادقق الرت#البقرة؛ 4يف . 


وييوساف والأسبا ط وداود وسلبان وعيسى. فهي توي ش 


اقبط الأوق هن :قسض القرآان: 


ولو أردنا إيزاذ مي عامل 17 التق ١‏ 
وخر عن دلوب الكتاب , ولكن يكفينا الإشارة إلى.. 


حملتها فى القامد الآآنية 
ولت ها أمروا بهاوما تُهِوَا هليه :. 
رخن لذ خليم + اعطرة. 


المائدة : + ؟ 
د ارقا تيد اكد 50 
-الاهان نما أنرل الله ... #البقرة : 5 لام 


-الايان با أنزل على الأنياء ١‏ 


-الخرف عن لك والأثقاء مله السترة ‏ ا 


6 


تمزيره من يوم القيلة : البقزة ها 33 


000 | 00 
أثاليًا_ أخذ الميغاق منهم ثم نقضهم ايا 


00 


أن لايشتروا بآبات الله نا قليلا : البقرة + 41. 
د أن لأ لوا الحق بالباطل : البقرة :237 
أن اموا لانو : البق + 
إقاعة الصّلاة وايتاء الزكاة : البهرة : 15. آل 
نونس > لاه 

-الرّكوح مع الوّاكعين : البقرة : 5غ . 

-التركل غل اله : يونس : 6ه م: 

أن لا يمرا الثّاش بالهرٌ وينسون أنفسهم: البقرة: 
4 

ب اللاستمانة بالله وَالصّير + الأعراف :18 , 

-الاستمانة بالطير والصلةة ؛ البقرة : 10. 


تحغول الشريه والياب هذا لبقا عر 
ش دأذ. بقولوا للناس نا | البقرة 0000 


: البشرة : :82 + 


- ميثاقهم ررفع الطور فرقهم : اللقرة : 5 514 1 0 


ع والتّساء؛ +18 8 و والمائدة : 0 


دميثاقهم عا التوحيد والاخسان بالوالنين وذو 


القرى:وامساكة: : البقرة ؛ 8# , 
ميعاقهه عل أن :لايتكو الأساء وروا : 
00 : الشرة ؛ أ شقن 


تالمًا نعم الله عليهم : 

قبا من آل قرغون :لقره : 5غ طن /ل4ء 1 
,الشّعراء :117 الصّافات : ١١6‏ الدشان :18 579 -؟ 
0 

- اهم سن الغرق: البقرة : هم الشغراء 117 

انحاو زعو اليخن: الأغراف 1١8+‏ يونس :+ 4, 
لياً: بالا القطاء + +, 58 الذخان + 6 ؟: 

- تفضيلهم على العالمين : البقرة : 107 المائدة : ,5”٠‏ 
الأغراف :-: 14 الدغان ؛ م 


- تلولتهم مبوّء صق : نوس 3120., 


د !إنسيزال امسن والشلوق علمهم ؛ البفرة 3 اق 


الأعراف: الث فارأوى 
سعل الأنبياء فم المائدة : 171 


مععاف تلوكا :أكائية+ :2 7. 


ب تحال قم وشيم غل عدوهم : الصّافات 1313 
أيتاوّهم الآنيات : البقرة + 11١‏ الإبراء 13١1‏ 


الدقان م 00 ظ 
- مواعدتت انب الطور الأهق: عله :+8 
- تظليل الغرام 


1ن 


لم نوئيس ا 00 الأ 


دكز” العام جات حلا لهم إل 53 000 


لق ظ ا 
- سقيهم من اننق عدر عينًا : البقرة : +1 
الأعراف + 215 ٠‏ 


ذلك «النقرة : 607 الأغراق: 


تمليل الطيبات شمو يانم نتيا : الأعراف-. 


: ال ععران 


-جغلهم اثق شصر سبطا :الأعراف :+11. 
ابوك انعفن نوكا متيم: المائدة 1175 
رارف لو آستوا : الدهزة :+1 العسسمران : 
1ل التساء :4 الائدة :15 
- جعل بيوتهم قبلة : يونس /ال. 
فقول نزيتت : البقزة :81 
رابعًا ‏ قل إيمانهم وكذرهم وشركهم : 
دق تق ترس لحري من قوع يوقي ا 
كفرهم : البقرة خف الى 45 النساء : ١185‏ 
المائذة + ١‏ ١آ‏ 


-كفرهم ينات الله :البقرة 7: العمران+ 1١7‏ 


,الشلياء ' 6 1, 
: .كف رهم مما وزاء 0 : البقرة لق 


باو د 10101 1 ؟, 
ا- إيماتهم ببعض الكتاب و كفرهم ببعض : البقرة ١‏ 
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.-كفرهم بالقرآن : البقرة ذل 


-قوهم عزير ابن الله : التوبة : ٠٠١‏ 


-1 057 بسبادة العجل : البقرة 0418١‏ 31 
*ة:الأعراف ١1٠8:‏ إلى ١8816٠‏ إلى 187: 


.دننية الاسول الى السسن : لتائدة .1+ 


2500 قتلهم الأنبياء بغير حبق : البقرة : 70 خم قن 


ع كن أغلء اتساء دمت الائدة لل 


ا تبديله القول:: البقرة +48 :88+ الأعراف : 


ا 


١ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ 5٠ 


- تحرينهم كلام ان : البقرة : 970؛ النساء : 4: 
المائدة ١١:‏ 

-إخفاء الكتاب #الأتسام : .4١‏ 

-عدم حككهم يما أنزل الله : المائدة : : إلى 6غ. 

- نبتهم الكاب إلى الله كديا : البقرة : قلا, 

- تكد ينهم الأنياء : ابره : لام للائذة بن 

-كذههم على الله : التحل : 7, 

د عداوتهم له وحيريل والملائكة : البقرة + لاقزارة. 

د لبذهم عهذ الله وراء طهورضم: البقرة :6 

- نفاقهم وكشف الله سرهم : البقرة : 5 لال 
المائدة : 41 . 

-اتاعهم الشحر ١‏ البقرة :1113 

دردّهم المؤين كقاروا : البقرة نقءة, 


غدم رضاهم عن المسلمين حي ِتَبِعوا قبلتهم : 


ابقرة ا 


5-5 :نا فحلا 53 الى و3 
-أخذهم الرّبا : التساء 151. 


د كلهم أموال الثاس باباطل والقدت القساء ا 


61لاالمائدة :37 ةا ةك | 
- ظطلعهم : التساء : الأعراف :68 1, 0 
-صدهم عن سبيل الله : السام : 1/35 ظ 
-إطنايّهم نوراف دالقرية :ار الت 1 : 
دماسرم إمزافيل غل فسن لحتراو 2 


- كوثهم جشماعين للكزب ولقوم الفرية: المائوة :.. : 


- نقمتهم من المومدين لتهانهم : المائدة 1 4ة. 
-سارعتهم لى الاثم والعدوان : المائدة: اا 
بد الل مغلولة : المائذة : 354: 

تين : الآسراء :+ إلى . 


قوظم: , 
- فسادهم ف الأأرضن مر 
اشيم ل الأرض سام الائدة: 00 

- قوطم: قلوبنا غُلّف : البقرة : 8ى, النّساء : 188 
دقساوة قلوسسم : البقرة : ١/4‏ 

دعيهم وستهم : المائدة : ال/ا, 


-إزاغة قلوبيم : الصف :.8. 
-إيلاوُهم مومى للا : الصف :6 
فسقهم : الصف : ا" 


:١إ/‎ : 'بالجتلافهم بعد العلم : يونس + 3# الجاثية‎ ٠ 
: -اعتداؤٌهم في الست : البقرة : 18. 17 النساء‎ 


41 الأعزاف +1 التحل : 171 , 


-الفاذه أحبارهم ورهبائهم أرجايًا - الثرية :1 *, 
اظلتهم اتسيو:الأعراف 3 
ااتفاديهم الأسرى : البقرة ::48: 

ظ شتراوّهم الحياة الدّنيا بالآخرة ؛ البقرة :87, 


المجو ع و0 : 


5 1 


0 عدم تناعيهم عن المكر :المائدة : ولا. 


5-5-3 عداوتهم للمؤنين :-أخائدة: كان 
ش - تساؤٌّهم عن صفة البقرة : البقرة :51 إلى ١‏ 


-إنّْهم لم يعلموا الككعاب إلا أماىة : البقرة :78. 


ل تك :نر ليل 001:7 


قو الب 


-قوطم : لن سنا الثار إلا أيَامًا معدودة : البقرة : 


0 


مكن كلام 


قوشم : إن الذار الآخرة خالصة لنا : البقرة :18, 


قرخد: لن بدخشل المت الانن كان هوذا + القرة : 


1151 


قوطم :ليست التصارى على شىء: البقرة : .1١11‏ 
- قولحم : كونوا غودًا أو تضارى تيتدوا : البعرة : 


16 


-قوهم : إن إبراهير كان هودًا أو نضارى : البقرة : 


4 


- قولهم : إن الله فقير ونحن أغياء : العمران + 


أآشاء 


- قوهم! أن لله عهد إلينا ألا لمن لرسول عق" 


يأنبنا يقريان: آلغسران :+ *18 


عدم أننهم الموث : البقرة : 20 


عرصي عل الحاة وظول الغسر : البقرة:13, 
- طلبهم رويد الله مَهْرة : البقرة : 8388 : النساء : 
6 
ظلبهم يقل الأرض وقتّائها : البقرة 31١:‏ 
طلبيم أن ستول الله عليهم كنتابًا من الشياء: 
اتناف ؟قة 
سابعًا ‏ عذابهم وخذلاتهم : 


در الأرعن القاسة عاذي أريعيت سنة+ المأئدة : 


1 
داماتوم غلو عم الأسام 1 1455 
- تمرح الطثيات علتهم ظلنهم الساء: 13 
تندول ال جعت عن الكياء: الأغراف + 157 
درب الذلة والسكلة علييم +السقرة 11 
الغيران: 117 
خضب الله غليم: البقرة :ال غتران +111 
-لدن الله إتاهم : المائدة :514". 
داكن تلود وعدي فلنيع + للائد:. 4لا 
إلقاء العداوة والبغضاء بينبم: المائدة + 11. 
رد جعلهم قِرَدةٌ وخنازير :البقرة 11-18 المائدة : 
17 


<< يادة يهم وكفر بيت ل ام : 36 


14 7 


- لهم الحنزي فى الدّنيا والعذاب في الآخرة : المائدة : 
4١‏ 

إن الله يقضى ينبم يوء القيامة : الجاتية : ١17‏ 
ثامنًا ]كرام المؤمنين هنهم : 

- إيمان الّاسخين فى العلم منهم ؛ النساء : 177 , 

- إان ذرَية منيم على لخوف من فرعون : يونس : 
الل اك 

-الحكم بيثهم بالقسط : المائد: : 7 4: 


الحمكم يتبج عا أنزل الم + المائدة:+ 20 


ب 


اس س 


لفظان: دكات مدلية . فى سورة مدنيةه 


000 لخليل ؛ الرّاقون إذا رَقُوا الحميّة ليأخذوها ففرغ. ' 


0 فك 2 0 5 5 
أحدهم من رُفْيته قال ها : أمل , فتَخْصّم و تين . 
5 0 
٠‏ والأس :أل تأسيسن البناءء والجنع والإناس”: 


3 1 وف لغية : الأشس: والجمع :الآساس ‏ دود : 


وأس الرّماد : مابق فى الموقد . 
٠‏ .-:وأشيدث دارا يسديك جدودهاء ورفعك سن 
قراعقغا..ويقال ؛ هداعاسس من : 

والتأسيس في الشّعر: ألِفٌ تَلرّمِ القافية وبينها وبين 
أعرف ارو حرف يبموز رفعه وكسره ونصبهء تحو : 
«مفاعِلن» . فلو جاء مغل «عممّده فى قاقية لم يكن فيه 
تأسيس , حق يكون نمو : جاجد : فالأيف تأسيه . وإن 
جاء ثىة من غير تأسيس فهر المؤس, وهو عيبٌ في 
الشّعرء غير أنه ربا اضطرٌ إليه . وأحسن مابكون ذلك 


اس سي اح ور ون 0 


[واستشهد بالبشعر مرّتين] 


“ركام المترق الذئ بعد الألف عونا اد سيد 
- تغلب على فتحة الألف, كأئهبا تال من الوهم . 


العم 
ء' “أو شيكد قال + فط داك افق أن اللمزر, 
وأ الذفرء راس الجهر وغل أكت الدذهر؛ أى على 
وجه اله [ثم استشهد بشعر ] (إصلاح المطق : نما 

كان ذلك على 8 الاهسن: واس الدهسن + وس 
الهس أي شل فدخ الذهى: ويعال :عل أشة 


الذهر. (الأزهريّ *11111) 
أبو ريد #:مازال علق أت التهر جثتوتاء وعبق 


أن الدهر. أي لم يزل يعرف بالجنون . (غ/11) 
الأمن والأنس والانق + الأسل:. (القالية ؟ :.18) 
أبو عَبَيْد : الرَويَ : خرف القافية نفسها؛ ومنبا 

التأسيين: وأنشد: 

#ألا طال هذا الليل وَاحْضَّل جائه * 
فالقافية هي الباء, والألف قبلها هي الدّأسيس, 


15 /المعجم فى فقه لغة القرآن.. ج" 


ل ع كن 


و ل 
والاسي : العو ضن:: (الأزهري 1 111) 


الجُجَدّد 


فلل وأفعال :وقد يقال للواتهدء أساسن: وجيعه اين . 


. ٌ 
: الآساس: واخذها : أسّ , وتقد يرها : 


0 


يليه + تقول :لهو أس الحائط بالشّمّء وأسآ 
الحائط بالضّيّ. وأساس الحائط أيضًا بالفتع, تعني 


وا باتع داس جييت 0 


وما جمع أساس المفتوح: فهو 0 2 أتان . 
57 اسان بأد أيضًا عل : قذال وقذّل» وجَوَاد 5 
1 وات . ٠‏ 0 ' 2 


ابن دَرَيّْد : أس البناء بوْسُه أساء 5-6 
ث أيضًا, وقد قالوا : الأس أيضًا . ومتل من أمثاطم ؛ 
فأ لصقوا الحمسّ بالأست» والممّس في هذا الموضع :الشّرٌ, 
يقول : فألصِقوا الم بأُصول من عاديمٌ . 

دَق لق سج جر القان: يال : نسب ما 

8 
الأذقرق دجتال هو الال والاستان لأنسل 
البناء: وجنع التاق كين 5غ 

ابن جِنْئ : ألف التأسيس كائها ألف القافية, 
وأسلها أخذ 35 أت الخائط وأنناسة: وؤللها أن اليل 
التأسيس لتقدمها والعناية بها وامحافظة عليها كأئّها أصَ 
القافية؛ اق من ألف التأسيس . فأمًا الفتحة قبلها 


فحزء مئها . (ابن سيد 8 : /101ن) 

الجوفرج :الأ أصل اليناءء وكذلك سافن 
والأصّس مقصورٌ بنذ 0 الأمنَ ١‏ إساس ه فثل عسل 
وعساس؛ وجمع الأناس 59 مثل كذال وَقنْدَل: 
وم الذحس : اا مثل شيب وأسبانة: وقد 
أسَشت اليناء تاسيسا: 

وقوهم : كان ذلك على 53 
وإِسّ الدّهر. ثلاث لغات؛ أي على قدم الذهر ووجه 


الدذهر؛ اكه الدذغر: 


الذشر : 
والتأسيس فى القافية هو الألف التى ليس بيتها 


“وبين خرف الدَوي إلا خرف واحد . 
1 1 0008 | الو 0 


ارس : الحمزة والشين ندل صل الأسل 
والشّىء الوطيدٍ [الحكم القويّ] الثابت . 

قالأس أضل البناء. وجمعه : اساسء؛ ويقال 
للواعد ناش يقع الأيك الجسم + أشن 

قالواء الت :أسل"التكلء والاسى دوه الدّعر: 
ويتولون :كان ذلك لك الدهر . د 

أب هلال + الفرق :بين الأصل واللت + أن الألت 
ايكون ال امل: ولس كل أسل لقا +ؤذلك اد أ 
الشّىء لايكون فرعًا لغيره مع كونه أصلًا. مثال ذلك: أن 
أضل المناقط 300 الخائط : وفرع الحائط لايُسمَى 
أكا رض (1) 
ابن سيده: الشس, والانق: والأسَى: والاسامن: 


كل مبتد! مىء. 


07 الانسان: قليه: د ل كن 
دفو فنا ينانا المشتركفة؛ وال مجمع؛ اناك 


وإساس, 


6 


1/1 


وس البناء: مُبِتَدَوْه 
وقد ابت البناء يوه لمانو كيج 
وأسّ الانسان وأسّه: أصله. وقيل: هو أضل كل 
تىء. وفى المقل: «ألصِقوا الح بالأسٌ». الحم فى هذا 
اوضع القت يقول: الصغرا الك بأطول من حاذ يأر 
غاذا كو 

ركان ذلك عل 5 الذهر وأسّهء وإشه, أى على 
قدفه. 

والتأسيى فى القافية؛ الخرف الذي قبل الدخسيل: 
وهر أوّل جزه لى القافية, كألف تاصب. 


كنا مكاء الخليل: تاسيكة جف لأسدز انكاهما 
وبعضهم يقول: ألف التأسيس, فإذا عاق ذاف اعضبل أذ 
يريد الاسم والمصدز. وقالوا فى الجمع: تأسيسات, فهذا ‏ 
وُذذياة افاي فلم كد اكز قذي الأني.. 1 
كالتعتين, والتبيت؛ لأن الجمع فى الضادر ليس بكدير 
ول أصل: فيكون هَرًا عفولا عليه وأزى أهل الغروطن.. 


0-0 نا 


إئما تستحوا مياه , وإلا فان الأصل آنا مو التمفان: 0 


وامضدر قل) تُجِمَع لها قد د التحويون من المحفول: 
كلأ اشن وال مفال: والشزل. 

رشن بالمزف له ]سينا بوإقانقن فأسيسا 
أنه شق 200 الشيو 
و 1 و الت الافساد بين الناس, ات ستيه 


#2 


0 


أمن سن 67 ؤم 


1 : 
والأستء بقيد التماد يمن الأناوة 

1 8 3 
والاسٌ: المزين للكذب. 


واس إس: من وَجْر الشّاة: أسها يَوْسها أسًا. وأسّ 
ها وقال بعضب: تكبا؛ والأول أليس: 


ومن خقيف هذا الياب: إس إس: رْجْرٌ للغئم كس 


وأسة 2 من ثقَّ الممعات. [واسحكنيد نالشيم 
فرتعت ]| تمم) 


الكذاغب : أشن ثنائه عع 0 


! “الى علييا .يقال أت وأساس, وجسع الأ : 
أ لاس وجميع الأساس :أ أشن قال #كانة دن عل 


تملويمة كزولى خل وبد الدمن: (/1) 
0 مَحَشَرَى ا دياه على أساسه الأول قلس 


ومن الجاز : مازال فلانُ محنوثا على أت الذهر 


اسن الذهر: 5 عل وشهة: وفلان إسساتل أهة 


© الكذت رين 1 يتين تلك بالفدل ققد خنيد, 


0 ظ (أساس البلاغة ؛ 1) 
القكُومي : أ المحائط بالصَّمْ : أصله, وجعه 


انان حل قفل وأتقال, ورا قبل اناس مغل ص 
ِ 


وعساس . والأساس هثله: وجمعه : سن » مثل. عناق 
وعلق : وأسسكة ثاسكا : كملث لد أساشا: 

الفيروؤزابادي الت مئلنةٌ : أضل البناء؛ 
كالأساس والأسس محركةٌ, وأصل كل شىء. والجمم : 
إشآنن: كسان :وقد وأسباب 


)1851( 


1 /المعجم فى فقه لفة القران..: ج ؟ 


وكان ذلك عل أن الدّهر مثلئةً. أى غلى قدمه 
ووسحعهة : 

والاى + الافساد ويطلف: والاغضات اموكل!ثا 
التحل: وبناء الذارء وزجر الثّاة بإسل فاك وبالطي: 
باق الوٌماد, وقلب الإنسان, لأند أو مُتكوّن في الرّجِم' 
والأثّر من كل شيع . 

والأسيس : اليوض, وأصل كل شيو . 


- 


واقا سين 0 يأ عد ود الذان: نكم قواعذها؛ 


وق القافية : الأين الل ليس بينها وبين حرف 


0 لق 00 


- 
م الع عت 


للد مقاطل كت فتخضع . 


ك 
الطر يح :فى الحديث : «إذا قام القائم و لبي :.. 


إن انناسه ورد جد الإسول إلى إساسدو رد مسجل 


البناء . ومنه : «الامامة أسَ الإسلام الثامي» : أصلّه . . 
(4: فك 
الزّبيديٌ : أسّس بالحرف : جعله تأسيسًا, 
والأشنانن التسند اده السام : الت : المزين 
للكذب: وفلان أساس أمره الكذب؛ وهو مماز؛ وكذا 
قوم :من لم يؤسّس مُلكه بالعدل قدمه. 
مَجْمَغْ اللغة + أمنن يانه أ أقامة عل أساين , 
هو كا شدحم التي يق غليها: 


(]ع باقن 


6 


ا م 0 
د إذا اهتد يت با 1 رأ شر 


امن المؤسس أعجب إلى" . 


النُصوص التفسيرية 


+ 
سس 


قر أكش بنبائَةُ قلى تنو رِصْوَانٍ خَيرٌ 
أ من آش ا قرا 5 0 
010 واف لامنرى الْقَرْمَ الاين الثوبة: ٠١‏ 
الطّريٌّ : اختلفت القُراء فى قراءة قرله : لآقسَنْ 
تس بَنَْائد» فقرأ ذلك بعض قُرَاء أهل المديئة قن 
انه عل َقُوى ين الل وَرِضْوَانِ خَيْ أمْ من 


يسم فاعله في الحسرفين 


م 


272 ن عُنيانة) عل وجة مالم > 


ا قرات ذلك عامة قدَاء الحجاز ز والعراق ؤأَفْسَنْ 


افيض ناته على تفرى مِنّ الله وَرِطْوَانِ خَبْرُ آم من 
يه عل ومنت موا بناء نامل الذي أسّس 
.اوها قراءتان متفقنا الممنى : فأتتبيا قرأ القنارئ 


فضيب: غير أن قراءته بتوجيه الفعل إل من ؟ إذ كان 
مح او كي الفاء ::. ٠‏ 1 


جع أَست نال كخفاف جمع اا 0 


(1513)) 
أبى رد عد : قرأ نافع وابن عامر (افن أسسَ 


0 الألف وكسر السّين: ابْنْيَانهُ) برفع الثون. وكنذ لك 1م 


من أسس بْيَائَةُ) على هام يُسمٌ فاغله . وحجتها قوله 
قبلها :+ لنجة نش ع غَل الشتؤى4 الشوبة ٠١8‏ 
قالوا: وإما كان يحسن تسمية الفاغل لو كان للفاعل 
دك غأنا إذا م :يكن للفاغل ز 5 وقد تعزنه لاجد 
أشس عَلَ التَفْوِى4 على ترد تسمية الفاعل: فترك 


() تفّظ الحل.. أئ العسل . 


111 01203132 


الفسنية أ نضا ف هذا أقرت وأؤنء هل أن «المستجق» 
الذي أَسَس عل التقرى هو المسجد الذي بنيائه على 
تقر من الله وهو مسد الإصول 236 

وقرأ الباقون : (اسس) بفشم المحعز اوتكطن (يليائه! 
ف الحرفين . وحجّتهم في ذلك أن صدر خذه القصّة حو 
مو على تسمية الفاعل , وهو قوله : ل وَالّدِينَ تدرا 
مشجدًا» التوبة : .٠01‏ فجمل الاتخاذ لحم. فكذلك 
اليس كبقل م ايكون الكلام واعدا, قال يعد 
ولك : نط ل عزال بتتائييه الذى بَتَوَا ريبةٌ4 التوبة 1٠١:‏ 
الذي توارية هم الذين أشسوا: فلذلك اتروا تسنية 
الفاغل . 

غر. الأوسي 


الو 


الرّمَخْشَرىٌ فرع اس كانه واس 3-7 
1 3 
اها بالفتح و الكنار 0 
وإتمات توا سل أفدايه هند أت : 
٠.‏ اعنام البق ن) للمفعول ؛ ورفع (بثتان) فنهما . 
وَالْمعق قن أشن نيان دن عل اده شلوية ” 


غلى البناء للفاعل والمقعول. و ا 
أماس على الإشافة .و (أسَاسٍ 


ات 
أبضاء ولاك ينان : 


مشةب وهي الح الذي هواتقوى أقد و ارضواه ‏ خير 
أم من أسّسه غلى قاعدة هي أضنت القراهه وازهناها 
وأقلها بقاء. وهو الباطل والتّفاق ؟ 

الطَبْرسيٌ ؛ قرأ نافع وابن عسامر لني نض 
الألف , (بْنيانةُ) بالدفع في الموضعين . وقرأ الباقون 
(كنس يانه فنيبا: 

وى الشّوادَ قراءة تُطر بن عاصم (أس بُْيَائهُ) على 
وزن «َقَمل»؛ وقراءة تَطْمر بن على (أسَاسٌ بُشْيّائهِ)؛ و 


)11١659( 


(و+ لعي 
لت 


2 
ومن قرأ ١‏ آم يُنْيّانْهُ) بنى الفعل للفاغل. كما 
أضاف البنيان إليه فى قوله : (بُنْيَانه), فالمصدر مضاف إلى 

الفاعل؛ والبانى وأو سحن وآشف.. 

ومن بق الفغل للمفعول هقلخ يعد أن يعون فى 
الم كالاول. لاه إذا |2 
بأمره كان كبتائة هو له . 


شن بنيانه قيول ذلاف خعرة 


فأمًا من قرأ (اسّ بِنيَانْهُ) فى الموضسن :اناس 
يانه بالإضافة : فإنهما يمع واحد . 
وضع الس :“ساس مقفل وأقفال, وم 
اننا : :اسان وأكدة: لا 
الفخر الرَازِيٌّ و قرأ نافم واين خامر [افدن أشن 
فاغله: وذلك الفاعل هو 
ةل 
“القرطبيٌ؛ اآفن ).أي أصّل . 
وقرأ نافع اين عافن رصاع اكت يانه عل 
٠‏ وقرأابن كتير وأبو عمرو وعمزة والكسائى وجماغة 
لقح نتناتما عل باد الفل للفاغل: ونصب (بثيالة) 
فيه], وهي اختيار أب عبد لكثرة من قرأ بسه» وأن 
الفاعل سمي فيه . 
وقرا تضعر بن غاضم بن على (أفْنْ أسِسٌ) بالرّفع 
انها بالخفض . وعنه أيضًا (أَسَاسٌ بُنْيَاد): وعنه أيضًا 
(آنك تثياني) بالخفضن + وأكزاد أسول اليناء . 
وشكى أبو ات قراءة نبادسة: وهي (أفن اسان 
بنْيَائْه) . قال النّسَّاس : وغل[ جم أن كنا يقال + نكن 


8 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ح ١‏ 


وأخفاف: والكثير (إشاس) مثل شفاف.: [2 انعفد 
نشغر ] م غ1 م) 
نحوه التنضاوى . 
أب عئان + (أكنن) عسل وز «فثل: خطكت 
العين: و (اسَسٌ) على وزن «فاعل» : وْضَّمَّ الأساسٌّ, 
(5: لاخيا 
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8 - َ ا 
وهو معروف ؛ ويقال فيه : اس . 


الموضعايت . 


وقرأ باق السّبعة وجماعة ذلك ميئّا للفاعل وبنصب 
ايان 

وقرا شيارة بن حنائة :الوق عل بناء الفنعل 
للمفعولء والثّانية على بنائه للفاعل . ش 


وقرأ نمغر بن غلى؛ ورُويت غن تطيز بن نا أ افك زعي 
: 1-031 | لا تشؤفيو اذا لنجة أقس غل اطزى بن اول 


3 7 . وك 1:5 ا قن با 0 ا 8 150 فر 5 2 0 

. يَوْمِ أحق ان تقوم فيه فيه رجّال يحون ان يَتَطَهدوا وَألنه 
كك 7 1 

_ة فر ءءء 3 4 

يحب المَطْكْرين. 


نكن 


(أمسن بات 


وعن نفان بن على وآبى حَيْوَة وتعير بن عاضم. ١‏ 


ينا (أساش) جم أش: 

و عن لصاو بن عاسي (اشلق ا تنؤة مفتوحة وسان 
0027 

دقر الغلن | بالكس :رع جوع أشيغت إن 
اا 

ور (أَسَاسٌ) بلشح الهمرة, و (أ) بد الحمزة. 
وتفديد التني: وهنا مفردان أضيفا إل والقنيان» خهذ: 
تسع قراءات. . 

دق كتاب «اللواع» : نصار بن عاصم أن صق 
بالتخفيف والدّفم : (ينْيَابدِ) بالجر على الإضافة . فأسّس : 
مصد انق أششائط: يوّشه آنا وأشكا : معن تسن نذا 


(اساس ينيانة) كذلك: إلا أئه بالاكلف : 

وأعق وَأسلن وا فصادر.. )١١١:8(‏ 

النّيسابوريٌ : أ خبل على الثير ومافيه را 
الله, 5 

الالو سي ؛ التأسيس : وضع الأساس؛ وهو أضل 
البناء وأوّله, ويُستعمل بمعنى الإحكام: وبه فشر 
بعضبهم غهناء واختار أخرون التفسير الأوّل؛ اهدي 
+«عل» فى قوله سبحانه : على تقؤى مِن الله 
وَرِضْوَانِ4 إن لمتبادر تعلقه به: وجُوْر تعلقه بمحدوف 
وقع حالا من الصّمير المستكن في (أَشّسٌ): وهو خلاف 
الظاهر كبا لايخق . 11م 


م 
بعد 8 


! التوبة: ١١8‏ 
القدَاء » (اكنن) ووز (أنساش) و (اسناس). 
ويحَيّل إل أن قد سمعتها فى القراءة . 
الطّتريّ 08 اسابنه وأجله على شري اله 


]5:1( 
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وطاعينةا: 
توه الطَْرسيٌ (: 008]. والآلوسوي (14.:13). 
القُرطبيٌ : أى بيت جدره ورُفْعت قواعده, 

طافش عل التقزى» انعث ا(تتجدًا. 41 ون 
الذوشوي + التاسيس» إحقام أن انا وهر 

أصله . يعني أسّسه رسول الله و وص فيه أَيّامٍ مقامه 

ا /ا.ن) 
القاسميّ تسق قواعده عل طاعة اللد وذكره. 


قا لتو 
ونيف ونا : التأسيين : وضع الأساضن الول 
للبناء الذي يقوم عليه يرق , وا مراد منه هنا القصد 
والغرض من البناء : 
المُصطْفُويٌ : أي جعل أساس بُتيان وجوده 
وأساس نيان امسجد عل برنايج التقرى . وليس المراد 
الثنيان اماد الممسوس ف المسجد والإنسان» بل برتايج 
السمل والنعاليّة ا 
العمل على النيّة الأوْليْة , فكنا أن البناء المادي يُبعنى على 
ما رمه وقدرة المهندس: فكذلك ستل تق . على اليد 
غباشة اد طالحمه : اطي أو عاذي فالس جو طيور التي 


(515-:5غ) 


ا 


أ 1 الاش رع أصل وأععد؛ عو امدق 0-0 
5 ومدق مند «الأس ل وهو أل البناء اي ا 
الزّماد : مابق قل 


الموقد: وهو سل فااخترق قبل الإحراق . وتاسيس 


الدذهر: أي أول الدهر أو قدقه .وات 


الدار, أي وضع حدودها ويثام تراعدها د وتأ سي 
الشّعر: وهو حرف القافية على الأصم. لأند أصل 
القضيدة ؛ نقال : قصيدة عيئتة ملا أي ردمها حرف 
المين . والأسيس ؛ أصل كل شبىء: والأسيس : اليوض» 
فيو من الأشداة . والسوس : الاعضل: ويغنى اما 
التفامة :وهو عمق الاق فنيتبها اتنقاق أكبر : إذ أن 
ئيس أُوّل القوم: فالعرب تقول : سحابة رائسة, للقي 
لذ لمان 1 أبضًا : أنت علن رئاس أمرك: 


وحص يف 
5-5 


ا 2 


امن هن ام 


أ أوّله , 

"- وقد كرت معان أخرى شَِادَةٌ عن هذا الأضل : 
فقيل :الأق: تيت افمر: :الافناد بين اناس" 
واتككرا ببد رجل أساسن” معنى نمام سفسد ومزيّن 
وكل هذه الأقوال ذكرها المتأخّرون : فيُحتمل أن تكون 
مولدة: 


الاستعمال القرآنيّ 
ا جاءت فى القرا: 
0 دا لَسْجدٌ أشسس عَلّ التّقُوى من وَل 
مآ حقَ أن تَعُومَ قيه فيه رجَالٌ يحيُونَ | نْ يتطهة وا وان 
نميه قن نض يانه عَلى تَقوى من الله 
من اكش :بنيانة على سا 


ن ايثان بعد اية مسهد خيرار: 


وني هارٍ 


ا ى 2 م َّ 
1 امف تر جوا واه فجن القن طليية 


الي ع اف 
3 تذاعاء الأساس ف الأب تعثاة 020007 


5 التقوى, 1 سن سر لاغ بين 
المسلمين. والمراد نيّة الخير و التقرى ونيّة الشّرّ 
تشبيهًا هما بالأساس الماديَّ الحكم الرّزين: 
والأساس الواهي المتزلزل الذي لايتحمّل ماني عليه . 

"ا ونفهم من الآبتين أن الأعبال يحب أن تكون 
على أساس نيّة الخير والتقرى : «إما الأعبال باليّات» , 
وغل العكس فإن أيّ غمل يُنْجّر بنيّة الإضرار 
والتقريق بين المسلمين فهو مرفوض . 


والإضرار ؛ 


/ المعجم فى فقه لغة القرآن... خ ١‏ 


؛- وهل فى استسال فمل ماض معلوم ومجهول من ف خير من ذلك المسجد الآخر, 
هذه المادّة فى سورة مدلية فقط دون ميد , نكبة أو أئها 0 فيه رجال عبيون أن يتطهّروا. 
محضٌ صدفة ؟ ووّصف التانى بأّه : 
ولملّ استعبال هذه المادة لم يكن شائمًا في مكّد. وخا ١-اتخذ‏ ضعرارًا. 
ربط بالشمران, والمدنئة الموجودة فى المدينة أكثر من مكّة ١.‏ امد كفرا. 
لأسباني: منها اجتاع طوائف من اليهود فيبا؛ حيث كان اداخذ تفريمًا بين المسلمين . 
ع أتأريوٌ فيد منافلٌ بالأعدات . واتصاكم .مد الفاء.. نالف إرسانا لق عار الل ورسولة نكيل 
بالأمم التتشرة كل السرئي والناريث وأشرنن ...“> > قائراة بع النسق تسققين: راك هيه اين 
وغار هم :. ٠‏ الكاذبون: 
:- واي يُلفت التظر المقابلة بين المسجدين الما 2 "أُسَسس بنيانه على شفا جرفي هار فاثهار به في نار 
نن الأوضاف. فوّصف الأول بأئه : جهثر . 
اع فل التقرا من ول بوم ...ولي خده للوازتة بين المتجدين أبواتٌ من الممنهر 
لشي عل الأشرادة ١‏ + :.: والصّرٌ تكون ميزانا لبناء المساجد , وفي جميع الأعبال . 


0 


اناق 


5ألنائك. فدوات مكية فئ سور معي 


أسفًا ؟ :> أسق ١:1‏ أشفرنًا ١١‏ 


انها ذ::؟ 


الصوض اللْفويَة 
الشليل : ال 


غضبان : وإذا جاءك ثمّن فوقك أو من مثلك فأنت أسِفٌ: 


ملكن...4 الزغخرف: اه أي أغضبونا . 


وقوهم : اسفن املك أي أحزنى . وأسِفَ فلان . 


يأف فهو أي معاشي ٠‏ 
ولأسيفث : الشري لكا وامشرن: والأسيق : 
العبد, لأنّه مقهور بحزون . [ م استسبد بشعر] 
والأسيفة والأسافة : الأرضن الثللة اثنات : 
وإساف : اسم صثم كان لقريش: ويقال : إن إساًا 
ونائلدٌ كانا زيل واراة دخلة الت فنوهدا فار 


فنا الود في هال راي 
حال . فإذا جاءك أمرٌ من هو دوئك فأنت أيسفٌ؛ أي . 


فقوتب إساف على نائلة فسخهما الله حجرين 
1510 
1 . ِ إيأء 1 5 
أبسو غسمرو الثسيبائئ ؛ سفاء : الاجراء: 


”لأسي : المتلوف على نافات : والامم من كل ذلك 
- الأكافة: يقال : إثد لأسيف بين الاصافة : 


٠ ْ‏ "ابن منظور )١:9‏ 
ال ,ب الأسافة ؛رقة الأرض. [2 استتسيد 
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. ويفال للأرض الرّقيقة : أسيفة , 


(الأرهري 1 /1ة) 


: 590 : لى حدديت عائشة : إن أبا بكر وجل 
3 أسيف» الأسيف : السّريع الحرن والكابة: وهر الأسشرف 


والاستقية: 

وأا لأف فهو الفضبان المتلهف على المَّيءِ ؛ ومنه 
قول الله جِلّ وعرٌ : «غَضْبَانٌ سق ...4 طلد: 85 
ويقال من هذا كاه : : سفت اسف.أشْفًا , 


7 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ؟ 


والأسنيف :العيد؛ وتو ذلك : (الأزعريٌ +217 37) 
أبن الأعرابن : الأسَفُ : المسزن: والأسف: 
الغضب:.. 1 (الشريف المرقضيى 1317) 
ابن السّكّيت : يقال : عبد عليه . وأييف عليه, 
وَأَضَم غليه: وَالْتَب عليه : ويقال ؛ قد جاء مُبَرْظِمًا. 
إذا ترعم عليه وغضب : 41 
الأسف : المنلوك, (4ة) 
الدَّيتَوَرِيٌ الأساقة الأرض الرّقيفة , 
(أنن سيده ل : 0هل/ا) 
ابن أبى اليمان : آسفثه: أى أغطبته, قال الله 
تعالى : لملا أسقُوئا» الرخرف: 00,أي 


أقشنؤظ: 


بقول : تحُرًاء فهذا موضع 5 وقبريكون اميف 5 
النشب: قال لك عزوجل : #فلكا أسثرنا الكفداسه!' 


مِلُْوَ؟ الرشرف: 86. 


والأسيف : يكن الأجير ويكرى الأشين: قفد قبل 0 


ل بيث الأععى: 
أرى رجلا منهم أسيئًا اا 
المتهور أنه من التأشف؛ لقطع يده . وقيل : بل هو 
أسير قد كلت يده: ويقال : قد جرحها الثُلَّ . والتول 
الأول هو ابجمع عليه . 
ويقال في معنى أسيف :عسيف أيضًا. (15:1) 
ازجاح : أسِلث عليه : حزنث عليه وأسفت 
التجل + أغضبكه: (فملث وأفملت ؛ 41) 


! “ا م 
الموّد : قول عل د :نات من دون هذا ااشفاء. : أي جرع غلى مافاته . 


/ 0 لاز هري ؛ الأسيفش والامقة الغضبان : 


إساف ؛ اسم الم الذي عرق فيه فرعون وجنوده, 
وهو بناحية مصار. (أبن سيده 8: 81 6) 

ابن درّيْد : السسيف : الأجير. وف الحسديث : 
«لاتقتلوا عّسيفًا ولا أسيفا» وفسروا الأسيف : الشيخ 
الفالي : وقالوا : الأسيف : العبد . .م 

الشف مسزوقف: أشق ماسقا : والأسيف: 
الأجير: موا وقالوا: العبد 3نم) 

ابن الأنبارىّ : أييف فلان على كذا وكذا, وتأسْفٍ 
وهو متا شف عل مافاته: فيه قولان'؛ 

أخدهما :أن يكون المنق: شرن عل منافاته, لأن 
الأسف عند العرب الحزن:؛ وقيل: أشد الحزن : 

والقول الأكن :ان يكون ممق أبنت عل كذا وكيداة 
(ابن منظور 4: 5) 


:شا كوف التجأة : أخذة أنف (171) 


. الجوهرىي الشف :أهد الترى : وقد أسَف عل 


وَأَسِكٌ عليه أَسَفًا؛ أي غضب: وَاسْف : أغضيد : 
والأسيف والأسُوف : السريع الحرن الرّقيق . وقد يكون 
الأسيش: النشبان مع الحزن . 

اينيك العيد: ولحت «االأشلات: 

وأرض أسيفة . أي رقيقة لاتكاد تنبت شيئا . 

2 

ابن فارس ؛ اطمرة والشين والقاء أصل وأخذ يذل 
على الفوت والتَلوُف وماأشبه ذلك؛ يقال : أييف عل 
السّىء نأسف أسفا مفل تلهفب , 


والأسف : الفضبان: قال أن تعالى : «وَلَكا رَجَمَ 
مُولى إلى قَوْمِه عَصْبَانَ أسِفًا» الأعراف : [1.18٠‏ م 
استتهد بشعر ] 

هل التي يخ بكاو 
وعدا هو القناس: لأ الثّبات قد فانا : وكذلك المشل 
الأسيف: وهو الذى لايكاد يَسمن . وأما اشابع 


وتسديي إيّاه أسيقًا قليين منق البناب لأن اطهزة 


منقلبة من عين؛ وقد ذكر فى بابه : 1*1 1) 
أبو هلال : الفرق بين التَأسّف والندم : أن التأشف 


- 


يكون على القائت ين فعلك وفعل غيرك؛ والنّدم جنس 
من أفعال القلوب لايتملّق إلا بواقع من قمل النّادم دون 


قار :فيوامباين لأفتال اللنلرب + وذلك لع التراكة” 

والعلم والسعني والغبط قد يقع على فمل الغير كما بقع 1 

على فمل الموصوف به , والفضب يتعلّق بقعل الغير قط 
0 


لوي :في عدي رامين كوا برهو 
أذ كأعدة الأنف» 

ترزيدانوت الفحاءة: والأشف «الفهب : 

وشثل زسول لوكي عن سرت الفجاءة فقال : 
اراخة للنؤمن وأخذةٌ أسف للكافرة: 

وفى حديث عائشة : وإنّ أبا بكر رجل أسيفُ» يعني 
سرج امزد لكان وعرالأشرق أي 

فأمًا الأسف فهو الغضبان اللتلهف على العّيء 1 
والأسيف فى غير هذ! ؛ العبد , لفن 

الشُريف المرتضي ؛لى حديث معاوية بسن 
الحككم: «أنا رجل من بن آدم بي كبا بأسفون» العناد 


ناف معام 


افضن ف يتضيؤن :قال غتد بي سيبن: 7 الأشفه: 
الغضب: والأسيف أيضًا : الحرن . [ ثم#استشهد بشغر] 

(519-5"أ1) 

ابن سيده: الأشف: المبالغة في الحرّن والغضب. 

وأسف أَسَنًا فهر أسف وأسفان: وآسف: وأسوف, 

وأسيف؛ وجمع الأخيرة: أخناك وقد أنه وناشفن 


غلية. 


والأسيف: العبد والأجيرء لذلا وفقرهماء والجمع 
كالبمع؛ والذنق: أشيقة: 

والأسيف: الهف على ما فات؛ والاسم من كل 
ذلك الأسنافة..يقال: انه لأسيف بين الأسافة. 

والأسيق: والاسيقة: والاسافة: والانساية. قله 
اليلد الذي انيت شيا 


يفاره فيه ا 


وقيل: ساف وتائلة كانا رجلا وامرأة: دخلا البيث 
جد غلرة كرتب إساف صل ناتلة فنغيبا الله 
حجر ئن. نان لاع ن) 

الأقق !امد امزح انك ناشف أشنا فهو سين 
وآسف وأسفان . 

والأسيف والأسوف : الكريم المرن القيق قالت 
التجّدة عائشة (رضي امه عنها) في أبيها : «إنّ أبا بكر 
رجل أسيف إذا قام م يسيع بن البكاء» وقد يكون 
الأسيف: الفضبان مع الحزن ؛ 

لوقه جيل افك 

الطّوسيٌ : الأسف : الزن غلى مافات ؛ وقيل + هو 


144:١ (الافضاح‎ 


14 /المعجم فى فقه لقة القرآن.... خ ١‏ 


فين شرن م يقال : نف نامتك ابا وناضف تاشما , 
وعوامعا شين (189:5) 

الإاغب : الأتف ١‏ ادن والنضب مقا وقد يقال 
لكل واحد منها على الأتفراد: وخقيقته تسوّران دَم 
القلب شموة الانتقام . فى كان ذلقف على من دوتنه 
التشر قصار غضباء ومق كان عل من فوقه انقبض 
فصار خوتاء ولذلك شثل ابن عباس عن الزن والغضب 
فقال : مخرجهيا واحد واللفظ ينتاف ؛ فن نازع من يقوى 
عليه أظهره غيضًا وغضيًا, ومن نازع من لايقوى غليه 
أظهرة حرنًا وجرعًا. [ #استشهد بشعر] (10) 

الرَمَعْشَريٌ: ويا أشق عل يُوشق» يوسف: 14 
رانس بالخ بي واخرس . 

وهن الجاؤ: أرض أسيفة لاتموع بالثبات 1 


(أساس البلافة :0 
«اللى؛ ول فل عن موت القساء؟: فسقال : راسد + 


للمؤمن وأخذةٌ أُسَِ للكافر» أي أخذةٌ شمْط . من قوله 
تعالى ؛ فلس اسَقْونًا الْشَقنا مِمْيمْ ...» الرخرف : 
8ن وذلك لان الغضبان لايخلو من حرن وهف ؛ فقيل 
له: أسيف . ثم كثر حت استعمل في موضع لا يمال للحزن 

وهذه الاضافة بعنى «فن» كخام فضّة ؛ ألا ترى أن" 
اسم الشخط يقع على أخذة وقوع اسم الفضّة عل 
اشام » . وتكون بمعنى اللام نحو قوله ؛ قول صدني ووعد 
ا (الفائق +١‏ ؟1) 

الطْرست : الأشق : النضب الذى فيه تأشف علق 
فوت مااشلف : والأشف : المحزن والتلوّف أيفا : 


9 ث0مغ) 

ابن الأثير ؛ فى الحديث : «الاشقتلوا مَسينًا ولا 
أمنشا 9 الس : الشّيخ الفانى, وقيل : العبد, ويل : 
441 


الس 
الفَيُومٌ : أسِف أَسَفًا من باب «تَحِبْ» : حزن 
وتلهف : فهو أسِفت مثل تعب » وأيف مثل غضب وزنًا 
ومعىء ويعدى باغمرة فيقال ١‏ أسفثه .2 )١6:3١(‏ 
الفير وزابادي : الأسَن تركذ : أشد الحرن: أسف 
كفرع ؛ والأسمم كشخابة, وعليه : غضب . 


وشلل 5 عن موت العفاة فال : «راعة للعؤمن 


0 وأخدة | أسفب ب للكافر» فيرذى سف ككتف .أي أخذة 8 
“الشطرأوساخط. 


950906 تمتحاة, والشيغالناني, والشريع‎ ١ 


لقب كالأسوف , ومن لايكاد يسمن . 
وأركن أسيقة وأساقة عشناسة ة وسَّحابة : رقيقة أوله 
00 ف رضن أحفة بكة الأسافة ؛ لأتكاة شنيت. 
وكتحابة : قبيلة . 
وَأَسَفَه : أغضبه . وتَأْسَفَ عليه : تلهّف . (5: )17١‏ 
الطريعن : الأتق - هذه الفضب : ويقون عق 
اموق 1 أشريت القران:: ذمع) 
نحوة الغامقة . ومع 
تجمع اللقة : الأشف : المرون والفضب معا؛ وقد 
يقال لكل واد متها على الاتفراذ . 
وأيف غلى الشيء كفرح يأف أَسَفا فهو أسف 


وآسَفّه + أخشية. 1م 


عا 17 


المدن: والآسف :الحرين: والأيف : المتلهف على 


ألم 


م اح م 0 ا ا 0 

ا وَلنًا رَجَعْ مُونى إلى مومه غصبان اسما فال 
ِنْسَما خَلفتُمُرن من بَغْدِى 
أو التَّردام : الأسف : منزلة وراء الغضب شد من 


الأعراف : 1 


ذلك , وتفسير ذلك فى كتاب الله : ذهب إلى "قومه:.” 
(الطْبْرَيَ 6 
مناه يلايل القنب + بدلالة قوهه تماق : وتلق" ش 


عبان :رتسو ليقا. 


'اشفونًا ا نْتَنَينا مكن» الزخرف 08 ونعناء أخطبونا ” 


كغضب المتحشر فى الشّدّة؛ وهو بجاز فى الصّغة . 
فلوسي 4 امره) 
ابن تاس : الأسق :التّديد الغضب. 
مثله الرّجاع . |الفشر الرّارَي )٠١:16‏ 
وميئله القَبِرّظِيّ؛ وغقطاء (الألوسئّ 5: 68), 
وَالغْرّوَي (1: 1107 , 


زجع حزينًا من صليع قومه . 
مئله لشي : [الشرطرة 1 /81؟) 
ومثله اتسين : وقتادة . (الآلوسي 0 


مُجاهد : الآسف ؛ الجر , (أبى حيان 5 54 
أنو عُييْدة + من كيده [النضب]: يقال : أسنف: 


وعد وأطِد :ومن شذة القضب د يشاشف غلية. أي 


/ والتكرير للتأكيد . 
...| المَتْئْديٌ : أي قضبان حزينًا. والأسف هنا : نباية 
:.القضي وما قال تعال : ظفَلَْقَا افونا الْمَقَمْنًا 


رن القن ملع 


تفيئظ . .م ؟1) 
ابن قَتَيِبة 1 َه شد بد الغضب» يقال : سفن فأسفثٌ , 


أي أغضبق فغضبت : ومننه قراد ا ؤقلئااصئوة 


الْمَقَئْنا مِنْوُم» /11) 
مثله الغروسوى:. مب وغ 


الطْتري يول تال ذكزة: ولا ريسم موسي إن 
قومه من بي إسرائيل: رجع غضيان أسفا: لأنَ الله كان 
قد أخبره أئد قد فتن قومه : وأن الشامرئ قد أضلهمء 
كان رجرعد عبان أسقا ذلك :والاشف :شهدم 
الفضبء والتميظ يه على من أغضنبد (4: 08 

أبو مسلم الأضفهاني : الغضب والأسف بعنى . 
[الآلوسيّ 4: 3 


مِيكم... 4: ونهاية الحزن : كما قال تعالى : ليا سق عَلى 
توشف ...© يوسش > لخر 

الأبل والأيست والأسيف عمق + :0/1 
الرَمَطْشَريٌ : الأسف : التديد العضبء « قَلَما 
4 وقيل : هو الحزين,. )١1١18:1(‏ 

يوه التبيضاوئ ,)0-:١١‏ والطْرَيحيَ 
(غر ب الترآن :84" 

الفَخْرِ الّازيّ ؛ فى الأسب قولان : 

الأول : أن الأسني: الشديد التضي» وهو قول أبى 
الدّرداء . وغطاء؛ عن ابن عباس ؛ واختيار الرَّجاج , 
واحدبئوا بتولد : + قَلَمَا اتقُونًا التَمَئئا مهم أي 


اعغضيونا. 


7 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


والتاني ؛ وهو بصنا فول آبنن عباس والمسسن» 
والسّدي : إن الآسف هو الحزين . 

وق حديث عائشة أَنْها قالت : «إنّ أبا بكر رجل 
أسيف أي خرين : 

قال الواحديّ : والقولان متقاريان: لأنّ الغضب من 
الحزن. والحزن من الغضب: فإذا جاءك مائكره من هو 
دونك غطبت: وإذا عاءك من هو فوقك خونت . 
فتستى إحدى هاتين الحالتين حرئًا والأخرى غضبًا . 
فل هذا كان موسى عضبان على قومه لأجل عبادتهو 
العججل أسدًا حزيًا: لأن الله تعالى فتنهم , وقد كان تعالى 
قال له : «قَانا قد فُمَنا قَوْمَكَ مِنْ بدك طه: 86. 


0 :10 

المَرطبي #قديد الفضنب, وهو أينك وأسليفم 
وأفان وأكدف : والاسيقف نضا : الحو ين , تكد 
أبو حَيّان : (أسِنًا) من أسِف فهو أَسِفٌ, كنا تقول 


فرق فهو فرِق» يَدلٌ على ثبوت الوصف . ولو ذهب يه . 


تذهب الرّمان لكان على افاعل» ؛ فيقال : اسف. 


التادم : قاله المْتَى أيضًا ؛ أو متقاربان : قاله الواحدئ , 


1 

رشيد رضا ؛ [تقل قول ابن عبّاس؛ والرَاغْبِ 
المتقدّم فى اللْعد ثم قال:] 

تمذكر [الرَاغب ] إن الأسف في الآية لني تفترها 


هن الفضبان+ فهو إذا مترادف :وقد فاته هنا هانسهد من 
تحقيقه لدلولةت الألفاظ ؛ وما أظن أن ماتقلد عن .ابن 
عباس يصح؛ فإن ماذكر من المقابلة بين الغضب والحرن 
نا يظهر بين الفضب والحقد ‏ وأا الحزن أل التّمس بفقد 
ماتحبٌ من مال أو أَهلٍ أو ولدٍ, ويس من شهرة الانتقام 
في شىر' 

ومن شواهد استعال الأسف بمعنى «الحزن» قوله 
تعالى حكايةٌ عن يعقوب نل : ل رَُقَالَ يَاأحق عَلى 
ستعاله يعق 
«الغضب» قوله تعال : «قَلْقَا اشكوثا الْمَقَئْئًا 


يُوشف ...4 يوسف +88 اومن شواهد | 


مَليُم...» الرخرف:08. 


| مق تعالى بالحرن ولايسئد إليهء وغضيه 


: منوطاه ئيس فضي اليغيز أنّا في النفس: ولا أترًا 
الغليانوم القلب/ تعالى عن هذه الانفعالات والآلام 
| البشريّة: وإنا هر صف تليق به هي سبب السقاب . 
والجمع بين الفضبان والأسف فى صفة موسى ميلا يبدل 
غيل أن الأسف ين المريح: 
والآسف ؛ الحزين: قاله اين عَنبّاس, والتشق:. ظ 
وَالشّدّىَ : أو الجزع؛ قاله يجخاِد ؛ أو المتلهف أو التّديد ' 
الغضبء قاله الرَعَخْشَريٌّ . وابن عُطيّة قال : وأكار 
نايكوق بن الحرين أو الميضب..قاله ابن فتكي .أو .. ...' 


3ق 
غرّة دروزة : خزينا أو مُشْتّدٌ النضب 131-1١.‏ 

:5 ف ] 

الطباطبائي :النسف بعر التنيق :ا ضفة نشي 


“اهن الأشقن وخ شد العكن: واكوية مدوم 


المُصطْفُويٌّ : اظاهر من موارد استمرال هذه الماد 
أ معناها الحقيق هو التَلهَف والحزن عند فوت شيع . 
وأمًا الغضب وغيره فمما يفهم بالقرائن: ومن المغانى 
المحارنة لها 

لفْرَجَعَ مُوسى إلى قَوْمِدِ غَْبَانَ آسِدًا4 طه : 83, 
أي متأسفًا وحزينًا على مافْسَلوا من ا تادهم العجل . 


وذكر هذه الكلعة بعد كلمة غضبان يدل على 
التقابل بينهاء وعدم.دلالة مادة الأشف غلى معتى 
القضب: قالأشك عل ثرك التوعيد وقوه لهي سمب 
اخاذ المجئل والشرك الباغت للغضنيه. 

رَئَوَل عَُْةْ وَقَالَ يَاأشق على يُوسْفَ » يوسف ؛ 
1 أى غلى فقدانه , 

َتَلعَلكَ بَاخغ تست على آثَارِِم إن ليوا ذا 
الْحَدِيثٍ أَسَنَاك الكهف : 1. يتأسّف رسول ان َيل 
على غدم اثائهم ما خاءة به . 

دَِنْلَتَا امون الْتَمَئنًا مِنْت دَاعْدَقْتَاهُم اجمعين» 
أى فلقنا أوضت طشان فرعو وأتبافد التاشف هنما 


غلل كفرهى وغلافهم التضيحة والصلاح والشماذة » 
فاتقنا منين : وعديناهم علاعاجة لناإق عل )3د 


على التضبء نم أن المناسب هر التأشف.. 


المثر نبة:: 


.2 وت بن #الأسقف: . لاالاسَى» الاق 5 : 


ومعتافيا متماريان 8 


فضل الله: ؤوَلا رَجَعَ مُوسئ الا قؤمِهِ غَضْهَانَ . 
أسِعَاك.. حزينًا حالة يبتعد فيها البَىّ عن الغضب الذائي». 
و الحزن الاقعال: فقد غضب لله الذي أشرك هؤلاء.. 
عبادته بعد أن أقاغ عليم الحجّة تلو الحسجة؛ وحسون. 
الؤسالة: بد هذا الجهد الضائم الذى تدله من أعلن. . 
تستميتها في حسياة هؤلاء: و تعميتها فى داخل . 5 
8 


نفوسهم. 


17 أ أففبوا. 
وأمًا أن الأسل كيك سس إل .مقاء لت؟ فهو ٠‏ 
كالغضب : فيطلق عليه تعالى باعتبار آقارة وتتائجه. 


0 


أن قف / انام 


ال قَرجَعْ ُونى إل قود عَطْمَاَ ًا قال يا قؤم 


قد 23 


ا 


ل يَهِد كم يكذ وَعْدًا حَسْنًا :.. 

ابن عيّاس؛ شديد العضب خزينا. 
الطَِمِيٌ 6 116) 
[الطبر سي 14 14) 
الجْبَائيٌ ؛ متحاشرًا متلهفًا على مافاته, لأنه لحشى 


محاهد: جَرِعًا, 


أن لايمكنه تدارك أمر قومه . (الطّبرِسيّ 0 
عورم المجيد: له عونق 
يري :سي عل رم مز ا أسارء ب 
من الكقر بالل . 145155 


قد الي اتدل مي بدن اليدب خالل 
تعان :لما اشفونًا انْتقَمنا منوم. الرخرف ا 


وا “م5 1) 


اثافت ؛ الألل : الفسيان: وهار تحنم 


:ترون لأيكان سنن فيال هو ايت 311 
ابن عَطيّة : (أَسِعًا) علبهم من حيث له قدرة غلى 
تعيير منكرهم: (آِقًا) أى حريئًا من حيث علم أنه 
موضع عقوبة مأمولة, فدفعها ولابد منها. و الأسّف في 
كلام العرب متى كان من ذي قدرة على من دونه فهو 
-غضب: ونان كان من الأقل صلى الأقرى فهو حدرن: 
. وتأثل ذلك فهر يده إن شاء الله عروجِل . 


ةا 
الفّخْر الاي : ذكروا فى الأسف وجوهًا : 
© أعدها: ألاهد: السب وغل هذا التقدير لأبلرة 


وقوله: (أشفا) يفيد كباله : 


8 / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ؟ 


وثانيها : قال الأكثرون : حرنا وجزمًا. يقال؛ أسف 
يأْسَف أسفاء إذا خرن» فهو أسف 

وثالتها : قال قوم : البق : الممتاظ : 

وقرّقوا بين الاختياظ والفسضب, بأن الله تعالى 
لايوصفب بالغيظ ويوصف بالغضب. من حيث كان 


الغضب إرادة الاضعرار بالمفضوب غليه: والفيظ تفير 
بلخق المغتاظ , وذلك لايصمٌ عل الأجسام 
كالشحك والبكاء . ف 1 

تحوه الليسابورى . (1435115) 


الاي : فإن قيل : كيف قال تعالى : «عْطْبَانَ 
أبِقًا» , وهما متقاربان في المعنى 1 


فنا لأن الأيق: ارين : وقيل : القد يذ لفقي ْ 
أسائل لاص : 
أبو حَيّانَ : اتصب اعَطْبانَ آنا نَل اكالم 
والأسف ؛ أثمدٌ الفضب, وقيل : الحزن . وغضيه من ٠.‏ 
حيث له قدرة على تغيير منكرهم , وأسفه وهو حزله من 
حيث علم أنه موضع عقوبة لابدٌ له يدفعها ولايد منها . . 
00 


فنبه غائذة جد يد : : 


نحوه البروسُوي . (31:8غ) 
غزّة دروزة + حزينًا أوساخطًا, نيا 


8 الى 8 
الطباطبائي : الفضبان : صفة مشّبة من الغضب : 
وكذا الأسيف من الأسف بفتحتين » وهو الحمرن وشد: 
الغصب . 15515 


ف 


اسَنًا 
تقل ريع تلع عل اتا إلا ينا يه 


ابن عباس : أى غيظا وغضيًا . 


مثله قتادة : ١الطَبرسئيٌ‏ 1 
مجاهد ؛ جَرَعًا . 50 
الضحاك : مساء خُرئًا + (ابن منظور 9: ة) 
ميلم قتادة , (الطُبرِيٌ 18 ة) 
قتاذة : حلرًا, لوس 7 
الصُّدَيّ : نَدَمًا وتحسرًا , اأبوحيان اه 


أبو عُبَيّْدة : أي نَدَمَا وتلهًّا وى ال 
3 1 
يمره الطوسي. وا 


ني ل ب 3 5 
الطترئ : أنا قوله : (أَسَمًا) فإنّ أهل التأوبل 
اختلفوا في تأويله: فقال بعضهم : معناه فلعلّك باخْمٌ 


نفيك إن لم يزمنرا بهذا الحمديث غضبًا , 
...:.. وقال أخرون : جرمًا . 


._وقال :أخرون :معناة حرثًا علي (18:وو)) 
الجاع الأسف: المبالغد فى الحزن والفضب , 


(أبوحيئان 5م 


5 البأوطن. "الأقق ها : لحرن لاله غيل شن 
الأبلك: ولةاهو منت بد ا قي 


مقتدر على من هو في قَبْضّعه وملكه كان غضيًا ؛ كقوله 
تعالى : « فَلْمَا اسَفُونًا الْتَقّمئا مِنْكم ...» الإخرف ؛ 
6 أى أغضبونا, (أبوسَيّان *:48) 

المَيْيُديٌ ؛ حزنا؛ والفعل منه أسَف بالفتم, وقيل : 
أسَفا, أي غضبًاء والفعل منه أييف بالكسر , والتُقدير : 
فلملّك باخعٌ نفك أنَهًا. وهر نصب عل الشمييز, 


وقيل : مفعول له: 05-8١‏ 
0 7 ع 
الطبرسيّ : حزنا وتلهقا . (*دءةغ) 


الفخر الوَازيّ : الأسف : المبالغة في الحسزن . وقى 
انتضابه وجوه : 

الأول ؛ أله تضب اغلن المسصدر؛ ودل ماقيله سق 
الكلام على أنه يأسف . 

الثاني :يمون أن يكنون سفعولا لد أي للاسف, 
كقولك : جنتك ايتغاء الخير . 

والثالت : قال الرَّجَاج + (أسَمًا) منضوب, لأنه 
معدر فى موضع الحال . 510 هلمم 
البَيْضاويَ : للتَأسّف عليهم أو متأسّفًا عليهم: 


والأسف:: قرط المرزن والفطت: (4:5) 
مثله القاسيّ . لتخي 
الالوسئ #انتضاب قولد ماق : (أَسَمًا) ,ب (ناخم) 

على أنه تلنول من أجلد: : 


وجو أن يكون: عالا من الفسير ضيه سياة 1 


نتاكناء لذن الأصل ل الخال الأشفقان: رأن نتصب 


فضل الله : الول 2و و حسرته على الكقار 

تملك بَاخِعٌ على أنارِهِز» النطاب لرسول 
الله يل الذى كان بعيشن الأ و المبسيرة أهام بُعد 
المتسركين, و إعراضهم عن القرآن و عن الدّعوة إلى الله. 
و هله المواقف تمثّل خطوات المشركين العمليّة على 
) الّسالة: تمامًا كما هي الآثار الَتى تتركها 
أقدامهم عل الطريق في حالة الشير. و ربا دي بد هذه 
المشاعر السلبيّة الضّاغطة إلى الطلاك: غنذما تتعاظم أو 
تنحؤل إلى عقدة و تساول دائم: عن الشبب في هذا 


أس ق/ ناس 


الموقف المضاد و عن الصّمف الذي حيط يشخصه و 
بالشاحة أمام قر هؤلاء: و عن أشياء كثيرة قد تطوف 
في نفسه و تّضّعط على وجداله... 9ن لم يُوْمِنُوا ذا 
الحديثِ آسَقًا و المراد به: القرآن الذي أنرله الله عليد, 
فتستل روضه يالأسى و الأسش: لأتهم لم يستجيبوا 
لدعوة الأيان به 

حسرة الرّسول يبو مظهر لككاله الإنساى 

و تنساءل: هل هذا تعبير عن حالة حقيقيّة في 
مشاعر الي هد يي و عل يتناسب الوضع التَعَودَيٌ 
بع العضمة لديه. 


:مر او نهيب أن هذه المشاعر لا ككل حال تقض :بل نيد 
أفيها بجالة كمال إنساي ؛ ذلك أنها تصدر عن حسّ 
...<إنساقي رهيفيء ناج عن الشّعور بالمسؤوليّة أمام الآخرين 
:أثاكانواء فالت 2/2 يعي نفسه رس ول للعالمين. و بالتالي 
0 نقذ مظنا يقدرما عد ضده ملكا بالدين كيفوقة] 
:ا اعفد سه معي بالذين م يسكيموه أمكال الجتاعدين فر 


(وكارفم 


الكافرين. لأنّ هؤلاء يحكم مأ هو غليه. يستحقُون 
الإشفاق أكثر من غيرهم, لأئّهم سيسقطون في مهالك 
الكفر و الطّغيان لا محالة: فليست هناك عقدةٌ ذائيةٌ. بل 
هي حال إنسائيٌ رساليّةٌ فى المستوى الرَفيع لروحيّد 
الإنسان تجاه الآخرين. 

ثم ها الذى منع:الدسول مين التضوع التعالات 
البدرية الى يميضبا كل الناس فى سراقمع العف 
البشرئ. قاثا. كرا رض و يتالى يونعم أن المشكلة 
فيه ليست هي تقاط الصّعف الذانيّة. يل ا مشكلة هي 
تأتيرها على مستوى الشّخصية الرساليّة في حركته في 


رض / المعجم قِ ففه لغيه اران 0 


الحياة فى آفاق الوججدان أو الواقع. ولا مانع من أن يتائر 
الإنسان التسول, كما يتأئر غيره بحود الآخرين 
برسالته: و يفرح بإقباهم عليها: لا سما إذا كانت الرّسالة 
للحتت : 2 يمل هذا الانفئال متصلا بنالذات سن 
جهة, و بالجائب الإنسالى من حياة الناس من جية 
أغزئ: 

و قد جاء القران الكريم فى كتير من آياته. ليوضّح 
لني طبيعة هذا الجحود واظروقه و أسبابة الطبيية, نت 
تجعله يعر بأو المسألة لا تستحق هذا القدر الكبي من 
الافعام التفسيئ. أو الشّعور بالمنطورة على مستوى حياة 
الناس أو الّسالة. 


و إذا كان الخطاب موجها إلى التسول لفان 5 
الامتناع عن التآئر بهذا الموقف التلي” من جيل 
الكافرين» موجّه إلى كل داعية لله و للإسلام: بأن يعيتئل؛. 


هذا الجوٌ لتلا يقوده الانقمال السَلبَ إلى الوقوع في 
الإحباط و اليأس و الشقوط ... فإنّ هذا قد يكون متتمًا 
ف يتأن البى ويه الذي تنفد عصيته من ذلك ولكسد 
ليس تمتنعًا في الآخرين من الدّعاة إلى الله الّذين قد 
يسقطون تحت تأئير ضعفهم: فيفقدون التوازن الفكريّ 
و العمل» فى مواجهة الحالات الشلبيّة فى الراقع 

40 ءلا) 


يي : فلآ 


انوا 
قلحا اسَفُونَا الْتَعَمْنًا مم فَاعْرَقْنَاهُ:ْ أمعين. 
الرخرف :0ه 
الإمام على نىةٍ : أي أسخطونا. 
١‏ (الالوسيٌ ١ن‏ 


نقذ 0 أله 


8 
مله أبن مياسن : (الطبريَ 16 6 


(الطَبرِيّ 16: الما 
ومئله القَرَاء (؟: 6؟): والتّيسابوريٌ (08:18). 
روا أولياءنا المؤمنين نحو الشحرة وبني إسرائيل . 

(أبو حَيان 8 1؟) 
أى غاظونا وأغضبونا. [القرطية 1 
الامام الإضالقة : إن الله لايأسف كأسغنا. 


ولكن له أولياء يأتفوخ برطو ففعل رطاف رضاء 


“وغضبهم غضبه : وغلى ذلك قال : ««مّن أهان لى وَّلِيّا 
كد ري باحارية» , وقال تعالى من يُطِع الوَسُولَ 


5 » اتام ع (القاغي ؛ /51) 
> الطُوسسي : فيل : الأسف هو الغيظ من امم إلا 
لمانا يش الإغني ك6 
القَصَيْرِيٌ : الأسف هاهنا بعتى الغضب: والنضب 
من الله إما إرادة العقوبة فيكون من سفات الذات. وإبّا 
غين العقوبة فيكون من صفات الفعل + 
(الشْرطبي؟ 1١١715‏ 
الرّمَحْشَريٌّ : منقول من أسف أسَقًاء إذا اشتَد 
غخضية : | (؟؛ ؟ةغ) 
مئله النْسَق (5 ,)١١١‏ ونحوه أبو حَيان (111:8, 
البِرُوسَويَ (: ا 
الطذر سن :أي أقتضبوناء عنن ابن عباس 
وها وَعَسضي الله يمان صل العضاة إزادة 
عقوبتهم, ورضاء عن المطيعين إرادة نواهم الذي 


وقيل : معناه آسفوا وسلتا؛ لأنّ الأسف بمعنى الحزن 


لا وز عل الله سبعحانه : 6 

الفَخْر الؤازئ : أغضيونا . حكي أن ابن ريم 
غضب فى شى م فقيل له : أتغضب با أبا خائد؟ فقال : قد 
غضب الذي خلق الأخلام إن الله يقول : «فَلكًا 
أشَمُونًا...» أى أغضبونا. تم# قال نمال : «التقنن 

واعلم أن ذكر لفظ «الأسف» فى حق الله تعالى 
غال. وذكر لفل والأستام»: وكل زاحد متها مسن 
المتشابهات التي يجب أن يضار فبها إلى التأويل» ومعق 


الغضب ق عى ل إرادة العقّاب ؛ ومعنى الانتقام: إرادقة ا شْ 
كولمم 


العقانت جرم سابق ٠‏ 
المُرطْبيَ رو الشماكد هن اسن عنتاس > :“أي 


غاطونا وأغضبونا . وروى غنه على بن أبي طلحة 7 


أسهطونا:. 


أ ف/ انم 


الالوسي : أي أسخطوناء وفي معناه ماقيل : أي 
مضنا أشدَ النضب. أى يأعاهم , والضب عند 
المتّف محاز عن إرادة العقوبة ؛ فيكون صفة ذات. أو عن 
الاتوبة : قيكون ضفة قعل : 51 
الطباطبائي : الأيساف : الاغضاب؛: أى فلا 


أفدبرا ترف اوناتي فافركام أجية: 


والغضب منه تعالى : إرادة العقونة . (11138) 
تحوه فضل الله. ( 87:51 


انتقامنا يتعجيل العذاب علهو: من أشن إذا اشتذ 


حظيدر.. [م ذكر تحو الزاغب وأضاف] والأسف يكون 


قال الماوَرْديّ : ومعتاهما عنتلف. والفرق ا 


الشخط: اظهار الكراهة ؛ والغضب: إرادة الانتمام . 


وقال عمر بن د : ياأفل فعاضىق أله لاتفتروا: 
ع دي يس نندت 


قاع اع 


اسَفونًا انْتَقَمْنًا متْجْج... 4 الرّخرف :56 ظ 
فيل + أشدوناء أي أغضيوا رمنلا وأدلياءن 
المؤمنين : نحو الّحرة وبنى إسرائيل : وهو كقوله تغالل : 
وَيَؤْدُونَ انهه الأحزاب : /1هء و يححَاربُونَ الله 
رَرَسُولهُ» المائدة: *", أي أولياءه ورسله . 


)1١؟‎ :155( 


ش اعت !ا | تسوفة 
1 َع 00 
3 15 َب وَقَالٌ تاصق ا 1 


ابن عَتَامن + أى يا طول حزن غك يوسقف.. 
8 ع [الطبْرسَيٌ مم 
١‏ كُجافداه با بزطا ام ١‏ 1 

توه قتادة: والضكاله. . 

530 2 الحتن : ياحسرتاء‎ ١ 
7 0181: شل الماك وقنا 1 (الطّوسي‎ 
' أبوعبئدة : خرج فرع الّدية, وإذا وقفتٌ غندها‎ 

قل : ياأسناء :: فإذا اتسلت ذهيث الباء [2 استفيد” . 


اليرت انوع 


 ] بعس‎ 


والأشف: أهة للفزن والقدم ١‏ 615:57 


5 / المعجم فى ققه لفة الفرآن.... ج ١‏ 


ابن قتَيبَة : الأسف أشك اير : لففة 

الطيري :نا حرّنًا غلية» يقال :إن الأسف هو أشد 
الحّن والتَّندّم: يقال منه : أَسَفتٌ على كذا أسف عليه 
سف ممم 


الؤَجّاجٍ : الأصل : ياأشق» فأبل من الياء ألف 


أخمّة الفتحة . الرّطَّئ 2:5" , 


الهَرَوىٌ : أي أغضبونا؛ يقال: آسْفَه فأيفٌ ِأسَفُ 
أسَفًا . 0 

الطَّم سي : إنما نأدى بالأسقف على وه البيان , لآ 
الخال خال حزن كاله قال انق شير ديت 
أخائك وأوقاتله, ومكله :واحثاة. : 


والأسف : الحرن عل .مافات. . وقبيق : عطس 7 
الزن ؛ شال 8 سق باش 0 وتأسّف تاسمًا وهو 


والتّجائس بين لفظتي الأسف ويوسف نما بقع مطيوعًا 
غير متعثل فيملم ويبدع, ونحوه: انا قلي إل الأَرْضٍ 
7 التوبة : 54. دهم يَنْهَوْنَ عله وَيَُوْنَ 
عَنْهُ4 الأنسام :17 هيَمْسَبُونَ أنُمْ يحْسنُونَ» الكهف : 
#مِن سيا بنبا. 0 2 

وعن البى 6 :دل بط أة من | م ؤإن لل وان 
لَيْدِ رَاجِعُونَ4 البقرة : 163, عتذ المبضيبة داع 
محمد وم ألا ترى إلى يعقوب حين أصابه ماأصابه 
لم تسترجع وها قال: يا ميق : 

فإن قلت : كيف تأسّف على يوسف دون أخيه 


ناضيف : 0 الللنة 
الأَمَطْثر مَحْشَرِيٌ : أضاف الأسف وهو أسدّ المسرن 
والمبسرة إل تسد والالق :بال سن رينان الأشبافة ‏ 


ودون الثالت و الاؤة الأحدث شد غلى الننس رأظهر 


م5 

قلت :هو دا ليل على قادى أسّفِه على يوسف. وأَنّه 
م بقع فائت عنده موقعد, وأنّ الوّزء فيه مع تقادم عهده 
كان عضا عند طركا 


* وم تنس أو فى المصيبات بعد ه عل 
ولأنّ الوه فى يوسف كان قاعدة مصيياته التي 
ترئّبت عليها الرّزايا في ولده. فكان الأسّف عليه أسقًا 
على من لق به. 
مثله البَيُضاويّ 1: 608)؛ وَالّسو (؟: 0 


او 


وأحوه التيسابوري ٠‏ قل والرُوسَويٌّ 1: 
كلل 


- “قر الواكات : إأعق) 3 سرضو تصب» امد 


لمناداق فطاف. وأصلة :.يااسّق إلا أنه أيدل من الكسرة 
٠‏ فتحدٌ فاتقلبت الياء ا تحر كها وانفتاح ماقبلها. فصار 


(يااشق) . (-8غ) 
1 م 
تخوه الطيرسى . (#ابدوىن 


الفخر الّازيّ : فإن قيل : أليسي أن الألى عند 
نزول المصيبة الشديدة أن يقول : إن ِل وَانّا لَه 
رَاجِعُونَ# حقٌ يستوجب الثُواب المظيم المذكور فى 
قوله ؛ 8 أوليكَ غلم صَلوَاتٌ مِنْ سم سه 
وَأوليِكَ هُم الْمُهمَدُونَ» البقرة : 181 ؟ 

قلنا : قال يعض امقر ين : أنه لم يط الاسترجاع 
اط ]ل هلد الك فاكرميم اف ان إذا أصابتهم 
نضيية: وهذا عندى ضميف: لأ قزل : إن بده 
إشارة إلى أنا ملوكون لله وهو الذي خلقنا وأوجدنا. 


وقوله : لوَإِنًا اليه رَاجَعُونَ4 إشارة إلى أنه لاب من 
المنفس والعنافة: 

95 امحال أت أنه هن الت لا عقون ذلك فين 
غرف غند نزول بعض المصائب به أنه لابد فى العاقبة من 
رشرغه ان الل تان خهنالد سل الشلو الثاقة صم 
تلك المصيبة , ومن المحال أن يكون المؤمن بال غير 
عارق يَذَلكه. 

قوله : ظيّاأشق عَلى يُوشْكَ أ نداء الأسف؛ وهنو 
كقرله : ياعجيًا» والتد ير : كا نه ينادي الأسف 0 
هذا وقت حخصولك وأوان محيتك : وقد قدرنا هذا اللغنى 
فى مواظع كثيرة, منها فى تفسير قوله : لحاس للد 
دسفي 73 


والأنفة الحون عل فافاف:: * 


المت دوفن 


بالاسترجاع: آلآ ترى إل قول يعقوب: (ياأسق): 


ونادى الأسقف عن سيل لاز عل :نغق هذا زهاتلك 
فاحشر . والظاهر أند يضاف إلى ياء المتكلم , قلت 
لقا كيا قالوا فى ياغلاسي : ياغلاما ٠.‏ ظ 
وقيل +هواخل اليذه وخدق الحا تي للشكت. 
[#نقل كلام الرَعَْشَرَيَ: و التجانس.. إل وقال:] 
ويشمى هذا تينيس 
كلنة من الكلتين عن الأخرى بحرف. 
الالوسئ ؛ الأسق + اشير الزن عسل مافات . 
والطاعر أنه طقة أضاف إلى تنسة: والالف ندل هن .ياء 
المتكلم للتُخفيف , والمعنى ياأْسَق تعال قهذا أوانك . 
وقيل : الألف الف التدية واطاء ممذوقة + وَالمحوّل 


ال 


عليه الأول [ مذ كر مئل الرُتَتَْرىي ] 


التصتريف وهو أن تنفره كل . 


أس ف / مام 


ع م 


بوم 
ميلد القاسمئ , لو تارمم 
الوؤجوه والنّظائر 

الدامغانيٌ :«أسف» على وجهين : الزن 
والقضب:: 

قوجه منهيا : الأسف يعني الحزنء قوله تغال : 
« ونوك عَبّكه وَقَالَّ ياأضق عَل يُوضف ...4 يوسف.: 
4 معناه ياحزنًا . وقوله تعالى : لعَطْبَانَ افا ...6 


ا 1 ع 
الأعراف ارط 31 سق محزونا معماظا . 


ظ الثانى : الأسف ععنى الغضب. قوله تعالى : ظقَلقَا 


وم جه الخرف :08 يعق أغطبويا: ‏ (1) 


مثله الفير وزابادئ:ابصائر ذوى التمييز 1:1 180) 


0000 ا 
ادجاء «الأسق» كبا يفهم من النصوصس ويُعرّف 


.. من الحاورات ‏ تعبيرًا عن حالة تفسنيّة للشخص با فاته 
٠‏ من الخير الحقيق أو الْرُعوم ‏ وقد يتوسّع فيه فبطلق 
“اهتيار سانا مكرمة أو طك + وَهدا غالوا:الأشف: 
المدرن الشّديده أو المحزن مع الفضب أو أحدغناء ولكن 
: الأقرب إلى الضواب أله التليْف عل افا المنقارن 
للحزن أو الغضب. وأنَ إطلاقد علبهما باعتبار الملازمة ' 


وهذا قيل : الأسف : العصّب الدى فيه تأسشف على 
مافات , 

؟ وأطلق الأسف عل تتبن التكتب أبضاء يمال : 
الأسيف : القضبان : ويستى العيد أسِقًا وأسيقا؛ باعتباز 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج” 


غضبه المُضمر في نفسه على مولاه: أو تأسّفه على مافاته 
بن الحدئة:. ومنه قولة : (قِلتا آسفونا) أى أعضيونا.. 
فل أنه جاء «اسَف» يعق جعله أسِقا: أي ماعنا 
أيضًا , وإن لم يكن هناك آسِفٌ بالفعل . 

اد وأطلق أيضًا على ماينبغي التَأسف عليه فيقال: 
أرض أسيفة : أي رفيقة لاتكاد تنبت شيئاء فهى نا 
يتأشف غليه ؛ حيث فاتها الّبات . 

نغ أطت حل مارتركن عد الاق يقال ! 
الأسيف: أي الشريم الحزن واليكاء , 

دكا أنه قد يطلق على نفس الفرت. حق أن ابن 
فارس جعله الأصل فيه فقال : أصل واحد بد على 
الفوت وَالتَاهُف ونا أشبه ذلك.. 


إبدال عل فول اي افارسن: والأن فيه لين العف 5 
أى الظّلم . وبهذا الاعتبار فالأصل فيه الظَلم 2 ٠‏ 


ظلم مخقف باعتبار أن تخفيف اطمزة في اللفظ دلّ على 
تخفيف المعنى . ويسمّى الأجير أو العبد أسنيقا ::باعتبار 
أئّهها مظئة أن يقع عليه الّلم: وأنّ العُسيف من وقع 
عليه ظلم أشدٌ وأقسى: ريما يتسكب بالقتل والتعذيب , 

وأا الأسف فهو ظلم غير معن فى القسارة التي 
تسيب الحزن أو الغضب فقط دون الانتقام , الهم إل إذا 
تراكم ا حزن فى القلوب ؛ فيتبدّل غضبًا وعسقا نا فاتتقاما , 


فالأصل فى الأسف ‏ عل هذا الى هر الظلم, ” 


انتقل إلى هايلازية من الحزن والنضب والتلهف وغير 
ذلك , 


وهذا القول لادليل عليه فى نص لأحد من أرياب 
اللفة, وغمكو التفسابه اللغظيّ بين العَسَّف واعك 
لانيض ليله فلن وعدة النمن: بل غنايته وجنؤزه 
المناسبة بينهما وفى علاقة التسبيب: فالظلم سبب 

6 حديث الإبدال فابن فارس ادعاه فى «التابع» 
ققط ؛ حيث قال + «اوأمًا التابع وتسميتهم إِيّاه أسيفاء 
قيس هن الباب؛ لأنّ اشمزة متقلبة من عَيْن : وقد ذكر 


ىَ بابه »: [المقاين 5 7 1 


بالظلم؛ بل قال ؛ «ركوب الأمر من غير تدبتر» وركوب 


مفازة من غير قصد؛ ومنه التعكف» إل أن قال:؛ 

| #والصدين: الأ جور :ونا يمد اه يكو بن هلا القيانن, 

لام ركوبه فق الأمسور ها فاته نالف لضاعب 
الأمور..» (المقاييس 61114 


والحق أن الإبدال في خصوص إطلاق الأفظين ‏ أي 
الأسيف والعسيف ‏ غك «الأجير» لاينكر؛ وأنّ 
إطلاقهها عليه يلحاظ واحد, أئ وقوع الظّلم عليه أو 
ركوبه الأمر بها لايُرضى صاحب العمل : إذا كان العين هو 
الأصل وال همزة مبدلة منها. وأمًا لو قيل بالعكس. أي 
إبدال الهمزة عيئاء فِالتَلهِفٌ أو الحزن والغضب هو 
الأصل فى مماهما كما قلنا فى معنى «الأسف» , 

وأخيرًا فإنَّ الظلم متمد بنقسه, يقال : ظَلْمَهِ؛ 
والأسف معد على : يقال : أسِفّ عليه : فكيف يكون 
بعنى الظلم ؟ 


الاستعبال القر آل 

ا جاء «الأسف» فى القرآن خمس مرّات : مسندًا 

إلى الى مرّة. وإل. يعقوب مرّة؛ وإل موسى سرّدين, 
وَأسشنوًا الل الله الى مده : 

ملعل باخغ تفساك على ارم إن 1 ينوا بهذا 

الحديث اسَذًا» الكهف ؛ * 

توق عَنْكمْ وَقَالَ ياأعل خَل يردت وَاتِيِشَتْ 

عَبْنَاهُ مِنَ الْحُوْن و فَهُوَ كظيب» 

ل وُلَتَارَجَعٌ فق الل قوفة عَطْيَانَ اسفا قال 

بِنْسَهَا خَافتُمُون من بَعْدى 4 


١6١ : الأعراف‎ 


«قَرَجَعَ مُوبى إلى قؤمه عَضْبَانَ أسقًا قال يَاقَو وما 


َعِذكم رَتْكُمْ وُعْدًا حَسَنّاة طيا؟ 1 


و - 


وبلاحظ دل :أن الأيات كلها مكنة , واللفقمى: 


ذلك والله أعلم - أن مكّة باعتبارها وطن الغرية 2 


للإسلام : فهى دار الصين والأشف دون الجهاد والقتال؛ 
فلم يكن قبال المتكرين خيلة سوى الْأسشف على كفرهم 
والصّبر على مكائدهم؛ فلم يناسب الحال إذ ذاك إلا 
التعبهر بالأأسف حقٌ في موضع الانتقام « قُلَتَا اسَقُونا 
دنا المدينة فهي موطن الغرّة والقدرة للإسلام: 
وذآن البَيف والثتال: قتبدل فيها الأسقك شيا عل 
الكقار, وَالصّبُ سلطاثًا وسيطرءٌ وقتالا عل الأعداء . 
وتانكا :ا د الأسف فى الجميع إنما خو من 
دون الثاس: إلا أئد أسَفٌ على كقر الئاس وغنلاهم, 


لله ووسله 


أس ف/.ؤامام 


وهذا هو الجدير بالأسف دون الحياة الدّنيا ومايرجع 
إلبها . 

وما آية يوسف فإما هي أسفٌ من يعقوب على ابنه 
يوسف: وهو أيضًا تن مله له دَوَرٌ بارز فى عندى 
الثّاس: وليس أسقاامن والد فل فقد اندب وفيا من 
أوساط الثاس كي يُعِدّ أسمًا على المال والينين وهما زيئّة 
الحنياة الدنياء فلا يتيغى اللأسف على مافاتنا من الدنيا 
قال تعال : هليلا تآسَؤًا عل مافائكم وَلَاتَفْوَجُوا 
بحاانيئم» شدي 1 

و ثالثا أن التديّر فى الآبيات يفصح عما رجحتاه في 


معق االسفة من التلهف الناشي عن الحسزن أو 


::#الفضب, ان قوله : طبَاحَم تَفْسَكَ ...© كالشري فى أن 
ذُلتا احَفُوثًا ا قثا مم فَاغْدَقنَامُمْ أخى جعين | 0-0 الأننيك ا يد 5-7 5 نمع نقسه أي ضفي علههاء 


١‏ تلقف خل انهم ل متا بالقران 


وَيِدَل قوله : هياآسَئ على يُوسْتَ) كذلك عل أن 
أسفه نشأ عن خرئه الشّديد وبكائه الكثير حي 
عيتاه . 
وأما قوله : هعَضْبَانَ أسِفًا فهو يسقر عن أن 
الفضب عنتلف خن الاسقف: وان الأول سَينث للثانى , 
وأنا قوله : <فَلتًا اسَفونا» فالمفترون وإن 


لتر وه د «لأغضونا» إلذ 0 التعير نينا دون 


أبيضث 


«أغضيوئا» يشعر بالفرق بيتهياء وأنّ [اسَعْونَاا فيه 
إشراب :أي أغضبونا حقٌ أسفنا وتلهقنا عليهم ؛ واشتدٌ 
تلهقنا حي اننقنا نيم: أء أمهنا غلم واشعه يق 
تبذل عشبا فانتقمنا منهم . 


وفيه نكتة أخرى؛ وشى أن غضيه تعالى على قوم 


"١‏ //المعجم فى فقه لغة القرآن... ح ؟ 


ينا كانوا قَائما 201111010100 حىٌّ إذا كفروا 
باياتة ونعيائه تأسف عليهم فانتقم منهم , ولايتصوّر في 
ذاته المقدّسة غضب وعدارة لأحهد ابتداء: فقد سيقث 
رحمته غضبه: فغضبه لايثفك عن رحمته, لد مصدرة 
رحمته بالعيأد . 

ثمإِنْ نسبة الغضب والرّضا إليه تعالى مجاز يراد هيا 
آثارها, أي الثواب والعقاب كما فى بعض الرّوايات. أو 
رضا وغضب بعض أوليائه كبا تقدم عن الوضا طبه فى 


التسو ف . 


واللكتة فى نسبتها إلى الله أن القرآن شزل بلسان 
الّاس لابلسان الفلاسفة والمتكلّمين, أي أنه كتابٌ 
عائة التّمب , فيتكلّم بلسانهم لكي يفهموه ويلمسوه . 
م إذا نظر إليه المتعمّقون فى الفلسفة يجب أن يحسملوا 
ألفاظه عل مايليق بالذات المقدسة ويأولوه تأويلة. 

ادا والأسف والأسى عبييان لنفلا ونمقٌ؛ بل فد 
يقال : إن بينهها اشتقاق كير أو أن الألف المقصورة 
للّاتى مبدلة عن فاء الأول . انظر البسعث اموي 
والقرآيّ لمادة «أسي» . 


إسماعيل 


لف واعدا: 517 ::ة مكتة. #امدلعة 


ك 
فى سور + 8 مكية : 7 مدابكة 


0 م 
التصوص اللغوية 
ابن الشككيت: يقال: إسماعيل وإسباعين:. 


[الإيدال 34 ' 


المددد 1 عع اسباعيل : أسايع وأساميع : 


واطاء يدل من ياء . 
الماؤزدي : إن إبراهيم لا دعا ريّد قال ؛ امم يا 
أبل قلتا اجابد ريد وردقد الولد متاء عا ذهاء»: . 


(الر 1 
أن سيده: اشباعيل واسباعين, سيان 50 لوم 1 


مله ابن منظور, 


الجواليقي : أسباء الأنبياء صلوات الله عليهم كلها '. 
أعجميّة . نحو : إبراهيم: وإسماغيل؛ وإسخاق؛ وإلياس, ٠‏ 


- 


وإدريس»: وإسرائيل: ونون اليا يعة ابا وهى : 


(الفيسىع فب 
القيْسىٌ : جم إسماعيل: مماغيل: وقيل + سماغلة: . . ٠‏ بالشربائية هو الله : 


لأ 


(353ة3) 0 


: اقغ)بو صالم, و شعيب» ف مد 21 أوخاضيق و.ضو 


الخد 0 0 تي 
٠‏ وإنماعيل فيه لعتان:: إتباعيل وإناعين: بالتون'ر.. 
[#استفمد بشعر ] 13 1 


0 0 0 
. القرطبي : تفسير إسماغيل :اسمع يالل ؛ لأ «إيل» ٠‏ . 
12155 : 
أبو حَيّان : إسماعيل اسم أعجميٌ فلةة يقال . 


إسماعيل باللام. وإسماغين بالون . 


ومن :غريب ماقيل فى التسمية به: إن إبراهم كان - 


يدعو أن يررقه الله ولداء ويقرل: اسمع إيل . و«إيل» هو 
الله تعان.. 


ريخ 


1 جِوّز الكوفيّون 2 إبراهيم وإسباغعيل براسية م 


وستاعلة: واطهاء يكل من لياه قبا زيادقةة, 
0 1 5 ٍ ا 00 
وقال ابو العاس : هذا الجمم خطاء لان اشمرة ٠‏ 


ليست زائدة: والجمع أباره وأسايع : وتسور أبارية 25 


لمجاب / المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 


وأساميغ : 

والوجه أن يجنع هذء جع 
إنراهيمون وإسماعيلون وإسحاقون و يعقريون . 

وحكئى الكوفيون أيضًا : براهم وسماغل وأساحق 
وبعاقب : نغغر باء ول" هاء , 

وقال الخليل وسيبويه : براهيم وشماعيل . 

ورد أو الكائين غل امن اتنقط الحفيدة لان هنذا 
كدبام 


الشلامة. فسفال: 


ليس موضع زيادتها . 

الفيروزابادى : إساعيل: بكر الهمزة :ابن 
إبراهم المخليل لي . ومعناه مطيع الله. وهو الذبيح على 
الصميخ . (كبؤءغ) 


إساعيل : هو انهم أعجميٌ كسائر أسياء الأعلامة. 
امع دمر اول ونش با الاسم نظو 0 


وشو مين الماد ئكة , 


ري" 
وتركيبًا منه ومن «إبل4: وهو اسم الله عرّوجل. فإن.. 
كان وزنه «إفعاليل» قعناء أسمعه الله أمره فقام به والّذى .. 
قال : وزته «فعاليل» لأنّ أصله : سباعيل ؛ قال : معنا 
سمع من الله قوله فأطاعه. (بصائر ذوي التمييز 69:5 . 


الالوسيٌ : إسباعيل علم أعجِميٌ ؛ قيل : معناه 
- بالعربية ‏ مطيع الله . وحكي : أن إبراهيم للك كان 
يدعو أن يَرزقه الله تعالى ولدًا؛ ويقول : اسمم إيل , أي 
استجب دغالى ناا . فليا رزقهد الله تمالى ذلك فاه 
بتلك الجملة: وأراه فى غاية اليعد . 

وللعرب فيه لغتان : الام والثون.. 2 (1+:8) 


متحكد أسشاغيل إبحرافسيم: إعراشيل هد 
بالعير يم : يسمم إل , أ مسمع أله أو #ميع أله , 
اليه 


النصوص التفسيريّة والثاريخيّة 


إسساعيل 
١‏ .وهذنا إلى إنزهير انيل أذ هرا تميق 
إلطائفة:: البقرة: 0 ؟١‏ 
ابن عباس : ا أتى إبراهم بإسماعيل وهاجر 
فوضعهما| بمكة. وأتت على ذلك مدّة ونزطا الجرهميون, 
وروم لنباغيل افرأة منوم وهات شاجره واستاون 
إبراهم سارة أن 5 هاجر, فأذتث له وقرطت عليد 


“أن لايازل. فقدم إبراهيم وقد مانت هاجر, فذهب إلى 
وس ايل اغتال لأمرأته ١‏ اين عساسئك 5 قنالت:: 
ليس هنا؛ ذهب يتصيد, وكان إسماغيل يبخرج من الحرم 


فيصيد م يرجع . فقال لها إبراهيم : هل عندكٍ ضيافة؟ 


:قالت ؛ ليس عندى شى عٌ؛ وماعندى أعد :+ فتال بن 
إبراهيم ؛ إذاجاء زوجَكٍ فاقرئيه الكلام وقول له ؛ 
فليمير عُتَبَةٌ بابد : 


وذهب إيراغير فجاء إسماغيل فوجد ريم أبيه. 
ققال لامرأته : هل جاءك أحدّ؟ قالت : جاءنى شيم 
صنته كذا وكذا كالمستخئّة بشأنه . قال : فا قال لك؟ 
قالت : قال لى : اقرنى زوجك السّلام» وقولى له : فليغير 
عه بايد:: قطلتها فرقم أغري . 

فلبث إإراهي ماشاء الله أن يليّث: © استاذن سارة 
أن سرون إساعيل قأزنت لد: واسغرطت عليه أن 


فيال ,مجاه [رامي خخ :اهبى إل جناب لتباصيل: 
فقال لأمراته :أبن ماحئك؟ قالت ذهب يعصيّد وهو 
ييء الآن إن شاء الله : فائرل يمك الله . قال لها : هل 
عندك ضيافة : قالت : نعم : فجاءت باللين واللّحم فدعا 
ها .الركة فلو جاءت يومئذ عخيز أو : أ تعفر أو قن 
لكان اكش أرطل اق يا وفسراو !ا 

فقالت له : اتزل حقّ أغسل رأسك. فلم ينزل: 
فجاءت بال مقام فوضعته على شقه الأمن فوضع قدمه 
شق رأسنة الأعت نشد 
ولت اكثاء إلى كمد الأسسر: فقسلت شق رانيد 


عليه ؛ فبق أثر قدمه عليه 7 نالل يا 


الأيسر: فبق أثر قدمه غليه . فقال ها : إذا جاء زوجك:.. 


فاقرئيه التلام وقول له :قد استقامت عَتَةُ بابلنا . 


فلا جاء إسماعيل وجد ري أبيد: فقال لامرأتة نه : هل ش 
جاءك أنذة قالت : تسم شيخ أخسن الننإسن 20 


وأطيّبهم ريمًاء فقال لي ةا كنوفلت لد ذا 
وغلث رأسه: وهذا موضع قدميه على المقام . فقال 
إسماغيل طا : ذاك إبراهم . (الطَبرِسيٌ 

الامام الصادق عه : إن إبراهم باه كان نازلا 
فى بادية السام » فليا ولد له من هاجر إسماعيل اغتكت 
شار من ذلك غم شد يدا لان 1 يكن لد فيا ولد : 
كانت تؤذي إبراهم في هاجر وتفته؛ فشكى إنراهسم 
ذلك إلى الله عر وجل . فأوحى الله إليه إنما مثل المرأة مثل 
للع الترجباء إن تركتها الستمقنتها وإن الها كنيدتيا: 
نامر أن رم احباميق واتد هال جاينة الات 
مكان؟ قال : إلى حَرّمي وأمني وأوّل يقعة خلقتها من 


تلن 


اسماعيل / يماس 


فأنزل الله عليه جبرائيل باليراق, حمل هاجر 
وإسماغيل : وكان إبراهم لا ير بموضم خسن فيه شجر 
ونخل وزرع إلا قال :.يا جبرائيل إلى هاهنا إلى هاعناء 
فيقول : لا, إمض إمض, جك ألى مكة؛ فوضعه في 
موطضع البيث . 

وقد كان إبراهيم عليل عَاهَد سارة أن لايئزل خقٌ 
يرجم إلبها. فلا نرلوا فى ذلك المكان كان قيه شجرة ‏ 
فألقت هاجر فل ذلك الشجر كشاء وكان معها 
خانظارا سد فلكنا مرضي إبراغي ووضتهم وآراد 
الانستراف متهم إلى سارة . قالت له هاجر : ما إبراهي ل 
تَدَعُنا في موضع ليس فيه أنيس ولاماء ولا زرع؟ فقال 


إتزاهير :الل الذي أمرتى أن أضعكم في هذا المكان 
. حاضو عليكم: م انصرف عتهم : 


فلبابيلغ «كداء» وهو جبل يذي طَوّى , الْتفت إلييم 


كار 


“إراهر فقال :رتنا إن كلت بن ذريق بِوَادٍ غَهْرِ 


ذى َع عِندَ يَنِِكَ أْحَمِ رَبنا ليوا الشلوة فالقل 
أَْيدَةٌ م الثاين تيتوى المي وَارْرقَهُمْ من الدعدات 
علْقُْ يَشكُرونَ» إبراهم ؛ ١‏ “مضي وبقيت هاجر . 

فل) ارتفع الثبار عطس إسماعيل وظلب الماء؛ 
فقامت هاجر في الوادي فى موضع المسعي : ونادت : غل 
ف الوادي من أنيس؟ فغاب عتها إسماعيل , فصعدت 
على الصّفاء ولمع لحا اراب فى الوادي؛ وظنّت أنه ماء. 
فنزلت في يطن الوادى وسَعَت ؛ قلا بلغت المسعي غاب 
عنها إسماعيل عادت حي بلغت الصّفاء فهبّطت إلى 
الوادي تطلب الماء: فلما غاب عنها إسباعيل عادت 
حقٌ بلغت الصّفا فنظرت, حى فعلت ذلك سبع مرّات . 


+1" /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج؟ 


فل كان فى الشوط السَابع وهى على المروة . نظرت إلى 
إمماعيل وقد ظهر الماء من تحت رجله؛ فعادث عق 
جعت عوله رملا. فإنّه كان سائلا؛ رمت بما جغلته 
حولد. فلذلك سيت «زمزم» . 

وكانت جدهم نازلة بذى لجاز وعرفات؛ فل) ظهر 
الماء بمكة عكنت الطير والوحش غل الماء. فنظرت 
سُرَْهُم إلى تعكف الطير على ذلك المكان: فأتبعوها حقٌ 
ظروا إل امرأة وصبي في ذلك الموضع قد استظاوا 
بشهزة وقد ظير الماء ]: فقالرا ماعن تن أنت 
وناشانك وشأق هذا الصضي؟ فقالت : أنا 1 ولد إبراهيم 


خليل الحمان وهذا ابنه. أمره الله أن يُنْرْلنا هاهنا. 
أفتأذق لنا أن ذكون بالقرت ‏ 


فقالزا لها : أتبا المباركة 
مذكنا؟ فقالت : حق يأ إبراهم : 


هاجر: ياخليل الله إن هاهنا قومًا من جُرْهُم يسألونك أن . 
تأذن طم عق يكونوا بالقرب مثا + افتاذن شمف ذللك؟ 0 


فقال إبراهي ؛ نمو فأكده , فنتزلوا باثترب مسقم وول غلنهبا جعريل لق نوع التروبة :لقنا 


وفغريوا خيانهم: فَآنَسَت هار وإسياغيل سم : قل 
زارهم إبراهي فى المررّة الثالئة نظر إلى كثرة الثاس حولهم 
فسن بهم سترورًا شديدا : فلا تَرُعرّع إمماصيل لق 
وكانت جرهم :قد وهبوا لاسماعيل كل واد متهم ثناة 
وشاتين : فكانت هاجر وإسماعيل يعيشان بها . 

فل يلغ إسماعيل مبلغ الرّجال أمر الله إبراهم أن 
يبني البيث ؛ فقال : يارب في أي بقعة؟ قال : فى البقعة التي 
أنزلث على آدم المي فأضاء لحا الحرم . فلم تزل الغئة 
الى أنرها الله على آدم قائة حي كان أَيَام الطوفان أَيَام 


نوح عليه . فلا غرفت الدّنيا رفع الله تلك القيّة: وغرقت 
الدّنيا إلا موضم البيث,:فسقيت «البيث العقيق» لانه 
أعتيق من الفرق . 

فلم أمر الله عر وجل إبراهيم ملق أن يبنى البيت, 
وثم يدر فى أ مكان يبنيه , فبعث الله جيرئيل علو فخط 
له موضم البيت , فأنزل اه عليه القواعد من الجنّة . وكان 
الحتجر الذي أنزله الله على آدم أَسد بياضًا من التلج , فليا 
لَمَشْته أيدى الكقار اود قببى إبراهيم البيت: ونقل 
إسباعيل الحجر فن «ذى طوى» فرفغه إلى السّماء تسعة 
أذرُع. ولس على موطم السجرء فاستخرجه 


إبراغي طلا ووضعه فى موضعه الذي هو فيه: وجعل 
اله يابين + باب إلى المشرق وياب إلى المغرب: والباب 

1 لذي إلى لفرت جبنتي اللسجيعانة . ثم ألق عليه 
الجر والإؤِر :وَعَلقت فاجر غل بابد كساككان مها 
ش » وكانوا 0104 ته , 


٠‏ فلما يناه وفرغ منه خم إبراهيم نيلا وإستاعيل؛ 
ن مسن 
ذىالحجة فقال : يا إبراهير قم فَارْتَوِ من الماء, لأنه 
لريكن بمنى وعرفات ماء: فستيت «القروية» لذلك . ثم 
أخرجه إلى مق فبات بهاء ففعل به ماقمل بآدم علكة ‏ 
فال إيرا هير ا فرغ من بناء البيت : هِرَبٌ اجْعَلٌ هذا 
بدا أمِنًا وَارْرُقْ أَهلَهُ مْنَ الثّمَرَاتِ من امن مِنْهُمْ بالله 
وتام الآخية ابقرة:13١:‏ قال :من قرات القاوب, 
أى سَتئهم إلى الئاس لينتابوا إلبهم و يعودوا إليهم . 
(الفعئّ ١:١‏ 
اليَعقوبيٌ : ا ولدت هاجر غارت سارة: وقالت : 


أخرجها عي وولدهاء فأخرجها ومعها إسباعيل حتى 
صار بها إلى مكّة , فأنزطيا عند الييت الحرام وفارقهما. 
جا وا كروي 
ليه . فقال : اللهم إقّ 
ميت اليذ: 
وتفد الماء الذي كان مم هاجر؛ فنافحد بإسماعيل 
العطثى , فخرجت هاجر تطلب ا ماء. م صعدت إلى 
الصّفا, فرأت بقربه ظائرا واقًا فرجعت ؛فإذا بالطائر قد 


أسكتت ابنى بوادٍ غير دى زرع» 


فحض برجله اللأرض فخرج الماء . فجمعته للا يذهب» 


قهي بثر زمزم ٠‏ 


وكان إبراهم يزور إستاغيل 5-7 فى كل واقت ..: 


ع إسما غيل حى غار جدة: 2 تروح اسوا ١‏ 


دهم ؛ قزاره 5 مرة يق ار ا 


إسباعيل : فقالت ؛ فى الرّعى : فقال اجا و1 535 
غير عَتبة بايك . 


فلا الفعرف إسباعسل حن رهيةاقالت لد أمراته ؛ تقذ 
جاء هنا شيخ يسأل عنك؛ فقال إسماعيل : فا قال لك ؟ 
فالت : قال ل + قولي له : غير عتَبةَ بابك . قال : أنتِ 
خلية فطلقها وتزوّح الخيفاء بنت مضاض الجر هيّة , 
فعاد إليهم إبراهم من ا حول ؛ قوقف ببييت إسما غيل ؛ فلم 
ده ووجد امرأته» فقال :كيف حالكم؟ قالت : مخمر: 
قال : هكذا فليكن, أبن زوجك؟ قالت : ليس بحاضر , 
انزلء قال : لايكنني . قالت : فأعطني رأسك أقبله . ففمل 
ذلك ؛ وقال: إذاجاء زو جك فاقرئيه اللام» وقول له: 


نمك بمتبَة بابك : فل أنصدرف جاء إسماعيل , فأخبرته 


اس 


4١ 7 إسباعيل‎ 


امرأتد بخبر إبراهير: فوقع على موضع قدمه يقبلها . [م/ 
ذكر قصّة الذبم والذبيح راجع «ذبٍح6] (18:1) 

الطتريٌ : [ذكر خروخ إبراهيم مع ابنه إسماعيل 
وأته عاهر إن كه وإمكانه [تاشنابها بنع و ماسيق» # 
قال:] 

ونا كبر إسباعيل تزوّج امرأة من جُرْهُم فكان من 
أمرها ماقد تَقدم ذكره . ثم طلقها بأمر أبيه إبراهيم بذلك : 
اتروع أخرى يقال ها القيدة بنث مضاض بن عرو 
الجرهي , وهى الت قال ها إبراهيم إذ قدم مكة وضى 
زوجة إسماعيل : قولى لروجك إذا جاء: قد 
عه بابك . [إلى أن قال: ] 

ولد لإساعيل بن إبراهيم اثنا 


هس 
سيت رجلا و أمهم 


ش شد أبنت مشاض ين عمروة الجر همي :نابت بن 
لع 1ه ين إسماغيل: وأدسيل بن إسباغيل: 
وميا بن إسناغيل : ومسمع بن إسماعيل: ودما بن 


ابافزل: ونائن بن إسباميل ٠‏ وأدد بتى إسب اميل 
ووطورين إسماغيل : ونفيس بن إسباعيل؛ وط)ا بن 
إسباعيل . و قيدمان بن إسماغيل . 

وكان عمر إسباعيل فيا يزعمون ثلاثين ومائة سنة , 
ومن «نابت وقيدر» نر الله العرب» وت الله عرّوجل 
إسباعيل فبعئه إلى العباليق فيا قيل» وقبائل المن . وقد 
بطق أسباء أولاد إساعيل بغير الألفاظ التي ذكرت عن 
ابن إسحاق ؛ فيقول بعضهم فى قيدر : قيدار ؛ وفي أدييل: 
أديال: وفي ميشا : ميشام: وفى دما : ذوماء وهمساء 
وحداد : وثبم؛ وطون ونافس ؛ وقادمن . 

وقيل : إن إساعيل كا حضيرته الوفاة أوصى إلى 


5" /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ” 


أخيه إسحاق: و زوّج ايثتة من العيص بن إسحاق . 
وعاشن إسماعيل فيا ذكر مائة وسبعًا وثلاثين سلة؛ ودفن 
3 لمكن عند قير د شاجر , 
شكا إسماعيل إلى ربّه تبارك وتعالى حر مكة 
فأوحى الله تعالى إليه : أن قات لك بايا من الجنّد يمري 
عليك روحها إلى يوم القيامة, وف ذلك المكان تُدَقُن . 
(تارية الأمم والملوك :+7 
ابن الأثير : قيل : كانت هاجر جارية ذات هيثدٍ 
فَوَّعيسها سارة لإبراهم ؛ وقالت : خذها لمل الله يرزقك 
و ا ع عق الت 


ا : «إذا أفتس م مار فاستوشوا يها غ0 5 


20 0 عق ولادة 0 


0 سا 7 


الله إسحاق 590000 فصر 
وعشرين سلة: فلم كبر إسماغيل وإسحاق اختضماء 
قتضبت سارة غل هاجر فأخرينتها م#أصادتها : قغارت 
مها فأخرجتها وحلفت لتتطعنٌ منها بطنة: قتركت 
ها و ئها كلا تدينا #خفضهاء فنن # خض 
الساء.: 

وقبل: :كان إسباعيل تغيراء وإنما أخرجتها سارة 
غيرةٌ منهاء وهو الصّحيح . وقالت سارة : لاتساكنى في 
بلد . فأوحى الله إلى إبراهيم أن يأتى مكّة وليس بيبا 
يومئك نبت . فجاء إبراعم باسماغيل ونه هاجر فوضعهما 
بمكّة زمزم : فلمّا مطى نادثه هاجر: يا إنراهيم من أمرك 
أن تتركنا بأرض ليس فيها ززع ولا معرع ولاماء ولة 


وذ وله انيسن #قال: دق أمر 
فلب ول قال 
0-0 دن 5 فكوا القلوة فَاجِعَل 
تبثوى الَمِمْ» إبراهي : 61. 

فلا لمئ إسماعيل جمل يَدْحَض الأرض برجله, 
فانطلقت هاجر حي صعدث الصّفا لتنظر هل ترى شيئًا : 
فلم ثَرٌ شيئًاء فانحدرت إلى الوادي: فسعت حق أتت 
المْوّة: فاستعرفت هل ترى شيثًاء فلم تر شيا ففسلت 
ذلك سبع مرّات؛ فذلك أضل السعي . 

م#جاءت إلى إسماعيل وهو يذحض الأرض يقدفيه 


:رَبَنَا إ أسكنتُ من ديق باد غَيرِ 


...وقد لبعت العين, وهي زهزم: فجعلت تفخص الأرض 
دهان الماء؛ وكلما اجتمع أخذته وجملته فى سقائها. 
8 قال الى ول : لير مها اله لو تركتبا لكانت عنثا 


ار بسالحقة. 


ركيد انا نه راك جات 256 
الوادي : قالوا : مالرِمَنْه إلا وفيه ماء . فجاوٌوا إلى هاجره 


فقالوا: لو شدِتٍ لكنا معك فانستاك والماء ماوّك . قالث : 


تعب : فكانوا منها حق شب إنباعيل وماتت هاجن 
فتزوج إسماعيل امرأة من جرهم فتعلم العربية منهم هو 
وأولاده: فهم العرب المتعرّبة . [ثم ذ كر بحي إبراهيم إلى 
مكة لزيارة إسماعيل مرّتين كما تقدّم في كلام اليعقوبى 
وأضاف: ] | 

قيل : إن الذى أنبع الماء جبرائيل: فإئد نزل إلى 
هاجر وهى تسعى ف الوادي فسمعت حشّه , ققالت :قد 
أسمعتبى فأغدبى فقد هلكت أنا ومن معى . 


فجاء بها إلى موضع زمزم قضعرب بقدمه قفارت 
عيئًا فتعجّلت: فجعلت تفرع فى شمّها, فقال لما ؛ 
لاتخاني الظمأ . (الكامل فى الشارعخ 1١‏ ؟١١)‏ 

أبى الفداء : ولد إسماصيل لإبراهي. لا كان 
لأبراهنج اسن السمر ست وقفانون مسنه: ونا خبار 
لاسماعيل نلآث عشرة سئة تطهر هو وأبوه إبراشير : ولا 
ساو كمرا همان سلة وود لم إسعاق, أخرع غيل 


وأئه عاج ال.فكة مهب غعزة جارة مياد وفوطا-, 


أخرح إسماعيل وأمّه, إن أبن الأمة لايرث مغ إبنى. 
وسكن مكة مع إستاعيل من العرب قبائل جُرْهمْ, 


وكانوا قبلد بالثُرب من مكة. فلا سكا إسماصيل 2 
وكات مقر نور اللي المسطق :او ولد التليل: وجَندٌ 
00 الت |وفريق 5 فى بناء الكعية: ومستسلمًا 

ولا آمر الله تعالى إبراهيم ببناء الكعبة وهئ ا : 
الحرام: سار من الشّام وقدم على أبنه إسياعيل 0 0 
وقال : يا إسماعيل إن الله تعالى أمرق أن أببى له بيك ٠.‏ 
فقال إساعيل : أطع ربّك . فقال إبراهي ؛ وقد أمرّك أن . 
تعيننى عليه . قال : إذن أفعل . فقام إسماعيل معد . وجمل ١‏ 


اختلطوا به . و تزوّج إسماعيل امرأة من جرهم . ولق 


موااتق عغم .ولد : 


إبراهير يبنيه, وإسهاعيل يناوله الحجارة: وكان كلما بنيا 
دعا فالا مرَبَنَا تَقَثل منا أنّكُ أَنْت السّمِيمٌ القلي/» 
البقرة :171 

وكان وقوف إبرافيم على خجر.و هو يني وذلك 
الموضع هو مقام إبراهيم : وأستيرٌ اليت على سايناه 
إبراهم إلى أن هدّمته قريش سنة 009 من مولد رسول 
الله يو بده وكان بناء الكعبة بعد مض مائة سنة من 
عمر إبراهم مدة: فتكون بالقر يب بين ذلك وبين الطجرة 


إسماعيل / 11م 


ألفان وسبعبائة و نحو ثلاث و تسعين سنة؛ وأرسل الله 
إسماعيل إلى قبائل البن و إلى العباليق . 

و زدّج إسواعيل ابنته من ابن أخنيه النيص بن 
إسحاق. وغاش إسماغيل مائة و سبعا و ثلانين سنة 
زنات يق وذفن عمد قات فاخر بالمنجر: وكانت 
وفاة إسماعيل نعف وقاة أببيه إبراصم يثان وأديعين 
04 60 

الفيروزابادي : [قد بح فى أعحكده واشتقاقه 
م#قال:] 

وكان لد غليه السّلام عكر خصائص : 

أن لفت كانت لغة العرب: وإليه يرجسع أنسايهم. 


وَرَكُدَنناه بِزِئم عظي » الصحافات + ١‏ 1 وفن مقفاخر 
01 3 


0 ابي كل الاين الأبيقيقة والثّاني : عبدالله بن 


وقد دعاه الل فى القران باننى عَشر انما : غلم 
وعليم: وحليم؛ ومُسَلَمٌ: ومسسلم . 9فلمًا سلما 
وَل لِْجَبيٍ4 الصّاقَات : ؟١٠؛‏ [و] آمر؛ طوَكَانَ َم 
أَغْلَهُ بالصلوة» مرمم : 58: و صابر: ظْإِنْ ضَاءَ الله مِنَ 
الصَابرِينَ4 الصّافّات : ٠١5‏ [و] مرطي: « كان عِندَ 
رَيَّهِ مُوْضِيًا4 ريم : 50, [و] صادق الوعد: ه كان 
صَادق الوَعْدِه مر : 045: [و] رسول ني: ؤوْكَانَ 
رَشُولا نيبا سرع ؛ 01. [و] سذكور: اذك في 
الكتاب اسممِيل4 مريم: 01. 


1 /المعجم فى فقه لغة القرآن. 


وذكره الله تعالى بانمه فى عشرة مواضع من القرآن : 

« رشعل أن طَهْرَا بت البقرة : 1١6‏ مٍرَإِدْ 
يَرفَعٌ إثرهي؛ الْقَرَاعِدَ من البِيتِ وَإسَْعيلٌ» البقرة : 1117 
ؤَتَعبِدُ الهَكَ وَالَهَ ابَائِكٌ |برهيئ رَاشعيل» البقرة : 
؟؟٠.‏ لْوَمًا أَنْرِلَ إلى إتزهي وَاشعيلَ» البقرة:؛ 15 
آم ُو لون إن رمي وإ ميل وا ادكو لقا 1 
+ واصعيل وَالْيَسْعْ يبون ولول َكل فَُلْنَا ل 
العالمين4 الأنعام : 7 ظوإسمهيل وَإِدْرِيسِ وُذ 
الْجِفْلٍ كل من الصَابِرِينَ» الأنبياء : 6 «َالحَمْدُ له 
الت وَهَبَ لى عَلَ اكير إشهيل» إبراهير + هم 
لوَاذْكز في الْكتَاب اشمعيل» مريم: 01. 


وى صحخيح الخاري : كان ادي : 4-6 


والحسين رضى لد عدا وأعيدك] قلات له لتَامَة ْ 


من كل شيطان و هامة ؛ ومن كل عين لامةم ويقول : 3 


أباكيا كان يعوّذ بها إسماعيل وإسحاق»... 
وني البخاري ؛ أن الى و مر على قوم وهم 


ينتضلون ؛ فقال : «إرموا بتي إسماعيل فإن أباكم كنان 
راميّاء . 

وكان أكبر من إسحاق . واخثلف فى الذبيج متهيا: 
والأكثرون على أنه إسماعيل , 


وفى الصحيح : إن الله اصطق من ولد إبراهم 
إستاعيل: واضصطق من ولد إساعيل ب كنانة . واصطق 
من بني كنانة قرينتاء واصط من قريش بني هاشم , 
واصطفانى من بي هاعم (يصائر ذوي الثمييز 51:7؟) 
العاملي :اعلم أن إسباعيل الوارد في القسرآن 
رجلان, أحدهها : إساعيل بن إبراهيم المدليل جد رسول 


امود ٠‏ وبانى البيت و معثر سكّد, نديّفها الله تعالى . 
وهو الذبيح . وسيأتي في سورة الصّاقات حكاية ذبحه, 
وَأنّ الله رفع عنه الذبح ببركة كون رسول اف يري 
والاقة عه صلوات الله عليهم فى صُليه ؛ وأنْ الحسين ليه فى 
هذه لد ذبية اله : وشو قداءٌ إسواعيل» وأنّ علدا ظاره 
هذه الأقة عي رطى بالذيم ليله البيت عل 
القراش. : 

ونانهما : إسباعيل بن حَزقيل . وهو الذي ذكره اقه 
فى سورة مريم» و وصفه أنه كان صادق الوعد . وسياق 
هناك أ وغد جل فاتظ رو سية , 

محمّد إسماعيل إبراهيم: إسباعيل يه هو الابن 


كارا 


اكير لني الله إبراهيم الخليل , أنه قامن :وقد دعن 

5 ارام بولذة هذا وكوش الإ مكة بعيدا :من زوضعة 
0 سارة» ا لحقتها الغيرة من هاجر و وَلوِها إسماعيل 5 
مك عاك اتاعيل وكير و لتوي شن ةم 


وكا أو يترده على زيازته من وقت لآخرهء وقى 
إحدى القيالي رأى إبراهيم في منامه أن الله يأمره أن 
ييح ولذه إساعيل ده زويا الأنبياء عق فامتال تع 
وولده لأمر الله ولا هج إبراهير بذبح ولده: فداه ربٌ 
العرّة جل جلاله بككبش ؛ وهذا هو سبب تقدجم الملمين 
للأضاحى فى العيد الأكبر كل عام . 

وفى إحدى زيارات إبراهيم لوّلْده إسماغيل أمره الله 
ببناء الكعبة : وإقامة أوّل بيت مقدان للتاس؛ قرفم 
إبراهم وإسماعيل القراعد من البيت: ووضعا فيه الحجر 
الأسود؛ وأضبم البيت متابةٌ للنّاس وأمنًا. 

وقد قيل :إن املك على الحجاز كان فى جُرْهُم ؛ وإن 


مفاتيح الكعبة وسدانتها فى وُلْد إسماعيل, كما قيل : إن 
قيدار بن إشماغيل توّجته أخواله من خُدْهم مَلْكَا لهم 
بالحجاز . وقام بأمر البيت بعد إسماعيل ابنه نابت ؛ وهو 
أكير أولادء. ومن دُرَيةَ إسماعيل هْلة جاء محمد عليه 
الصّلاة والشلام, للد 
عبد الفتّاع طبّاره: نصّ الله على نبوّة إسماصيل 
بتوله : «وَاذْكْرْ في الْكتّاب إسمعيل إِنّهُ كان ضَادِقٌ 
الوَعْدٍ وَكانَ رَسُولَا بياب مردم :01 وقد كانت دغوة 
إسباعيل بين القبائل العرييّة التى عاش بينها . وقد 
اكتلفث عنياة إسباغيل وولادتة ينضن الوقائم المثيرة: 


هد لاما بل [أ' ذكر سبي شحرة إبراهيم إلى اهاي 


فقال: ) 


وعاد إبراهم من مضر إلى فلسطين و معه زوجه : . 


ضَ لا 2 1 00 3 و 
و كار يه دعي هاجن ء وحانب فس ولواسيم ويك في 


ولد فدعا الله أن بيه ولدًا صالمنًا لرَبٌ 
الصّالحين» الصّاقات 1١١‏ . 

وكأنٌ زوجه سارة شعرت ما يجول فى خخاطره» 
فقالت له : إن الوب حرم الولد فارى أن تتروع 
جاريق هاجر لعل الله يرزقك متها ولا . وكانت سارة 
قد تقلامت فى السّحّ: وكانت عقيا لابرجدن أن ترذّق 
بولد. 

تزوّج إبراهيم فاجر فولدت له إسماعيل الذي 
وصفه بتقر التكرين وأا إسماعيل فقد سمعت قو لك 
فيد وها أنا ذا أباركة ا وأكثره عدا عداو كد 
اق ععر رقيشا وأجنك أله حظييةن: 

"هاه يكاز أنه سعد فإ ممانن تل إسياغيل. 


ب ذيىت» ] 


شد أن وسو . 


أسماعيل / 4.0 


وكذلك عرب الحجاز . وم يتحمق هذا الوغد فى دري 
تاغل إل مل يذامفد ‏ ققد 

بعد أن رُزْق إبراهم بإسماعيل من هاجر بدأت هذه 
عه عجن و فتن عزْذا الرك ما أنار المسرة والتسية إن 
نفس سارة؛ فطلبت من إبراهم إقصاءها عن تجنهها: 
لأنّ حياتها مع هاجر أصبحت لانطاق . 

[تمذكر قصّة هجرة إبراهم بايئه إمماغيل إلى وادى 
معّة , ونبع ماء زمزم كبا تقدّم فى كلام اين الأثير؛ وقصّة 
الذبج والذبيح كبا سيأ فى «ذبح» و زيارة إبراهم 
زوجة إسماغيل كما مضى: وبناء الكعبة كما سيق في 
(مع الأنبياء فى القرآن : 111 


“شباكس :إسماعيل : سميع الله ورد ذكره فى التّوراة 


لانبافسيل نظ ال سكديا شازة بسن الاعتتقاز 
والازدراء: الأمر الذى أذى إل دقو هاجر وابنها فى 
شظف من العيشن ؛ ولكن إبراهم 2 فوعود بولادة أيئه 
إسماعيل -كما جناء في سفر التكوين 4118 م حملت 
سارة باسحاق. و وضنته أبتدت اجر عتها: 

وكانت هاجر مه مصعرية ؛: وب الوطن يغلي ل 
شرايينها: فهاجرت مع ابنها سالك طريق مصدر, وفي 
أتناء الطزيق أصاننا عطق شد يد فسن تام المرازة 
فكادت أن توت مع ابئهاء ولكلبيا تيا من الطلاك 
ببعجزة, وأقاما ف صحراء تُدعى «باران» وأصبح 
إسماعيل صِيّادا قويًا : وتروح بامرأة مصعربة , فولدت له 
اثى غشم .ولدًا: وضار كل واد مهم أبًا لقبيلة من 


7 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ؟ 


قبائل العرب .كما ورد ذلك فى سفر التكوين 4138. 

و توق إبراشيم دفنه إسماعيل وإسحاق سما . وأمًا 
إسياعيل فتوقء وهو يبلغ من العمر «/011 سلة. )1١(‏ 

هواتسما : إسماعيل بن إبراهيم , ذكر غدّة مرّات في 
القرآن .و تصوير إسماعيل يتفق تام الاثفاق مع ماذ كره 
محتد عن ملة إبراهيم : ولاتذكر الرّوايات شيئًا ألبئّة عن 
رالا إنياضيل أوان فزق الرسني عليه: ول ابرط 
صلته يتش مله إبراهيي, 

إن كنيرا من علاء الذين يؤكدون أن الذبيح كان 


إسماعيل وليس بإشعاق: وهم يدعمون هذا الرأي 


وغيرهم, 


العرب اين كانوا في شمال الجريرة. 

[انتبى ملخضًا] 

الرّركلتَ : إسماعيل بن إبراهير المخليل ين زر من 
نسل سام بن نوح النى الرّسول صلوات اث علية؛ رأس 
الكلالة العربية الثالئة المعروفة بالمستعربة . وذلك أن 
القايق استطلضوة فل سمل لسرب لاه اويا 
الائدة: كعاذ و مودو عشم الأولى: والعارية: عرب 
امن من ولد قخطانء رالمستعربة: نسل إسماعيل و هم 
عراب فيال الجزهرة و يقولوى :د عل امه مع فد 
هاحر تو سنة 2597379 قبل الطجرة كا تمل ابن 


(9-ء/ا؟) 


ويروق أيضًا أن عض بن عبةالعزيز سال ليسهويا.. 
اغحنق الاسلام عن هذا الخلاف فأجابه : أن الدبيح لح 
إسباغيل وأنّ اليهود لتعلم ذلك ولكتهم مسد ولك , ١‏ 
ويدّعون أن اليم كان إسحاق هذاء ويعتير إسماعيل أبا . 


الورديّ - وغمره نحو 41١84‏ سلا وساعد أباه في بتاء 
الكمبة لوَإِذْ يَدْفَعٌ إنرهيه الْقَرَاعِدَ مِنَ الْبَنِتِ 
رَاشَعِيلٌ» البقرة 177 
وترم إتواهيل بعد وفاة أقه ينامرأة مسن دهم 
الثائة ونن قحطان» فولدت له اتني عشسن ذاكرا؛ علهلم 
«قيدار» جد عدنان: وتُوق إسباعيل بك , ودفن بالحجر 
عند قبر أنه و ورد |سهد عدّة مراتٍ فى القران الكرجٍ . 
(3أءة6) 
التستاني : إساغيل : عبراتكّه ا يشتعيل» ومعتاة 
الْذى يسمع له الرَبٌء وهو ابن إبسراهم التليل. من 


ب سريّثة هاجر المصعريّة . ولد له وهو ابن «81» سنة» 
أوهوريكره: ول هاجر به كان سبيًا هربها من وجه 
امد فاسازة . 


وبين كانت هاجر هارية فى بريه ظهر لحا لاك 


الب على عين ماء, وأمرها أن ترجع إلى مولاتها 
٠‏ ونخضع طا . وقال ها : لأكثرن نسلك تكبيرًا عق 


لايبحعى لكثرته ؛ وها أنت حامل و ستلدين ابنًا 
وتسمينه إسباعيل؛ لأن الرَبَ سمع صوت مصابك: 
ويكون رجلا وحديًا بده عل الكل ويد الكل عليه, 
وأمام جميع إخوته 50-55 

وكانت ولادة إسباعيل فى بيت إبراهم وهو فى 
دراه وختن: وله من العسر « 4١‏ ..وقال له الدب :ها 
أنا ذا أباركه: أ ق:إسباضيل وأشّيد وأفترة هذا 
جد ويلد «11غ رئياء وأجعل أَمَهُ عظيمة. 

إن لا صنع إبراهيم مَأَْبَةٌ عنظيمةٌ يوم فطاء 
إسحاق: رأت سارة إسماعيل ساخرّاء فقالت لابراهم : 


اطرد هذه الأمّة واينها؛ فإنّ ابن هذه الأمَة لايرث مع 
ابني إسحاق . قساء هذا الكلام جدًا في عي إبراهيم من 
عية ابتهء فقال له الدَبٌ؛ أن يسمع لقول.سارة وعسؤّاء 
نقوله : أن ابن الأمةأنمًا أجعله آَم . فأخذ إبراهم خيا 
وقِربة ماء ودقعها إلى هاجرء وأعطاها الصَّىّ وصترفها. 

فضت وتاهت فى برئة بغر سبع ]) وكا نفد الماء من 
القربة طرحت الصّئّ تحت بعض الشّجرء وجَلْسَت بعيدا 
تماغة , ورفعث عوتها يكت . فناذاعا تلاك النت وقال 
ها : «لاعنافى, فإنْ الله قد سمع صوت الغلام حيث هو, 
وض فَخُذَي الفلام فإ بجاهله أقذ كبيرة:. 


وملأت القربة وسقت الغلام. فأقام هو وأمه ببريدا ‏ 


زقاراة» وكان رامنا بالقوس .ول عتدنت لداع أمراة| موك 


رض فعس . ش 

وم ينذكر الكتاب إله قليلا عن وأ شن : خننياة 
إسباعيل: فإتّه كان حاضيرًا مع إسحاق عند ذفن أبيهما 
إبراهيم . وأنّ عيسو عقد معه عهدًا عندما | تخد ابنته بسمة 
أغنت تأونت دده لد وذلك لأنّ الكتعانتين ل يُعجين 
إسحاق و زوجته رفقة: وكان يعقوب أو عينم قد 
ذهب بأمرها إلى مابين التهرين ليتَخْذْ زوجة من بئات 
ايان , 

وقد ذكرت وفاة إسباعيل فى إصحاح سابق بعد 
شداد ينه ووله قن العمز وما أمعة: وذ كز هتاله أبنتا 
أن وفائه كانت وهو تازل قبالة جميع إخوته. وكان عقد 
المهد مم عيسو قبل ذلك الوقت؛ ولامكن أن يكون 
حدوثه قبل وفاة إسواعيل برمان طويل: إذا اعتبرنا 


انتاعيل 7 1417م 


تاريخ الوفيات مدقماء فإن إبراهير كان غهرء عند ولادة 
اساعيل ١كه‏ سنة. وغند ولادة إسحاق عو وء »١١‏ 
سنةءى إسحاق اتخل رفقة زوجة له وهوابن 4:1 سنة: 
أى عندما كان إسماغيل ابن نحو 01 سنة : وولادة 
عسواكانت غتدما كان عمر أيه 8 :دن نكم كان 
غسره أكار من 4+3 سنة غندما تروّج بسسة اند 
إسواعيل: ولذلك لايد أن عمر إسباعيل كان يتيز 
114 سنة عل الأقل (غ8 +50 + :٠غ‏ - ١1‏ ا) 
فيكون باقيًا 017 سنة قبل وفاته , محى + عيسو إليه , 
فأمًا المكان الذي سكن فيد إسماعيل بعد خروجه 


ئّ 0 7 0 
مع امه من بيث ابيه . قكان فى اول الامر بره بكر سبع » 


تماق الى «فازان». ويستدل على اسشعرازه فى تلك 
ا 0 
“...ومن زواج عيسو بابته؛ بيها كان عيسو ساكنًا في بثر 


لميستوطن بعيدا عن إبراهيم وإسحاق. ونا يعضد ذلك 
ماقيل : من أنه أمام جميع إخوته يسكن ؛ وأنه نوق أمام 
جميغ اخوقه: وذلكف يدل واهسًا غل أئد كان ساكنا 


بالقرب مهم . وكان أوّل من سكن من نسل إبراهيم في 


أرض المسرق. [# ذكر زواج إسباعيل : وأسباء أولاده 


وحياتهم فراجغ | و3 
المُصطْفويٌ : فرهنك عبري بفارسئ ؛ 
إنشمم - التباع :. وكذلك تمع : شامع ؛ وال ع الله.. 
وكذلك إلوشيم . 
وآلحتد لله الى وَمْتٍ لى عل الْكِبَر إنمْعِيلَ 
تاشحق إن رَىٌ لَسَمِيعْ الذّغَار» إبراه : 15 هده 


4 / المعجم فى فقه لغة القرآن... ح ١‏ 


الآية تاضيب وغنه التسغنة «فائه ولد وهب له أَوَلا. 
«رَاذْ يَدقَمْ ابراه التَرَاعِدَ مِنَ البَيْتٍ دا سمعيل» 

البقرة : ١17‏ طوَعَهِدْنَا إلى ابْرْهِيَ رَاشْعيل أنْ طَهْرًا 

ب لِلطَائِِينَ واسعاكفين؟ البة 
الآيتان تدلان على أنه كان ريك أبيه فى بناء 


115 


البيت «الكعبة» وكذا فى تطهيرها. 

ؤَرَمَأَنْزِل عَلى اناهير را معيل وإشحقة 
العمات: 84 ظ 

ورَآرْحَينا إلى برهم اهيل وَاشخق» 
الناء ةا 

تدلان على نزول الصّحف والوخي إليه . 


نك او 


َدَإسْمِيلَ والجمع رَيُوئس وَلوطًا وكلا فصا" 


#اا ل 


الأخيار تون مقا حل الامية. 


ذَرَاذْكٌ رفي الكتاب سيل إِنّهُ كان ضاق الود .. 
: وبقوليان 5 تعبل م 


وإساعيل يحمل الحجارة على رُكْبته والشيخ يني 


وَكَانَ رَشُولًا نباك مرعم : 0 


مضناقا 21 صدفة : شراقا بمقام الآسالة رافظ 37 
مما [وسيجيء البحث فبها باحتال أله لب سنوى. 


إسماعيل ابن إبراهمم ] 


الاناء ١:‏ :قال رسول اله لله 5-0 
من ولد إبراهم إسماعيل ؛ واصطق من ولد إسماعيل بي 1 


كنانة , واصطق من بنى كنائة فريشاء واصطق من قريئين 


بى هاشم : واضطفاني من ببى هاشم ). 


الإثباه :18 : وقال العدوى فى كتابه «اقى نسب 
قريش»: جماع قريش كلها فهر والحارث ابنا مالك بن 
التفعر بن كانة:. 

تاريخ ابن الورديّ (1: :)4١‏ العرب المستعربة من 
ولد إسباعيل , وكان عمره لا أثزله إبراهيم مع أَمّه فاجر 
هكد موضع الحجر: نمو أربع عشرة سنة ؛ وذلك لمضئ 
مائة سئة من إبراهيم نري فين شكنى إسماعيل مكّة إل 
المحرة 051937 سنة , 

وتردّج إسماعيل من جُرْهُم امرأة ولد له اثتني 
عشر ذكرًاء منهم قيدار: ودفنت هاجر بالحجر وابنها 
معها أبضًا . “ولد لقّيدار حمل , وله نبث ويقال : نابث» 


:ولد سلامان ,وله المْمَكِسَع , وله اليْسَع وله أدّدء وله أد: 
عَلَ الْعَائَينَ» العام كى طزاذكء إتمعيل واليتع ٠.‏ 52 
وَدَا الْكِثْلٍ وَكُُُ مِنَ لحار هن:: 10 وإ سعِيل, 
ايش 3 وذ 07 من الصّابر به الأبياء: 46 . 


وله عدنان: وله معد و لد زرار: وله مُفبر, على عمود 


السي التبوى : 1ع 
© دإ يَرْقَعْ الرهي؛ القَوَاعِد من الْبَيْتِ وَإسمعيل 
رَبنَا تقل مما أ" ا البقرة :1717 


كم 


نا نك أَنْتّ ابي الت 


ع عرص ع 


اين ا 01 
الأماء ا الب لاع ايل اولمع شق لشائه 


: إسماعيل هات ابن أي أعطني حجرّاء فيقول له إسماعيل 


نتاوله الححارة . (الطبرسي: 1/11 ؟) 
8 7 1 - 
الطجري : [نقل قول ابن عباس ثم قال؛] 


فتأويل الآبة غللى هذا القول : «وَاذ يَرْقَعٌ انزهي” 


فوا الك مر كا 


الْنْرَاعِدَ من الْبَيْتِ واتمعيل» قائلين: لِرَيّنَا تَتيِلٌ 
م4 . 

وقال آخرون: بل قائل ذلك كان إسباعيل؛ فتأويل 
الآية على هذا القول : وإذ يرفع إبراهير 
البيت» وإذ يقول إساعيل : ريّنا تقكل منا. فيصير حبش 
«إسباعيل» مرفوعًا بالجملة الى بعده؛ و «يقول» حينئز 


القواعنن معن 


خير له دون «إبراهي» : (43ؤة) 
الفخر الرَارِي : اغتافرا فى أنه هل كان 


إمماعيل لا ريك لإبراهي لبه فى رفع قواغد البيت 
وبثائه؟ 


قال الأكتزون ‏ انداكنان شر يما له في ذلا 
والتقدير : و إذ يرفع إبراهم وإساعيل القراعد من 
البيت . والدليل عليه أله تماق عطف إسما يل حل #.. 
إبراهيم : قلابدٌ وأن يكتون ذلك العطف فى قعل منن 


الأفمال الى سلف ذكرها؛ ول يتقدم إلا ذكر رفم قواعد 
البيت؛ فوخب أن يكون إسماعيل سطوفا على إنراهير فى 
ذلك : © إن اشتراكهما في ذلك عتمل وجهين : 

حدقا :أن يشتركا فى البناء ورفم الحدران , 

والثّانى : أن يكون أحدضا بايا للبيت: والأخر 
برفم إليد الحجر والطين؛ وبيّء له الآلات والأدوات 

وغل الوجهين نصح إضافة الرّفع إليسباء وإن كا 
الوْجه الذول ادهل فى الحقيقة. 

ومن الاش من قال إن إسماغسيل ف :ذلك الوقت 
كان طفلًا صغير" وروي معناه عن عل ك1 :انه ا 
بى الييث خرن و نغلف إسباعيل وهاجر: فقالا : إلى من 


إسماعيل/ .6 غم 


تكلنا؟ فقال إبراهم : إلى الله . فعطش إمواعيل فلم ير 
شيعًا من الماء, فناداغيا جربل نفل . و فحص الأرض 
بإصعه فبعت رهزم , فهؤلاء جعلوا الوقف على قوله : 
وين البَئِتِ» ابتدأوا ؤ نسيل رَبَنا نبل بنا» 
طَاعتنا بناء هذا النيت: 

فعلى هذا التقدير يكون إساعيل شر يكًا في الدّعاء 
لانى البناء . وهذا التأويل ضعيف, لأ قوله : « تفيل 
منّا4 ليس فيه ما يدل على أنه تعالى هاذا يقبل : قوجب 
معرفه إلى المذكور الشابق وهو رفع البيت؛ فإذا م يكن 
ذلك من فمله كيف يدغر الله بأن يحتثله نند, فاذن هذا 


: خول ل خلاف ظاهر القرآن فوجب رده والله أعلم . 


وغ" 


:.أساس.البيت أي الكمبة وإسماعيل ولده. وكان له أربعة 


بين : إمماغيل, و إسحاق؛ وهدين: ومذاين: وهو عطف 
على إبراهيٍ , وتأخيره عن المفعول مع أن حقّ ماعطف 
على الفاغل أن يُقدّمِ على المفعول: للإيذان بن الأصل 
فى الرّقع هو إبراهير: وإسماعيل تبع له . قيل : إن كان 
يناوله الحخارة و هو ينها. (: .)ا 

الالوسي : (إسباعيل) عظف عل (إيراهم ). زفي 
تأخيره عن المفعول المتأخر عند وتبة: إشارة إلى أنّ 
مدخليته فى رقع البتاء: والعمل دون مدغلية 
إبراهم له . 

وقد ورد أندا كان يناوكه المنجارة : وقيل :كانا 
ببئيان فى طرفين أو على التناوب: 

وأبعد بعطهم فزخم أن (إمتاغيل) مينداً و خار 
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حدوف, أي يقول : ريّنا . وهذا مَيِلُ إلى القول بأن 
إبراهم عليه هو المتفرّد بالبناء ولامد خليّة لإسماغيل فيه 
أصلا, بناءٌ على ما روي عن عل ني أنه كان إذ ذاك 
طفلا صغيرًا, والصّحيح أن الأثر غير صحيح, 
مم 


عل ... قالوا تَعبِدُ أطك وإلة اياك اتذهير وإستعيل 
البقرة : ١17‏ 

ابن ريد : إنا قدّم (إسباعيل) على |إسحاق), لأأئد 
كان أكبرهم . لوس 1 /ا) 


1 
الطوسئ : إبراهيم وإسماعيل و إسحاق فى موضع 


تاشخق إلا وَاحِدًا... 


خفض . والغامل فيبها ما عمل فى (ابائك) لأأنه مان لع 


كما تقول : مررت بالقوم أخيك: وغلامك واصاحبلتا. ‏ 


القيَاءء 57 عبد : من ا العرب كي الع أي فالالية. 


ذالد عل أن العمومة: تسكون :مان , للاغ) 
غواري 3 غلم 


الَمَحْشَريٌّ : إبراهع وإسباعيل وإسحاق غظف 
بيان ل (ابَائِكَ) وجعل (إسماعيل) وهو عمّه من جملة 
آبائه, لأنّ العدّ أب وامخالة أَه لاشخراطهرا فى سلك واحدء 
ون الكدنة قفاوت ورتين ومته خوله عليد الكنلتة 
والسّلام : «عَمَْ الّجل سنو أبيد» أي لاتفاوت يينهباء كبا 
لاتفاوت بين صِنْوَى التخلة. وقال عليه الصّلاة والسّلام 
في العّاس : «وهذا بقيّة آبائي»: وقال : «ردوا على أبى 
فإنى أخهى أن تفعل به قريض مافعلت ثقيف بعروة بن 


مسيعو 3 ا : (5 51١8‏ 


مقله الاير وضويٌ: لخنوع#م 


أبو البركات : (إسماعيل) فى موضع جر على البدل 
من ( اباتك ), ولانتضترف للسعنة والتعريف»: 
(1158-5) 
الالوسي : قدّم (إسماعيل) في الذكر غلى (إسحاق) 
لكونه أسنّ مند؛ وعده من آباء يعقوب مع أله عمد 
خلينا للأكشر عل الاقلء أو له شريه الع الاب 
لانخراطها في سلك واحد وهو الأُخوّة. فأطلق عليه 
لفظه. 
وقرأ الحنسن (أبيك) وهو إِما مفرد؛ و !إسباعيل) و 
اإسحاق) عطف تسق غليه و (إبراهيم) وحده عغطفق 
بيآن: أو جمع: وسقطت ونه للإضافة.[”استتهد 


بشعر] [55:51) 


آل عمران :1م 
الألوسي : قيل: خصٌ هؤلاء الكرام بالذكر أن 
أعل الكتاب سترقون ينتوم وكيني ...8181 
6 إِنَا أَؤْحَيْنا إِليِكَ كُمَا أَوْحَبًْا إلى توح وَالنْبتِينَ 

من بدو وَأَؤْحينا إلى إثزهم وهيل و[شخق... 
النساء:: *135 


الطئرسي ؛ أغاد ذكر مؤلاء ينعد ذ كر القع 


تظيكا لأمرهم وتفخيمًا لشانيم, ١47‏ 
تحوه أبو حَيّان. م اوس 
القرَطبق.: إبراهير وإنباغيق وإسعاق أعسجمية: 

وَعن مرق واذلك م تصرق: 5:5 


اا ا و ا مع لدي 
اده سمعيل وَالَيْسَمْ و نو نتن و3 : فا... 


الأتعام : 3م 

الطَتري:::وهدينا أيضًا من :ؤدية كوم إسناعتيل , 
وفو إسنا غيل يذ إبراشي : هه 
المَيْبْدى : إساعيل و ابن إبراهم  ..‏ (811:15) 
مثله اأظير مو عم 


الفخْر الرَارَىٌ : إن قالوا : م يذكر إسباعيل مغ 
إضغاق: بل أخر كرد هته يدرجات؟ 


وعم بأسرهم أولاد إسحاق و يعقوب . وأما إنماصيل 


إن ماخرج من لبه أحد من الأنبياء إلا قد ٠:‏ 


ولايجوز ذكر محشد عليه الصّلاة والتّلام فى هذاااكقام : 


ننه تال أمر مدا غليد الفتلاة والسادم أن عنم عل ْ 
العرب انق الشرك بالله , بأ إبراظم 21 لمر 
ولك هل اكد روه ال قثن النطينه فى الذي - 
والّنيا. ومن النعم العظيمة فى الدنيا أذ تاماك الام 1 ٠‏ 


كائوا أنبياء ونلوكاء فإذاكان الحتحّ بهذه الحجّة هو محمد 
عليه الصّلأة والثلام امتنم أن يذكر نفسة.ى هذا 
المغرض:؛ فلهذا الكسيب لم يذكر إستاعيل مع 
إسجاق. سل فاه 
أبو حَيّان : المشهور أَنْ إسماعيل عو ابن إيراهيم من 
هاجر» وهو أكبر ولد وقيل : هو نى نن بنى إسرائيل 
كان زمان طالوث .وهو امسو بقولد : لإذ قَالوا ىهم 

ابت لنَا ملِكًا تُقَاتِلُ فى سَبيل الوه البقرة : 17؟. 
يلة 


البُدُوسويٌ : ١إسماعيل)‏ عطف على (نُوحًا) أي 


إسماعيل/ 81م 


وعدي لماعل ون إو عير عر شد افونت 

ولملٌ الحمككة في إفراد إسباعيل عن باقي دري 
إبراهبر: أنّ رسول الله © كان من ذرية إسماعيل, 
والفطساد افك نكا لرعودو قا عمل لقا إساميل نينا 
لوجود راعج :وله ادابيعه تيعًا طذايغة لشف 
محمد يه فلذا أفردء غنهم . وآخر فى الذكر. (11:7) 

الطّاطَبائيَ : الظّاهر أن المراد بلإسباغيل) هو ابن 


إبراهمر أخو إسحاق تكاقا . با 811) 


إنسانتو 8 ١‏ 5 ا م 1 2 
لا- وَاذكز فى الكتّاب |سعيل انه كان صَادق 
الزعدوكان سول نيوا مرجم : 01 


الإماء الصادق كه : إن إسماعيل الذي قال الله 


عل فى تخنايه : واف في لقاب إسمبِيل نه كان 
ضاق الْوَعْدِ وَكانّ وَسُولَا نيا لم يكن إسماعيل بن 
بلتاهير: يك كان نيا من الأنبياء بعنه الله عرّوجل إلى 
قومه, فأخذوه فسلخوا فْرْوَة رأسه ووجهقه, فأتاء مَلِك 
فقال: إن الله جل جلاله بعدني إليك كرتي بما شنت. فقال : 


م ما يُصنع بالأنبياء سكل [العروسئ 7 515) 

وروبت هذا المعتي روايات أخر فراجع (البحرا 
157 

الطبري ؛ واذكر يا محتد فى هذا الكتاب اساعيل 
ابن إبراهى : فاقصص خبره إنه لايكذب وعد ولا 
عَخلف ؛ ولكثه كان إذا وعد ويّه أو عبدًا من عباده وعدا 
ولى به. 

اللُوسي :[سماغيل بن إراهيم: وأخبر أنه كان 
حادق الوعد؛ معتى إذا وقد بشع ول به ومعتلف. 
وكان مع ذلك رسولا من قبل الله إن خلقه: نبا سكظّنا 


(255 مق 


57 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


بالأعلام المعجزة, وأنّه كان يأمر أهله بالضّلاة والرّكاة. 
(/1 1 

الطّبرسي ‏ إنماعيل بن إسرلضيم : وقبيل: إن 
إسماعيل بن إبراهم مي مات قبل أبيه إبراهي, ون هذا 
هو إمماغيل بن حنزقيل؛ بعشه الله إلى قومه فسلخوا جلدة 
وجهفاؤ و2 راضة لحخارة الله فيا شاء من عذايم 
فاستعفاه ورطى يثوابه؛ وفرّض أمرهم إلى الله تعالى فى 
عفره وغقابه. (دهاة) 

الفَخر الّازَيّ : اعلم أن إسماعيل هذا هو إسماغيل 
ابن إبراقت ليقها, واعلم أن الل مال وصنف 
إسماعيل نك يأشياء : 

ذا :غوله :إل كان ضايق الوعد4 ندا 
الوعد يمكن أن يكون المراد فنا بينه و بين الله تعالل, 
ويمكن أن يكون المراد هما يبنه و بين الناس :+ ... .-, 

أنا الأول #فهؤ أن عكرن المراة ايه كان لأيخالف 
شيثًا نما يؤمر به من طاعة ريه وذلك لأَنْ الله تعالى إذا 
أرسل الملك إلى الأنبياء وأمرهم بتأدية الشرع فلابدٌ من 
ظهور وعد متهم يقتضى القيام بذلك: ويدل على القيام 
نساق ماتسشة هن الاو 

وجا الثانى : فهو أَنه لكا كان إذا وعد الّاس بشىمٍ 
أنمز وعده : فالله تعالى وصفه بهذا الثلق الشّريف. 

وثانها : قوله ؛ طوَكَانَ رَسُولَا تيئاه . 

وثالنها : قوله : ؤِرَكَانْ يَأْمْدِ أَمُلَهُ بالصّلُوةٍ 
َالْركُوة» مرج : 5ه. 

ورابعها : قوله : ركان عِنْدَ ريه مدضيًا4 مرج : 


6 وهو في نهاية المدح : لأنّ المرضين عند الله هو الغائز 


فى كل طاغاته باعل الدرجات. و ربعم 

العُطبي ؛ اختاف فيه, فقيل :هو إسماعيل بن 
خزقيل [ إلى أن قال: ] 

والجمهور أنه إمماعيل الذبيم أبو العرب اين 
إبرأهيم: 

وخصه الله بصدق الوعد وإن كان موجودا فى غيره 
من الأنبياء تشسريفًا له وإكرامًاء كالتلقيب بنحو الحليم 
وَالأواد والشديق؛ ولانة الفعوو التواصضف مهن 
خصاله : ٌْ 1 لضن 


ابو حَيّان : (إسماعيل) هو أين إبراهتي ابو العرب 


+ ينها ومسيرئها؛ وهو قول الجمهور. 
“توقيل: إن إسباعيل بن خزقيل بعنه الله إلى قومد 


فاستعفاه ورضى بثوابه: وفوّض أمرهم إليه فى غعفوه 


وعقويته: وضدق وغذه أله كانت فته مواعيد له 
وللتّاس قوق بالجميخ. فلذلك خصٌ بصدق الوعد. 
(9:3ؤ) 
البُرُوسَويّ : فَصّل ذكره عن ذكر أبيه وأخيه لإبراز 
كيال الأعساء يامرة بايزائء. فستولة أي واثل على 
قومك يا تحمّد في القرآن قصّد جدّك إسماعيل وبلنها 
0 (4 :0غ 
الالوسي : الظاهر أَنّد ابن إبراهي طلي . كما ذهب 
إليه الجمهور وهو الحق, وفصّل ذكره عن ذكر أبيه 
وأضيد 26 لابرائ كال الاعضناء يأمرء بإبرادة مستقلًا. 
وقيل : إنه إسباعيل بن حزقيل بعثه الله تتعالى إلى 
قومه فلخوا جلدة رأسه. فخيره الله تعالل فيا شاء من 


عذابيم : فانتعفاء و رفئى بتوابة سبخائه : وفوّض 
أمرهم إلبد غرّوجل فى العفو و العقوبة . ورُوّى ذلك 
الامامية عن َي عبداش فيه : وغالب الظَنْ أنه لايصمٌ 
5 4:15 1) 

الطباطبائي : اختلفوا فى إسماضيل هذاء فقال 
الجمهوز : هو إسماغيل بن إبراهيم خليل الرّعمان وإفا 
ذكر وده وام يُذكر مع إسحاق و يعقوب اعشاء بشائه: 

وقيل : هو غيره» وهو إسباغيل بن خزقيل من أنبياء 
بي إسعرائيل : ولو كان هو ابن إبراهيم لذكر مع إسحاق و 
يعقوب ' 

ويضعّف ما وعد به قول الجسمهور : «إنه استقل 
بالذكر اعتناء بشأنه»؛ أنه لو كان كذلك لكان الأنسبيا 


ذكرة بعد إبراهي وقبل موسى ميلقا لا بعد موسى.. 


0000 


فضل الله : ط رَاذْكَرِ ف الْتَابِ امعيل» وهذانبى 
آخر: قد لا يرقى إل مستوى موسى طيَة؛ و لكنه يتميز 
بإثمان قويّ ثابت. وخلق عظم. و من مظاهر ذلك ْله 
كَانَ ضادق الْوَعْدِ مهم كلّفه الالتزام بالكلمة من جهد 
حت فى أنه المواقع صعبة, و قد جاء فى بعض الأحاديث 
المأثورة: أنه وغد رجلا فانتظره توالا تعبيرًا عن الالتزام 
الصّادى بالكلمة لني آرم نفسه يهاء أمام الأسخرين الذين 
وغَدَه بالؤقاكن فكانت الكلية دستووًا يحم حياته, 
لأنَ الائيان موقف, و الكلمة موقف, 1 08) 

هد ملعيل وإذريش ذا الجقل سل من 
الشابرينَ. الألبياء : م 


ا 


ْ الاخيّار. 


إسماعيل / اوم 


100 
الطوسي : أى أذكر هؤّلاء الذين عددئهم لكا من 


نهم كانوا كلهم من الصاير ين يصير ون على بلاء الله ؛ 


والسل طاعته دون معاصيه. 1 1 
ل 2 
ره الطبرسى 65145 


الفّخْر الؤازى : اعلم أنه تعالى لا ذكر ضير 


يوب طةٍ وانقطاعه إليه أتبعه بذكر هؤلاء فإئهم كانوا 


أبضًا من الصابرين على الشدائد والحّن واليادة. 
أما إسماعيل اق فلأته صير على الاتقياد لسذبح, 
وصبر على المقام ببلد لازرع فيد ولا ضرع ولا يسناء؛ 


بوضبر في بناء البيت : فلا جرم أكرمه الله تعاللى وأخرج 
من لبد خام النبين. 


)]١155( 


- 5 اال وردان ل ولاك الوط ل 
4 وادكز ]شيل وَاليْسَعَ وَذا الكفل وكل من 


5-3 2 خب 
البوُوصويّ : إسماعيل بن إبراهير نك : وليس هو 
باثموئيل بن هلقانان على ما قال قَنادة. وإننا فصل ذكره 
عن ذكر أبيه وأخيه للإشعار يعراقته فى الصّير الذي هو 
اللقضود بالتذكر. وذلك لأئه أسلم نفسه للذيم فى بسبيل 
ال أو البكرن أخاز طيخا فائه ند أفشل الأصبياء 
والمرسلين: 
الالوسين :فصل ذكرة عن ذكر أبيه .وآخيه اعتناء 
يشأله من حيث إله لأبشيرلكه العرب فيه ميرهم: أو 

للإشعار بعراقته فى الصّير الذي هو المقصود بالذ كر. 
(؟ )1151١‏ 


ااه 17) 


/ المعجم فى فقه لغة القرآن. 
2 2 
الأصول اللغويّة 

اهو اسم غِيِريٌ صركب: تظير : إسرائيل: 
وجبرائيل: وميكائيل؛ وغيرها من الأسباء الني تنتبي 
بلفظ «إيل» . وقيل في معناء : سميع اله , لذن الله أسمعه 
أمرء فقام به ؛ فهو قعيل تمعئى مفعول : ووزنه «إقعاليل»: 
5 أنه سم قول اد فأطاعه: فيو فميل معنى قاعل , 
ووزنه افعاليل»: وقيل معناه : مطيم الله. وقيل :اسمع يا 
اه: 

"-وهذه الأقوال قريبة من مغناه : إذ أن أصل اللفظ 
الأول في العبريّة ٠,‏ © أي يسمع ؛ فاجتلبت همزة في 
أولد: وحدقت الباء. وقلبت الشين سيئا #شكده .نا 
تقدم فى لنظى «إسحاق» و «إسرائيل»., 


الأخير ؛ لأتها لاتقع بعد عين في لسان الصرب. ومع" 


ا 


كان يدعو ربه از ترزقه 35 بقوله : 6 ناا : 7 
استجاب ال دعام ا ماه ب«يسمع اله». وقد جرت 
المادة عند الِبريّين أن يعوا مواليدهم بالوقائع المهمّة 
التي تقع في حياتهم ,كبا حدث ذلك للعيص : فحينا ولد 
أمر اللون كقّروة شعرا؟'؛ سكره «غيسوه أي أشسعر أو 
خيشن . وخرم يعوب عن بن ند ابا بعتب أيل 
فستى «يَعَقُوب» أي جاء عقب أخيه . وانتشل موسى 
('!, فستي «سوقهد» أي المتتدل من الماء؛ 
وهكذا غيرهم كإسحاق' *' وبو 


2 ْنا تكل بت انك أنْتَ السَميمٌ العلرا» 
يمحذقونها للخنّة أيضّاء كا قالوافى فوت ظ 


الاستعيال القرانى 
ا جاء إسماغيل 417 1 
8 مدئية : و يبدؤ أن إساعيل فى القران رجلان : 
أحدهها : إمواغيل بن إبراهم يكره من هاجرء 
وليس هو من بني إسرائيل بل هو قرين إسخاق وجِدٌ 
الى والعرب المستعرية , 
وثائه] : إسماعيل صادق الوعد من بتي إسرائيل: 


هرّة فى 081 سور مكئة و 


وإليك البيان بذكر الآيات : 


535 07 ف 9 اه 
-١‏ 9الحئد له الذّى وَهَبّلى عل الكبر 
0007 إِذَّ دَيّ لَسَمِيعٌ الدّغَاء ‏ إبراهي : .ةم 


ام 2 


و وَعَهِدْنًا إلى انهم وَإِسعيلٌ أن طَهْرَا بيت : 


4 ا وه البقرة 7 172 


طوَإذ يَرقَعْ برهي الْقَرَاعِدَ م الْبيْتِ وَاسمعيل 
نا نك 21 البقزة ١81‏ 
ا كن بدا | اذ يكم يَعَقَوبٌ 1 لمَؤْتٌ اذ 


اله ن اكالا ناكة الكت وله 


للفو 500 
.ا لو ا 3 5 

5 «طقولوا امنا يالله رَمَاانْزْلَ إِلَيْنَا وَمَا انل 

إلى برهي رَ اهيل وَ إشْحقٌ رَ يَعْقَوبَ 


)١١‏ وه لى سفر التكوين 21/1 +1 : «أما إسمعيل فقد منعت 
للك فيده . 

(؟) التكرين (58: 458 

(0) التكرين (89 :كاقل 

.)٠١:1( المخروج‎ )4( 

(4) التكرين 511 ) 

55 التكرين 5:1 ؛‎ )١( 


وَألأسبَاطِ » البقرة : ١77‏ 

1 «آمْ تقولونَ إن إنْرْهِيرَ وَانعِيلٌ رسخن 
وَيَعْقُوبَ وَالأَسْبَاطٌ كانوا هود أرْ تصَارى» 

١4 البقرة+‎ 

لق امنا بال وَمَانْزْلَ عَلَْنَا وَمَاأئَرْلَ على 

اتزهير وَاسْعِيلٌ وَإشْحق وَيَعْقُوتَ 4ه الععمران: 86 

<إِنًا أَوْحَيْنا إل كا أَوْحَيًا إلى توح وَالئئينَ 


من بَقده وَأوْحْيْنَا إلى الرهيم واسمعيل وَاشخق وَيَعَوبَ 

َأَلأَسْبَاظ » التساء :: ةا 

ناك واو ا ني قز ان 5 ا فر 

2-1وإسمعيل وَاليْسَعَ ونش وَلوطا و كلا فضلنا 

َل القالمين» الأننام :41 
ل ند كان هنا 


٠‏ طوَاذْكرُ في الْكتَابٍ إسعيل 


نِ 
الْوَعْدِ وَكان رَسُولًا نيا * وكان يَأمر ْلَه بالطّلوة ' 


اس لات 


وَالزّكوة ركان عند رَيِد مَرْضِيًا» 


ع 0 2 ا فياه امار 
١‏ وَإِمْْميلَ وائريش رَدَا الْكَفْلٍ كُلّ سن 


الصَّابِرِينَ» الأنبياء :6م 

لوَاذكه سيل وَالْيْسَعْ رَذَا الْكِثْلٍ َكل 
بن ألأختار» سا 

؟- يلاحظ أن إسناعيل في الآنات القن الأول 
ذكر مع أبيه إبراهيم فقط , أو مع إسخاق أخيه؛ أو مع 
إسحاق ويعقوب والأسباط : وغيرهم من أنبياء بني 
إسرائيل , 

والأأبد الأول ماريحة فى أنّد ابن إسراهيم وأخر 
إسحاق: والآبة الثانية والثالتة مخريحتان في أنه كان 
نسعى مع أبية فى بناء البيث و تشبيد»ه للطائفين . والآية 
الذابعة عدت إسماعيل من آباء يعقوب باعتباره عمّا له 


إساعيل / 0ه ؟ 


والغرب: يطلقون على العم لفظ الأب: وفيه إشعار بأنه 
أخبوااسحاق: 

أدوأنًا الآيات الأريم الأشمرة دقر إننباميل مم 
لشم فى النتين؛ ومع إدريس في أية واحدة؛ ومم 
ذ يالكفل فى النتين. ومع يونس و لوط فى بد واحدة: 
وذكر وحده يوصف (صادق الوعذ) فى واحدة: ولم يذكر 
فيها مع «إبراهيم واسحاق» إلا نفصلا عتهما . 

أت واغتلاف هذه الآيات عن الآبات المتقدمة 
بشعر بأنّهما اثثان: ومن صدرّح بذلك العام فى «المرأة : 
وأن الأول إساعيل بن إنراهيم : والتاني أي 
إسماغيل صادى الوعد, هو إسماعيل بن حزقيل , 

ونقل اقرط وَالطبرِسيَ وغيرهما عن بعضص؛ 9 


إإسواعيل صادق الوعد هو ابن حرقيل. كما نقلا عن 
آخرين أنه ابن إبراهي . وأا الفخر الرَازٌَ فلم يذكر إله 


اميل بن إبراهي: 


وأورذ صاحب «الميزان» )١14 : ١8‏ زوانات عن 
الأثّة أئْهم قالوا: إنْه بي آخر سوى إسماعيل بن إبراهير» 
وحكوا لد قصّةء و يبدو آنه بُرجّح هذا القول , لكند 
رجّح فى آية الأنسام (4) أنه ابن إبراهير» فراجع 
لسن 

وقال الألوسي 1507 ؛ :)١١4‏ ززي ذلك الإمابية 
عن أبى عبدالله ؛ وغالب الظَن أنه لايصح. 

واستدل من قال بالآّانى بأنْه لو كان ابن إبراهيم 
لكان من المناسب أن يذكر مع أبيه ومع إسحاق ويعقوب 
قبل هذه الآبة: وم يفضل بينهم بذكر موسى ؤهارون, 
وَمبدًا تُصسّف هاقاله الأشرون: أنه أسعتل بالذكر اعتناًء 


15 /العجم فى فقه لغة الفرآن... خ ؟ 


أنه , وقد عست أن اللراديد ليمن في آية مر يم فحسب 
بل فى تلذف أيات أ أإيضًا, 

0- ويمكن تأبيد القول الثنى يأمور أخرى ؛ 

الأول :أن سووة مرج لني تصف إسباعيل بضادق 
الوعد ذكرت قبله إبراهير: وعملة من اللبيّين من ذَرُته : 
اسحاق و يعقوب ووموبي و هارون؛ ثم تذكر إسماغيل 
(صادق الؤعد) وإدريس, ثم تضيف : #أولياك الْذِينَ 
نعم الله لمهم من النبئِين مِْ ذَدْيُةِ ادم وين نا مغ 
وج وَمِنْ دوه إنزهِيروَإِسْرّائل ون هدَيِنَا وَاجْتَِين ذا 
تل عَلَئي: أيَاتُ الوخمن خُوُوا سَحَذا وْبُحِيا4 مرع مه 


والظافر من هذا السشياق - لولا قرينة قطعية على 09 
_ 2 حق يرجعوا إليسم ويطالبوهم تصديق 


خلاقه أن كلى هؤّلاء يما فنهم إسماعيل و إدريس"من 
ذرَيّة إبراهيم وإسرائيل و من تقديهبا من الأشبياء» 


كآدم و توح . 


وعلية فإشماغيل عذا مونب :إشرائيل: 00 ْ 


عكهم إسماعيل بن إبراهيم 

الثاني : أن توصيف إسماعيل بصادق الوعد وأَنّه كان 
بأمر أله بالصّلاة والرّكاة دون ذكر سعيه مع أبيه في بناء 
البيث وتسليمة للذبع وغترهما من أوصافه وسسجاياه 
البارزة: وبا يشعر بأنّه شخص آخر سوى إسباعيل بن 
إبراهم. 

القالت :أي الات الأول كلها مقط حرق أبن 
إبرا هيم الق حكت دعاء إبراهم عل , وشكره لله له الذى 
وهبه على الكخير إسماعيل وإسحاق , والشور المدية 
ولاسبًا مافبها من قضضن الأنبياء مسوبتّهة إلى الهسود 
القاطنين بالمدينة وناحوطا دون المشركين . وكأن 


القرآن أراد بذكر إسماعيل جد النَىّ مع إبراهم وإسحاق 
و يعقوب والأسباط في المدينة إعلام اليبود وسائر أهل 
الكتاب بَأ ميم وال من شغرة واعندة؛ وأن المنود 
وأجداد اللي والغرب المستعربة يستتهون إلى إسراهيم 
خليل الوّحمان؛ فهم يتتمون إلى جدلا وأحند وغقيدة 
واخدة: وأنّ هذا الدّين الذي يدعو إلينه الت كسانت 
خدوره دين إبراهم فلا ؛ فهنم يتستركون لى السب 
والدّين؛ فينبغى أن ينا لفوا ولايتنافروا. 

أمَا الور الأربع الأخيرة فكلها مكيّة موجّهة إلى 
المفركيق لالكرين لأصل التبؤة: والمكدين لجسميع 
الأنبياء, فيذكّرهم الله فيها بالأنبياء: وأكثرهم من بني 


وقد تقادم فى «إسحاق» اختلاف سياق القرآن فى 
فض الأبياء بين المكمات والمدثات. 

الوَابع ذكره مع «اليسغ» و «ذى الكفل» وهما من 

بني انزائيل: لاحظ «اسحاق» وإذر فن» 

هنذا ماوضلا اليه خلال الآبات والتفاسير؛ 
والبخث فايزال مفتوحا للباخثين ولاسما في كتب البهود 
والتضارى. 

١‏ وتونيقًا من وجود إسباعيل بن حرقيل وجعنا 
إل مصادر أخرى سوى كتب التفسير ‏ ككتب التاريخ 
والشير فلم تغثر على ذكر له فنها؛ ولايعرف لخزقيل 
ابن بهذا الاسم فى «التوراة» . وورد فيها أنه بم نيبا إلى 
بف إسرائيل بعد الأسر, وذلك في سنة «2610 قبل 
الميلاد. وقد التق بال «إرمياء الذي يعدّه أبوالفداء في 


ا ين سيت إسا غيل 017 


افر 11 6 شان القضة +أز كالذى نه 
على قَريَةِ وَهِن خَارِيْةٌ على عرو ياه البقرة :185 

وقد جاء قى «العهد القدع» أربعة باسم إسماسيل 
سوى إساعيل بن إبراهم. 

اإسياغيل بن أصيل: وهو ين أحفاد شاول, 

|أخبار الأثام الأول ل : 18-1 وشاول هذا عو 
أوَل ملوك بن إسرائيل, وكان ممامرًا لداودطقة الذي 
قل جالوت . 

وجاء فى «العهد القديم» : ولآصيل سئّة يدين , وهذه 
أمياؤهم : عززيقام: ويكرو: وإمماعبيلء وتسعريا. 


وغويدنا؛ وحاناآن. 


؟-إساغيل بن ينوسانان : الذي حشيلافى العيد مع 
جرياداع رئيس الكهنة لحريع الملك بوش [لأخبار : 


الأيام الثاني 00138 ا 

وفي «المهد القديم» ؛ «و فى الشنة القَابعة ل 
هوباداع وأخذ ممه فى المهد رؤساء المنأت عزريا بن 
يروعام وإسماعيل بن مبوحاتان وعزريا بسن عربيد 
ومنسيا بن عدايا والبشافاط بن زكري». وقد توم 
الملك يوآشن بعد موت سلبان عالة عام ثقرييا: أي في 
عفر اليسم. 

"ل إشماعيل من بنى فشخورء وكان متاضيرًا للكافن 
غزرا الذي كان أسيرًا في بابل . وقد عاصدر عزرا عدةٌ من 
ملوك الفرض كور : فاريوش: أردشعر: كا فى سفر 
فررل وفنانت عنودتة مدن الشسر إل أورشاي جام 
809 4» قل المبلاد, أى بعد موت سلءآن +4148 سئة 
تفريًا. وجاء فى «العهد القديم» : فرجد بين بى الكهدذ 


من اتّفذ نساء غرية ؛ فن بى يشوع بن يوصا داق 
وإخوته معشيا... ومن بق فشحور إليوعيناي وسعبيا 
وإمباعيل وتتثيل ويوزاباد والعاية, (عزرا ,)5-:1١‏ 

4 إساعيل ين نتيا بن اليشاماع» وكان سعاصيرًا 
لنَىّ إرميا: وإرميا عاضعر يوشيا ومهوياقير وصدقيًا من 
ملوك بي إسرائيل . وقد فُرَضٍ ملك صدقيًا بعد موت 
لان 126 4118 ألاسنة: أي عام دخاره قبل الميازد . 
وقد ذكر العهد التدع» قمّعه بأنّه فتل املك جديا 
الذي نسّبه تبوخذتصّر بعد قتم فلسطين وعمل مجزرة 
فى موضع يُدعى الصفاة» وسى بنات الملك ومن بق من 


وَل إسباغيل هارا (إرميا ١5-141‏ 
. ولئل إسياعيل (صادق الوعدا حمر إسباعسيل بسن 


عوحانان: استعادا إلى مابلى : 


1 معاعدر د لليسع :وقد قرن أسمه مع اليسم أيضًا 
في أبيق: الأنعام و صلخو ؟1) 

” كهائتة , وهو منصب روحي مقدس: غند الهو : 
وصاحبه ينبغى أن يكون في مرنبة ععالية مسن الإهسان 
والالترام 1 كاهن في بنى إسرائيل هو هارون أخي 
موسى َي ؛ 

اد عاوٌ مسازلته , فتفصم عببارة العهد القديم: 
«رؤساء الثاث» عن كونه رئيس سبط من أسباط اليهود 
فى ؤمانه : فاختير من بين الّاس مع أريعة من قبل رئيس 
الكهنة لأداء ميتة كبيرة ليقطم العهد مع الب والله 
أعلم: 


ُ 3 
النصرص اللغوية 2 


ع , م يه 7 0 0000 
الختيل 0 اسن الما يسن اندا واسونا الهو اق 


أى مغر الل ..وأين الاجل أشنا فهر ين إذا #خل +- 
٠...‏ * الشيظة اسك 


ثرا قأصابه ري الماء الآسِن ؛ فشُفى عليه أو مات . 
وأسن: إذا ذَارٌ رأسد من ريم تصييه.. 
006 8 20 0 ا 1 
تاسّن عهد قلان وودهء أت يغير . 0 


انو حل تاكن ألى اعتل جلي + 


0 5 ا 
الا سين + قديم الشخم : ويقان: العسّن , والجمع:.. 


واكال + هذا غلى أسان ذاك :اي شبييه. - 


والأسيئة : شير من شيور تضفر جميعًاء فتجمل نلعا 


أو عنانًا اع الشال: وكذلك كل فده من قو الؤكن - ' لا يشريد أحَد من تثيد: :أن يأجن:إذا تغعر غير اله 


أسيتة: والجمع: أسائن [و استشهد بالشعر مرّنين] 
1 باع ”1 


ا 


ا .. 
“"واجناء ١‏ 


".اليد ؛ يغال: أجى أبن ويأسشن ويأجن أبنئ 

ا القُرطىَ 15513) 

وعصر القيبانق : الأشن :للد هم يسكونها 

, (الأرهَريّ 401:1) 
تأشن الدج ل أباء: إذا أشد أخلاقه, 

. الأن : واحد الآسان : وهى طاقات النْسْ والمل‎  . 

الجَوشَري 17:0 


نا 


5 القَرَاء : إذا بقييت من شحم الناقة ولممها بقيٌ 
يه , 1 
.خامفها الاكن والشتن : وحمه : أسان وأعسان . 


الأرهري 0::1) 


أبو ويد :أسَن الماء يأسن أسْنًا وأسونًا, وهو الذي 


2 


شروب. 


(الأدهرى 41:17 


الأرهرئ 61م) 


أسن قله يأمفق تون اذا تكن . وأبنن الاجبل 
يأسَن أَسْنًاء إذا هي عليه من زيح خبيثة أو ريا مات 
ا الطْبْرِسِيَ 44:6) 


فهو هرم؛ وَعَرَح فهو عرج ؛ وترض رض فهو ترض» 
وكذلك أسن فهو أسِنٌ : إذا تغيرت رائحته , 


(أبو ؤاعَة : /351) 


: 5 
اللحياني : تأسّن لجل أباد: إذا فرع إليه فى 
الثيه, (الجوهرئ 5 : لاء ؟) 


أبو عُبَيْدِ : في حديث عمر : «أَنّ قبيصة بن جابر 


0 


أثاه فقال : |م ريت ييا وأنا تمرم فأصبث حتجباةة م 
فأسن فات»: قوله «أيين» يعتى دير به ,هذا فيل ” 
للوجل إذا عل بثيا فاففدت عليه رهنها ع عي 


و 7 - مه 0 
دوأر بتة 2 سقط : قد اسن ياسن أشنا : 


ل( لسري م 


ابن الأعرابيٌ : أن الرّجل يأسّن , إذا مسي عليه 


وأسّن الرّجل لأخيه يأسنه و يأشنه, إذا كسئه1"! 
برجئله , (الأَهَري 1: 8) 


ابن الشكيت يقال هر عل أسناى مني بيد 
وأعسانٍ من أبيه وآسالٍ هأجف بريد طرايق اننيد 
وأخلاقه , 053 
نا أن واج : إذا فين لزنه وظميه: وقد عند 

الماك يأب ا وَأسْنا ..فإذا تغيرت ريه فهو آسن. 
(4ةة) 


البال:. اإضلاح الملطق : +17) 
هو على آسان من أبيه وغلى أسال من أبيه وقد 
ناد وتأسّله » إذا نرع إليه في الشّيه . 

(الإبدال ؛ /31] 

الأئن : قدي التّحمء وبعضهم يقول : الششق, 
(الابدال : قرا 
ازجاح : أسن .اسن ويأسن» إذا تعترت رائحعه . 
(فعلت وأفعلث ؛ 55 
ابن دُوَيْد : أبن الاء يأسن أشِْنّاء إذا تغير.طعمه 

ورائحته : وقد قالوا:أين الماء يأسن ويأمن أشنا 


فأمَا المائم فأسن يأسَى لاغير, وهو أن يُفشى عليه 


كن رأئحة البكن: :04 
.| الأزهريّ ؛ يقال : تأسّن فلان أباء, إذا تقيله , وهو 
.. .على آسانٍ من أبيه و آسالي!"!. 


وقيل : آسان الإجل + مذاهيه وأخلاقه .(19: 6م) 
الججوهَرِيّ : لين من اماء ينل الآجن ؛ وقد أسَن 
الاد يأبين ورائن أمونًا. وبقاق أبعنا :أن اناء 
بالكسر: يان أشنا فهو أسن, 
وأبين التجل أينماء إذا دشل البثر فأضابقه ره 
كثنة من ريم البثر أو غير ذلك فعشي عليه أو دار 
رأميه ابن د الما : تغكر , 1 


والأكن أيضًا : بقئة الشّحم . يقال : سهدت ثاقته عن 


(1) “دقنه 1 تيه 
فلاعظ: 


نتتة قول القيراء اليتقدم عن الأزهري 


5 عن شحم قذيم: والجمع : آسان . وتأسّن على: 
أي اعتل , زوع قا 

اب فارس : الهمزة و السّين والنون أصلان: 
أحدهها تغير التّىء؛ والآخر السب 

فأمَا الأول فيقال : أَسَن الماء يأين و يأسن.» إذا 
تفن هذا هو المقمبور: وقد يقال : أسن". 

قال الله تعالى : طمن مَاءِ غَيْرِ اين» محتّد +3 
وأسِن الرٌجل . إذا مُهى عليه من رع البثر . 

وهاهنا كلمتان معلولتان ليستا بأصل ؛ 

إحراهنا + الأخن؛ وخوديية السو زهده سر 
د ؛ إقا هو «عسن» . 


والأدرق :قوشم : تاشن ناسنا : إذا اعتل نظأ 


يعلد ذه آنا ويد فال قا جنار تكو بوذ : 


ليه 


علتها. 


والأضل الآخ رفوك : الآسان ؛ الحبال : )0 0012 


التُعالبِيَ : اذا دغل دخان الفشيد فى خياشم 
الإنسان وله فُني عليه : قيل : أن يأسّن. 


إذاكان الماء مُنْينًا غير أله شروب فهو آخن : فاذا 


85-١ 


كان لأمشيريه أعيد عن كلد فهو اسن" 8 
أبو سهل الهَرَويٌّ : أن الرّجل بكسر السين, 
يأسَن أسْنًا يفتحها. إذا عَُ علبه من ريع البثر المثننة 
الماء أو الفاسدة اطواء إذا نزها . وف بعض النسخ إذا مات 
من رع الحكأة: 
وأَسَن الماء بفتخ الشيت: يأبين وياشن بكسرها 
وضمّها: إذا تغير طعمه وريحه وفسد؛ فا يشربه ىه 


كله 15 


5-0 واجمع: أشاق. 


دس 


ابن نين 18 سين الماء بام رامن فيا وأنتدكاء 


وأسِن أسَنًا: تغير. غير أنه شرٌوب. ومياه اسان. [2 


استشهدٍ بشعر] 
0 ا 2 0 0 ُ 
واسن الدجل اسناء فهو اسن» وايين ووسن: غشي 
4 ب 


وأيِنَ لاغير: استدار رأسّه من ريع تضيبة. 

وتأشّن عل" :امل وأبطا, 

والأمان: والانان: والاسان: والاكن: والاشنن: 
وَى الحّل والوثّر والرّمام: وكذلك الأسائن؛ واحدتها: 
أنبيئة: 

والأسان: الأثار... التدعة, ل بقية التحوم 
١‏ وآسان التياب:ما تقطّع مها وتلى. 
سن أبيه, أي يتشابد؛ واحدها: ان 


وقد نان بات . 

ونا أخة لذلك 0 ليما فين 

َالنَأْمّن: التوهم والأسيان. 

وأسّن الى : الييهم والما. 00 الترقج. ظ 
1 ا 5 3 ٠‏ 


0 : يقال : أن ن الماء أشن واسن يأين:إذا 1 
تير ريحه تعيرًا مُتكرًاء وماء أن . قال الله تعال: من .. 
قار قلي عق 0 1 

وأين الرّجل : مض ٠‏ امن يسن اناء إذا كبشي 
عليه : [ م استشهد يشعر ]| : 

قله تأش اؤجل اس ياي اق 


5 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


2 ام 1# نمك 
الرُمَخشري : ماءٌ اسِن؛ وتقول : بعض الوسشن 


بيه بالأسن , وهو الفشي من ريم البثر. أسن المائم فهو 


ابن بَرّي + أنِين الّجل من زج البثره بالكسر 
"غير .. 


[نقل قول أبى عمرو عن الجوهّريٌ الأشن: جع 
الأسان, ثم" قال :] 

وضواب قول الجوهريّ أن يقول : والآسان: جع 
الأقوالأشن: خم أسيئة: :ومع رن أيكا عق 
أسائن : قتضير مثل سفيئة وسفن وسفائن : 

وقيل : الواخد إن واجصمع زد وأسان : 


ذابن منظور ؟3 0 ٍ! 
ابن الأثير ىق حديث عمرء «قال له رجل. 20 
رميت ييا فأين فات» أى أصابة دواز: وهو الغتئ. ش 


كلسي ا د 
هذه الآبة (من مّاء غ غُعْرٍ اسن 1 اسن ) ؟ذ لشفو المباع 
يأسِن وأسّن يأسن فهو اسن إذا تغيّرت ريحه . 

ومنه حديث العبّاس فى موت الب 5 قال لعمر : 
اخل بيئنا وبين صاحبنا فاه يسن كيا يسن التّاس», 
أي يتغيّر؛ وذلك أن عمر كان قد قال : إن رسول اش لم 
يت: ولكنه صّيق كبا صق مومى طلي؛ ومنعهم عن 
دفنه. (313غ]) 

الفَيُوميٌ : أسّن الماء أَُوًا من ياب «فعّد»» و أن 
#بالكدر أينا ) تغير فلم يمعرب: فهر ابسن فل 
«فاعِل», 

وأسِن أسَنًا فهو أسن: مثل تعب تعبا فهو تعب لغة , 


200 4م 


8:50 

الفيرو زا بادي : الآسِن من الماء : الآجن : والفعل 
كالفعل , 

وأين له يأسئه ويأسنه : كسَعَه برجئله . 

وكفرح : دخل البئر فأصابته ريع مُنْنة فشثبي عليه. 

وتأسن : تذكر العهد الماضى؛ وأبطأً. واعتل : وأياه : 
أخة اخلاقه: والماء: تير:: ١‏ 

والأشن, يضتعين : الخلّق : وطافة التّشم, والحيل, 
وبقيّة الشحم كالاشن بالكسر: وكعئل: جمع آسان : 

والأسيئة : القوّة من قُوّى الور الجمع : أسائن , 


0 قن 1 / كك 05 ا 
,وير من سيور تضفر حميعًا؛ فتجعل نَسْمًا أو عنانا . 


وَأسِدتٌ له : أبقيت له (4:مو) 


الن الما : بإذا. اح وير 


تجمع اللقة + أشن الما كفن وصارب ونصان - 
بأبن: عارك اله فو الو <.. > 1م 
محمد إسماغيل إبراهيم: أبن الماء : تغيرت 
الحتد وطعنه : فهو اسن , لوم 
المُصطْفويٌّ : يظهر من موارد استميال هذه المادة 
أنها يمعنى التغير إلى حالة مكروهة؛ ويكن أن يكون 

بينها وبين كلبات : أفن: أجن: عَفَد, اشعقاى كبير. 
1ل 


3 ب 
اسن 
قل الج الى وعد السَتُْونَ فيها ناد من مَاءٍ 


سا ع ال ل وش ل 1 اي 5110 


١ عي‎ 


غير اسن ... تعمد : ١86‏ 
أبن هكان + أجن رعد و طعنة, (14غ) 
ها (الطَيرِيَ 115 11) 
قتادة : غير منتن . (الطْبْرَيٌ 41 
القَدَاء : غير متعير : غير اجن , د 


00000 
(الطيرية ا 
١٠‏ 


أنه لاقكد 00 يجن لماء كنا 


ابن فَتَيْبَة ؛ غير متغير الرّيح والطعم . 
غوه التستتالى (51), والإتطفرى ( 38 
الطترى : غير متغير الرّي » يقال تيف 2 قل أنسيق منج 


هذه البثر, إذا تغدرت ريع ها عائها قأ: ياه نفلت امهو يشي أشنا 


إباسن . 
اسن وناسن شونا ونا أننة. 
الهَرَويٌ : غير متغير الائحةء يقال : أسن الما 
يأسن فهو آسىء وأسسن يأشن: .وان ياحن و باجن. 
إذا تفير . 310 
أبو رُرْعَة : قرأ ابن كتير : (يين مَاءٍ شير آسن) 
نقصوؤوًا عن :وؤن امِله:: وقرأ البأقون :ير ماد غَيْر 
ينِ) يالك عق اقاهلة: فالحمرة الأزك: فنك الفمل 
والألف بعدها مزيدة: فالمد من أجل ذلك: تقول : أسِن 
الماء اسن فهو آسن , مل أَجْنَ الماء يأجن ويأجن _إذا 
تغير ‏ وهو اجنء وذهب فهو ذاهب. وضرب فهو 


ضارب 1 


ئ امقر ت زائحته وكذلك آخالماء يجن وياعن آنا 
وكذلك يقال للرّجل إذا أصابته ريع مجنة : قد أسن فهو: 


وأنا اذا أَحْنّ الماء وتفين: أنه يقال له أبن مهو . 
1 


قال الأخنّس : أَسِنُ لف : و «َفَعلٌ» إتما هو للحال 
الى تكون غلها.. فآمًا من قال : غير اسن غلى وزن 
فلم ناا تيك ذلك لاطي إليسة فنا 

عه الطريية لذ 156 ): والتغوئ (118:5)؛ 
والمفجدى 11159 

الطَبْر سي : غير متغيّر لطول المقام كبا تتغير مياه 
الدئيا : : (فدءءأ) 


6 


نحوه لاطبا 0خ + 78) و فضل الله 1 :3 


رن اخيل مياد الم لاله 
شن الماء يأشن وماسن أسنا وأسونًا. 


ل لون أن اف فير اهل 


- ابر فأصابته ريم مينة  من ري البثر أو شير ذلك‎ ٠ 
فمُشى غليه: أو دار رأسد وتأسّن الماع : تغير‎ 


وقراءة الفاتد (ابين) بالمد: دقرا ابن ككير وميد 
(أسِن) بالقضدر: وهما لغتان. مثل حاؤر وخر , 

قال الأشتقن: (أسق) للحال. و (اسن) مثل دفاعل» 
براذيد الامحتبال: 01 

النَسَفيٌ : غير متغير اللّون والرّي والطّعمء يقال : 
أن الماء , إذا تفعر طعمه وريحه . 

أسِن مكي.. 

وء التبسابوري [44: كاد وانو الكعوخ 53 
0 والكاشاى (6+ ا 


(خ:-65) 


14 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ؟ 


وأجن : إذا تغكر طعمد وريه , (5بمغ١)‏ 
أبو حَيّانِ : قرأ ابن كتير وأهل مكة (اسن)!'! على 
ورن «فاعل» من أبسّن بفتح الْسَين . وقرئ (خَيْرٍ ياسن) 
بالياء . قال أبو على : وذلك على تخفيف الحمر: لم يتغير. 
ثىء ؤننا 
البَيْضاويّ : (أيين) من أُسَن الماء بالفتس؛ إذا تغير 
طعمه وريحخه. أو بالكسر على معنى الحدوث . وقرا ابن 
كقبر [أسن) : اعنم 
التُرُوسوى : هن أَسَن الماء بالفتح: من باب 
تضعرب» أو «نصعر», أو بالكسرء إذا تغير طعنه ورد 


تغيرا ميكب! . 


لسري ا 0 ير للم والذائحة 9 7# 
وإن ظالت إقامته, عخلاف هاء الدّثيا؛ فائه “تعس يطول 


قاد ارس يساطا ودة أنصِاها . . 
وقد بكون ميا برع فكية من َمِل خلفتة. 5 


عارض عرض له من منبعه أو يحراه, 


الالوسيت : غير متفير الطعم والرَيم : اطول مكف 
ووه + وها شيب + أبن بالفتع . فئ. باب اأطارب » و : يُعطي أيضًا معتى القدم ومضيّ الرّمن عليه؛ فالماء الآنبين 


#الضبر»: وبالكم من باب الم 1 حعكى ؤللق 3 


وقرا ابن كتير وأشل مكة (أسن) ضيل وؤة 
#خدرة فهوامغة مدريد أو منية مبالفة دقرا مسن 

بالياء: قال أبو عل : وذلك على تخفيف اهمزة . 
كمع 


اك 


والطعم, ننيجةٌ للفساه وال كود. 0515 
و المراغيت . 01 


الأضول اللغوية 
١-اختلفوا‏ فى وزن الفعل : أهو أسَن يأسَن 
بأين: أو أيين بأضن: أوايائن اننا وأقوكاة والمنى 
عندهم واحد . وفيهم من يخصّص «أين يأسّن» بتغير 
لماء تعبا بسيطًا ؛ ميك مكن ريه .و »أشن ياسنة 
بتغيره إلى حل لامكن شيربه . 


؟' وإذا كان «أسن وأين» بعنى تغثر الماء: فا 


«أين» يختص بتغير الرّجل إذا فى عليه من ريح 


لك 5 
خبيئة مُنْدئنة عن ماءٍ ثثن أو دخان الفضّة؛ ومبصدره 


5 الأسّن. 


: 5 والصنة سس لأسن » معو تغار الماع : الاسين:: 


“ميل قف الاجل فيو شاعف: ومن تفي التججل» افاسن: 
مثل : تهب الرّجل فهو تعب. إلا أله جاء يمعنى تغير الماء 
غلى قراءة المككيينَ والأّل للاستقبال والتّاني للخال . 


4-كما يُعْطِى الفعل بكلّ تصاريفه معنى التَغير, 


وح إشنء وجمعه : أسبان ونون يعي المكلق: 
والأخلاق والتبائل تحمل معن القدم. فقول مبلًا: هذا 
غل أسان أنيد. أى أنغلاقد: .وكات ورث غيئًا قديًا 
من أبيه . وَطذا عنت الأسان : الآثار القذفة . واسان 


١١‏ تقل أكار المنشرين عل أن ابن كتع. قرأ (أبين] صل 
«قمل». 


١‏ أس نتم 


الأشصاء حابي متها وتقطع : وهكذا فاازمن 
ومستلرماته عامل مهم فى أصل «أسن». 

ف وقد يقال : إن «أسن ويسّن ووسّن» برخم إلى 
أضل واحد بعد الاعتلال. كبا قيل : إن «أسن وعقّن 
وأجن وأبّن وأقن» من أصل واحد بالاشتقاق الكبير, 
لوجود الرَابطة بينها مع والتشابه 0 فا تطوّرت 
ألفاظها تطوّرت معانها , و منهوم اتير بعامل الرّسان 
محفوظ ف الجميع . 

ا وحمل أن «سِنّ» أصلها «أسِن» على اعتبار أن 
الحرف المشدّد الآخر يمكن أن يفك إلى غمرة فى الأول 
- على رأي ‏ مضافًا إلى الاشتراك فى المعنى , .يقال : أسنّ 
الّجل فهو مُسِنٌ ؛ حيث دخل فيد عامل الرّمان والتغير . 


وكذا شئه وسله: هَقَقَدْ مَضَنْ سُنّتُ الأَوّلِينَ» الأتفال: / 


4 قد حلت من فلك فسان السعزان ار 


مَانْظر إلى طغايك وراك لا يعْسَنة البقرة :105 

وام يظهر لنا وجه ارتباط «الآسان» أى الحبال بما 
تقدّم من المعى, الله إلا أن تكون «الآسان» هي الحبال 
الى مدت عليبا الأيام حَق بليت وتفيرت غنا كانت 
ليه بن الشفات :وقد علمنا أن أن فار بسلدا أن 


أن 


الاستعمال القراني 
جاءت من هذه المادة لفظة (أسن) مرّة واحدة في 
آية تصف أنهار الجنّد. وهى : مَل الجدَةٍ التى وَعِدَ 
الْمْتْهُونَ فيا آ جار من مام غير اسن وَأمَْارٌ من بن 1 


لاه يق 1 5 0ل 2-2 م اف 5 
يَتَعْيِر ظَعمّه رَا نهار من حمر لذة للشاربين وَامبَارٌ من 
او 6 


قل مُضَقٌّ رَلُمْ فينا يمن كل المرَاتٍ وَمَففرةً يسن 
ريم كُمَنْ هُوَ خَالِدٌ في النّار وَسْهُوا مَاء تميئا فُقَطُمْ 
َمْعَاءَهُوْ) محتد + ١6‏ 

ويلاخط أوَل : أئم فكروا (غير اسن) ب«غير 
مُنئن» وم عدّدوا هل تغبر رعنه فقط أو سائر أوصافه 
أيضاة وهل وصل إلى حد يكن ريه أو لايمكن؟ وإن 
كانت كلمة مُنئن ظاهرة في تير الرّائخة, والاإطلاق ينق 
مله أي تعن وشباد: وينمترف منه الذهن إل أن ماء 
الجّة على غاية الصّغَاء والطيب؛ وهذا هو مقتضى سياق 
الآية شيك غيذه الأبان وعسلها عيوفا: 

وثانيا : فى التعبير بِغَيْرٍ ين) إشسارة إلى طول 


المقام/باعتبار أن الماء ى الجن مييق خالدا كأهل الجئة 
أنفسيم: قربا يخطر بالبال أن الماء ممرور الزن عليه 
ميم أسثاء أشي الثرآن بأنماء الجبئد عل لدم 


الاستقبال والاستمرار وهذا أبلغ مسن توصيفة بأنه 
صاف أو توه . 

وثالنًا : ماهي الكت فى مجحيء (أبين) مر واحدة في 
القرآن مضافًا إليد اغير)؟ ْ 

لمله - والله أعلم -إشارة إلى أن هذا الوضف (غمرٍ 
اسسن) يختصٌ بماء المئة , وإلا فكلّ ماءِ غداه سيكون أسنًا 
حسب طبع الماء : فهذا أمر خلاف الطبيعة خاصٌ بالج . 
عا أن م وِلْدَانٌ مُخَلْدُرنْ4 الواقعة : ٠١‏ كذلك: فإنَ 
ق ولد.قى الذنيا سوف يتغضن للشباب. ثم للشسيت 
سوى «ولدان المنّق», فائيم سييقون إلى الأبد نشغراء 
كأمثال الولو المكنون , 


7 /المعجم فى فته لغة القرآن... .7 


وهذا بعيثه جار فى أنهار من لَب وخر وعَسّل » فاتها 
أيضًا وحيدة في نوعها لاأيوجد فا في أهار الدّنيا نظير, 
وهذأ مضداق «مام عنطر على قلب بسر », 

ورآبعا : جاء لى وصف الماء : غير أبن» ٠‏ فى 
وضف لب : ط ل يتَدَرْ طفمة» ؛ فإ آسن خاص بالماء , 
عام لكل تغير؛ سواء فى الطّعم أو اللون أو الرَيء وأما 
اللّبن فتغيره فى الطّعم فقط : على أن فى تنوّع الألناظ 
تفن في الكلام . 

وجاء في وصف الخمر أيضًا أتها (لذة للشاريين) 
لأمها أظهر أوصافها الى بتوقّم متها وأوج كياها؛ حيث 
إنّ شريها للالنذاذ ليس إلا. كبا جاء توصيف العيسل 


لوضوفه. 
-والله أعلم -إشارة إل أن في الْجتة أربعة 
جموع هذه الأجناس . من كل مسنها تهره والحسال أن 


غلين اشاس كير 
على أن تكراز الأنهار يَخِسَم للإنسان تلك المناظر 


وغايمًا :عدت كلمة (أنتار) ل 57 3 
بع اهار قا 
عر على أّها لو م تتكوز لوهم 8 هناك ف اكباو 5-2 


الطريفة الخلاية: حيت أساط بأهل الجثة أنبار: فأينا 
ياظرون يدون بان جارية من أجناس شد 

وسادمًا : لاحظ وقس هذه السّعة فى العيغى لأهل 
المت مع ماجاء في ذيل الةية لأهل الثارء « ويقوا ما 
عميمًا فََطْمَ أَدْعَاتَهُمْ4 فليس فيه إلا نوع واحد؛ مير 
يقطع الأمعاء, أعاذنا الله مند. 

وسابعًا: هى أطول د فى الشورة -وهى سوزة 
عقب وفاؤلة بيت القنصيد فنهآ نبشر المتفين أي 
المؤمئين َم بألوان من الشّراب وأنواع من الطغام «١من‏ 
كل الثعرات» كا تبشرهم بغفرة من رهم المشعرة 
برضوانه. وهو غاية المطاف كا قال: لوَرِضُرَانٌ من الله 


9 0 تيه لا 


م اقيق 


٠‏ لب +« تجرى من تجا الأجار» ومكبها فى هذه 
' السورة قبلها آيتين: ان الله بد غل الذي اضرا دَغَيلوا 


و 


5 الضالحات جَنّاتِ تخرى من تَحتها الأنبَارٌ» مسف 1:1 


: م 3 
ولعلها من أجل ذلك أخرت إلى سورة مدنيّة لتكون بيانا 
كا تقديها فى الور المكّية والمدنيّة, والله أغلم بسب كتابه 
[لاحظ لذن هر»]. 


لنظ واحدء. "مرات مدنيّة. فى سورتين مدلئتين 


ُ 7 -- 5 
النصوص اللغوية ‏ 
ابن الْكلَبتَ : الأساؤة: بالصّت : الطب 


(الربيدي 11:1 


الخليل «الأشر؛ علاع الطبيب البراغنات"٠ ١‏ 


بالأدوية والنياطة: آسا بأشو أشذا 


دقيل «الآسية الممالجة والمذاوبة والجمع : ناث :* 


وأواس قا وأو 


السار به 


تقول : هزلاء القوم أ عرق هذا الأفر. 000 
وتقول: لاتأنّس بين ليسى لك باشوةء ولاتقتد يمن ليس 
أشة. إذا اقتدى يه وكان فى مثل اله : والججمع :| ا 
ويقال : اشرة وإنشى . وقلان بأنسي لغلان. أي يرطى ا ٠‏ 
' اللآسي: وهو ا معاي :كبا تقول :راع وارعاء . 


فيه واحدة - وفلان يأنسى بفلان, أي يرى أن لد فية 


لنفسد ما رضيه , [ماستتهد بشعر] 


ع المسجيد فواعديا اميه وهي و 


ْ لك بقدوة, 


70: ولا ” 


5 5 0 د وكان يقال له: الموسي ١‏ لأنه كان يوسي 


(الأزشريّ 1 12) 
. ابن الأعراين. مركا حملت له إسوة, 
(ابن يده إن 6 "11) 


20 الشكيت : :.وجاءنا فان بلتسن ججراحه 


شان يع ناوا يأشو يد جره والأشزالسدار : 


0 (إضلاح المنطق لور 
ل اف أغيكه بان :أي متنظلفه شوق فنيه. 


(الأرشرئي 1111 


714 / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


المُيَوّد : قرله [ شمر ]: «آس بين الناس فى وحِهك 
وعتدلك وي 4 يفول سو بيتهم ؛ وتقديره : اجعل 
بعضهم أسوة بعض : وَالتَّسِّي ين ذا: أن يُرى ذو البلاء 


مَن به مثل بلائه قيكون قد ساواه فيه؛ فيسكن ذلك من 


ده 4:1 
الزَجَاجِ : أسوت الجبرح ؛ أصلحته , وآسيث الدّجل 
0 (فملت وأفملث : 11) 


ابن در يد + أسوت الدجل اشر أسْوًاء إذا ذاريقه: 
ال را 1 خلا 
الا - 
أبو طالب : فى الواساة واشتقاقها قرلان : 


1 0 تس 2 

أحدهبا : انها من اشى يؤاسي؛ من الاشوة؛ وهى .+ 
الفد د لكدوة وة. دوقيل :انبا ين ]أساة 0 :اذا عالحه وداواه: : 

وقيل + [لباعن .ابن سؤوسن ١‏ إذا عاض فآخر 
(الأزهري 2 م - 


المنزة ولتتها: ولكل متاق 


م ك 
الأزهريٌ : فلآن أشوتك قد أصابه مثل _ 0 


وواعيد الأمناء أشوة .وهو أَشوتك :أ أنث مثلة وهو 
متلك , 

ويقال : انعَسٍ به أى أقتَّدٍ يه . وكن مئله . 

ويقال : هو بُوْامى فى ماله. أي يساوي . ويقال : 
رحم الله رجلا أعطى من فضل و واسى من كفاف: من 
هذا . 


ويقال : أَسَوَتٌ الجرح فأنا آسوء أسْوّاء إذا داويته 


وَأَصَلَّشْته . والآسئ: الُعَطْبْب , والإساء ؛ الدّواء. [ث 


اسحفية شغر] الزن طن 
الجوهرئ : آسَينُه الى مواساةً, أى جعلته إشوق 


. 2 1 0 
فيد وواشيته لد ضعيقه فيه . 


والإشوة والأّسرة . بالكسر والضة : لغتان , وهي 
مايأ شي به الخزين: يت يد وخجبعها: إى وش نز 
سئي الضير أسى . 

والستى به: أى اقتدى : يقال : لانتس ين ليس 
لك بأشوة . أى لاتفعد بن ليس لك بوه . 

وتآسَواء أي آسى بعضهم بعضًا . 

وأ فى فلان إشوة وأَشوة :أي دوه والقام . 

والأسَى, مفتوح مقور ؛ المداواة والبلاخ, وهو 
الخرن أيضًا. 

والأاء: سور دوف الدراج هينه : 

والإساء : الأطبّة: جم الأمى . مثل الرّعاء جسع 


ْ ا .| وَالأسْو على «قُول»: دوا تأسو به الجر ؛ وقد 


سوا أ ذاويثه فهو مسو واسيّ 


أسَْتُ اجرح آمو 


ْ 2 كاهل «افعيل». 


ويقال هنذا أمن ل يوسي كله : 

والآسي : الأسبيب: والجسمع : الأسأة. سثل رم 
وؤماة: 

وأضوث ونم أشوا:اى أضلطت ؛ [واستديد 
بالشعر *يتات ] العامة 

ابن فارس : اضمرة والشين والراو أسل واهند 
يدل على المداواة والاصلام, يقال : أَسَؤْتُ الجرم. إذا 
دازيقه, ولذلك بست الطبيب: الآسئ : ويقال + أسؤث 
الجرح أسْوًا وأسَاء إذا داويته . : 

ويقال : أُسَوْتُ بين القوم ؛ إذا أصلحت بيهم . ومن 
هذا الباب : لي في فلان أُسوة, أي قذوّة, أي إن أقتدي 


شتت أنن 2 اسن 


5 وأسَيثُ فلانا إذا عرّيقه من هذا أي قلت له :يكن 

الق بللا أخرل: علد نيب علق مالي به فارع 

وَسَلم :ومن هذا الباب: انيه بفسى: ١18‏ 
الهَرَويّ : يقال : تأسّى به. أي اتبع فعله واقتدى 

به. والتّأسية : التعرية : وهو أن تقول : قلان قد أصابه 

ماأضابك فشعر ‏ تاق يه واقعد:, (1مه) 
أبو سَهْل الهَرَوىٌ : أسَوْتُ المجرح وغسيره. إذا 

أصلهته: زه أشيا, (14) 
ابن سيده: أي اجرح سوا وأسا: ذاواه: 


والأشو والإنلباج يمًا: الدواء: والجمم: اسية, 


والآميق: الظَنيبة والجمع: 3 وإساة: قال كراع: ٠‏ 
ليس في الكلام ما يَتيِبِ عليه كُعَلَةُ وفعال إلا منذا. ظ 


وقوطه: رعَاةٌ ورِعاء فى جمع راح. 
والأسي: المأشو [ثم#استشيد بشضس]. . 
وانها عنومى سكا أصلح. | 
والا'سوة والأسئة القُدْوَق ١‏ . 


أشاء فنا سّى! عَرَاه فتعرئ.. 3 57 5006 


وانتسى يق تخد سنك وق الكل «الاتا شن فق :. :: 


بيس لك بأسزة». 5 


كان أسوبت هن الدُسوةكا زعم فوزنه قي 1522 


ماه 23 
لنا 


لبيبيبي-يية 


0 2 2 0 4 
وأساء ماله: أتالّه مله ولسشعلد فسية السوة.. وقبيل:. 


لايكون ذلك منه إلا من كفاف» فان كان من فضله فليس. 


وساءنى الشىء: حرّنى, حكاه يعقوب في المقلوب : 

كن ةا 

الذاعب :الأشرة والخثرة كالقبوة والقدوة: :وه 

الحالة الخ تي يكون الإنسان عليها في اتّباع غيره إن حسما 

إن في وإن سنأو وإن ضارًاء وهُذا قال تعالل : + لقَدْ 

كَانَ لَكُمْ فى سول الله أشرة خَشية 4ه الأعزات +31 
فوصفها بالحسئة. ويقال : تأَسَيتٌ به 

والأمى : المرنء وخقيقته اتباع الفائت بالفم, 

يقال : أسيث عليه أتى وَأسِيتٌ لهال نمال : لقلا 

تأس َل الْعَوْم الْكَافِر يو المائدة :18 وأصله من 


.الواو: لقوطم : رجل أسشوان ؛ أي حزين . 
كَرِيْتُ التخل : أَزَْتُ الكَرْب عنه, وقد أسَوئُه سوه 


ل 


والمجروح مأسويٌ وأمويٌ مما . 


. عق هو «قاعل» من قوهم ؛ يواسي‎ ١ 


” اانا الشائة فلنس مق ها الات وإثنا عن 
0 (قر1ا) 


. الرْتخشرئٌ : أَسَوْتُ الجرح أشْوًا وأسًا وهو اس 


مغن أداة: :سي بن ناد أواض 


ويقولون للخافضة : الآسية . 


دفي فلان أشوة » وهو حَليق بأن يُؤْتسَى به. واسيته 
:ماق مواساةً: وأعَيت المصاب فتاسّى .وتقول: إن 


0 ّْ 2 5 ع 
ار 


1 


/المعجم فى ققه لغة القرآن... خ؟ 
ومن الجاز أسَوْتٌ بين القوم : أصلحتٌ . وماك ثابت 
الأواسي : وغي الأساطين , الواحدة: آسية, [#استشهد 
' ١أساس‏ البلاغة + 1) 
قبل أذذتب 
#أوئقها 


بق 


بشعر] 
خالد الرَبعيَ : «إنَّ رجلا من عيّاد بني إسرا 
ذا اتاب , متب لازت فهمن فا سلشلة: 
إل أسية من أواسي المسحدا 
شي السارية . [تماستشهد بشعر] 
ميت آسية, لأئها تلم التقف وتقيمه بنئدها 
إتَاه: من أَسَوْتٌ بين القوم, إذا أصلحتٌ بينهم. 
(الفالق ١‏ غغ) 


لا يُقتدنى بد يقال :هو أشرك.أي ند 
وجميم | شوة أشي فالأشوة اسم لكل مامقتدى». 1 
2 0000 


ابن الأقير :قد تكد ؤكر الأخرة والماساد ف 


المسسد يثك : وهس بكسر أهمرة وَضَمها: اعدو ا 
والمو اساة : المشاركة والمساهة ف المعاش والرّنق؛ 
ظ .. جعله أشوة؛ وأسَْنُه به : جَعليه له أسوة . 


وأعليا شد ة عات واوًا ًا , 


ومند حديث الحديبية : «إن شوقن اونا 
الصّلح» جاء غل التهفيف : وعلى الأعل جاء الحديث:..- 


الآخر : «ما أحد عندي أعظم يدا من أبى بكر آسانى 
بنفه وماله». ْ 

ومله د بثك على 1: «آس بيئهم في اللحظة 
والتظرة». وكتاب عُمر إلى أبى هوسى : «آس بين الس 
فى وجهك وعدلك» أى اجغل كل واحد متهم مزه 


خصيمة: (كددة) 


: لإهومتلك 3 


اد . - 
أبو عَسيّان : الأشوة : القدوّة: وتضيٌ همزته 
' 3 
ونكسر» ويتامى بفلان : يقتدى به . والأسوّة من 


الانتساء كالقدد: فق الاقتداء: اسم وضم موْضم 


المصدر. أنه ؟) 
التتومي لاني كت افتوؤوحكاالأبوة. 
وتامن به واتسية ؛ اقتد يت . 


وفك ب اليد سيد +1رة إستقسي: 
بالمد: سوايعه . ويجوز إبدال الهمزة واوًا فى لغة 5 
فيقال : واسيثه . ار 

الفيروزابادى : أسا الجرح أ م ا مق د أنه 
وبيتهم : أصلم . 

56 


7 وال سو تعدو وازاء 0 “عه : :آسية ا 


| .والامى 3 الطيْب: سكل أنناة وإشاء. كقفاء 


.وظباء :والأسيّ كعلي: اماس 


٠. 7 1‏ 7 
والاسوّة: بالكسر و.تضمٌ : القذوَة: وما يأتسى به 


| الحذين, جمعه : إشاء بالكسار وَيْضم . 


وأشاه تَأْسية فتاسق : ع أه فتسرى : وأفشق فنك 


:وأساء ماد فواساة : أتاله من وجعمله يه إشوة: أو 


الأكو ذل لعن كاف قاو كات من فضله رين 


يموأساة . 
وتآسوا : ان بعطنيم نمضا 
والأسا : الحزن : نهو أَسُوان سر ان 
والأسارة: بابش :الطت: 00 
الطر بحي : اضر رق بكسر ال همزة وضتها؛ 
الشّذوة. أي اثناء واتباع, ومنه الحديث :الك برسول الله 


شو سْوة بعلي أَسْوة» ومنه فوم : كَأسَنت وانّسيت , 
وامال أو بين الفرماء: أى شركة ومساصٌه بين 
عُرْمَاء للفلن لأيفرة به أده ذون الأغين وق 
الحديث : «واساةٌ الإغوان» وهي مشاركتهم 
ومساستهم فى الدزق والمماشن. قيل : ولايكون إلا عن 
كفاف لا عن فَضْلة : وأصلها الحمزة: فقلبت واوًا تخفيفًا. 
وتاسّواء أي آسى بعضهم بعضًا, 1خ 
تجمع الغ الأشزة ١‏ إمّا مصدر معنى الانتساء: 
أي الاقتداء ؛ أو اسم بمعنى مايُوْتسَى بد أي يُقتدى به . 
وم 

محمّد إسماعيل إبراهيم: أَسَرْتُ فلانًا : جعلته 


3 ا 
أو ع - 


القّدوة 


7 0 له نه قط و السو 


ته وقدوته ته ويقال: قرا 20 : 


وقد يكون الاساء مقرذاء ومعتاه الذواء. [م 
استشهد بشعر] 

ولاح ذكر أبضًا أن سين الاشاء حو الدواء : كراغ» 
والأموي ؛ وعل بن عمزة البصتري : والصحاح؛ ومعجم 
نقاننن القة) والشغار: واللسان: والشاع:والمد: 
وصط الحيط: وأقرب الموارف: والمتن؛ والمعجم الكبي. 

وَالأسْوٌ يعتى الدواء نا كا قال ابن الكنيت : 
والصّحاح , والمحكم : واللّسان: والقاج. والمء ومميط 
الفيظ: وذيل أقرب الموارد: والمتن: والمعجم الكبير. 

وبُجِمع الاساء «الدّواة» وَالأَسُو على آسية. 


.. وذكر هذا الجمع «الآشون» المتن, والمعجم الكبير 


بف وقد اه 2ل يعبات إمنال 3 هذا الجمع لأنه 


والآمي اليب نت / لأا لقع 
العدثاتت «الاهناة الأضو + الأقون: :.- 


5-9 من ممم السي » «الطبيب والجاح» َل 


إساءء ويقولون: إن الصّواب والقياس هر الأساة. وكلا 7 قوع 3 ََ 
٠‏ إن الالى بالطف ينال هام 


الجمعنن ضحيحان.. 


ومن جمع الأسى على إسام 5 ولا #في المتصود: 
والمدودةه:؛ وكراعٌ. وغعلى بن عمزة البسري قد 
بيات والشخام: ومتجح ستايس الله - 
واكم ومقردات الرّاغِب الأضفهانى» 000 ابيعشنبق يكتمر | 
واللسان: والقّاح , والث وغيظ النيظ : وأقرب الموارقه” 


والمتن: والمعجم الكبير: والوسيط.. 


و0 


. ش 1 - 8 ا 
ما الأئق فهى آسيةٌ, والجمم : أواس واسياتٌ. 
التأسى 


نَآسَؤًا فوا اكرام التآبيا 


١‏ والشواب + تأترا والاشي, آي افندرا وتشيرا. 
أنا القآسي فنا القعزية والسلية في الممصية : ثم 


وقال تعالى فى الآية : شت سشورة الأحنجاب : 


شول الله أسَوْةٌ حَسَنّهُ»>. وقال ابن 


7 /المعجم فى فقه لغة القران... ح ؟ 
كثير فى تفسيره هذه الآبة الكرية : أى هلا اقتديتر به 
وتأسَيتم بغمائله يكه! وفد وردت كلمة الأسوة مرّئين 
أ َي فى آي الذكر الحكير , حاملةٌ معنى الاقتداء. 
وترن ذ كر أيضا أن التَاسَى ممناء الاقتداء والمَّدِيه 
بالآخرين : على بن حمزة البحترى فى «التنبيهات» 
راروي:.وسقردات الزاغب الأضنهاى: واللسان: 
والمصضباح: والقاموس» والتاج. والمدً, وتخيط المصيط؛ 
وأقرب الموارد, وال متن: والمعجم الكبدر, والوسيط. 
ومن ذكر أن معبى تأءسى القوم : عرّى بعطهم 
بعضًا: عل بن مزة البصدري فى الشتسيات8. 


المصطْنُوَيٌ: ساق كلمي مس يا 


دجوا له وَالْيَؤء الأخر ودر الله عير الأحزاب : 81 
لقا : كان عاصم بن أبى التَجُود يقرا (أأشوة) 
برفع الألف فى كل القرآن: وكان يحيى بن وناب يرفع 
بعضًا ويكر بعضا : وفيا أغتان ‏ الظّممٌ ‏ في قيس , 
والمنتن : وأهل الحجاذ يقرأوت (إشيّة) بالكسر في كل 
القرآن لايختلفون . 
ومعنى لبي أتهم تخلفوا هله بالمديئة يوم 


المتندق؛ وهم فى ذلك يحبّون أن ,ظفر النَى 35 إشقافًا 
ل 7 


قاتل و أنكذ (1 5 
تحر الطّبَرَئْ (1؟: 167): وأبو مُدْعَة [816): 
لوي : أي قُذْدة. مق 
الطّوسيٌ : قرأ عاصم (أُسْرَ رَه) بض اهمرة؛ الباقون 


كسرفا وها كفان: والكسر أكار : ونمله وخ 
وفسوة ١‏ ورشوة ورشوّة : 

هذا خطاب من الله تعال للمكلفين, يقول طهم : إنّ 
لحم معاشر المكلفين هن رَسُولِ الله أشوة حْشْتة+ أى 


7 0غ :-.اقتداء حَسْن فى حميم مايقوله ويقعله , متى قعل مثلة 
والصّحام, والختاز. واللان: والقامورس: والتياح» : 0 000 

المد, ونط المظ؛ واقرب الموارد؛ والمك: والمجما 3( 0 
0 000 222077 .عليدفي حُرويه. والتسليةهم في ماينالهم من المصائب . 
١‏ الوختيط , 21 ام 0 

ريك -. ,خان الي شح رأشه وكسرث ُباعيته في يوم أد. 
وقتل عمّه خمرة؛ فالتأشي به فى الصّبر على جميع ذلك 


من الاسوة اخسئة 


والمراد بذلك الح على المباد والمير 


وذلك يدل على أَنّ الاقتداء بجميع أفعال النبي:2]12 


حتن عنائر ]ل ماقام اليل على غلافه/ ولايد على 


1 لدعا لكو فى وشول أل أشوة خسفي قق ١‏ . وجوب الاقتداء بد في أفماله. وإا يُعلم ذلك بدليل 


5 1 
آخر. فالأسوة حال لصاحبها يقتدي بها غير فى مايقول 
7 2ن 
بهء فالاسوة تكون فى اسان وه وير لقره لفن تأت 
بالحتن ففعله حَسَن لمن كان يرجوالل واليوم. 


الآخر. نمم 
2 0 ل 
القشيرئ : بد كدوتكم وب عليكم متابعته فيا 


(ه: ]ةا 


يسمه لكم. 
التغرئٌ :قرأعاهم «أنشرّة) حيث كانت بضه 


0 1 ا لا لافقا 


امعد والناقون برها وهنا لقتان: ان 0 
ضالة: دقى 1 0 ألاتتساء: كالقدوة من الأقتداء, 


5 م 
نموم الطبرسى . (غ35غ]؟)) 


المَيْبْدى : [عو البقوى ثم قال:| 

ومعدىق الآية : مسن بتوقم الخير من اله ويرى 
مايضيبه من الشدائد من جهته. فن كه أن فته 
بالبى 2 ويرظوريد أو ولايكره أن ينصيبه مثل 
داأصابه فيتبت معه حيث ثبت: ولايُول عنه ولا يطلب 
العلل كنا ختلة 


المنافقون. لخ 114 


الرّمَحْشَرَئٌ : فإن قلت : قا حقيقة قوله : «لقذ. 


كَانَ كم فى رَ 
بالطراد 1 
قلت فيه وجهان: 2‏ 


ا ع 85 ا ا 
احدهها : اثه فى نفسه أسُوه حسئة: أى قُدَوَة زهو 


المؤتسى: أي المقتدى به كما تقول : في التيضة عشرون 
نا حديدء أني هي فى نفسمها هذا المبلغ من الحد يد . 
والثانى : أن فيد حَمئلة من لها أن بوتس بشا 
وبع . وهى المواساة بنقسة. :1ه ؟) 
مثله الرَازَىَ ١‏ سائل الرَازي 
(47:5) والليسايورئ (1:77): 
أبى التدذكات : إن كان يدجو اه الجارٌ والجرور 


5) و تعذانرة : 


. 1 و ليتضادرفئ 


فى موضع رفع, لأند صفة بعد صفة !(أشو 


اجا ب 


اشوة حسنة كائئة لمن كان . ولاعنوز أن يتعلق تقس 
(أخوة) إذا خدل عن التأتن لأن (أشْرّه) رسفت :اذا 
وُصف المصدر لم يمل : فكذلك ما كان فى معناه. 


سول الله شه خَشنة: .4 - وقرئ (أنشوة) م 


)"115( 

طبن : الأشوة: القذوة: والأشوة : عايتأتى 

بده أى يُتعرّى ١‏ فيقتدى به فى جنيع أفعاله؛ ويُتعرّى به 
فى جميع أحواله. :مه 
البدوسَوي : أي اقتداة حَسْن؛ وذلك فإن أوّل كل 
ىم تملّقت به القّدرة للإيجاد كان 3 رسول اله ع 
لله : #اوّل ماغلى اه ؛ دحي" + فالأشوة الحسنة غبارة 
عن تعلق القدرة بأرواح هده الأمة لا خراجهم من العدم 
إلى التجود : عَعَيبٍ إشراج روح رسول الله 95 من العدم 
إل الوبعود .قن أكرم بيه الكرانة: يكؤت له أثر فى غالم 


. الأرواح قبل تعلق بعالم الأشباح» وبعد تعلقه يمال 


اح... [فراجع ] 
)1١01/ :1/(‏ 

الالوسيت :قر بكر اشر كا قر فهو 
ويقاياه] فزأعاتي :التطلة 

وقال اكاب ؛ الخالة التي يكو خنها الا سان 
وهي اسم ١كَانَ).‏ و (لَكُمٌ) الخسبر, و ١فى‏ رَسُولٍ اللا 
ملق جا تعلق بد (لك:): أو فى موضع من (أسوّة), لأئه 
حش عار أن يكون. متا لحاء أو املق ,3 كا على 
مذهب من أجاز فيها ناقصة, وفي أخواتها أن تعمل في 
الرف. 

وجوّز أن يكون هق رَسُول الله الخبراو' 
ولَكّن4 تبيين. أي أعنى لكم: أي والله لقد كان لكم في 
رسولالله خصلة حسنة من حقها أن يوت 
بهاء كالنّات فى الحرب: ومقاساة الشّدائد. 


تسن :و يعتدى 


4 /المعجم في ففه لغة القرآن... ح ؟ 

ويخوز أن يراد ب« الشوة» العدْوّة, إلعيق الممفتدى. 
على معنى هو 35 في نفسه قُدوَة يحسن لأسي به : 

في الكلام صنمة التُجريد: وهو أن ينتزع من ذي 
صفة آخر مثله فيها مبالغة في الاتّصاف, تحولقيت مند 
أسذاء وهو كبا يكون بعنى [ين) يكون بعنى إفى): [م# 
استفهد بشعر] كقوله: فى التئّضة عشارون مَنّا حديد. 
أى فى نفسها هذا القدر من الحديد. والأية وإن سيقت 
الاقتداء به عليه الصّلاة والسّلام فى أمر الحسرب من 
التّبات و تحوه فهى غامّة فى كل أفعاله صل الله تعالى 
عليه وسلم إذا لم يعلم أنّها من خصرصياته كنكاح 


51 لذلا 


الْمَرَاشْن +أى قدوة: والمراد يد التدى يه | : 


لخر 0 4 ظ 


الطباطبائي : الأثرة : اوضر شي الاقتداء 
والاتباح . وقوله :(ى رَسُولٍ امم) أي فى فورد رسول الله, 
وَالأسْة الى في مووده هي تأشيهم به واشياغم للا: 
والتعبير بقوله : (لَقدُ كَانَّ لَكُم) الدال على الاستقرار 
والاستمرار فى الماضي إشارة إلى كونه تكلينًا نابنًا 
لككبقيثى 


م 
مسي ل 


أبو رذق : قدْوَة, انجاء واتباع ء وهي الحالة لي 
يكون غليها باتباع غيره حسنة أم قبيحة, سازَةٌ م 


ل 


للدم 


اتا رف . (1:؟6) 

المُصطّفُويّ : أمرًة : من الأنشر الواوي : وقُئلة لا 
يل بد, كبا فى اللشمة والأكلة . فالأٌشوة :ما يُؤكسى 
ويُقتدى به من العمل والحالة والسّلوك والطريقة: فيلزم 


لكم اخاذ هذه الطريقة المأخوذة من رسول الله من قوله 
وعمله وسُلوكه وأدبه و أخلاقه: إن كنتر راجين 
التعادة والسّبر إلى الله تعالى ٠‏ فهى طريقة حَسَئَة مطلوية 
مرضيّة: موجبة لإصلاح مافات عتكي ‏ (1:1/) 

فضل الله : الرّسول قُدوة المسلمين 

لنذ كَانَ لكم فى رسول الله أشؤةٌ حَسَدَه4 أي 
قدوة خسلة فى ما يأخذ به أو يَدّعه من الأفعال و 
المواقف, لأثّه الإنسان الذي تتمثل فيه الصنات المثلى 
للكتال الإنسالى. فقد ربّاء الله التربية الفضل؛ و أدّبه 
الأدب العظيرء و صاغ شخستته أفضل ضياغة. و نهذا 


كان التجسيد لحي للإسلام فى كل ملاع ذاته في الجانب 
ادحل منباء في ما يحمله في فكره و قلبه و شعوره من 
طهر الفكرة: و نقاء القلب؛ و صدق الشعور, و إخلاص 


الي و فى البائب الخارجيّ منها من الإخلاصض قد و 
العمل بطاعته, والجهاد في سبيله, و الاحسان إلى الناس, 
والصّدق في الدّعوة. والصّبر على آلامهاء و الانفتام على 
الحياة كلهاء من موقع الرّسالة الباحثة عن الخير في كل 
صعيذ؛ و عن الحق ف كل أفق: و عن السدل ف حل 
تمع لتوَكد القم الأخلافيّة الإسائيّة الروحية من 
خلال المعاناة: و ليكون رضاه فى ما يرضاه الله و سخطه 
في مالا يُرضيه: نا جعل عمله سُنَةٌ و شريمة: كا كان 
قوله مصدرًا لذلك, 

و هذا هو الذي خاطب الله به المسلمين الذين كانوا 
معه ليعتيروه أساسًا لسلوكهم الإيساليَ و خطلهم 
الإسلاميّ؛ بأن يعتلموا إليه ليرصدوء فى كل عمله, 


لتكون صورتهم صورته؛ يِتأْسُون به وقتدون به في 


ل يي الع ل اي ا رحتنت |أعن ل / اما 


مواقفه و سجاياه. 

وتلك هي مهزة الرّسل فى شخضيتهم اللبوية, انهم 
لامتّلون الّسالة فى الكلمة فقط؛ بل يجِسّدونا في 
الموقف؛ فدرى الناس صورة القيمة الإسلامية فى الواقعء 
كبا يسمعوتبا قّ الكلمة وقد كان رسول اله إسلاما 
حك على الأرضء فيفهمون الذّغوة فى سلوكه بعد أن 
يسمعوها من قوله عا بوحى لم بأنبا ليست فكرًا 
مثاليًا؛ يعيش فى عالم المثال م لى آفاق الخيال؛ بل هسي 
فكر متجسّد فى الواقع العمل من شخصية الداعية. 


وقد وأى بعض العلباء قى هذه الآبة إغخاء بعصمة 


ال سول يناه لأنّالله لا يجمل إنسانًا قدوةٌ مطلقة في كل . 
عمله إل إذاكان ذف غنورة فلي و عقابقا للكزاييت 

لوكا #اتث يزذعاالة:ة ننطانًا للخلشين الذين.. 
كائرا جتمعون حول الرسول و يتصعرّفون ععرية الات : 
المندودة إلى مزاجهاء الباضتة عن زغباتاء الغارفة فى .. 
نوراه يان المدود لان عط الأسالك عيذم 


عن الجهاد فى سبيل الله. فيهريون عندما تبدو أمامهم 
مواقم الخطر, و يسقطون أمام تحدّيات العدوٌ 

نبا تريد أن تدهم إلى صورة الب عمد عل في 
ثباتة فى جهاده, و إخلاصه لربه وخوّته فى مواجهة العدي. 
واستبانته بالأخطار المحدقة به. و فى موققه الصَابر في 
متركة الأحزاب؛ غندما كان يشجّع المسلمين على 
التبات, و يشاركهم فى حفر المكندق: و شد حجر 
الجاعة على بطنه؛ ويبق فى خط التقدم الأوّل, حَقٌٍ لا 
يكون أحدٌ أقرب إلى العدوّ منه. 

نا تريد أن تدم لهم هذه الصّورة؛ النوذج الأعلى 


للؤنان الدّسال الثايت فى خط الرّسالة. المتحدي فى 
مواجهة العدى لبزدادوا قوَةٌ بقَوّته: و ليأخذوا الاخللاص 
من إخلاضه, حقٌ يكونوا في مستوى التّحديات الكبيرة 
فى المعركة, ليكون لهم التصر من خلال هذا الموقف 
الحاسم التو فى مو اقع الإيمان. 

ند خط القيادة القدوة التي تسير فيه القاعدة 
الجباهيرية من الم و لكن الذين يلتزموئه هم الذين 
اتفتحت قلوهم على الامان بالله: و عاشوا الإخلاص له 
و رغبواى ثوابد. و خافوا من عقابه, و ذ كروه فى السر 
والعلانية, قلم يغب عن أفكارهم: ولا عنن ألستتهم: 


ظ وس الإبيان فى سرهم 


كان يَدجُرا الله » وايرغب ى رطاه؛ ومتدى 


بهد و يقتي برشله طوالتؤم لخر وك اغبي 
َ فكآنَ معد فى كل أخواله: حب لم يغفل عنه فى أيّة لمظة, 


ف كل مواقع المراقبة و المحاسبة و الجاهدة و المعانأة. 

و هكذا كانت غذه الصورة: عى صورة الؤننين 
الملترمين المخلصين الذين صلقوا بالله و رسوله وجاهدوا 
فى سبيل الله من موقع الصّدق, لم يخالطهم شك أو ريب فى 
نأ هم فيه وا لم تعرض لهم شيهة في ذلك كله. 

لمكت اتا 


"قَدْ كانت لَكُمْ أَسْوةٌ حَسَنَةُ ى انزهيد وَالْذْينَ مَعَهُ 
إذْ قانُوا لقؤمهم إنَا بُرَوًا مِنَكُمْ ويا تَعَيِدُونَ مِنْ دُون 
الله... |1 101 


الطترى ؛ قدو حسية فى إبراهيم خليل الرجان 


1 / المعجم فى فقه لغة القرآن.... خ ؟ 


الطوسي : قرأ عاصم (أَوة) يضم الحمزة في جميع 
القران: الباقون بكسبرها . وها لقتان: أى اقتذداءٌ 
ا (ة: وان 
المِيُبْديُ : أى قدوة حسنة وشئه حسة في 
إنراهم . أي فى أقوال إبراهيم . 0ت 
الرَمَخْشَريٌ : قرئ (آشوة) و (إشوّة) وضواهم 
المُؤتسى يهء أى كان فهم مذهب حسن مرضي بأن 
يُوْنّسى به ومتبع أثره. (#بءى 
العرطْبِيٌ : أى فافتدوا به وأَموا. إلا فى استغفاره 
لأيه : والاشوة والأشرة : مايتاتى ببهه مثل القد 


لاك 


غاضم (أسْوّة) بضترٌ الحمزة. لفتان. 


الإزو وي" استطلة جيدة حتبقة ون كبو 
5] اسم (كالت)و 


ويُقددى بها ويتّبِع أثرها. قوله : ( سو 

الكْمًا خبرهاء و اعنة) ضلة (أسْوّة) مقيرة :إن عثك 
2 

الأشرة العسودة والمدمومة. وكاشفة مادحة إن لم 

شل ا 


المراغئ : الأو : يضم الهمزة وكسرها: وبيما 


مإ من ملأتي ده كالقدوة أن يقتدى به ؛ والجمم : 
5 اننم 
"- لذ كان كم فيو اشسؤة حَسَئّةٌ بن كان يَدَجُوا 

له وَالْيَومَ الأخر وَمَنْ يَتَوَلَ قن انهو لقو الْحَمِيد. 
الممتحية: " 


الإسكافي : [قال بعد ذكر الآيتين:] للشائل أن 


_ 


: 0 ١“ 


يسأل عن معنى الذي أعيد له قد كان لَكُمْ بي أشو 
حَْسَنةٌ4 وعن متعآق كل واحذ من اللفظين, وهل 
نصلح الأول مكان الثاني أوالثاني مكان الأُوّل؟ 
والجواب أن يقال: إن الإسلام بنى أوَّلد على المَبريّ 
من الآلهة وئن عبّدها وين الأصنام وعبادتها, ألا ترى 
قول من ,تسد بالتوحيد إِنْه ينق الآهة أُوَلَا بقوله : له 
إلهه ويقبث ثانا بقوله الك اله الواحد الذى تحق له 
العيادة؟ قال فى الآية الأول المتعلقة بالبراءة من الكفار 
ومن فملهم: «إنًا روا مِنْكمْ وما تَغيِدُونَ من دون 


اله المنتعية : 2 وائيت بعاةوتهم إلا أن يومترا, فهده 


و5 الأو 5 تفصل المؤمن من الكافر تمعز عنه في الظاهر 
وَالقّدؤة؛ ويقال: هو أَسْوتك : أي مثلك وأنت بدله. وقرأ ظ 7 
١ 3‏ أوألقائية ممناها بهم الخو 
وققليوا اق الآخرةكاشلامم ميشرين بالجئة غبير 
حاف من المقوية : 


عبرأ من صداقته و يتحقّق بعداوته . 
ا لتتالوا مثل توابيم 


41 غ) 

الطّوسيّ : نا تيد ذكر الأو فى الآبتين 
[الممتحنة ؛ 1:5] لأن الثاني منعقد بغير ما انعقد ينه 
الأوّل, فإنّ الثالى فيه بيان أله كان أئوة فى إسراهم 
والذين معد . وهو لرجاء ثواب الله و حُسن المنقلب فى 
اليوم الآخر, والأوّل قيه بيان أن الأسوة فى المعاداة 
للكفار ياه حسنة , وإذا انعقد الَانى بغير ماانعقد به 
الأول صارت الفائدة فى الشانى خلاف الفائدة فى 
الأوّل. 

مله الطرسي . 

المَيئْدي :آنا يد ذكر الأشوة, لأنَ الأول 
متعلقة باليراءة من الكقار ومن فعلهم, والثانية أمر 


)ةراا١:5(‎ 


!6 اارة) 


بالاتتساء بهم : لينالوا من توانهم سانالوأ. ويتقليوا إلى 
الآخرة كاتقلابهم. 
وقيل : الأول أشوة بأقواله .و الثاني يأفعاله : 
له 
الوَمَخْشَريّ : كر الحثّ على الانتساء بإبراهيم 
وقومه تقري"! ونأ كيدا غليه. ولذلك جاء به مصدرًا 
بالقسم , لاآند الغاية في التأكيد . وأبدل عن قوله : الَكُم) 
قوله : ظلَنْ كَانَ يَدْجُوا الله وَالْيَوْمْ الأخر». وعقّبد 
بقوله : < وَمَنْ بَتَوَلَ فَإنَّالله هُوَ الْعَوهُ الْحَمِيدٌُ4: فلم 
تلد نوشامن التو كين إل ءابه (4ثة) 


مله نمَو (غ : 1 :.)١‏ والفخر الرَازَيَ 15 :كل 
ل ل 9 ٍِ 1 0 
القرطبيٌ : أي فى أبراهس ومن مغه من الاتببياء 


والأولياء «أشِوة حْسَئة» أي ف التيرّوْ من الكقار: 


وقيل : كدر للتأكيد ..وقيل : نرل الثالى بعد الأمل. 


دده ونا قث اللكذرات قى القرآن غل هذا الوجدا.. 


4 لامع 

ص 7 ع 53-0 
انو ختان :كارت الأشرة: تأكيذا وأكّد ذْلِكِ 

بالقسم أيضًا وه يمن كان يوْجُوا4 بدل من ضمير ' 


الخطاب. بدل. بعطى. من كل : أ 5 
البْرُو سوئ «أشؤة حَسَنْة4 تكرير للمبالغة فى 


الحّتّ على الانساء بدّة , ولذلك صدر بالقسم. 


وععله الطب فن التعفهم لعل التخضصيض . 
وف «برهان القرآن»: كرّر, لأن الأول فى القول : 


والثّانى فى الفغل. 
نا كن 0-5 
وفى «فتم العسان» : الأول أسوة فى العداوة, 


والثانة فى الخوف والفشية , زةخاغ) 


أس و / ابام 


توه الآلوسي . (4؟ : غلا 
بنت الشاطئٌ [لاحظ: أس ي] 
الطَباطبائيٌ : تكراز «حديث الأُسوة» لتأكسيد 
الؤجاب”» وآبيان أو عله الأثوة لجن كان ير اق 
واليوم الآخر؛ وأيضًا أنهم كما يتأعى بهم فى تبرهم من 
الكمّار: كذلك يتأسّى بهم فى دغائهم وابتباهم . 
لضفن 
فضل الله : فهم القدوة الطَيية الصّالحة الى سد 
الأمان بكلّ وداعته و روحيّند وصلابته وقوّته و تعاليد 
عن تكلّ المفزيات: وتباته أنام كل المخاوف, فكاتوا اللفل 


“اللأعلى للثاس كلّهم: فى محية الله و طاعته و الاخلاص له, 
| . لمن كان يَوْجُوا ال وَ الْيَوْمْ الآخر» ليقتدوا بم في 
4 إخلاص الؤجاء لله و فى الانفتاح على المسؤولية ف اليوم 


:لان 5 (5: 8612 


الاصول اللفوية ' 


:د الأضل فى معناها الساوي والقبائل» يقال : 
هزّلاء القوه أبسوة, أق حاهم واعدة.: قالأسرة 00 
٠‏ :الأصل امال والمسازاة: ومنه: المراساة؛ وهو أن. عغل: .. 
نفسه مثل شايبرء ومساويًا له فى الحقوق والمنافع . ومئه 0 


«آس بينهم فى اللحظة والتظرة» أي ساو بينهم قفبهباء. 
واجعل كل واحد من النضوم مثل الآخر. ومند :المواساة .. - 
بق افيه 1 قعييا تقول النضات كلاق ريطت أن .+ 
متلك قد أضَابة ماأضابك ؛ فكن مثله واققد به ٠‏ 2 
يها أريد ترغيب أعد إلى أن يكوت مثل غيره 
نشأللفظ معبى الاقتداء. فقيل : تأسٌ بفلان: أي اجعل. . 


4" /المعجم فى فقه لغة القرآن... م ؟ 


نفسك مثله . وحن أطلقت الأموة على الغير. أي من 
ينبغي الاقتداء به وأن يجعل الأنسان نفسه مغله . وقذ 
يبطلق على نفس الاقتداء فيكون مصدرًا. 

وأما المداواة والإصلاح الذي جعله ابن فارس أصلا 
هذه المادّة فهو إما أصل برأسه . أو متفرّع من المسنى الأول 
٠‏ باعتبار أن الإصلاح والمداواة والمعالجة ترد المزاج إلى 
مثل حاله الأوّل . وبهذا الاعتبار سمّي الطبيب الآسى . 
الله يزه المزيض إن اله الأول . 

؟دوجنناء فق اللتصوس :أن الأشوة كالشزة 
واتجبى يه أى اقتدئ به. وهذا يقد أن المادتيت 


5 2 : سٍَ كن 13 
مترادفتان: وبناء على ما تقدّم من أن الأصل فى الأسوة 


هر التساوي, وأ الاقتداء فى ىق به فلة ايكون ش 
ترادها بلحاظ لدي 


اللفظان متراد فين ف الأصل , د فإن 
الأخير امشو وهو ال"قعداء: 


ا وقد يقال : فلان أُمُوتك. ولك فى فلان أَسُوة,. 
وَالأشر : والشدوة كبا فسترهنا اغب هي الحالة الي ٠‏ 
يكون الإنسان عليها في انباع غيره . وعليه فقرلك + 
«لك فى قُلان أشوة» هو الأصل ف التَعبير. أي لك فيه . 
حالة يتبغى الاقتداء به.. أو أن الأنشوة يممق الصدرء أى:. . 


لك قيه ويه اقتداء ؛ فهي ما هدك أو أسم متقيدن ..' 00 


وغليهما فلا ينبغي إطلاقه على الشّخص إلا بنوع من 


التَجوّر: فقولا : فلان أسشوتك : من قبيل + بد غدل .أو: 
الأنوة حنا ىا قال القُرطي” - يمعنى اميل ولنناوى :. . 


المعق الأصلي' للبادة: 


الاستعمال القرآني 
اداجاءت 0 فى ثلاث | بات مدسة: 
١‏ تمد كان لك: ' فى رَسُو 1 

كَانَ يَوْجُوا الله رَاليَوْمْ الأخد و اجبي4 
الأحراب : ١؟‏ 

-١‏ 9 قد كانت لَك أشرة حَسَنَدٌ ا فى نرهي وَالْذِينَ 

مد إذ قَالوا لقؤْمهم نا بُرَموًا متك ويا تعئِدُونَ من 
دون الله...4 الممتحنة : ؛ 
*'- + تقد كان لَكم فبيم أَسْوَةٌ حَسْنةٌ ين كَانَ يجو 
لله وَايوْمَ الاخرَ وَمْنْ يَقَوَلَّ فَاِنَ لله هُوَ العَوهُ 


الْحَمِيدٌ» المتخنة 3 
“بو يافعظ أولا : أن القرآان يتسمّى دام مع ما يقال : 


شّ 


.ذلك قُْ فادن آمو 5 دون ! اافاان مو م الذى قلنا: إن 


فيد تور ويبدو أن التعبير القرآى أبلغ وأفصح من 


: افنه. 


ا ' 
وثايًا : ان الاشرة جاءت فى الجميع نكرة . ومعلوم 


. أن المقام مقام تعظيم وتبجيل .دون تحقير, فلن تكون 
١‏ 0 انا 7 دًّ ِ 3 
التكرة إلا إشعارًا بآنَ فهم أشوة» أي اشوة لايئال مناها 
ولامكن وصنها, 


75 سر 
وناك : أن الأشرة فى الجميم مرصوفة ب(حشتة). 


وهذا إن مبي#خل قال اذاي :إن الوه أعه من 
.“الحالة الممننة والفيحة: فلهذا يد 
الوه يان افك كديا بافسة: أن علب اتشمالا 
١‏ فياه ولكتها تيدث يها نأكينا ويلاعًا وقيا. 


ت سالحسنة : آوان 


ورانعا : ا الأ في سول 


ين عن وخدة شر يعتيهباء وأنّ الاقتذاء بأحدها عين 
الاقتداء بالآخر. 

وهذا ماينادى به القرآن فى شأن الدين المسنيقف 
ل وَقَالُوا كُونُوا هُودًا أو تضارى تَبَقدُوا قل جل مله 
ابْزْهيرَ حَنيقًا وَمَا كان مِنَ المشركين» البقرة : 18 
[لاحظ: إبراهير وحليف] 

وغامنا : إثيات الأخرة ق غنقد» وإبراهير سلوات 
الله غليهما في آيات مدئية أي فى وقت برزفيه المؤٌمتون 
كع من الم يل ماتقوم به الدّنة من الوضع 
الاجتاعيّ والشياسيّ وتشريع القوانين قيام الحكومة 
الأنلامئة عال:قدم وساق د فيه سا يشاعر أن التأسي 


لين فى الحالات التٌخصيّد فحسب. بل في المرقق- 
عي والسياسئ والائترام بالقاتون. وهذا مايدععه 
ذلك أي للأثد الإمبلامية. 
وجماعة المؤمدين. فالابد أن يفكّروا تفكيرا جماعَيًا ‏ 


الاحنا 


غالكا وعد ومن الشدكة الأتفنية 
والعمل الفردى, ُو أففسهم مواجهة العالم . وهذا 
اننا بدهمه تحدول الايسية الأول بشن الأحزاب: 
والأخيرتين فى الصحراع بين الححسق والباطل. وبين 
المؤمنين والمشركين قبيل فتح مكّة, كما جاء في 


التقاسر: 


سياسيًا قانونيًا 


وسادكا أن الذنات كليا بدات بقوله: (لقد كان): أو 
قد كانت) الدَالَ على التأكيد البليع والاستمرار: 9 
0 ل ا 53 
الأسوة شىء لابد من تحقيتها بل هي محئقة بالفعل ؛ 
من قبيل أن أَمْدْ الله النحل : ٠١‏ حيث يعد الأمسر 


حتميّ الوقوع كالحقّق بالفمل . أو أنّ الأ : ثابتة فى 


أبن قم 


ألنو ”فبلا والطلوتب من المنؤنين التاسق يد جما 


أشوة . وهذا مايسجَّل طيروزة تحسين الوضع الاجتاغيٌ 


والسياسئّ للمسلمين. 

عل أنّ قوله: (لَك:) بدل (عَلَيْكُْ) يدل على أن 
الأشوة مع قرطها وضارورتها لاتعد كلقة علهم بل هى 
منفعة كبيرة لهم , الانقوم جماعتهم إلا بها؛ وأنّ وجود 
الى -مما فيه من الأشرد - رحمة هم ؛ كبا هو رحمة 
للعالمين. 

وَسَاينًا :نص أله في الآية الأو والأخيرة الأشوة 


الحسنة يمن كان برجو الله واليوم الآخر. رهذا بشعر 


.بوطأة أمرهاء بحيث لايقوم بنأنها إلا المؤمن الا 
الذي وجو اله :واقوم الأغن ولاهاً بالمياة اتاد 


ولتاهاد 


ش وهذا ماني عليه لاطا بقو شه لد : دوإا ضف 


: 1 تمي من م عفيقة الآيان». و ابتدءتثا باللام 


وسلبحتهما. 

وثامثاء كارت «الا ست فى آيق 
وتقريرًا. وفي الاثيان بالمير اف فى الثَائية الاجع 
إل اإنزهير وَالَذِينَ دلي ادن نجيل التقرير: 

ول يفصل نينه] سوى: ولا قَوْلٌ زفي لابه 
لَاسْتَعْفِونٌ لك...>. وسوى نداء إبراهيم ودعائه هربد 
عَلَيْكَ توكسلا ز... + ريا لَاتمْعَلئَا ممه لِلذين 
كَفَرُوا...» ثم رجع إلى الأسوة بتشديد أكثر حيث قال 
بدل هقد كانت لَكُمْ أشؤةٌ »: َلَقدْ كان لكم فِسِيمْ 
أُشرة» بزيادة الام مثل الأول 

وهى على قول الرخْشَرىَ ا 2 


الممتحنة تأكيدًا 


١ المعجم في فقه لغة القرآن...‎ / "8٠ 


القع خيت قال: «كثر الحدث عل الانتساء بإبرافيم 
تقريرًا وتأكيدًا عليد. ولذلك جاء به مصدرًا بالقسم لأنه 
الغاية فى التَأكيد». 

واحتمل كوئها لام التأكيد. لاحظ «الممني» ا 
هسام «اللام المفردة» 

و تاسعًا: تؤكد الآبات الثلاث بسباقها وما أشاط نا 
فن الآبات الدهرى عل الو بالَنَي محقد وإنراهيم فى 
الصمرد أمام الأعداء , وغدم المنرف متهم والميل إليهم : 
وهذًا ماتصٌ غليه الآية الثَانية: حيك جاء قها : اذ 
الوا لِقَوْمِهم إنَا بُرَءوًا منْكم ونا تَعْْدُونَ من دون 


الله », 


وي 4 5 ' 
وغاف”! : أن فى التي أشوة: أي فى قؤله وفمله ” 
5 : 0 ع 5 00 
فالنبى بكل حالاتد آسوة للسؤمنين, وهو بثل حت .., 
وأفوذج كامل للقرآن وشريعة الإسلام . فالقرآن فيه" ٠‏ 


تبيان كل شيءٍ يحتاج إليه الشرء ولكن الناس 
يحتاجون فى تطبيقه إلى من يقل القرآن فى نفسه. فى 
خلته وعمله وقوله؛ وفى شلوكه مع ربه ومع نفسه 
وعشيرته وأهله وأصدقائه وأعدائه: ومع ال مؤمنين 
والكافرين: وني مواقف الحرن والفرح والرضى 
والغضب.... 

وهذا هر المي ؛ وقد سشئلت إحدى أزواع اللي 
غن خلقه ‏ ققالت : «كان خلقه القران», 

والحادي عفر : لاتتحقّق الأسوة فى أحد إلا بروننه 
أو زسم صورة له في الذهن من خلال معرفة صفاتة, 
فنتجتم مورته فى مخميّلة من يتأنتى به؛ فال 
قد ع كان أشوة كن رآء وصحيد: ولايزال أَلقوَة لمن 


الكاملة الباعدة للاقتداء به . 


اس ي 


فى ““'سور: ١‏ 9 ؟ مدنسة 


0 الخليل : الآنى , مقصوز: الحزن على الشىء: أمي .. 
: 0 م مق د أشيان: والمرأة أس: والجميع : أساياء ف 


. وأشيانون. وأشيّيات ..ويجوز فى الوحدان 


واشوان [ثم استشيد بشعر] 


اه ا ع ا ل رو 0 
واشيته اوْسيه تايية,اي عزيته . وثاكى فثل) 0 


فى 
2 


تحر كو 
ا ا امزال فرغون” 
-والآسية, بوزن «فاعلة» : 
ْ .فك تامس دقرم فرق بناء غير ذلق: من سار ية 
:لقره ]تولك هلد حكن لكلاك سيلا عل و2 
وتأقريت ؛لاتزول : 
| أبو رَيْد : الآسئ : آثار القوم إذا ارتحلوا من الرّماد 


بسر 


“وَالرماد والبعر. : 


اذا حولت :توكو أسبياق وأشوآن : 


نا أشن لق 00 


0 «والكر. ا 01 


لاسن خوك الام :وآثارها من نحو قطعة القَصْعَة 
(ابن منظوز 5:11 


الأصمّعيٌ ؛ يقال : أسى يأسّى أشّى: مقضور::إذا 


1 خرٍ ن: ووخل أسيان زأغواد أي خزين. 


(الأزهرئ 84:17 )١‏ 
“ابن ايت ليث عل القئء فأنا أ ع 
1 


1 بو الرّجَاحَ . (فعبلت و أبنت 6 


 ”‏ ابن :أب الجنان «الاسن: امون يقال مد بيت 
.أشى أشن كديا قال اش عل رحد : لقلا ناس عل 


القؤم الْكَافِرِينَ» المائدة :.38. (ة) 
عو امو لانم 
ابن در يد :ات سَيْت الدجل وَوَاسَيْته مُواساة. وأيبى 


الحل يات أشي شبد عدا , فهو أَسْان : إذأ حزن 


47" / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
وليك الابجل أوطيد تأبية وتَومية: إذا عزيته: 
وتأكن: تال ادا جر .والافير الأحوة والمشس: 
الأمى. نكال 
القاليٌ : من الاتباح قوهم : أسوان أتوان ‏ في الحزن. 
فأسوان من قوطم : أسي الرّجل يأمئ أَسّىء إذا حزن. 
ورجل أشيان واشوان: أ حرين . [إلى أن قال ] : 
فعنى قوطم : أسوان أَنُوان : حزين مترده. يذهب 
ويجِي ءٌ من شدة الحزن. 11 
يقال : أاه. أي عرّاه , ويقال : هلم نُوْسَي فلاناء أي 
لاي :وال شو القلة السو 


(ذيل الأمال: ا 


007 ظ 0 1 95 


أي تعزّئ, 


حزن. وقد أَسِيِتُ لفلان؛ أى خرن له 

اين فارس ؛ الهمزة والسّين والياء كلمة واحدة: 
وهو الحرن؛ يقال ؛ أَسَيْتْ عل الشىء أسى أسى؛ أي . 
زفت عليه . 0 


تحوه أبو سبل اطرّويٌّ . (148) 
الهَرَوىٌ : التَأسِية : التعرية . وهو أن تقول : فلان 
قد أصابه ها أصابك قصيرء فتأسٌ به واقتد. ومئه خند نك 
يله : «أسَني لا أمضيت وأَعِيٌ على ماأبقيت» قوها : 


صن أى عَرَنى وضيرى. 2:1 


عت هُلانًا مصيبته إذا 0 ا 


وأبي عسل مصيبته بالكسر ابت لفن أي غ١‏ 
م 


التَعالبِىَ : الأسى واللهف : حزن على السَّىء 
شونت: )١5-(‏ 

ابن سيده: أَسِيتٌ عليه أسّى: حَرِنْت. 

ورخل آس. وأسيان؛ وامرأًة أنسية وأسيالة؛ 
والجمع: أسيائون: وأسيانات: وأسايا. 

والآسية: البناء المحم 

والأسية: الدّغانة والسارية: 

وأشياة لدامن اللس ضاطة أضياء شه لد 

والأسي: بقئة الدّار: خرف المتاع. 

وقالوا: كُلوا فلم نرّسٌ لكم, مُشَدّه, أي:لم سَعَمَدكمْ 
ببذا الطعام: وحكى بعضههم: فلم يُؤْسٌ لكم. أي لم 


يقد 


وأسية: امرأة فرعون: 


٠ ٠‏ مَإنا ثبت في بنات الياء. لأنّ اللام ياء أكثر منها 
واوا [واستههد بالشعر مرّثين ] 


سند 
الأسى: المدرن ء أسى عل الشى د ياشى أشا بالاقف: 


داق بالياء : حزن : فهو أس وأبِىّ وأشيان وأسْوان, 
7 وهي أسية فاننانة: الجمع : ل 
0 (الأفصاح )108:١‏ 


لون :3 أشنانات 


3 0 ب 1 0 


أكق [#2استقيد بشغر] (:1١ة)‏ 
نحوه الطّبرسي 4 


الؤاغب : الأمى : الحزن, وحقيقته اتَباعَ الفاثت 
نالع يقال اسن غليد أشى وأنِيت له :فال تفال : 
وول اس عَلِ الْقَوْم الْكَافِرِينَ» المائد: :6 


1 1 1 111 ذ زذ ذا ااا ا ا 


6 

الرَمَخْضَرِي : التَأسية + الشعزية. هي تحصريض 

الضاب حل الأنلى والفشييرة, "١.‏ (الفايق 5 1) 

ابن الأثير فى حديت روثي كنمب + فولقانا 

علي :آشئ: ولكن اش على شن أضلواء الأسى: 
مقصورًا مفتوحًا : الحرن: أي يأسّى أَسّى فهو آس. 

(5:+ة) 

انن منظون: مدت لدامن اللهم دغامة د ابيا : 

أبقنت له : 


والاأسسية ١‏ و5 «فاغلة» :ما أسّس من كفا 


نا من شار بة وغرها والاسنة ::: د بقيّه الدار 5 


وخُرق المناع. [: أردء المتاع ] لوجم 
الفيّوميَ : أسى أَسّى من باب « تعب حزن فهو 

أَبِىّ منا ل خيزين ٠‏ 11 0 ْ 
وه لوعي ... ١١‏ م 


النوزراناضظ: يي ان 
حَرْنت) ورجل أ وأَشْيان: و امرأة آسِية وأشيانة 
جفعه : أسيائون وأسيانات وأسايا وأسايون وأشئيات". 
والآنية من البناء : الحكم, والدّعامة:.والشارية 
وألناتنة : وبنت مجم أمراة فرعون, 
وَأَسَكِتٌ له من اللحم خاصّة : أبقيت له . 
ب ؛ بقيه بقية الدّار: وخْرْق المتاع , 
01 
تجمع اللغة : أيَئِتُ على القىء كفرعت آم 
5 
شيم: أَمَى على الشىء : 


والأسى كفن 


حزن غليد, والأسى : الحسرن, والتأساء : الشعزية: 
ون" 35 
العذنانيٌ : إله ينث راجع «أس و | 

البُصطفويٌ الظاه من مراحعة فرارد استعال 


د 
والاسوان 


هذه المادة أ «واوية ونيانى:. أما الياى فهى من 


باب علِم يعلم: وقلنا في أسف: أن يننبيا اشتقاقًا أكبر. 
فعنى الأسَى قريب من الأسف ؛ وهو التَلهف على مافات 
مقرونًا با حزن. وأمًا الواويّ فهى من باب نصّير . 

ولعل مقاف, المداواة والمعالجة والإصلاج والافتداء 
مأخوذة من المفهوم الشابق , فالآسي وهو الظَبيب الما 
يريد أن يصلح مافات من الح واعتدال المزاج 


ويبليّف عليه و يحزن: وكذلك فى اتخاذ الاتباع 


والاقتداء . ففيه إضلام مَافات غنة من الأتخرافات 


الفاقدة للخير والصّلاحء وكذلك. التعزية؛ قن الصَبر 
تقتاح الفرج» نويه يتجير نافات :عند : وكذ لك الحرى: 
إن في مود التَلّف على مافات . 

وأمًا الفرق بين الأّسى والأسق فالظاهر أن الأسف 
كان غيازة عن التلهف المستتبع للحزن : لامي عبارة 
عن الحرن المستتبع للتلهف , 

قن اأتشبت تاهيدة المادة عل خض اللمفويين 
قُشلطوا بين البائية والواوية: مما 


التصوص التفسيريّة 


ناش 
١‏ -ثَالَ قَائبَا مشحتوّمة عَلَمْ أتعين سَنه يتيجُون 
في الأوض قلا تاس عل الْقَْم الْفَاسِقِين. الماندخ: .5 ؟ 


18 /العجم في ققه لغة القرآن... خ؟ 


ابن عئاس : فلا عرزن , 

مذله السقدي . طبري 5 

أبر عُبَيْدَة لاتحرن: يقال ؛ أبِيث عليه. [ثم 
استشهد يبشعر] م 

الأحْمّش : قهي من أ بى يأسَى أَسّى شديدًا: وهو 
الحرن . م 

ابن قَتَيِبَة + أى لاتحزن: يقال : أَسِيتٌ على كذا: 


أي حزنث فأنا آسى أسى : 01145 

الطَبريّ : فلاتحرن, يقال منه : أي فلان على كذا 
يأسى أكى + وقد أينيت سن كداء أي سرنت: 1م 
ايخفتيد يترا 


الّوسي : خطاب موسى ف أمره لله أن لاخر 3 : 


على فلاكهم افسقهم . والأمى : الحسزن؛ يقال بقال: أسى 


ب مى أمْى » أي حون [ماستشهد بشعر] (5: ل 
0000 


موه الطبْرسئ. 
المَيْجْديٌ : الاهر أنّ هذا خطاب لمومى لي : 
ويجو أن يكون خطابًا امد 3# أي لاتمرن ياععمئد على 
قوم لم يزل شأنهم المعاصي ومخالفة الرّسل . ربعي 
الزَمَحْشَرِيٌ : فلا تحزن عليهم؛ لأنه ندم ضلى 
الدّعاء عليهم . فقيل : إِتّهم أحِمّاء لفستهم بالعذاب؛ 


فلاتحزن و انندم ١‏ (539) 
معله اليابوريّ (1: 3), تسوه رَشسيد رضا 
سس 


أبر حَيّانَ : الساعر أن المغطاب من الله تعان 
لوس طه1. 
قال ابن عباس : ندم موسى على دعائه على قونه 


55خ 


ّْ امتمردون ستحكون هذا التأديب لهي . 

و ل عه 5 
الطباطبائيٌ : «فلاداش» نهى من الأسى : وهو 

“لحرن وقد أمضى الله تعالى قول موسى ]1 حيث 


وخزن علجم : انتهى . 

فهذه مسلاة لموسى نا عن أن يحزن على ما أصاب 
قومه . وعلّل كوله لايحزن بِأَنّهم قوم فاسقون يوت 
أحمّاء بما ناهم من العقاب . 

وقيل : الخطاب لمعد ويه والمراد ب(القَاسِقِينَ) 
معاصدروه, أ هذه مال أسلافهم فلا تحزن أنت بسبب 
أفمالحم الخبيئة معك وردهم عليك: فإئّا سجيّة خبيئة 
مورونة غند هم : 17 

الالوسي : أي فلا تحزن لموتهم . أو ما أصابهم فيه 
من الأمى» وهو الحزن. 5 +15 

المراغ : الأمى : المزن: يقال : أَسِبتٌ غليد أسى 


6 530 


وصنهم فى دعائه بالفاسقين. (15145) 

بنت الشَاطِئْ : الكلمة من آيتي المائدة. خطاب 
لموسى وممتد عليه التلام : قلا تاس على التؤم 
الَْاسِفِينَ» المائدة : *, طقلا نأش عَلَ التَؤم 
الْكَافِرِينٌَ» المائدة : 14: ومعهها آية الأعراف : 117, 
« نكيت أنى عل قوم كَافِرِينَ», والحسديد : +7 
«لكبْلا تأ عل ا 

وفق المادة يناذت (الغرة 
آبات «الأحراب ١‏ ١؟,‏ والممتحنة : + 3» 

وقد فشر الداغِب «الأسىه بالحزن كذلك: لكنه 
مَبْط الكلمة بأل مماها فق الأشرة والأشباع: قال: 


وحفيققه اتباع الفائئت بالف + يقال : أَسِيتَ عليه أسى 
وأَسِيتٌ له طقلا تأس عْلَ اقم الكافِرين. *. 

وأصله من الؤاو؛ لقوطم : رجل أشوان,أى حزين.: 
والأشو :إضلاح الجر . وأصله : إزالة الأمى : والآسبى: 
ظبيب الجراع؛ انتهى, 

وتفير الأسى بالحزن قريبء وفيه مع هذا القرب 
أن الأنى يكون غان ما فاك وقد يتعلق يصاخبة أو 
بغيره, أمَا الحزن فقد يكون طارنً طقلا يَرلِكَ قَْهُم» 
يت :1 «إق ليَسْونئى أنْ تَذْهَهُوا بوه يوسف: 17, 
ويغلب أن يعر عن خالة نفسئة للحرين؛ لامشاركة 


فا لآخرين غيزه # زابيضت عَيْنَاءُ بن الكزن4 .+ 
بو شه + 36 شَقَالَ اننا أشكوا بَقْ وَحَرْن |[ 001 


لوا غيب تفي من الدَهع عزنا 


5 شَاتتفقُون #القوية :37 


(الأمسجاز النياقة للقراج ماج + 


1-.. قلاتاس عل القؤم الْكَافِرِينَ المائدة:مة 


أبو هُيَيْدَة : أي لاتحرن و لاتجزح. 

والأسى + الزن يغال: أبن أشن [اللتعفنيد 
بشعر | ة 

ارسي #معاء لاتحدن : تعول: ١‏ بي يأسى أ ا 
إذاخؤن . 

وهذا نسلية للتى كل وليسن نتبى عبن المرن: 
لأنه لايقدر عليه لكنه تسلية وتهى عن الشعرّض 
للحزن. 

مثله اقرط (1: 20 7).وتحوه الطبرِسِيَ (1: 14؟] 


ال 


أسى 7/7 6" 


الإمَخْشَرى : فلا تتأشف عليهم لزيادة طفيائهم 
وكفرهم, قَإن ضعرز ذلك راجع إلهم لا إليك. وى 


المْوَعْتين ممع عبايتم.: 51ة) 
فخ الوازي ملل ال دن ا 


من الكاطرين اتخطة لذلك.: 

أبو حَيّان : أني لاتحرن عليهم . فأقام الظاحر مقام 
المضمر: تنيهًا على العلّة الموجبة لعدم التَأسّفء أو فو 
8١ (‏ 


(؟ ث6 


عام فيندرخرن فيه , 


فيان وكشر“خإة غاتلك ذلك مصولة جيم وشيملد 


قل اراد : لاعن علق في وعذاببم 


ا :لاهن موعت الطتمين للثبية حل المله المزسية 
"لدع الأسىء ولا يطل هن بشن . م 


220 وشيد رضا: اى فلا حزن علعهم: اسم قوم 


تكن الكفر منيم, وصار وصقًا لازمًا م . وهذه نكنة 
وضع الظاهر موضع الضَّمير. وحسبك 3 ومن اتبعك 


هن وم قو ميك ومنهم 50 
2 اس 0 

الطباطبائيٌ : قسلية منه تعالى لنبيه يا في 

صورة النّهِي عن الأسى . 055 


فضل الله : ولا تآس عَلَ الْقَوْمٍ الكافرِينَ» و 
لاذا تحمل فى ساك هذا الشمو رز العف فق الاسو :ما 
دمت قد أقت: الحجة عليهم من اهو اعطيتعم كتل 
تشاهر النطق و الحنان بالكلية 3 الأبلرب والمجوّو 


7 /المعجم لي فقه لغة القرآن... ع ؛ 


العلاقة. و أفسحت لهم لمجال للتراجع عا هم غليه من 
ضاال .و صبرت عل كل دوازع الذات# المعقدة و 
تحملّت كل ألوان الاضطهاد الدَوحيّ و العسلى ما كانوا 
يثيروئه حولك من شبهات وشكوك. وما يقفونة من 
مواقف سلبيّة؟ ولكتهم استمرٌوافى خط الود و الطفيان, 
فلم يستجيبوا للحوار الذي دعوتهم إليه. و لم يتجاوبوا 
مع دعوة التفكير و التَأمل التى و جهتها إلهم, فهم ليسوا 
من الفئاث آلْتٍ تبعث الألم فى التفن عندما تنحرف عن 
الخط؛ بل هم من الفئات التي توحي بعدم المع وى 
بالإشمال لكل ما يتعلق بم لأئهم واجهوا الدسالة بذلك 
الموقف نفسد لفَلَا تأس عَلَ الْقَْم الْكاقِرِينَ4. 


ناوا 
لَكَيل يلأسا غل مَانَائ 5-0-0 
الجديد ؛ ١7‏ 


5 عبان ليس ا 59 ويفرخ, ولكق: 


هن أضابته عضيبة فجعلها صبًا, ومن أعنابهخين فجعلد 


: قدي 35 
٠‏ ابن قتكبة : اى لاتحرنوا. 


سثله طبري (/ا؟: 568). والقُرطّى (/804:11). 
والتسيضاويّ (4057), والآلوسن (/9: /41ااء 


والمراغيَ (/ا9: و/01ا, 
3 الْمُبَرّ : ليس المراد من قوله : ه ليلا تأسَؤًا َل 
١‏ ما قَاتكُم ولا تَرَمُوا ينا انِيكُم...> نى الأتى والفرع 
.على الإطلاق بل معتاه لاتحزنوا حزثًا يخرجكم إلى أن 


عل فا فائكةاولة 
لا 


اعنه الإنسان بطيمه قشًا وتهزاء يل 
٠.‏ الممخرج لصاعبه إلى الذهول عن الصير والتسلي لأمر 
ظ اه تعالى ورجاء ثواب الصّابرين: والفرح المتلغي امي 
شكنًا, طبري 97 00 0 
ا ” 


تبلكوا السك ولاتعيووة نوات عل فزات ماشلن 
سكم , ولاتفرحوا فرسًا شديدًا يطغيكم حك تأشروا 
فيه وتبطرواء ودليل ذلك قوله تعالى : ل وَاله لا بحب كل 
حال 4 الحديد : ؟. فدل بهذا على أنه ذم الف الذي 
يختال فيه صاحبه ويبطر. وأمّا الفرح بنعمة الله والشّكر 
طلا فدير تلنوز. (الَخْر الرَازَيّ 1815 
الطُوسيٌ : أي لاتحزنوا [إلى أن قال ] : 
والتَمَى : تخفيف الحزن بالمشاركة فى خاله . 
ار 
الوَازَيٌ : فإن قيل : كيف قال تعالى : < لَكَيَْا تَأسَوْا 
لا تَْرَعُوا ما انيكم...» الحد يد + 5 


957 أحد ملك ظسه عند مظتة جَاله أن اهران ول عند 
ملفسة تناله أن لابفرح؛ وليرجع كل واحد منّا فى ذلك 
إلى فق : 


5 قلنا: ليس المراذ بذلك الحزن والفرح اذى لا ينقانَ 
المراد به الحسرن 


البُرُوسوى : يقال : أبى على مصيبته يأسَى أسّى 


(مسائل الْرَازَي الى 


من باب «عيم». أي حزن . أي أخسيرناكم بإثباتها 
وكتابتها فى كتاب كيلا يحصل لكم الحزن والالم . 


(خنوقبمامم 
المُصطفويٌ : من الأسى اليالى؛ أي لاتحرنوا 
ولاتليّفوا على الفائت . والأصل : لاتأْسَيُوا. (1:-58/) 


فضل الله : فلا تعيشوا التقوط تحت و طأة الزن 


المدمّر أو البطر: تحت تأثير الفرح الطاغيٌ, عندها تحدث 
الخسارة: أو عندما يأ البح انطلاقًا من ضدمة المفاجأة 
الى تُبير ذلك هنا غناك بل لآ بذ عن مواجهة الأمر 
عل أنناسن أن الحد يثك التالبى أو الأيجابى خالة طييعئة 
قْ نظام الوجود لأنّ المنسسارة تضم لأسبابها 
الاختيارية أو الأضطرارية. كبا أنّ الريّم يخضع لذلك, 
فلا مجال لأ فبئيء طارئ في ذلك, ولا مفاجات فى 
يق الور فاذا عدف حداف انايد لذبل سن أن 
يحدت: من خلال الحتمية الكونية للأشياء: فى ما قدر الله 
ار قاتاك]| حى الأشياء الكونية في نظام الطبيّعة الداضع 
للتفدير الاي فى التكوين. 

وقد جاء فى تهج البلاغة: قال أمير المومنين له 


الإهد كلد بين كلمتين من القران: قال الله سيحاته: 
لا تذرغراها اليكم». ا 


طلكيلد تأسَوا غَل ما فَاتَكْ وآ 
م يأنن .على الماضي وم شرح بالق فقد أَخَذ الغد 
0 

وعلى ضوء ذلك: فلا بد للإنسان من أن يتواضع في 
حركته: و يتوازن فى شعوره: ويثق بالتقدير الألهى فى 
موازد رزقه؛ قلا بينتفخ ف خالات الفرع لبعحوّل ذلك 
م 1ل لامأ هنالة 
تقار تن الانتعلاة و النشن أو حال أناقة خاقة 
تقوده إلى البخل, 


عنده إلى حالة استعراضية 


17 


اسى 
اله ل ا 31 مازفة ان كم 
فتَوَلى عَدبهْ وَقال يفوم لقد ١١‏ رسَالات ربى 
وَتضفت لكة فكت اموغل 5 قوْمِكَافرِين. الأعراف: 47 


ابن عباس : أخرن . (الطيرية 11 


أس ى / الام" 


مده المسسن:: وَالقدي لوس 424 
والطَيرِسِ (7: +48): والطَباطبائ (18 114 : 

أبو عُبَيْدَة :أى أحزن وأتندم وأتوجّع ؛ و مصدره: 
الأسى . [تمّاستشهد بشعر] لدف 

الطَبَريٌّ : فكيف أحزن على قوم جحدوا وحدانية 
اله : وكذبوا رسله: وأتوخم لخلاكهم . 

التغوى :شرن ؛ والأسى : الحسرن: والأسى:: 


الصعر, 11 


)13( 


وتاب (فكيف إيسى) بكسر الهمرة. 7 
الفخر الإازئ: الأسى: شدة الحزن. [ استشهد 


.| إذا عرفت هذا فنقول ؛فى الآية 5 


. القول الأوّل : أنه اشتدٌ حزنه على قومه , لأ ئّهم كانوا 
كتيرين :وكا يتوق متهم الاسعجابة للإنيان: قلا أن 
نزل بهم ذلك الملاك العظم حصل فى قلبه من جهة 
الوغلة والقرابة والجاورة وطولن اليه عر سه 
وقال : مكيف انى على َوْمٍكَافِرِينَ» لبهم الذين 
أهلكرا اسم يبب اإصغرازهم على الكفر. 

والقول الثاني ؛ أن المراد لقد أعذرت إليكم فى 

الإبلاغ والتصيحة والتحذير مما حل بكم: قلم تسمعوا 

قول.وم تقبلوا نصيحتي لفَكَيفَ للى © عليكم؛ يني 
أئهم ليسوا مستحقّين بأن يأسّى الإنان عليهم. 

)37 55| 

ا سف لني كا لصي لشن 


84" / المعجم لى فقه لغة القرآن... خ ؟ 


أبو الشّعود : أحرن حزثًا شديدا: وقريئ [إيسي) 
بإمالتين , 1 


الطريحي + قوله : للى) أي أحزن. من قوهم : 
يي لون من بات «ديية :حتين: فهو آنو. أي 
00 1 
البُدُوسَويٌ : أي أخرن حزئًا شديدًا, فهو مضارع 
متكلّم من «الأسى» من باب «علم»؛ وهو شدّة ا حزن . 
1 م) 

محمد حَسَنَِينَ مخلوف ؛ أي فكيف أحرن 


عليكم؟ يريد أنّكم لست مستحمّين لأن يحزن عليكم . 


والأمى ٍ الحزن: وحفتته اتباع الفانت الم ؛ يقال 
3 


بيت غليه كرظيك بكي ؛عزلث:. 


المُصطفَوي : أي أحزن وأتلهف على من فسق . 


2 م 

فضل ال : ؤَتَكَئتَ انى» و أحزن على قم 
كَافِرِين4 لأننى أعيش فى مشاعري روح الإئان بالله؟! 
وق هذا الجقء ابد للمؤمن .من أن يتعاطف مغ من يحون 
الله و يحملون مؤُولية الحياة ببناهم الحق؛ أمَا من يحتون 
أنقسهم وايتمرّدون على الله و علأون الحياة كفرا و 
خلال رائحرافًا. فلايمال للأسف عليب: لأئّهم اختاروا 
طريق الضلال وافلاك بل إزادتهم واختيارهم وما 
ظلعهم الله ولكن كارا أفسسبم يظلمون. )١88:1١(‏ 


ٍ 
الأصول اللغوية 
دق مَادة «أسى» خلاف ق اللظ والمسق: آكالى 
اللي - فيل أصكلة «أسي» و «أسو» أم 52 أضلان 


مسغلاة؟ ره «أبي» ورد من باب افرح غرح» و 
«افتح يفتهم 0. 

وأمًا فى المعنى, فهل الأوّل يعن الحزن , والثّا بمعنى 
الأصلاح والمداواة؟ ثم هل الأصل هر ال حسزن وسائر 
ال معانىي متفدعد مند؟ باعتبار أن الحزين يتأت من هنو 
أموة آي ياوه ف اموق ويمزى ود وتيقه اقنامية 
انتقل إل مفهوم الاصلاح والمداواة, فكان متم الآسى ؛ 
اللكدت : والاسرة : الطبيية : ومته اقشقل ال الشارية 
ا تعلم الشقف يعمدها . 

وهناك رأي يقول : بأنَ «أستي» يام و واوي ممًاء 


والييا يُعطي سعنى المسزن» والولوي ييعطي سعنى 
: الأتبلاح  .‏ تطور هذا الأخير إلى معان جمازيّة ..وإن 
- تأي القكح وو باه انيه لإضلاح السمل 
: ومعالجة التق ولاعلاقة له باخحرن: 


١‏ وقيل فى معنى الأسى : الحزن: والحزن الشّد يد 
والأسف على مافات . فهل بين اللنظين «الأسى 
والأسّف» علاقة أو ترادف من جية المع : أو اشحقاق 
فى اللنظ يديل الياء فاءً. كا قيل؟ 

الظاهر وجود فرق بينهما؛ فإنّ «الأسى» نفس الحزن 
أو الحرن الشديد: و ذالأسف» عالة نفسيّة تعرض 
عقيب الحزن كبا تقدّم فى وأسنف»- 

وعليه فتفستر «الأسى» ر«الأسق» تفسير بالمسى 
اللازم له , 

ان وقد لق اللغويون بين مادق (أسو) و(أسى): 
فبادرنا إلى فصله| كما يأتي. 


1[ 1 1 1 1 1 1 11 اماما أسن ى 7 8بمم”ا 


الاستعمال القراني 
١‏ دجاء فن ماذة «أسي» فى الفرآن ثلاث صيم : 
متتو اب وا مات 
١‏ ذكيف اسى عَلى قَوْم كافرين4 
الأعراف:؛ ”5 
؟ -طفلا تاس علو القؤم الْتَاسِقِينَ» المائدة: 1 
؟ ‏ ليلا نأا على ائَاتَكمْ وَلَانَفْرَحُوا ينا 
اليكة» المنديد :7؟ 
ويلاحظ أَوّلا: أئها تلازم فى القرآن صيغة المضارع: 


لعل كون الأسي هر الحزن سل فناقات:, فهو ذاقنا 


مبوق بفوت الشبىء فى الماضى؛ ويوجد مستقبلا لما 


فات سانمًا : 


القرآن: فني [1) قال شعيب للكافرين به يَاقَوم كَقَذ : 


بكم رسالاتٍ رَنْ وَنْصَحْتُ لَكُم َكَيْتَ أنى على 
قوم كَافِِينَ4, أن لايتبغي الحزن والتليّف على مثل 
مولا . 

وفى (5 قال قتالى كوسئ اكه بعد أن داعنا عاق 


عَلَهِمْ آزتعِين سَنَدٌ يَنيُونَ في الآرْضٍ قلاتاس 


وف ان : قال تعالى للمؤمنين : ما آصَابَ من 
مُصيبة ف ألأزْض وَلَا فى أَنْقْسِكُهْ إلا فى كِتّابٍ مِنْ قبل 
نْ نَأَهًا او ذلك عل الله يسِيرٌ * يكيلا تاشؤا عَلى 
قافاتك وَلَاتفدعُوا يا اميكم». 

ذه الأسى» و «الأسك» بنكان من جيه سا 
مدمومان ق القرآن : والسّرٌ فى ذلك أنه لاتقرب عليهها 
فائدة: بل يوجبان تتبيط الغنزم والارادة. فنيصدان 


رداق : تقابل الأسى والفرع فى الآية الثالئة ؛ الأسى 


دا مافاته , والفرح على ماأتاه و ينقه .وغلية 
١‏ فالأمى: + 


جد الفرح» والفرح السك رقز: 5 2 


اغا تلك مون المنفعة , والاتى ِ الحزن.: أ -] نه 


اكد يد على مافاته متها : للاحظ «أس واانرأسف» و 


اأحررن»: 


اع 


م 


7 - - 
لفظ واحد ؛ تان مكثتان , فى سورة محية 


التُصوص اللفرية: 7 الب 

الخليل لاسن ا والتطر ره 
وأَشْران؛ وقوم م أشارَى وأشارى 
الأصمّعيٌ :دق الأسئان الأثر: وهو التشنر يقن : 
الذي يكون فى الأنشان أوّل ماتَليتٌ .... ٠‏ 


(الكق مويك 


© إن زَلَ فوه عن جُوادٍ بلشير  *#‏ 


ب وققس مقمة ا نح الاش يريد ائذ بير لاقي 


بو ويد 7809 


أبو عنيد د وروي عن النى كي أنه لعن الواسرة 
والمؤتفرة». الواضرة : المرأة التي تشر أسناتها ؛ وذلك 
نما جه وتدها عق يكون فا من 

وَالأمّر: تَحَددُ و رقة قى أطراف الأشنان , ومنه قيل 


0 


32 


ملق توشرة وإنا يكن ذلف ي أسنان الأحذات تنك 


الرأة الكبيرة ‏ فيه ا اللو رمه اكقل القاق: 


8 يي بأشرء فكيف أرجوك بدزئره ا 


له وقول "سيندت 3 !قو قل اليا 
.إلى شمر هشمة أسانب. تعاضت لزوجها: فقال لها 


5 وده أ لك 


[الأرهريٌ : 4:5:11) 
:“اند الشكيت : عا : قد م فر أشوا ررجل أي 
4 شر : 
ويقال عو رعل أقران وابتراة أشرئ:. واللّغة 
الأولى أكثر توق أعاتئ وأضارئ : 
بقال : ِل أَمت و أَشِدُ. [إذا كان كثير الأقر] 
(إصلاح المتطق ١‏ 5ؤؤا) 


64( 


7 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ح ؟ 


مو آمر الأسيتان وأَدَءُ للستحزير اذ 
فيها. (إصلاح المنطق )١ ١١+‏ 
ويقال : المنشارء بالحمز. وجصعه ؛ ماشسير. وقد 
أفرث الخنشبة: فهي مأشورة؛ وأنا آشر 
ويقال أيضًا: الميشار: بلاعمر, وقد وَشَرْتْ الخشبة. 
قهي موشورة : وأنا واشر. 
ويقال أيضًا ؛ منشارٌ. وقد نشرت الخشبة وهي 
تشوزة وأنا باج : (إصلاح المنطق : 1186) 
المْبَرّهِ + قال الحارت بن ظام : 
#رقيق الحواشى ذو غروب مُوشرْ © 


8 يعنى لد مم .وهو تأشير الأستان 11 ظ 

”ألذكر وامزق : 

الذائع. لسن 3 ظ 
الرَّجَاجٍ : وأشر الّحل اليء با حديد يأيتره / ْ 


قل الئاس حيناء قال لاسنائم أ فهذا الشَائع 


وتأشرة بالميسان:. (فعلث وأفملث +7 

ابن درَيْد :... وننرث الشو د بالتثار نشرا 
ووشرته وَشرًا وأشرته أشْرًا 3 لفة من سمى النشار 
مقّنِارًا قال الشاعر : 

لقد خكل الايتام طعنة ناشره 

نامي لأزالت يتك آشِره 

أي مأشورة بالمتشار؛ وهذا «فاعل» في وضع 

«مفعول», كقوله تمالى : «فى عيش را 


إلى معنى مر ضيه , غم 
وأفر الاجل وغيره أهدًا ذأرن أرَنَا؛ وهنا واحد: 
إذا نقشط . او /ا) 
والأشر التشيط . 0تءه) 


رَاضِية 4 الحاقة : 


ابن الانباري: إن العرب تقول: هو أخير و حو 


أشر, (أبوحيان :4 18.0) 
القالئ ؛ ويقولون: أ شمر فر فالأشر : لبر المرح : 
وكذلك الأور عند اين الأعراي. 18-7 


الأزكري : والأشر: المرّح والبطّر, ورجل ِب 
وَأفْران: وقوم أشارَى وماق وامرأة بتشير: بغير 
هام: مثل الرّجل . 
الجَوهري الأسّر : البطر؛ وقد أشر بالكسر, 
د وأشْراد : وفوة أسارئاء سل 


(355ءلع) 


بأتدلقة 5ادعيو أفه 
شكران وشكارق 


ومنه ناقة يِنْشير. وجوادٌ منْسيرٌ. يستوي فيه 


اناس الكت شريزما وعدي ري 
1 لبوا مش التفدافن:. 
نقال ببأمنانة أشن وخر ان كيل اين 
وشُطبهء وأَُوء أيضًا. [و استعهد بالتعر مرّفين) 
ثالام) 
ابن فارس د اطمرة والشين والرّاء. أضل واد 
يدل على الحدة :من ذلك قوطم :هو أش أي بط 
نبغ ذوعت زورقال مه ا اهنأك وميه ور : 
ثاقةٌ متشي «مفعيل» من الأشر . 


3 - قر 7 
ورخل أشر وأشي : والأف + رقة وسفدة فى أطراقف 


الأسينان 5 
وأشات لبقي بالمتشان هن فدذا, إد استتبهد 
بالشغر مدانين ا 5 شع 


التعائبخ + الأشر : تمريز فى أطراف الثنايا: يدل 


غل عتدانة اشن 0 (173)] 


وأشران: 5 0 فعال: 5 ف ا أفران. 


اش واشير 
ومع الأقر والأمس؛ قدو واكعدون وله 
يُكشران؛ لأنّ التكسير فى هذين الببائين قليل. وجمع 
أشران؛ أشاى وأشارى 

وأفر التغل عو قار ابه ساد ككرت 
قراحه. 

وأشن المنشية د نشرهاً. 


م 
5 


شر الأستانٍ أشي ها: التخرير الذي فيها يكون ٠‏ 


لم ا ؛ والجمع: وص 


رأف التجل: أننائم واسكمتلد تغلب ق تطصمه 
امتضادء فقال: المتضاد مل المتجل ليست له أشي وشا 


وقد أشرت ألرأة أسنانها تاها أشراء واشرعيا:. : 


ا وَالَتَافدة :: كلتاهها الى تدعو إلى 
7 2 وفى المفنانك «العنت الأفسوزة 
والمستأضرة». 

وكل مُرَققٍ يوضر 

والتأشعرة: فآ تعض بف الجخرادة. 

وَالتأشير: شبك ماكنياء 

وَالتَأْسْنيز والمسئشار: عئدة 2 رأس وَلسيها 
َالِخْلبينَ: وهنا الأشرتان.[واستسهد ببالشمر 6 
مات ] زه /اه) 
الآشر ؛ شوك ساق الجرادة . والدضرة والتشفان : 


انعنم 


عئدة ف راش ذتب المرادة كالخلبين: و يقال فنا : 
التاق والتشارات يق 

افير واتأشير: : مَاتْعَضْن به الجرادة؛ الجمع : 
التاشيي. (الإفصاح 658.:7) 

الطُوست يقال فر بأقر 131 عذرلف + لد 
يل برا .وير وأضدٌ. سثل حَارٍ وحَدُر وعَجَلٍ 

الأاغب : الأقر :.هذة التطر؛ وقد أفر ياشر 
أشدًا. فال تمالى : م سَيَعْلَمُونَ عَدَا من الْكَذَابُ 
الأشث» القمر: 17: فالأشر أيلغ من البطر؛ واليتطر أبلغ 


بن الفرح . إن الفرح وإن كان في أغلب أحواله مذمومًا 
لود تقال : ها اش ليمت أ 


لفرحين4 القصص :ا 


...فق تحمد تارةٌ إذا كان على قدر ما يجب وفى الموضع 
.الذدئ يجب .كنا قال تعالى : « فبدَلِكَ َليفْرَحُوا4 يونس ؛ 
٠‏ 08 : وذلك أن الفرح قد يكون من سرور بحسب قضيّة 


النقق: والأتر لايكون إلا هيما عسب فضته الطوى, 


وبعال : ناف بنكفير: أن لقصيطة: عسل :طلربق 
اتبيه أو ضاءة من قوم : أَعَدْتْ النشبة. (18) 

الرَمَحْشَرِي : فلان بَطِرٌ أي . وقوم أشارّى: جمع 
قراف 

ونَغدٌ مُوشرٌ: وى تفْرها أَشَرٌ: وهو حُسنه وتحزير 
أطرافه , 

ومن الجاز : وصف البرق بالأشر إذا قردد في 
تمعائد: ووضفُ الثبات بد إذا مضى في ع لوانه . 1م 


اليد دا (أسناس البلافة :0 


١١‏ ررّث الجرادة ذنيها في الأرض تبيض ٠‏ أى؛ أئيسته. 
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والأقن ديد 31 مان (الفائق 8+ ) 

المَدِين : فى الحذيث : نافتطعوهم بالمأشير», أي 

المناشير , وفية ثلاث لغات : اشير ناطمن: واحدها : 

مثشار. ومواشير واعدها : سيشار. شار مهسوز: 
ناهين باقر والسطا: ينقاو راض 
* أناشرٌ لازالت يينك أشرّه # 


أي نا ناشِرة: وهر ئداء مرحم : 
5 1 

والاشمرة ؛ يعبى | شور , 5ك كبن 
ابن الآثير : فى حديث الرّكاة وذكر اليل : 

(ورخل اها فيز 7 


الأشر : التطره وقيل : أشد التطر. 


ومنه حديك الزّكاة 5 ا ماكانك. وأسميم : 


3 آشَره», أى أبطره وأنشطه .عكذا أذ ! سعضهم . - 


والرّواية «وأبشره»: : 
عكة ضكدك منت أله 5 نيه * أرقا 
: يث الشعبي جستمع وار فازن 
وأشرن». 


وفى حدريث صاحب الأخدود : «فوضع المنشار عل 
مُعْرِقَ رأسه» : المّشار ياهمز : المنشار باللون: وقد يُترك 
ا همز, يقال : أَشَرتٌ النشبة أشرًا, ووَمرْتها وَْرًا إذا 
شققتها: مثل نشرْتها نشرًا , ويجمع عل مآصير 
ومواشير . ومئه الحمسديث: «فتطعوهم با فين أي 
المتاشير . [611) 

الصَّغَائيَ : الأشر: يضم الشّين, لعة فى «الأصر»ه. 
بكدرها. وأشيرٌ. على #«فغيل» ينعم الفاء : يَلَدُ 
با مغرب . 


تأشير الجرادة : الذي تعض بد والجمع : التآشير . 
9 ؟غ) 
الرَازِيٌّ : الأشر : البطر: وبابه «طرب» فهو أَمِدْ 
وأشران. وقوعٌ أشارّئ بالفتح: مثل كران وسُكارَى . 
وتأشير الأسنان : تمريزهأ وتحد بد أطراقها 
وَأَشَرٌ المدعية ببالمأشان؛ مكسور مهنود أيه 
: 15 


اليو ميٌ أ ع اشام قهو اع أن أن الأنعي #: : 


بطر وكفر التّعمة؛ قلم يشكرها , 


وأَقَّ المندبة أَشرًا من باب «قتل» : شقّها. لد فى 


الثون, والمتشار بالهمز من هذه والجمع : ماشير, فهو 
5 اي 1 
اشبر: والخشبة ماشورة : 


طأ.وقيد لد ثالة بالواو: يقال : وَقَ'ت المنفية 


امعان تواأصله :الوا مل ال ميقات والميعاد . 


وأَشّرّت المرأة أسنانها » رققت أطرافها . وتهن غنه: 
وق حديث : #اأعدت الأصرة والمأقورة»” 83 ) 

الفيرو زابادي : أَمِرَ كفرح. فهر أَبِرٌ وأَشُرٌ 
وأَشَّيٌ -بالفتم وعمرّك ‏ وأشران : مرج أجمع ١‏ أأشرون 
وأشزون وقد واشدى وأفادى ولمارق: 

وناقة متشي وجواد ميشَير : شيط , 

ا" الأسنان 5-6 : التحزيز الذي فبهأ يكون 
خِلقة شك الجسم : مون وأمر التجل: اناه . 

وَأَشَرَتْ أسناتها تأعبرها أَنْدًا وأشْرّئها ؛ حزرتها . 
والْؤتدرة والمستأهرة :الى تدعو إل ذلك . والدة* 


كمعظمٍ : المرقّق : 


وأشر] لتمني زا خمنار وشقد: والاغدرة ‏ الور : 
والتاشين : ناتقض بد الجرادة: الجسنع : التاشير؛ 
والآشر : شوك ساقئها: وعقدة فى راس ذنببا كا لحلبين, 


5-7 
كالذاشيّة والمتشار. 1 
الزبيدىّ نا وأمي أقراء افشلا ؛ من لأسن 


واافغل غلا . [ م استشنهد بشعر | 
.وفك اجا وس الفرى بالاشر إذا ترد مشائد: 


ووسف التك ابل إذاعضن فى خلراه :ل وق 


! اا يي اداه 
متجمع اللغة : امبر كفرح : ياشر اشيرًا : بطلر. فهو 


أعة : والأقر: النطن وسح ذو الحناة .: -(69-21) 

محمّد إسماعيل إبراهيم : أيِرٌ 
واستكبر, فهو أشير . 

القذنانيّ : أَمْرّ على الونيقة : وقعها . 

ويخظى 2 عرد على التجّار, قْ اسم اا 
شاضتزاتة عن الأخطاء اللفرية الشائعة: + 
على الضّكٌ . ويرى أن الصّواب هو : وقع عليه . 

ولكن + يقول متك :أقد على كذا : وضع غلية 
اشازة :دمل تولك عق ترف نافد غير الأسارة»: 

ويقول المعجم الكبير : أَشَّرٌ الرّئيس على الكتاب أو 
للب : شع عليه إشارة, برأية «شقق». 

ثمتقل الوسيط ماجاء فى المعجم الكبير خرفيًا . 

ول يقل المعجبان الأخيران اللذان أصدرها يتجسع 
الم المريئة بالقاخرة: أن الججمع واقق َلك إشراب الفعل 
«أشّره مع الفعل «وقّع» . ولو فعل ذلك لأزال القليل 
من علامات الاستفهام , اتقي لاتزال تحوم حول معبى 


: بسر وفرح* 
١‏ _ 0 


أَشَرًا أو يَطَرًاء فالمعنى لم فى الإطر . 


الفعل الأش» , 8 


النصوص التفسيريّة 

2 

نك بلا ديفاد نَ عدا من الْكَذّابُ 

يم القمر : 58 5؟ 
ابن زَيْد : الأثر : الذي لايبالي ماقال. 
مثله عبدا لحان بن خماد . (التُرطيَ 17 0 
اليَزيدى :ارح 015 
القَرَاء ؛ قرأ جاجد وحده: الأشرء [و فى زواية 


0 أرى] أله قرأ كد من الكذاب الأبر» وهو بكوزله 
ا قرلك ف الكلام :وجل 20000 دفن وهل 
سٍ تيج سل 


1١8: 
,“أب هُيَيْدَة : ذو التجبر والكبرياء. وربسا كسان‎ 
)255( : 
)1 7 


المرح. ذا التجير 


د قتي :المرح المتكير : 
0 ؛ يعلون بالأغر 
والكبرياء ‏ والمرح من التُشاط . 
يكس القهددمن «الأقرة وتفيف إلزأء قرأت 
قدا الأنصار . [ ذكر قراءة ماهد : «الأشر» بضدّ 
الشين و تخقيف الرّاء وقال:] 
والصّواب من القراءة فى ذلك عندنا ما عليه هرّاء 
الأمصارء لاجماع الحجّة من القرّاء 
نِفْطَوَيْه : لوح فى الكذب . وإذا قيل : قعل ذلك 


عليه 29171 .6 
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السجشتاني مرح متكير: وربًا كان الموّح من 
التشاط: 1 

الطّوسي :(أيد). أي بر : فالأيس. البطر الذى 
لايبالي ما قال . وقيل : هو الميرح الطالب الفخر وعظم 
الشان: فقال الله تعالى عل وجد التديد م : 
< سيَغلمُونَ غَدَا مَنِ الْكَذَابٌ اده . 

وقرأ أبو قلامة (الكُذَاث لذ شا وهذا عقف 
لثم يقولون : هذا خيرٌ من ذاو شي من ذاء ولايقال : 
قر وله أخيرء إلا فى لفة رديئة . 9 ؟وغ) 

البُغوى : بطِرٌ متكار؛ يريد أن يتعظم علينا بادّعائه 
التبوّة ؛ والأشر : المرّح والتجير . 
والنشسق (2:4:4): والكريين (4 + ؛ وأو 
التموو (8: 
1 والطباطًاة: ا 


الَمَحْشَرىٌ ا سر عل ل 1 


وطليه التَعظَّم علينا على ادّعاء ذلك , 

«... من الكَدَابُ الهِذ» وقرئ االأشر) بطب 
الشين: كقرطم :عدت وعدت وسدر ودر واهوات 
ها وقزعئ (الاقة) وهو الأبلغ فى الشرارة . و «الأخير 
وَالأشّرّ» أصل قوطم: هو خير منه ونتسٌ مند. وهو أصل 
مرفوض ؛ 

وقد حكى أبن الأنياري قول الغرب : هو أخير 
كج وما أكينءوما أنه بوم 
عوه اليسابورق. واب مم) 
الطَّير سي : وقراءة أبى قاخبة (الكّذّات ألكقة) 


م 
جود ميدي (5: 31 والبتضارئ [ 210 


711 :* :6( والكاشاى‎ ٠ 


بالتشديد, وقرادة مجاهد : (اللأشر) بِضَمّ الشَيْن خفيفة . 

وقوله : (الأشرٌ) ستشديد الراء فر الأمسل 
المزفوض» لأن أصل قرط: هذا خير منه وش منه : هذا 
أخير منه وهنا ]كي مند: فكثر استعبال جاتن الكلمشت 
فحذفت اشمزة منها , 

وما (الأشر) كإنه تا عاء عل دقل مكل 
من السفات. كَسَزر ودر وبقط ويف ووطف وَوْطّف 
وعجر وعجز. 

اأشر)ء أى بطر متكير يريد أن يتعظم غلينا بالئبوٌة : 
00 (سيفلقونَ ا لع 


الاب ارافان ا عوفىي تكذ ببد؟ 5-8 انيل 


(8ج 035 


"١‏ الشخر الؤازي : وقولى : (أنيو) إضارة إن أن 
كب 5 لضرورة وخاجة إلى خلاص كا فكت 


الضعيف: وإما هو استغتى وبطر وطلب الرّئاسة عليكم, 
اراد اباعكم له ؛ فكان كل وصف مانمًا من الاتباج, 
دنالكاذب لايلتف تإليه. ولاس إذاكانكذبه لالطارورة, 

وقرى (أهرَ) فقال المفسّرون بهذا على الأضل 
المرفوض ف «الأَسَرّ والأخير» على وزن أفمل التفضيل: 
آنا رفش فى الأصل فيدء لذن «أفمّل» إذا فشر كد يقسر 
بأفعل أيضًاء والتانى بأفعل ثالث , مثاله : إذا قال: مامعنى 
الألم؟ يقال : هو الأكثر علر: فاذا قيل : الأكتر ما ذا ؟ 
فيقال : الأزيد غددًا أو شىءٌ مله , فلابد من أمر يفسسر 
بد «الأفمل» لامن. بابه , فقالوا : أفعل التفضيل والفضيلة 


ا ا د 


أضلها الخير, والخير أصل فى باب «أفعل» فلا يقال فيه : 


إن اشر فى مقابلة احير يُفعل به ما يُقعل باخير : 
عمال :عل فذق كنذا : وش ميق كيذ والا من فى 
مقائلة الاخسص: 

#إِنْ «خيرا0 يُستعمل فى موضعين : 

أحد هما : مبالغة الخير ب «قثل» أو «أفعل» على 
الختلاف : نقال: هذا ضان نوهذا أشس:: 

واثانبهما: مُستعمل فى هبالغة خير على المشابهة / 
عل الأصل: فن يقول ؛ أَشّرّْ: يكون قداترك الأصل 


المستعمل , لألنه أخذ فى الأصل المرفوض معنى هو شي , 

امن شيرة: وكذا معق «الأعلم» أن علمة حر اراد ٠‏ 
غيره: أو هو خير من غيرّة الجهل: كذلك القول 3ق 
تددم 


الأضيف» وَغْعْرةء 

القّر طبيَ : أي ليس كما يدّعيه: وإننا يسريد أن 
يتعاظم وباتمس التكير عليئا من غير استحقاق . 

والأشر : المح وَالتَجَيرْوَالتْسَاط ‏ يقال : رسي 
أشن إذا كان مرسًا نشيطا .[إلى أن قال: ] 

وقبل: إن المتعدّي إلى منزلة لايستحمهاء وا عق 
واخد. 

ذكرأ أبى جردت ابو قلي [أشِرٌ) بنتم الثين 
وتنديد الذاء : يعنى به أشرّنا وأحيعنا : 

قال أبن نات : #اتكاد الغرب تتكلو بَالاعد 
والأخير إلى غنرورة الشعر. 

وانا شولون: هو ضبن قوهده وهو شي التامن: قال 
اثتمال: < كنم خَيْر أمَة أَْرجَتٌ لِلنّا» آل عمران: 


٠١‏ اوقال : ه تتَيئلتون من هو د مَكَاناه مرج: فلا 

وعن أبى خَيْوَة يفتح الشين وتخفيف الرّاء. وعسن 
ماهد وسّعيد بن تير ضيّ الشين والرّاء والتخفيف. 
قال النُدّاس ؛ هر عق «الأشره وستله رجل حدر 
وخر [ذ ا نهفية بالشر قي ] 1 ربوا ل 

أبو حَيّان : (أَشِمٌ) أي بطر يريد العلوٌ عليناء وأن 
يتادنا وبتسلك طاغتنا , 

وقرأ قنادة, وأيو قلايّة : (بلّ هر الْكَدَابُ الآسَرًا 
بلام التعريف فيهبا وبغتم الشّين وسد الرّاء: وكذا 
(الأقر) الحرف التانى . 

وقرأ الحرف الثانى مجاهد فيا ذكر صاعب 


. اي 5 5 3 0 
«اللواسم * وأبو قيسن الاؤدى -[الاشر) بثلاث ضبهات», 


وعخقف الرَاء: 


١‏ ا ل ؟ الى ع 2 ل (. ليما س0 
رن :.ويقال: أشر و أشر كحَذر وحَذر ؛ فضمّة ا تين لغيد 


.وض الهمزة تبع لضتة الشّين . وسحكئ الكساىُ عن 


يحاجد : صم الشّين , 
وق أن نقندة هذا الخرف الأشر والامرة أفعل 
تفضيل ؛ وإقام خير وشرّ فى أفعل التفضيل قليل: 
0 
تو الألوسئ , 599 قاب 
الطريحيّ : والأير) بكسر الشّين : الفرح البطر, 
كأنّد يريد كران التّعمة وعدم شكرغا 
البْرُوسَويٌ : حمله بطره على القرقع علينا يبنا 
أذعاه . 
وأقنن :اهم فاعل كفرح . بعتى المعجب والمجادل 
والشفيه . وبايه «علم»: (ة: لاا ؟) 


( دلا ؟) 
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سَيّد قطب + ديد المع في اختصاص ثفسه 
بالمكانة : وهو الاتّهام الذي يواجه به كل داعية؛ اتّهايه 
أنه يعَخْذ الدّعوة ستارًا لتحقيق مآرب ومصالح: وهي 
دعوى لطتردليل الذين لا يدركون دوافع التفوس 
ود كاث العلوب : 

وبينا يجري الشسياق على أُسلوب الحكاية لقصّة 
عبرت في الاريخ بلشفت هجأة وكاعًا الأمر حامر 
والأحدات جارية: فيتحدّث عبا سيكون: وعهدد بهذا 
اذى سيكون, هسَيَغلُونَ غَدًا من الْكَدَابٌ الأَيرُ» . 

وهذه إحدى طرق العرض القرآنيّة القصص . وهي 


ا أ ضع 2 
طريعة تتفم روح الحياة الواقعيّة فى القصّة. وعيلها من 
حكاية تمكى إلى واقعة تعرض على الأظار تركب ” 
التظارة أحدائها الآن. ويرتقبونها فى مقبل الرّسان: .. 


4ل 


ةسَيَفلمُونَ غَدَا مَنِ الكَذَّات الآيه» تك ا 
الغد عن الحقيقة؛ ولن يكونوا بمتجاة من وقع هذه 


المتقة فمتعفق عن البلا المذمر للكدات اقيض 

ايم) 
المَراغيٌ : شديد التطر . 

والتطر : دهش يعتري الإنسان من سوء اختال 
النعمة وقلة القيام حقها . م 
حجازي : هو المرّح والتجبّر والنشاط مع التّماظم , 
لش كرا 
المُصطفويٌ : من يكذب بَلًَا وباقتضاء ال موى 
وبالمدة ءا 


الدُصول اللْغويّة 
١-أضل‏ هذه المادّة يدل عل التشاط والشرور 
المفرط ؛ بحيث يخرج الانان عن الحالة الطبيعية: 
فلايبالي؛ با يقول ويفمل . إن فيد نوعًا سن الحادة 
والفجلة, 
١-ثمانتقل‏ إلى حدّة فى الجسم مثل الأسنان؛ ومنه 
«المتشارة معني المنشار, لأنّ فيه حدة . 
*- ولو قيل : إن الأصل فيه هو الحدة فى الأسنان 
لأنّه اماه أُوَلَا: ثم اتقل إلى خدّة في المثلق؛ أي 
النتشاط المفرط - ا كان بعيدًا عن الصّواب . وهذا هو 


: 1 : 
دابنا فى كثير من أصول اللغات . 


ويناسبه أيضًاأَنٌ الفرخ والكرور المفرط يظهر أوّل 


.أمايظهر فى الأسنان. ولهذا قديل : لا أضحك الله مسن 


الدهر. " 
؛-فالمادّة بالمعنى الأول صفة ذم للإنسان دائا؛ 
اتا بالمعتى الثاني فقد ني فى المدح لغير الإنسان : مثل؛ 


فى أستاتها ضر بل في الإنسان أيضًا . 


الاستعمال القرانى 
# جاء (أشر) فى سورة مكيّة مرّتين: 
<ء الى الذعْد علد مِنْ بن بَلْ هُوَكُذّاتُ آَدِرٌ » 
ميعلمُونَ عَدَا من الْحََذّابٌ اشر القمر : ١7.10‏ 
ويلاحظ أُوَلَا : أن التتكير قى الأولى «للشفخم أو 
للتحقير». والتعريف في الثائية من ياب العهد الذَّكريّ. 


مثل : جاءنى رجل فصضدربت الرّجل . ويقيد التفخيم أو 
التُحَقَير أيضًا والحملة الثائية وذ قوم 2 ييه : 
اتكم أن الكذابوت الأشرون: وسيتيعن ذلك : 

وثائيًا + يبدو أن محقم هذا اللفظ ‏ على قلته - ك1 
الفرآن في سورة الفمر التى رُوَيَ آياتها «راء» لرعاية 
لرَوَى: وهذا هو الغالب كل انظ سد وروذة في 
القران ف شر الآيات. 

وثالمًا : بيدو أن «أشرًاه أيلغ ق معناء من «التطلر» كا 
أن البِر -غلى ماقاله الَاغْب ‏ أبلغ من الفرح.. والفرّح 
مله مدوم » مثل :اقل بِعَضلٍ الله وَيدَ ته فَبِذَلِكَ 
قليَفْدحُواء يونس : 08: ومنه مذموم مثل : ل« إن اله ل 


يحب الف حين4 القصص ا ونا أي في 0 


قلنا ا ركه 


لايبالى يما يقول وبما يقال فيه . كبا يدل على عجلة 


وحدة: كأنه منشار ,يقطع الفكر والعمل. ومثل المنشار 
برذ الجارة, واف حال يرد عليم ففل ذلك فى 
الأحين افتراة ورد غليه مت شعل المتشار: 

وخانما : مذار الأيتين ذم لقوم مود الذين ينعتهم 
القرآن بأتهم كانوا أَشِدّاء فارهين : <وَْتَنْحِنُونَ ين 
الْحبَالٍ بيُونًا قارهين» الشعراء : ,١85‏ فهم كاتا 
يتخملون المشاق فى تحت الجبال بالمناشي ركعادة لهم . فن 
هذا الطلق قاسوا التو وعاه)ه تامهم : ووسهوء 
بالبطر في القول والبدة فى ادّعاء النبرّة» وأنّه (كُدَابٌ 
افو لخر ال عليز ناكل سعلدن عدا بوم كيل 


+ الترائر وتنجلي البواطن أَتَّهنا المتصف بذلك : النبي 
٠‏ 300 أ قوم «تمود» ؟ 
"عل آمهم التتصفون بتلك الشّفات وسسةز يد اناد 


ا امو لفت ل اللا شا مشتطة 
مو دعن الرعز اط ]أذ تان 2 :ومن كان ق.هذه اغنى فهر فى الاخْرَة اعمى رَاصل 


تسلا » الاسراء : 77 
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كمه 


صقار نعي سام اقم 


سَ ف 
لفظ واحد . مدّتان مكتتان . فى سورتين مكيّتين 


التُصر ض اللغوبة 


الظليل : الأشد والاساد والضاد اسم : والاإصاامي 


المصدر , 


والاصاد والأصّد , هما إنزلة البق ٠‏ يقال : أطبق 77 


علبهم الاصاد والوضاد والإصد . وأصّدتٌ علهم 
وأوشدته. والدن أعدفى . وؤناة قوضةة > اليلد : 
٠‏ أى مطيقة . (/اب 14 
الأختتر : الأفسيد اناه : وأشتط الات 
وأوصدتد ؛ إذا أغلفته. [الأزهرئ *7:1؟7) 
الكسائي : أوصَداتث الباب واصدته ؛ إذا رددته . 
(أبو ؤُوْعَه كك 

مثله المَرّاء . وَالمَيرّد ؛ والرّجَاجَ. 
(الفخر الرَارَيَ )١/4:9١‏ 
القُدَاء : يقال : فن هذا [أعيد] الأضيد والوصيد: 


وهو الباب الطيق:: (القخر الدازئٌ 88:81 ذ) 


2 أَبَوِعْبَيّْدة : أَصَدتُ وأوصدت :إذا أطبقك ومعق 


مُوْسَدَة ! أي مطتقة عليهم .. . (الأزهرئي 17:-11؟) 


الى 7 1) 


(إنهجا عَلَبْهِمْ مو صَدةً) وامُوْصدَةٌ). أى مطبقة. 
(إصلاح المطق: 105 
الأصيدة : الحظيرة من الغْسئّة , جمع عضن . 
١‏ إصلاح المنطق 81 ؟) 
فز الوق (الأزهرئ 11١؟11)‏ 
تقلت #الأمدة :السدرة 1 (الأزهعرى 11) 
أبن 5د يد أسدث إبنهانا : إذا لنت امود 
وَالأضدة ٠‏ وهى بُقَيرة صغيرة يلبسها الطبيان ٠‏ [7 
ابشكيد فنع ] /ا) 
السّحشتانيٌ : يقال : أوصَّدتٌ الباب وأصّدته ‏ 


إذا أطيقته . (15ك) 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 7 


الأرهريٌ : قال أبو مالك : أْصَدَْنا مذ اليوم , أي 
دبكت إصادة . 1 ؟11) 

الجَوِهَريٌ : الأسدة : بالضَّمَ : قيصٌ يُلبس تحت 
الوب , وتُلبسه أيضًا صغار الجواري , 

تقول + سد نه تأسيدًا : 

ل 

والاضيدة كا ظمرة :له لهذ في الوضيدة : 

وأَصّدتٌ الباب :لغة فى أوصّدته ؛إذا أغلفته .و 
قرأ أبو عمرو ؤَانَْا عَلَهِمْ مُوْصَدَ صَدَ4 الهترة :8: 
بطم 


وكأن مدي داحسن والغيراة من ذات الاصاد . ويقق: 
ُ/ 1 0# والأصيدة: كالممظيرة. 


مرضع : وكانث الغاية مائة عَلَوَة: 
والاصاد هى ردْعَدٌ بين أجل 


53 اص 3 5 - بي 
الوضيد: الفناء, سند الات "اد يه إذا 


أغلقته: وَأَوَصِدٌ الاب غلى مالم م فاعلد. فهر نوصد: 


تل وج فهو موجع. ومند قوله تمالى: اتنا لو 


مُوَّصَدَة» قالوا: مطبقة 


م لا : 0 
0 َ 5 . عر 
الأمدة والمؤصّدة : بَتَيرة صغيرة تلبسها الصّبيان» 


المجارة: والحظيرة من الفصة. تقول منه: استوصدت فى 
الجبل: إذا اتخذته. 
والوصيد: الثبات المتقارب الأصول, 
ابن فارس : الهمزة والصّاد والدّال شيء يشتمل 
على الشىء ؛ يقولون للحظيرة :أصيدةٌ . سيت بذلك 
إفدياها حل مافنا من ذلك الأنقدة + وهر فايمن 


9١‏ قة) 


عثير يله الصبايا .ويقال : صَبِيةٌ ذات مُؤْصّد : [ثم 


استشيد بتهز] 1-39 )١‏ 


الواو والصّاد والدّال أصل يدل على ضيرٌ شي ء إلى 
ىع . 

دأو عدت الناي :عله 

والوصيد ؛ لنت المتقارب الأصول: 

والوصيد : الفناء, لاتضاله بالوّبع . 

وَالمُوْصَد : المختين : وال تعالى : ْنَا عمم 
مُؤْضَدَة .4 1/5 ) 

أبن سندة: الأضطدة, والأضيفة نوا والمرّصدَ 
تَلبَجَه الجارية: فاذا أدركت درّعت. 

وقيل: الأصْدة: ثوب قي له تَلبَسه العروس 
انان السشفيرة 


تسل : صدار 


وأصّد البات: أطتقه. كاوصدة 
وأصَد القدر: 0 والأس منهما: الافاد, 


سا كلق وعد مد 


والأصية: الفناء: والوصيد أكثر. 
وذاث الأمان موطم. [واستف بد بالشرترتين] 
ا 


وقيل : قيض صغير بلا أكام تلبسه الشغيرة , قإذا 
كيرت فومت وأشدت شاك «الانضام 6:1 

الإاغب : الوصيدة : حُجْرة تجمل للمال فى لجل ٠‏ 
يقال : أوصّدتٌ الباب واحدئه : أى أطيقئه وأحكمته . 
قال : علي ناا تُوَصَدةً) البلد: ١5٠‏ وقريُ بالحمو: 
مطبقة . 


ع : 
والوصيد : المتقارب الأصول , 6 


ا ل ا ا ا ل ل لشن 3ر77 2 


قن باق فونه الوك ريت 
(أساس البلاغة : /) 

ابن الأثير : في حديث أصحاب الغار «فوقع الججل 
على باب الكهف فأوصَدَء» أي سَدّه ؛ يقال : أُوصَدْتٌ 
آفنات د أمنه اذا أملتق ‏ وترزى بالطاء .11:01 
الؤازيٌ : الأصيد : لغةٌ فى الوصيد ء وهو الفيناء . 
وأصدَّتٌالباب. بالمد.لغة فى أُوصَّدَيُه اذا أغلقتّه . (14) 
الع طب : أهل اللنة يثولزن : أوَضدت الينات 


0 قال ؛ آصّدته 00 الإصاد 1+ 2 تهذ/ 


الباب . بالألف فيه . ظ 

الفيروزابادي : الأطدة :بالط ار 
الشعرة ‏ ار قلس عنثت الب فالأسيدة والموصدة: 
وقد أشدته تأحيدا: 

وبالكسر : مجتمع القومء جمعه : ككتر : 

والأصيد : الفناء, وهام : الحظيرة . 

واشد الات : أقلقة مأ وصدة: 

والاضاة #كنان اؤنكة بن أغشل: والطاف 
كال ضصدة . (1: طبرن 

وأذنتد الاب .وا سد : أطبقه وأغلقة وميه قوله 
تمالى :وإنَا علبي مؤْضدة» التمزة + م. أي مطبقة . 

وأُوصّد واكتوعد : اتهذ حظفرة . 


(بضائر ذوئى العفيز اا 


0 ا 


- 
متجمع اللغة : أْصّد الباب يُوْصّده واصّده يُوْصِده: 
أطبقه وأغلقه , واسم المفعول من اد مُؤْصد . ومؤنته 
موسدة ونتلة أدصدة ترفدة فهو فرصا (3-3) 


١‏ الك كن ع :0 5 بس ا ب 
أنووؤق : تُوْسَّدة + مُطيقد : أومدت واعدت 


الباب: إذا أطقته, (9:-0ؤ1) 

محمد إسماعيل إبراهيم: أْصَدَ الباب : أطيقه 

م يت 3 
مُوْصَدَةً 

١-عَلبِهِمْ‏ نار مُؤْصَدَة اليلد ٠:‏ ؟ 

ابن عَياس «مطيعة:. ٠‏ ١(الطَبْرِسَيَ‏ 8++49) 


امثله بده ير وشديدين جر ومجاهد :وعكرمة 
ونين والقؤؤةنوابين حبات حيتي 


الكش :لانن كتير 17 458). والضّحَاك طوس 


والطباطباى 15 14 
مله ليواي (ابن كثير 54:1 1) 
مثله الشَاك : (الطَّبَرَيَ : /100) 
الشطالد :خط لباب لها (ابن كيس 3217 ؟) 


قتادة : أى مطتّقة , أطبتها الله عليهم : فلا ضّوء فيها 
ولا فرج ولاخروج متها آخر الأبد : 

طبر ري 

ُقاتل : يعنى إن أبوابها عليهم مطبّقة , فلا يفتح الحم 

باب ولامُخرح عتها غم , ولايُدخَل فيها روح أخر 

الأبد. (الطّْرِسِيَ 447:8 


ع 
نحو الطريحى . 31 


1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


الغرّاء : مز ولا تهمر: وهى المطبقة : ("1: 137) 
أنو شتيّدة 3 مطيقة 1 دزت وأوعيناثك + وو 
القت : لكنققنى 


ابن قَتَيْبَة : أي مطبقة مُغلقة . يقال : أوصدتٌ 


الباب , إذا أطبقته وأغلفته , (قة) 
نحوة المراغي : 1 كتلن) 


الطَبَرىّ : عليهم نار جهمم يوم القيامة مطبقة .يقال 
فل * وعدت وأ صقانت .ا 


ابن خاو يه [اموضدة): تمت للثار. فن هي أخذه 


أو سنك : 46١‏ . 


0 امن 3 2 9 ع 
ابو زرعة : قرا ابو عمرق وحمزة:؛ وحتلفض ‏ 


مُوْصَدَةٌ) باهم : وقرأ الباقون بغير ضر , 
فن همه جعله 
أطفكة .ميل امن رفاغ القع وهدةه + تقول + أمتر 


إيصاداء فاء الفعل «ذواو» . 


ٌٌ 556 يه + 
0 0 
يقال : أَصّدث البات ا ا قهو مود باطمن: 


وأوصّدته فهو مُوصد بغير همز: 
والوضيد : الباب : من أوضدت ,. 
الفَشَيْريٌ ؛ علبهم نار مطبقة , يعني أبواب التهران 

علهم مغلقة : 0 
التقُوىٌ + مطبقة علمم أيواتها ؛ لابدخل فيها 

روع» ولاغترج متها عم. 


لطن" 


00000 : 


قرأ أبو عمروء وحْنرّة, و حفص باهمزة هاهنا ؛ وف 
«اهمرة» . وقرا الآخرون بلا هموة , وها لفتان . يقال : 
أصدث البات و أرضده: إذا أخلتعة وأطبعته: 
وقيل : مم الخمرة : المطتقة : وغبر الهمزة : المفلقة , 
ل 
مله ميدي .)0:+:1١(‏ وتحوه البييضاوي 
(4057 
الرَمَخْشَريٌ ؛ كر (مُوْصَدَة) بالواو والهمزة من 
أوعدث الاب و آسدته . إذا أطبقته وأغلقته . 
وعن أبى بكر ابن عيّاش : لنا إمام تيثمز المؤْصَدَة) 


فأشتهى 0 أ 0 إذا سمعتة , (6197:4؟) 


ارسي تير أو سارو أل لوقا فير :عاضر 


3 اناق 


3 لمؤْعةة) بالمسزة: والباقرن يعي عنزة: وَيتقوني عندلق 
250 قا مرين + أهدهنا أن يكو عل لفة عن 
“قال: أوصدت: والوبنه الأتشر أن يكون كن !عدت د 


ش 7 ب © فانة م 3 -. كت 
خعفت اطمرزّة فقلبت واواء كما جاء فى جونة وتووى , 


ومن هدرء اوعدا قيوامن أصدت:. 
+ وأبواهترئ ارك اليو القامة مضا راذا 


انضم ماقبلهاء نحو يومنون, مومنين , ويُبدها ألدًا إذا اتفتم 
ما فلهاءوياء إذا انكس ماقبلها. ولا يدها فى تحر قوله ؛ 
٠‏ (مُؤْصَدَة) بل تكمرها لأنّ امُؤْصّدة) باهمز هي لغة من 


قال : عدت النانب 1 والباب فو تك ف , 
وأبو غمرو عل هذه اللغة فلايترك لمر إذا احتاجح 
أن يترك لغته ويتتقل عنها إلى لغة أخرى ء وكذلك 


م ا ا م متي تت مس ممست طن 3ر06 


لاايترك الهمز فى قوله د وَتَؤْرى إلَيْكَّ الأحراب + 01؛ 
لأ لو أبدها واوًا وبعدها واو اجتمع واوان : واجتاعهم] 
أنقل من اهمزة: 

نوه القَمْر الرَازيّ (81: 184 وأبو حَيّان (1: 
تو ). 

الفَخْر الاي : [مثل قتادة وأضاف:]وقيل: المراد 
إحاطة الدّيران مهم : كقوله: واخاط ع يم ُرَادِقهَا» 
الكيف :33 

والمؤْصدة هي الأبواب , وقد جرت صفة للثار على 


تقذ س .: علبنهم ثار مؤصدة الابواب . 


(ة أقن 


فكلا تركت الاضافة عاد التتوين ؛ لأتهما يتعاقبان*7 


ديم : 
اق طبيَ : أي مطبقة مغلقة ٠.‏ 
وقيل مسبعلة : 000100 00 71 : 


النبيسابوري : أوضدت الات 56 يخال 1 
وباهمز» أى أطبققه وأغلقتد , والايصاد بالحقيقة : ضفة 
أبواب الثّار, أى مؤصّدة أبوابها : فهو من الإسناد المحازي 
وقيل : أراد إحاطة الثّار بم من جميع الجوانب. 

ب 

ابن كفير + أي مطبقة عليهم فلا تيد لحم عنها , 
ولاخروح لحم منها : 110 ) 

البْدوسَويٌ : أي نار أبوابها مغلقة ؛ فلا يُفتح لهم 
باب , فلا تخرح منها غم ولايد خل فيها رُوح أبد الآباد : 
إلا أتها عات صف للثار إشعارًا بإخاطهم , فأل 
التركيب : مؤحدة الأبواب : فلقا تركت الإضافة عاد 


التّتو ين إلبها؛ لأنْهما يتعاقبان : من أوصّدت الياب ‏ من 


بترك اهئر 


المعتل القاء ‏ وآصدته بالمد ‏ من المهموز مثل من -إذا 
أطفة وأغلقته و أحكنه:. 

فن قرأها (مُرْصَدَةً) بالممزة : جلها اس مفعول فن 
آصّدت ؛ ومن م يشيرها أغذها من أوصدذت :مل : 
أوعد فهو موعد وذلك موعّد . ويجتمل أن يكون من 
آصّد ميل آمن ؛ لكنّد قلت همزته الشاكنة واوًا لضمّة ما 


قبلها للتخفيف . 
وكان أبو بكر ابن عياش راوى عاض يكره اطئرة 
فى هذا الحرف؛ ويقول :نذا إنام كبر الو سد فاضهى 


أن أشد أو إذا سمممّد , وكأئه لم يحفظه عن شيخه إلا 
7 وقد له تلص باللرة وهو أطسبطا 


أكبر وألقّن وأونق عند أهل الحديث . وفيه إشارة إلى أن 
.خاو الخجثاب والخذلان والمئسران مؤصّدة على النفس 


الا .3 -61) 
الآلوسي : [لتص كلام الي وأضاف :] 
كراد قدلت أبواجانو انا أغلقت شد يد العذاب: 
- والعياذ بالله تعال ‏ علهم : وصترّح بوغيدهم وم 
يُصرّح بِوَعْدِ المؤمنين ؛ لأنّه الأنسب بما سيق له الكلام » 
والأوفق بالغرض والمرام ؛ ولذا خيء بضمير الفصل 
معهم لافادة الخصار . 11 
التاسمئ : أي مطبقة أبوابها . كناية غن: خيضيم 
لكام و ا الو ا 1 
كد قُطبء أي ملق إناعل العنى قريب :أي 
أبوابها مغّقة غليهم وهم فى العذاب محبوسونء وإنّا على 
لازم هذا المعى القريب ؛ وهو أئهم لايخرجون سنبا . 


7 /المعجم فى فقه لغة القرآن... م ؟ 


فبحكم إغلاقها علهم لايمكن أن يُزايلوها , وهذان 
ا معنيان متلاؤمان , (4ضوم 
المَراغى : أي عليهم نار تُطْبّق علبهم فلا 

يستطيمون الفكاك متها ولا الختلاص من عذانها , 
34 


ا 


أهترة :م 


بوه فضل الله 
١‏ - انا لبهم مُؤْصَدَه . 
ابن عباس : مطبقة , 
مغله الضّحّاك, والحسن: و العو «وقتادة. 

طبري + 1 


د مثله الرَّعَْشْريّ (: 1 والآلومي »+ 


11 
١‏ مئله عرّة دروزة , 1 1 
تأجل : معلقة بقفة يقن ارب 0900 
ابن زيد : مطبقة , والعرب تقول : أوضد الباب : 


- 
ا 0 


ابن قَتَيِبَة مة: أي ع فق .يقل: أوصلدة . 
نقكه 0 


الباب ؛ إذا أطتفعد : أغلفقه , 
نوه البشوى . 
الطبري : مطبقة ؛ وهي تمر ولاتبمر , وقد قُرئنا 


ابن خالْوَيْه : (مَؤْصَّدة) قن مسر وهو مذهب أبى 


ملق الطْبْرَئ 58:5١‏ 
ام 


0 ا 1" 


لمعا 


١: ولأباعم‎ 


حميعا , فا 


عمرو و اعمزة ‏ أخذه من آصّدْتٌ الياب . فاء الفعل 
«هيزة» ؛ ودخات عبلها ألك القظم مكل امف 
والأصل: لأصدتث و أأننك , والمضدن: ايد هد 
إيصادا فهو مُوْصِد , مثل أمن يُوْين إنَانًا فهر رين . 
والقعول به مُوْمَن ومُؤْصّد , بفتح المي والضّاد . 

ومن لم تثمر أخذه من أَوصّد يُوصِد إيصادًا, فاء 
الفعل «واوة : ولايجوز هزه ستل أودق يُورى , 
وأوفض يُوفِض ؛ وأوقد يُوَقِد لكان 


القَيْسىٌ : من صُمَره جعله 


دق أ صدت الباب » إذا 


أطبقيه :'لغة مسروفةام وعق ل تمزه قفيد ونتهان : عله 
مخفا من اشر و يجوز 
ش و أيضًا فيه وهو مثل قوظم : وكدت وأكدث : 
-والع كيد والتركيد مع" . 


أن يكون جعله من أوصّدتٌ» لغ 


وأَرَّحْتُ الكتاب و ورّحته: 
لفان 1 . 
وله تعالى اََالوْصيي الكهف :١18:‏ يدل غلى 


" ظ أوضدت بالواو: ولرعان من التدت فأن باس : 


(5: وهم 


الطوسي : مطبّقة : يقال : أصّدت الباب أوضيدة : 


: ' إذا أطعد وأرمدته إيهاذا د لكان : وسله قولد: 
' 8 به شٍّ 
+ وَكليم باط را 


غَيْدِ بالوصيد» الكيف :314 
ظ 08:1 4) 
ع التجفاويّ (7: 0170), وأبو السشّعود (8+ 


4 
٠‏ - الطبرسيّ : يعني أنّها على أهلها مطيقة ؛ يُطبق 
٠‏ أبوابها عليهم تأكيدا للإياس عن الخروج . (:4اه) 


الفْشر الاي :أي مطيقة .من أصدت الاب 


مم اي ل تست | :و //| 57 


وأوصدته , لنتان . ول يقل : مطيقة : لأنَّ المْوْصِدة هي 
الأمراب المغلقة :.والاطباق لأيفيد معى الباب . 

وأفام لو القيةة 

أعدها : أن : لد : م لسْيَدْن4 اطمرة : *: يقتشى 
أنه موضع : له قعر ميق جدًا كالبار. 

ثانا : أَنّد لو شاء يجعل ذلك الموضع بحيث لايكون 
له باب : لكنّه بالباب يذكرهم المخروخ . فيزيد فى 


تفيد المبالغة فى العذاب من و حوةٍ ؛ 


الثها : أنه قال : <عَلِيمْ مَوٌّصَدَةٌ » ول يقل: 
يُوْصّدةٌ عليهم , لأنّ قوله : جعَلَيم مُؤْصَدَة # يفيد أن 


المقصود ولك تبه مهذه الحالة : وقوله : مؤْصّدة غللهم ٠ ٠‏ 


لايفيد هذا المعنى بالقصد الأوّل:. لي 4) 


اللتسابورئ + المطتعة الأيواب , أشدث الله 


ود لفان ': د ضد اميت الذيواب : وده فظ+ 


خُرُوق . يدخل فبها أجل المحبوسين ؛ 1 
الفير وزاباديٌ : أى مطيقة , ضرها أبو عسمروء و 
جمزة: و غلف: و حَفْض. واختلف على يعقوب ٠‏ 

والبأقون بغير همز . 
وأوصّد واسْتوضد :افد حظيرة . 
إبضائر ذوى التمييز 1 1]) 
اليد وسَوىٌ : أي إن تلك الثار الموصوفة مطيمة 
أبوابها علبهم ‏ تأكيدًا ليأسهم من السروج وتيقتهم 


فس الايد من أوعدتث اباب واصدته: أ اطي 


ض 
هنما مس 
باسط ذَرَاعَيْه 


1 6:3 
المَراغي : أي إِنْبا مطتفة عليهم لايخرجون منها 
ولاينعطيعون المتروج إذا شاوؤُوا. 8 
نحو الطباطبائى. 0:7 وفض لاله (112:1). 
بنت الشَّاطئْ #الكلمة من ايِقٌّ : اشْمّرة فى نار الله 
الموقنة : نذيةا ككل “مه غزة : إينا ليم موْستةٌ 
# ق عَمَدٍ تَدّدة4 الهمّزة 4:4 والبلد :15 ١1؛‏ 
َرَالْدينَ كوا بِايَاتنامُمْ أَضْحَابٌ الْمَشْسَمَدٍ ه عَليم 
نَاد مُؤْصَدَهٌ 4 ول يأت فى القرآن من المادّة غير هذه 
الضيغة فى الآيتين : ومعهما (الوصِيد) في : <وَكَليُم 
الْوَصِيدِ» الكهف :18 


وتفسير (مَؤْصَدَةٌ) بطبقة تقريب ؛ ومعنى الإطباق 
أقرب إلى أن يُفهم من لفظ (عَلَيِِمٌ)؛ إذ تقيد من ا ملاصّقة 
.. والاطباق الباشر ؛ ما لاتفيد «فوقهم» , لاحتال أن 
ظ تكون الفوقيّة غير ملاصّقة ولامطيقة . 
وعف انراد 9 37 ال ل 0 ش 


كونهم توثقين فى عُمْد يقْطَرة , والمقطرة: خهبة فيها ١‏ 


أن الايضاد فأصل نعناء الإغلاق الممكم . والعربية 
ستعملت الوصيد للييت الحصين يُتَخذ للمال من حجارة 
فى الجبال . واستوصّد فى المخبل :ا تخذ فيه وعيدا. 
ولانمتطيخ دلالة الايصاد على الإغلاق الحكم لى الآبيات 
اثلاث للاذة + لَتَاد الله الموقدة» ١١‏ مَؤْصدة) , على 
كل اعَرَءٍ لكرة) .وعلى الذين كفروا (اصْحَابٌ 
الْعَمْكْمَة). وكلب أهل الكهف ظتَاسِطٌ ذِرَاعَيْ 
بالوَصيدٍ». 
5-7 الذاغب معنى الاحكام مم اللإطباق , فقال 
بق الحمزة :اليلد + شفال (!وسندت اليناب ٠‏ أ 
لايد وألشمكعة:.والوسنيد المقارث: الأسترك:: 


//المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ؟ 


«المقردات» : 

ول أدرٍ وجه تقارب الأصول فى الوصيد : وإنا نهم 
من قرب معي الباب الود يإحكام. 

واكتق ابن الأثير بالإغلاق ‏ فقّال في حديث الغار : 
«فوقع الجبل على باب الكهف فأوصده» أي سه . يقال: 
أوصدتٌ الباب واصدته؛ إذا أغلقته #التبار بك 

ولائرى الإيصاد بجرّد إغلاق وإنا هو الشَدٌ الحمكم , 
يُفهم من نص الحديث : «فوقم الجبل على ياب الكهف 
فأوصّدة» وهو القريب المتبادر أيضًا فى الشاهد من قول 
التّاعر : 


#ومن دوننا أبواب صَنعاءَ تُوصَدة# 


االتعجاز البيالى 45 7 


الأصول اللغويّة ..... 
- الأصل في هذه لمادة الاغلاق لشت ومدنة 
الأصيد ؛ أى الباب المغلق , والفناء , لأنْه منضمٌ بأجزاء 
الذار الأخر ى ومخاط بهاء والأصيدة أى الحظيرة ؛ لأنها 
تماطة ما يمنع الماشية من الخسروج ها ويقها البرد 
والدي : والأضيدة بع الصَّدرة ؛ وضى ثوب يخصيط 
اده : 
" -و تتنازع اطمزة والواو في فاء هذه المادة كيأ 1 
«أكدو وكدا» : فأطمزة لغة قي والواو لغة أهل الحجاز: 
فتميم تقول : آصَدتُ الباب والحسجازيُون يقولون ؛ 
أُوَكَدَت البنات :ويك انا اهتين وز قرلة تمان : 
وَعَليم ناو مُوْصدَة» ابلد. ٠١‏ و ؤابتَا عَليم 
مُؤّضَدَة» اطمرة :م 


ل مده ع ااي ار وقد فَرِئىْ 


مها قوله تعالل : 8 وَكَليُمْ تابط ذَرَاعَيْهِ بِالْرْصيدٍ» 
الكهف ١8:‏ وم ترد قراءة بلغة الحمز فيه , 

ولايخق أن لغة: الواو:ذات وك انيد انتقلت إلى 
الحجاز بواسطة بعض القبائل البائية الستي نزحت من 
الجتوت بأتجاه الخال : لاد وأزف) 

ولعل الواو هى الأصل واطمزة مقلوبة عثها ؛ 
لأله م يمع فمل مضارع ثلا المهموز من هذه المادة : 
بعكس ذي الواو إذ سمع مئه : وصّدٌ يَصِد وَضّدًا وقياس 
اللهموز باب هقْمَل يفِل» سد يأصد أَضْدًاء معل : أس 
أب شما دأو ياب #قثل شت > املد اطي أمتما: 


مثل : ١ك‏ 1 هم 


مغل : أكل يأ كل أكلا. 


الاستعمال القرانى 


١ 0‏ 7 بأت فق ماد 8 أده فى القران تدواع 


(مُوْصَدَةٌ) اسم مفعول مؤنًا متكا مرفومًا صفةٌ للثار, فى 


آخر سورتين مكيدين : 
ِدَالْذِينَ كوا بِاياتَنا هُمْ آَضْحَابُ الْمَشْكْمَةَ + 
عَلَيْمْ نَارْ مُوْصْدَة» البلد : 13 , ١؟‏ 
َمَاَدْرِيكَ ما الْحُطّمَة * ثَارٌ اله المُوقَدَهُ * 


عو 


الى تَطْلعْ عَلَ الْآفيدةٍ » انا عَم مُؤْصْدَة فى عَم 
4 الممرة >8 


هذا إن كان فَاءُ هذه المادة همرة : وأمّا إذاكان وارًا - 
وهو مانذهب إليه - فينضمٌ إلييا (بَالوَصِيدِ) فى قوله 
تعالى : و كليم َاسطٌ ورَاعَيْهِ بألرَصِيدٍ» الكهف: 18. 

؟ - والإيصاد في اللّغة كما رأينا ‏ يسئد إى الباب 
داقع ؛ بقال : أعدت الباب . أي أطبقعه ‏ وفى الآينين 
المتقدمتين اتصفت به الثار . فالثار هي الموصدة أي 


المطتقة. وججملها المفكرون :من قيل الاسناد الجنازئ , 
فقالوا : أي مطيقة الأبراب : ومنبم من قال : أراد إخاطة 
التارمهم من جميع الجوانب , وهو الظاهر الوافي بالمقصود 
هنا : قلا داعي لإطلاق الجاز بتقدير «الأبواب»؛ ولو كان 
هناك از فهو من قبيل الاستعارة تشبيهًا للنار 
بالأبواب ؛ أى أنها أطبقّت علهم كما تطبق الأبواب على 
م خلقها. 

وفى الآية الثّالئة جعل المفرون «الوصيد» يعنى 
الباب أو الفناء ‏ فن ذهب إلى المعنى الأول نظر إل حال 
أصحاب الكهف وخال كلبيم ؛ 0 
أن يدركهم قرمهم ويعيد 
بالباب يخرسهم. 


نعي اليافت دون الفناء 1 


ومن ذهب إك التنى قا ظر إل عون الكهفة' 


لاباب له . فجعل الوصيد بعنى القناء اشطرارًا . ولكن 
هذا الوأ ليس بشيء ؛ لأنّ الباب يطلق على المدخل 
وإن كان لا" مضبراع له . 

*اد ويبين سياق الايتين إحاطة الثار واستغلاءها 
علييم : لِعَلَيمْ ندْ مُوْصَدَة» البلذ: 5٠‏ و هإنجا 
عَلَْهِمْ مُؤْصَدَ ضَدة» اشمزة: 4 رتشدة كلنة «عل» معتى 
الاطباق وتكئله باضافة عنصم «العلرٌ» إليه متصفة به 
الثار أيضًا : وهذا يدعم .ما اخترناة من عدم مناسية 
تقدير «الثيوزاب: وقذ اسنمت الدكتررة بنت الشاطئ 
مغتى الاطباق من أعَلَبْهِمْ) وليس يشيع ؛ فلاحظ , 

كبا يناسب هذا السياق قوله : «الّى تَطلِعْ عَلَ 
الْأَقِدَة ...فى عَمَدِ تدده الحمَزة : /ا ه , أي أن الثار 


مت 13 


إن الكلب 1 على حراسة 8 
وَالذّوْدَ غن ماله : فلا يتحئق هذا المعق د عمل الوضيل” 


أن 375+ 


لاتحبط بهم وتستعل عليهم قحسب . بل تنفد إلى 
باطنهم وأفندتهم فتحرق عوفهم كما تحرق بشرتهم' 
وتؤذي أرواحهم كما تؤذي أجسامهم . وحينا تنفذ هذه 
الثار تكون فى صورة عمد ممددة . وهذا تقرير للطائها 
واقتدارها على التقوذ , أو أن الأيواب ىا قبل - تطبق 
غلم . وم التَمْد ليها استَيئافًا من عدم أقتدارهم على 
فتحها. وسد كبل الخلاص مها . 

؛- ولعلّ الاثيان بلفظ ١نَارٌ)‏ و (نَارٌ الله) منكرًا تارة 
ومضافًا إل الله أخرى, وانفراد (ُؤْصَدَة) بصيفة التَأنيك 
والشكير فى آخر سورئين مكيّدين, تصوير لتلك العاقبة 
المشؤومة التى لابعلمها إلاالله؛ تختم بها حياتهم في الدنيا, 


. التفسيّة -بالفعل ‏ وضيق معيشتهم بمكة خينذاك , 


.“كال التوشري :هيه إشارة إل أن ناد الحتجاب 


وقال غغره : لا مرح منها غجّ ولايدخل فمبا روح 


الن اشن اليد , 
وقيل : لاضوء فيها ولا فرح ولاخروج ملها إلى 
أشن الايد 


وقيل : هو تأكيد للإياس بن الخروخ . 

كل ذلك تعبير عن حقيقة حاهم وختام أمرهم . 

6 وأمًا الوصيد فقد قيل فى معناه : إِنّه البباب أو 
النناء أو العيّة أو بيت من الحجارة فى الجبل . 

35007 الأقوال هنا أحد القلضة الذُوق دون 
الأخير ؛ وغلى راي يلت الشاطئ» أ ثة البات الموصيد 
بإحكام ,كا أن الايصاد غندها سو الإغلاق بإحكام : 


اصر 


في /اسور: مكلتة, #سدئية 


٠١١١ |طرقو‎ ١:١ إمعرا‎ 


00 الموس اللي 3 
الشليل : الإضيرٌ : التقل , والأطيرٌ لكان 3 

أن نوا لتاق بأفنيا فلأيرخوجاء لهم لايدود 
: مرعّى : وكذلك الأشر يأصروتها ولايْصَرٌحونا, 


::قهذا لعدة الزمان: 


وَالأيِضَر : حُبَئْلَ قضير يُسْد فى أسغل المجباء إلى 
وير وجمم: أ ياسر:اوق لتك أصارة . 

وكل شي ءٍ عطفته على شيع فهو أَصِيرٌ من عهدٍ أو 
رجم .فقد أَصَرْتَ عليه وأضعرئّه , ظ 

ويقال: ليس ببق وبينه آخارة جم تأصيرني عليه: 
وما يأصرني عليه حق ‏ أي يسطفنى . 

والأمدرة بوزن «فاعلة» : عدلة الرَحم والقراية: 
يقال : قَطَم الله آصدرة مابيننا, 


اصرق 3 سك 3 


1 طفن : هيل يذ عل عنرء أوطريق قيش بند 


الت أ والشابلة لتوْخَذْ منهم الكشور . 
3 رحا حت 1 : 2 7 
“.وكلا امك : حبس من ينتهى إليه لكثرته . ويقال : 


0 5 
كلا اصير: أي ملعف . ول يُسمع ع أصعر: 


فصق 
الأَخْمر : هو جاري مكاسري ومؤاضرى ؛ أي 
لزي إل خي كريق روإسار دق إل تي 
إضار يقد :وحن طني 
الكسائي 


(الأزهريّ ؟75597:1) 

: أصَرَني الشىء يأصعربى , أى حبسي . 

(ابن منظور :2 ؛ نو 

ابن شَُمَيل : الاطثنر : التهد التقيل: وماكان غن 

اابن منظور 5+ *5) 
أبو عمرو القيبايْ : الإصار : الطَتُبٍ . وجمعه 
[النقي الإتيع ,وجسة أيامقر: 

(الأزَهريٌّ م1 

أبو شُبَيْدَة : الإضر : الثقل , كل شى م عطفك على 


قٍ 
أَصّر . والأضّر 


/المعجم في فقه لغة الفرآن... ح * 


شىء من عهدٍ أو رحم ققد أَصَترك عليه : وهر الأصر 


مفتوحة.. فن ذلك قولك : ليس بين وبينك آصرة رّحم 


تصن عليك , وما يأصرني عليك حقّ : ماييطفني 
غليك: (413ن 
أبو :ويل : أَحَدَت طليد إِشِوًا : وأخدت ماكب 
أي موئقًا من الله . وقال الله جل وعد : رَكْنا 
عَلَينَا اطرّاة البقرة : 1543, 
الأيامهر :الأكبية التي مَاؤّوها من الكلاً وشدّوها. 
رُه : أى من كثرته . 
(ابن منظور + 1غ 


الأضمَعيٌ :الاصار :ود قصير , وجمعد ل 


0ه 


وَل تخبل 
(الأزهري 17+ 7817) 


واحدها 0 ا 


الأرشري بها 

الأعيرة :ما عطفك على وجل من رجِمٍ أقرابة أو 

صبر أو معروفي؛ والجمع ؛ الأواصر ٍ ْ 

(الجوهرى ؟: ؤلام) 

الأتشن : كنا قه ضيقن يقال لد لتر 
ولانسنئن الكساء ايقّثرًا حي لايكون فيه المديكن , 
ولايشتى :ذلك اللنشيكن أبصرً! حقٌ يكون فى ذلك 
الكساء: (ابن فظور 11:1 
ابن الأعرا بي + الاشعران 
افيد بشهر ] (الأزهري ار 
أَصَرْته عن حاجته وعمًا أَرَدّْه ؛ أي خبسته , 
والموضع مأصعر ومأضر , والجمع : مآضير ؛ والمامة 
(ابن متظور 9:4 
الأتوئء أخرث القىه أضترة اشوا كسركه: 
(الأزهَريٌ 15 181) 


تقول : معاصعر , 


50 5 
ثقاالاذنين. [ل 


شَهِر ؛ ف الحديث : لانن غسل وافتسل وغدا 
وابتكر - يعنى إلى الجمعة - و دنا ولغا كان له كقلان هن 
اللإطترة الاطثر : إثم العهّد إذا ضيعم , أراد :كان لد 


نصيبان من الوزر لوه طروي 6 
الَّجَاجٍ : أضَر الشّىء بأضيره ؛ إذا عطفه , 


(فملت وأفملت :1 
كل عقد من قرابة أو عهدٍ فهو إِسْرٌ . 

(الرهري 017 
القاليٌ : الأضر : التطف , 8 
الازَهريٌ : ماعن يقال ؛ هو بأخوذ مسن أخارة 


العهد ٠‏ انا هو حَقد اتتس بد : ويقال للشيء اذى تُعمّد 


له الأشياء : الاصار من هذا . 


ميو ددن لك عل بين فنا 


وق حديث أبن ع 


كنار حاء يقال 7 إن الإشر أن يحلف بطلاقي أو 


عنقي أوتذر, 

وأصل الإاضغ الثقل والشّدة : لأا أفقل الأسان 
وأضيّتها عخربجًا . 

والنهد يقال له : إسير, لو على جم 


الحٍصّاص : قيل في سعنى الإطنر: إِنّه الشقل , 
وأصله في اللّغة يقال : إِنَّد العطف : ومنه أواصتر الحم ؛ 
لأنّها تعطفه عليه ؛ والواحد : آصيرة . والمأصتر يقال : إن 
حَبل د على طريق أو نهر تحبن به الما5ة : ويعطفون بد 
عن التقرط ليخد ميم اللشور والمكس  :‏ 1717نم 

الجوهرئ : أصَرٌء يأَصِرٌه أْيرًا : حبّسه. والموضع 
مأصير ومأغر : والجسمع : ماعر ؛ والعامة تقول ؛ 


معأ ضر. 


يقال : ما تأصيرنى على فلان آصِيرٌة ؛ أي ما تعطفني 


غلبه قرآبة بو لام 
والاضير : العهد . والاشير : الذنب والتقل . 
والاصاء والأ يضر :بل قصار ؛ يد به فى أسفل 


الخباء إلى وتد . وجمع الااصار شر .وجمم الأيْصَر 


أياضعر . يقال : عو جارى مؤاصضري ؛ أي إصارٌ بيقه إلى 


جنب إصار ببق . 
والاصارٌ وَالأَيْسَر أيضًا : الحشيتش , يقال : لفلان 


ِ 1 - 8 2 ِ 
ن لة يشير : أى لانقطع حشيشه , وحىٌ 
متا خارون : أي بتحاورون. 


والأضير : المتقارب. [#استميد بشكر ]| (5:5/ان) 


ابن فارس : الحمزة والصّاد والدّاء أصل واعيفة: 


2 منه أشنياء متقارية , فالأشر : الحبس والتطف 


ومالى معناههما , وتفسير ذلك أن العهد يقال له إطيٌ, 


1" 010 - 1 
والقراية تسمّئ اضادرة . وثل عقدٍ وقرابة وعهد إصير .... 


والاب كله واحد. 


والغرب تقول :هاتأ ضعرني 8 فلآن ا ْ أن:... 


ماتتطفتي عليه قراية , . 

وَالمأَضِرٌ من هذا الألد هي : تحبس به .فأنا قوم : 
إِدَ العهد الثّقيا 
ِضْرٌ بغي أن يُتحمّل ٠‏ 


ويقال :ركه إذا حيست بيت هذا الناي 


الما وهو الطكية وتقفه + جا ويقال ذهو وفك . . : 
م : 0 
االطتي : [ج#استقسيف بشعر:] كايا 
ابن سسيدهة: د الشؤية يأصدره شرا كشرة : : 


5-0 


وعطفه. 


02000 وشكر أصير: مأ 

” :عو الطويل الكنيف: 
لثفيل إِصْرٌ فهو من هذاء لأنّ العهد والقرابة طيا ' . ظ 
:والكابلة. [واسعهد بالشمره مدات] 


ا 
: الاطعر : ثقب الاذن 


وإضران. 
:0 الآصِيرّة : الترابة : وما عطفك على غيرك من رحِمٍ 


ش قراب أو “معنا طزة أو معروف : الجمع ؛ الأواضير , 


أعن 21 


والاطار: هه شتلق على اللي غاء 
والاضيرة: ارم اعتاةا تععلفك, 

ل ١‏ زه كم وو حيو 
والإخر: العهد الثقيل؛ وفى التتزيل: #واخدتم على 


ا ل ا 


ذلك إطرى» ال عمران: 41١‏ وفيه: «وَيْصعْ عَنْهُم 
أحْرهُْ4 الأغراق: اناه وجعه: آضان: لاتجاوز به 
أدلى العدد. 

والاصيرٌ: الذنب والتقل: وجمعه: آصار. 

والإصار: وَتَدٌ قصير للأطناب؛ والجسمع: أَمرٌ 
واصِرةٌ وكذلك الاصارة: والآصيرة. 

لأتمضر: حتيل بشدية أسفلك لديا 
والأصررّة. والاصار: القِد يَضْمَ عضدى الوجل» 


والشيئبفيه لغة. 


-.والاضار: قيا اسوأه المحش من الحشيش. 
والأ: يضر كالايصضان 
والإصار: كنناء يمن فيد 


وأضعر الشىء بإصاره اضرا ضبْسه, 


٠‏ وكلا احير حابن كن فيه من كثرته, 
مُلْنَنَ محتمم, وكذلك الحذب. وقيل: 


-والمأضر: حَبل على طريق أو تهر تُوصَّرٍ به الشّقن 
ترد 
(الافصاح )4:١‏ 
:امن فعا اطهمزة : الذَئب ١‏ الجنمع: آضار 
(الاأفصاح :١‏ غ8؟) 


4 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ح؟ 


صر التي يأصبره أَضيرًا : شدّه ولوّاه . 
(الإفضاح 907:١‏ 
الأكرة :فيضن سقين للكفيرزة: 
(الافصاح ١:7لام)‏ 
ش الطُوسَي : الإشعر : التقد , وعد : إصارء وأضله: 
العَقْد ومنه المأصير . لأنه عقد يحبس به عن التقوذ إل 
بإذن: ومته الأطثر : الثقل ؛ لأنّه عقد يثقل القيام يد . 
ومنه قوهم : مالك آصرة تأصيرنى عليك , أي عاطفة 
تعطفنى عليك من عد جوار أو تحوه . 
الإضر فى اللّغة : التقل وكلما عطفك على شيم فهو 


)ة8١6:5(‎ 


عر فن عهز أو رجِم : وجمعه :إضار, تقرل ماه 


بأصيره أضيرًا, والاسم ؛ الاصار. 2 

نوأ لاكسين: شتيل قير يعي أسفل اليا إك وت 
يم قي 0000 

واللأصر : حَبّل على طريق أو تهر تحبس به السّفن 
أو السابلة ‏ لتُوِحَد متهم العُصُور. 

وكا آمعر أي يجيس من ينبي إليد لكارقه . 

والاصار : كساء يحتشن فيه الخشيش . 

وَأْصْل البّان النطف.. قالاشن + التقل : لهي سك 
حامله بتقله عليه , نمم 

الزاغب ؛ الأطر : عقد القَىء وحبسه بتهره , 
يقال: أصَرتد فهو مأصور : والماضَر والمأصعز ؛ تبس 
الشفينة, قال تعالى : 9وَيَضُعْ عَنْبُمْ إِصْرَهُمْ..» 
الأعراف : 181, أي الأمور التي تتتطهم وتتيّدهم عن 
اخيرات وعن الوصول إلى التوابات : وغلى ذلك : ولا 


...-..يرعوتها. أي عهودٌ ومواثيق . [تماستههد بشعر] 


تَمَبْلٌ عَلَينَا اضرًا...» البترة : 781 ؛ وقيل : نقات 
وتحقيقه ماذ كرت : 

والإضمر : العهد المؤكّد الذى سمط ناقضّه عن التواب 
والخيرات ؛ قال تمال ؛ داقر الوك وعد عل يك: 


اطرى» آل غمران : 4١‏ 


التسار الطب والأو ناد اله نيا تعثد البيت وما 
يأصرنى عنك هى؛ . أي مايحبسنى , 

والاشر اكساء اوقد فية الشيش :فى عل 
الكّنام لمكن ركوبه , 18 


المَيْبْدى : المماهدة العظيمة الموثوقة بين قوم 
ا 1 لدعملا 


أن يفيس يالعهد أو 


#ااغى 


الاتعفري: هو أوق من 
يتفض الاخعر . ولا امير ببق وبيتهم . وبيتهم أضار 

وحمل عتهم الإطير ؛ أي التقل «3 لآ تَحْبلٌ عَلَيْنا 
اطيرا» البقرة :187 , وليس بيت وبينه آجدرة رجم , 
وهى العاطفة , ّْ 

وقطع الله آصنرة مابينتاء وما تأصيرك على آحنرةٌ. 

وتقول : عطف على بغير أصيرةٍ: ونظر فى أسري 
بعين بأععرة , 

وفلان ارق إل إضاربيتة , وهر الطدب . وخر 
حارى مطانبي ومؤاصرئى ومكاسرى ومقاصري 

ومضى فلان إلى المأغير: وهو «مفعل» من اللاضر؛ 
8 «قاعل» من المضير بعنى الداجز . 

ولمن امه أهل المأصغر أوالمواضعر.: 


(أسائن البلاغة: 17) 
الى ول قال له عمر : «يارسول الله . أخبرني عن 
هذا الشاطان الذي ذلّت له القاب , وخضعت له 
الأجساد , ماهو؟» قال : «ظل الله قى الأرض» فإذا 
أحسّن فله الأجر وعليكم الشكر . وإذا أساء فعليه 
الاشر وعليكم الصير» وهو الثقل الذي يأصر حامله . 
أى يحيسه فى مكانه لفرط ثقله . والمراد الوزر العظير . 
ومنه حديث ابن غمر : «من حَلف على كين قبها 
صر فلا كقّارة هاء , قيل : هو أن يحلف بطلاقي أو عتاتي 


أو منتى أو تدر . وكل واحد من هذه فيه يقل فادح على 


الحالف؛ لأنه لايتفصّى عنه بكقارة كما يتفطى بها عن .: 
القسم بالله تعاى . وَإْما قيل للعهد : إصر . لأنياظي2- 
(الفائق 1811). 


3 7 
أعير : أي عقّد , 


ين النهد إطرًا : لأله تقيل قال الله تعالى : لوخدم 


عل ذُلكُمْ إضرى4: أي عهدى وميثاق: والإشر : 
العطف ؛ يقال : مايا صرتى عليه آعترةٌ , أى رحم وقرابة 
.وإنًا متي العطف إِسْررًاء لأنّ عطفك عليه يثقل علي 


قلبك كل مايضل إليه من المكاره : 
(/119ة1) 
مثله النيسابورى : ككلم 


ابن الأثير : فى حديث الجمعة : «ومن تأخر و لها 
كان له كفلان من الااطنر) الاشثر : الاثم والعقوبة لأغوه 
وتضييعه عمله ؛ وأصله من الضّيق والحيس» يقال: 
أصْرّه يأعيره : إذا حبّسه وضيّق عليه . والكفل : 


التُضيب ؛ 


ويد الحذيك: امن كنتب نالنس تعرام عق ند 
كان ذلك عليه إِضْررًان. (58:1ف) 
عبداللّطيف البغدادىّ : هو المأصر , يكتسر 
الصّاد ؛ ومعناة الموضع الحاسس ؛ من أصرث فلانًا على 
التّىء ؛ إذا حبست عليه وعطفته نحوه . 
(ذيل فصيم تغلب )١ ١‏ 
الؤازيّ : أَصَترٌه :حتّسه : وبابه «ضرب» . والإطر 
بالكتشر النيد وهو أيها الذني والتمل:: < -(08 
الُرطبِيَ : الاير في الّغة : المهد : ومنه قنوله 
تعالى : لوَأَخْذْتمْ على ذُلِكَمْ اطرى..» العمران : .8١‏ 
والاشعر : الضّيق والذنب والتقل : 
5 والاضار : الخبل الذى تُربَط به الأجمال ونحوها . 


الحيدة تن ذللف: 


واب #وموع) 
' والاضتر والأسنر لفتان , وهو العهد : والإطعر في 
اللّمة : التّقل ‏ فسمى العهد إرًا . لأنّه منم وتشديد . 
بلطن 
أبو حَيّان : الاطير : الأمر الغليظ الصّعب. 
والآصيرة ف اللغة : الأمر الرابط من ذمام أو قرابة أو 
عهد ووه , 
والتصار : الميّل الذى 5ُريط به الال وتحوهاء 
يقال : ضر يأصر أضُرًا. والاطر , بكر الطهمزة الاسم 
من ذلك ..وروى الأُمْر يضمّها وقد قر بد |[ 
استقبد بشمر] م 
الفيروزا ادي : الأطير : الكسر والعطف 
والحبس, وأن تمل للبيت إضارًا . وفِغل الكل كطَرّب. 


//المعجم فى فته لفة القرآن... ج ؟ 


وبالكسر : المهد والذنب والثثّل ٠‏ ويضم و بعتم 5 
الكل «ومامطفك عل الثيء :وأن بإ بطلاق أو عنقي 
أ دشر ولي لذن تيه : : أضار وإختران . 

والآصيرة : الرّحِم والقرابة والمنّة . جمعه : أواضر , 
وحَبّْل صغير يُشَدٌ به أسفل الخباء كالاصار والاصارة. 

والأيضّر والمأصر كمجلس وبرقد : لحيس , جمعه؛ 
ماعنتر: والناثة تقول ؛ ماضن : 

والإضار ككتاب : وتد الطَّنبِ ٠‏ والزنبيل , 
والحشيش؛ وكساء يحتثلٌ فيه كالأيْصَر فيه : جمعه : 
5 واخارة, 

والأصير : المتقارب رالملتفٌ 
الطويل فن الدب , 

والمؤاير : الجار . والمتآضعرون : المتجا ورون .- 

واتتصضر التبت : طال وكثرء والأرضماتصل 1 
والشزة كش فدشفم , ظ 


مجمخ اللّغة : أصل الأط القيد:ه تج عتى المهد أو 


العقد إطرًا؛ لأنّد يفيّد المتماقدين ويلزمهم بالتزامات , 
وسمّيت التكاليف الشّاقة إِصْثرًاء لأنها تمنع المكلف 
وتُعوّقه عن القيام بها كلف. 

محمد إسماعيل إبراهيم : الإطير ‏ الحتمل الثقيل 
الذي يأضر صاحبه , أي يلرمه مكانه . والاضير : الاثم, 
أو العهد : أو الميثاق . أو التكاليف الثّاقّة: ‏ (ؤنم 


5ك 


محمود شَيّت + 1-أ-التضنرت الأرض -اتضل 
نبتها : وائتضر النبث : طال وكثر والتف ؛ وائتصعر القوم : 


من الشس:: والعتيفح : 


' الرورء تبتعمل في || 
آلظامي فى الكت : حاجره . 


2< التُصطقويٌ : الظاهر أنّ الأصل الواحد فى هذه 


0 


ب الآضيرة : ما عطّفك على غيرك من رجم , أو 
قزاية + أ ل تسساهرة + أى متروف ,تقعة : أ وأصفر . 

ج - الإثمر : العهد المؤمّد , والتّقل , قال تعالى : 
درَبَنًا و لا تَحْبلٌ عَلَينَا إطرًا كَمَا حمَلْتَهُ عْلّ الْذِينَ 
من قَيلنًا» البقرة + 187 . 

الأصير : تبات أصير : طويل ملف , ويقال : 
شعر أصير: وحمل أصير , جمعه :ضار . 
هالأيِز: سلسلة قد على انر لمنع الشَهّن من 
المرورء والحاجز فى طريق العابرين لمنع المرور أو أخْد 
العُقور: جمعه : مار , 
اداه امسن اعد الشلاح بين أفرادة : 
منت اشن التهد المؤكد في إفرار التتلام أو الصّلح . 
اج -المأصر الله مد غيل ال ممع لتقن مق 
لقسوّة النبريّة . ومَأصَيرٌ الباب 
55 


المادة هو الحبس الأكيد مقيّدًا.. ويلازم هذا المعنى 
مفاهيم : العقد , التقل . الذّنب ٠‏ العهد , القرابة , الحتَبْل 
الذي يُشَد بد الحيام : وأمثال ذلك مما يستفاد مله القيد 
المؤكد والضبط و الحبس الشّديد والتعهّد الملرم 8 دفي كل 
من هذه عه حو للثقل , 
ؤرَبَنَا وَلَا تحِل عَلَيِنَااصْرًا كفا حمَته عَلَ 
الَّذِينَ مِنْ قتلنا4. أي مايوجب الشتط والتٌقيّد والشّدة 
والضّيق والتّحجّس والابتلاء كما وقع في الأمم الشابقة . 
َيَضَعْ عَم اصْرَهُم والأغلان الى كَانَتْ 
عَلئيمْ» الأغعراف: ١61‏ , أى واسرقم معي الدة 


الا ةذ 1[ 1 ااام م اال 


والضيق والكلفة والابتلاء والتقيّدات بالأغلال الي 
كانت علببم بالتّكاليف الشاقة والعادات الشخيفة 

والمعائد الباطلة . 
وان تَاقْرزتٌ وَأَخذت غل ذلكمْ إطرى» 
آلعمران : 8١‏ أني ما أخذت متكم من التَعهّد والإقرار 
والقبول بتكليف الايمان بالرّسل ونصعرتهم , وهي التقيّد 
الشديد المأخود من جائب الله تالىء والحدودية الثقيلة : 
انكمم 


اللُصر ص التفسيرية 


إضرًا 


ابن باس : الاصر : العهذ والميثاق الفليظ” 
مئله جاجد , وقتادة : والسّدى . وابن جرَيّع. 
وألرّبيع ٠‏ وابن زيد . (أبوحيّان 7 ؤجم) 
لا تحمل غلينا عملا تعجر عن القيام يه . 
برسي 1١‏ 
ستعيك نن خدثر ؛ الاشر :جد العمل :وما لظ 
فقءيق إسزائل فق الول و عمو (اللرطية 1 *4) 
الشخاك : للوائيق , [الّمريَ “- /81 1) 
كارا تلود أنرة| عدا ١العرطَي‏ ؟:4587) 
عَطاء : الآطير : المسخ قردة وخنازير, 
(العُرطّوة 1: 696) 
قتادة : لاتحمل علينا عهذا وميثاا . 
(الطَيرئَ(5: )١51/‏ 


مثله ابن زيد..: 


شم[ العشرية 
غطاء بن ثناقب اسل خليتا نقللة : 
متلد مالك : والأبيع ١.‏ (الطَبْرسَيَ 13 4) 
الوّبِيع : التشديد الذي شددته على مَن قيلنا من 
أهل: الكتاب . ١الطبْرئ 0١‏ 
الأمنر: الأمر الغليظ الصّعب : 
عله سالك . 


[أوشتان م 


(القرطية ب م) 
ابن ويد :لاتحمل حلينا ذا ليس فيه شوبة ولا 
كقارة: (الطَبري 8: ١617‏ 
التّداء : الاش : المهد, كذلك قال : لوَأَخَدْتم على 


2 ذُلْكَهْ إصْرِى 4 الغمران: كىن 
... وَبْنَا وَلَا تمل عَلَيْنَا إطرًا كما حملتة تق - 
البقرة :785 


“#الاضمر هاهنا : الاثم , إثم العقد إذا ضيّعوا, كما شدّد 
:خملا 
:ابن كُعَبْتَدَ : الاشتر : التقل ' أنى لاتنقل غليثا هن 
2 )6 
تَغْلْب + الأضعر :الام ٠. ١‏ (أبو سيان 373::1) 

الطَريٌ : يعنى بذلك جل تناو قولوا: ربد 
َلَاَمِلْ عَلَيِنَا ضرا يعنى بالإضر العهد , كما قال جل 
ناوه : ؤقَالَ مأفْردتم وَآَحَدْتم قل ذلِكم إصرى» 
آلغمران : .8١‏ وإنًا عتى بقوله : «وَلاتخيل عَاي 
غ41 البقرة : 147, ولاتمل علينا عهدًا . فنعجر غن 
القياء بد ولاشغطيعه : 

وقال أخرون : معتى ذلك ولاتسمل متلينا ذسويا 
ونا م] عتلت ذلك علق من قبلنا من الأمم: فستسخنا 
قردةٌ وختازير كما مسختهم . 

وقال آخرون : معنى الاطير بكسر الألف . الثقل 


/المعجم لي فقه لفة القرآن... ج ؟ 


فأمًا الأطر يفتح الألف .:فهوما خطف الَجل عل غيره 
من رجِم أو قراب ه يقال ؛ أَصَر ني رجم بيني وبين فلان 
عليه , بمعنى عطفئتي عليه ؛ وما يأصيرنى عليه أي 
ما يعطفنى عليه : وبيق وبينه أطر : رجم يأصرنى عليه 
أضْيرًاء يعني به عاطفة رجم تعطفنى عليه , 
١‏ (1ك“م ا فقن 
الزّجَاجٍ : المعنى لا تحمل علينا أمرًا يثقل كبا سملته 
فل الذين من قبلنا: وما أمزية ركو اليل من فق 
أنفسهم ؛ أي لاتمتحنًا يما تقل أيضًا نحو قوله: 9و لوي 


ها ع لعل 


أن يكو الثاكن اح واج دنا 1ف يكف بالحمن 


نوتم شقفًا من فضّد الرخرف: ؟” و المعى لا تمتيحنًا 
بمحنة تثقل. 90 ا 


الرَّتَخْشَريٌ : : الاطعر : العب 0 يأصنر حامله ؛ 


أي يحبسه مكانه لايستقل بف لنقلة أسشقير 1 تيمر 


الشاق من حو قعل الأنفس وقطع موظم النجامة مسن 
الجلد والثوب وغير ذلك . وقُرئ (اضّارًا) على الجمع . 
(ابؤخزوع) 
مئله النسَي ,)١88 :١(‏ ونحوهالبتضاويٌ [141:1) 
لاسو السُعود (1: )1١١‏ وَالبِرُوسَويّ 4:1غؤغ). 
والالوسئ (0: ا 
الفخر الؤازيّ : ذكر أهل التفسير فيه وجهين 
الأول : لاتشدد علينا فى التكاليف كبا شددث على 
من قبلنا من اليبود . [وذكر لذلك مصاديقًا إلى أن قال:] 
والقول الثانى : لاتحمل غلينا عهدا وميئاقًا بيه 
ميئاق من قبلا فى الغلظ والشدة وعذا القول يرجع إلى 
الأول 5 الحقيقة لكن باطمار شىم زائد على الملفوظ . 


فيكون القول الول أوكن. 5ه 
مئله النُيسابوري , كل 


أبو حَيّان :قل :قرفن يضعب أدارة. 
90 مكعم بالقعديد و اما ا) بالجعم . 


وروى عن عَاصِم أنه قرأ احيرا بضمّ الهمزة , 


اه 

التاسميٌ ؛ أى عهدا يثقل عليثا . 
قال الحرّال : الإضير : العهد التّقيل الذي فى 0 
شد المسّة: عم 


- سيك رسا : الاصدر : العء الشقيل بأصر 
هنا غيم أ رتس كام لك بقل ببالقلة: وجل أكقر 


للفشرين غلل التكاليف الشافة : الأ الانة نولت فى 
ش | من التشربغ و نزول الوحى ٠:‏ ولذلك قال : « كما 
| عمَلتَه علي لدي مِنْ قيلنَاه البقرة : 187 أى من الم 
لي بت:فنما اسل تمبني إشرائيل ,قد كانت 


التكاليف شاقة علهم جذًا. 

وق تعليسنا هذا الدّعاء بشارة بأنّه تعالى لايكلفنا 
مايشق عليئا : كا صرّح بذلك بعد فى قوله : ممَايْرِيدٌ 
لله ليجْعَلٌ عَلَيْكُمْ مِنْ حَرْج» المائدة 4 7. وهو يتضمّن 
الامتنان غلينا وإعلامنا بأ كان يجوز أن يحمل علينا 
الأصر: وآتد يِب غلينا شكزه لذلك . وحركة الرّغاء 
بذلك الآن استشعار التّعمة والتكر علا : 

وقال بعضيم ؛ إن الاطر هو العقوبة عسل ترك 
الامتثال وعدء حمل الشريعة على وجهها: فطلب منًا أن 
نل قوة 0 لاتكون ا .- 


يي ةي ةزةز 2 ز نز نز 7 7< ز 2 7 7 ذال ال 


تدميرا حي هلكرا خلاكا حسما قلم تبق منهم أحدء رز 
هلكا معنويًا بن شتافت أو تشغطعت شر .+ 
ونسوا ماذكّروا به حٌّ عادوا إلى الوثنيّة والهمجية . 
لد 86 1) 
مجمع اللغة أي تكاليف شاقة 
الطَّباطَبائنَ : الإضعر : هو اقل على ماقيل : 
وقيل + هو حبس الشىء بقهره ؛ وهو قريب من المعتق 
الأوّل :قانّ فى الحبس حمل الشىء على مايكرهه ويثقل 


عليه , ( 6خغ) 


5 ( 


أبو رؤق : (إِضرًا) :عهدا أو أمرًا ينقل عليناء أي 


وأضل الإصير هو عقد الشىء وحبسه بتهر ؛ قال 


امدرتد فهر عاصور. 


ولى الأعغراف: 181٠‏ , صر يا موسو 


وما يتقلهم من الأتام .وف العسران 
إضرهم . 


ويسم َلك شرع والأغادل الماك : . 
ل الأعراق : 216017 


ع 


ابن عباس : العهد التقيل.. 
مله مناهنة والشكاك : والنكن : والسدق 
(البغرئ ؟: ؟10) 
الاصدر هو العهد الأذى كان الله سبحاته أخذه على 
بنى إسرائيل أن يعملوا يما في التوراة . 
مثله الضّحَاك, والشدي . برسي 9 باارع) 


تينيد اين تقر اليل واشل نكا ملل ل بد 


:م اإشرى )أي 7 
1و 


امرافيل.. 
شدة العضل: 
شدة العادة : 


[الطَبري ا 
(أبو زوغة + 3/6 1) 
مُجاهِد : من اتْبِع محمّدًا و دينه من أهل الكتاب 
وطع علهم ماكان علبهم من التشديد فى دينهم , 
(الطَبْرِيَ 5: ى) 
(البَعَونَ ++ 0غ1) 
الحَسّن : العهود التى أعطوها من أنفسهم . 
الطَبرَىٌ و: وما 
الإمام الباقر فلا :-حى الذتوب الَتى كانوا فيها قبل 
بعزفة تفل 5 « والأغلال الى ينان 00 


مثله قتادة ؛ 


1 )لاما :فلن مرهرا عش لاه وضع علهم 


2 الإطدر الإطر : الذّنب ‏ وهي الآصار. 


(الكلَيق :١‏ 005 
| الشدَيّ اع و 
٠ 0‏ له اشر فر ال رنيو 


إسرائيل فى فرائضهم و أحكامهم : ووضعه عن 


المسلمين , ولذلك قيل للعهد : إِصَيرٌ . 
تتأويل فشكل القران :144 
طعي أن خله : طوتقغ عجز إضدق:.. 
فإنّ أهل التَأويل اختلفوا فى تأويله . فقال بعضهم: يعني 
بالإطعر المهد والميثاق الذي كان أخذه على يني إسرائيل 
. بالعمل با فى التوراة ... 


وقال بعضهم : عني بالك أنه يضع عقن الع ني 


2/العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


اله يي التشديد الذي كان على بنى إسرائيل فى ديهم : 

وأو الأقوال فى ذلك بالصّواب أن سقال: إن 
الااضير شو العهد . 

وقد بينا ذلك بشواهده فى موضع غير هذا !"بها فيه 
الكفاية , وأنّ معنى الكلام : ويضع الب المي العهد 
الذي كان الله أخذ على بني إسرائيل من إقامة التوراة , 
الل بمافيها من الأغيال الشدريدة , كقطع الجلد من 
البول ؛ وتحربم الغنام ‏ ونحو ذلك من الأعمال التي كانت 
علبيم مفروضة ؛ فنسخها حكم القرآن . (5: 46 , و) 

الزّجَاج : الإطير : ماعقدته من عقد ثقيل. 


1 
الطيرسي ؟ د41 
30 الل 


موه طروي 
أو روغ كرا ابن حامن: الدَيْصم عله أسَارَهُما 


عل المسفء أئ أتقالم تقول : تر وآضا فل 57 < 


وأجذاع . 

وق قراءقد غمزقان : الأول ألف الجسم واقَائية 
أضلية : قلقا اجتبست همؤتان لثنوا الثانية : والأضل 
«أأصارف» و اود أئة لم يختلف فى جمع الأغلال : 
وهى نسق على الإخير : وكذلك اصارهم ؛ لقوله : 
طوَالاُعْلَازَ التى كَانَتْ عَلي4. 

قبل : إِنّ الآضار هي العهود . 

وقرأ الباقون: (إصْرَّهم) . وحجيم قؤله تماق 
ؤٍرَيّنا وَلاتيل عَلِنَا إظرًا..» البقرة 787 ؛ وقوله : 
ل وَآحَدْتم على ذَلِكمْ إطرى ..» لفان + ام فْرَروا 
مااختلقوا فيد إلى ما أجمغوا علية . ةم 


م 0 ل 
الطوسئ : قرا ١‏ اصَارَهم) ع غامر وده عل 


الجهع الباقون [[معرهم) غل التوحيد :ومن ود فادن 
اللإضر مصدر يقع غلى الكثير والقليل بدلالة قوله 
تعال : (إمرّهم) فأضاففه إلى الكثرة , وقال : 


5 
مثله الظبر مي . 81 ) 


التسغوي + قرا ابن ناير [اصَارَه) بالجعم . 
والإضر: كل مايتقل على الأنسان من كول أو فعل . 
١‏ 86 


الرَّمَحْشَريٌ : الآضمر : التقل الذي يأضير صاحبه , 


. أي يحبسه من الحراك لثقله . وهو مل لدقل تكليفهم 


كبز .خب لسراط كل لأسن في توبتيم] 


1 
له قر الله : 26)» والتيتضاوي (1: 
07 . والنْسِقَ (؟: خا : والتيسايوريٌ (: ).و 
رشيد رضا(8:35؟ 1 
الفقيربلقاء أي لهنم رشكه نبافتان عل بلق 
إسرائيل من التكليف الشسديد بالثقل ؛ وذلك أن الله 
سبحانه جعل توبتهم أن يقل بعضهم بعضًا, وجعل توبة 
هد الأثة الأذع بالقلن نحزبة التي ليقن لمحن 
وقيل : اللإطثر هو العهد الذنى كان الله سبحاته أخذه 
غلى بني إسرائيل أن يعملوا بما في التّوراة ٠‏ عن ابسن 
عباس والضّحَاك والمْديٌ, 
ويجممع المعنيين قول الرَّجَاجِ : الإضير: ماعقدته من 
عقد نقيل : مغ 


.)١(‏ قدمضى فى الآية السابقة. 


القُرَطْبِن : الاضمر : التقل ؛ قاله ماهد » وقتادة : 
وابن حير . والاطثر أيضًا : العهد. قاله ابن عباس , 
والضّحّاك ؛ والحسن . 

وقد حمعت هذه الآية المعنيين ١‏ فإنُ بنى إسرائيل قد 
كان أَضد ليم غَهنا أن يفومو,أغبال قال« قَوْضْم 
عتهم بمحقد يكل ذلك العهد وتقّل تلك الأعبال , كمسل 
البول: وتخليل الغبائم ويجالسة الحساتشن و ضؤافاتها 
ونشنابضتا : فائن :كائوا إذا صاب ثوب احذهم بول 
كر ضّه اؤروى جلد أخدهم . وإذا حمعوا الغناحم نزلت ثار 
من التّماء فأكلتها , وإذا خاضت المرأة لم يقربوها , إلى 


غير ذلك ما نبت فى الحديث الصّحيح وغيره . [إلى أن ..: 


قال: ] 


إن قيل :كيف عطف (الأغلال) وهو جموعيق 


«الأصار) وهو مفرد؟! 
فالجواب أن الاشر مصدريقم عل الكار: لخر . 


وقرأ ابن غاير [أضارش) تالجم سكل أعماهم + 
فجممه لاختلاف ضيروب الماتم . والباقون بالتوحيد.. . 


لأنّه مصدر يقع على القليل والكثير من جنسه مع إقراد 

وقد أجمعوا على التُوحبد فى قوله : « وَلَاتَحْمِل عَليْنَا 
اداه الشرح 18 : وهكدا كليا برد ليك من هذا 
العنى ؛ مثل ل وَغَلل سَْعهمْ4 البقرة : 7 لايد الخ 
طَرْقهُم..» إبراف: 49: و طن طَرْفٍ خَ» الشورى: 
؟: كله بعنى الجسم , 110 

الخازن : يعبى ثقلهم : وأضل الاضر الثقل الذى 
يأصعر صاحبه ؛ أي يحبسه عن الحركة لشقله : والمسراد 


” التعاليف المَاقة 


أن لاع 


بالااطير هنا؛ العيد , ا م ؟)] 
أب حَيان : قرأ ابن غاير ارقن مع إغار , 


مات قر لاعن ركم ملل نع لغيه أبن 


وقَرئُ (أطار شم بفشج 


جنس . (غلانغ) 

البُرُوسُوى : أى يفف عنهم ماكافوا سد من 
لتكاليف الشّاقة : كتعيّن القصاص ف العمد والخطأ من 
غير شرع الدّيد . وقطم الأعضاء الناطئة ؛ وقرض 
موطع ابأجادنة م اذل والتوب وخدم الاكتفاه قشل . 


ولغزاق الننا , وتمريم العمل يوخ الشنبتك الكلية . 


.سبيت هذه التكاليف الشّاقة بالحمل 5 وَبالأُغلال 
الّّمتجمع اليد إلى المنق . 


وأصل الاير الققل الذي يأصدر ضاحيه , أي 
بحبسه من الراك لتقله . 
“* مله الآلوسييّ 
القاسميٌ ل الأغر الذي يلفقل علي من 
زلا أكملا) 


55 :( 


(15لام) 


ندل ان قي بطل فزق اجر النامن 


من تقر نعانة سابقة أرلاعقة: 15:1 
ابي 
9 قورت رَأَخَذْمء عَلى ذَلِكُمْ اضرى . 
آل عسران : كم 


ابن عباس : الاضعر بكسر الفمزة : العهد . 
(الالوس 1:7 517؟) 


3 اس 
مله أبو تيد 33-:-417)ء والطباطبالي 7514.5 
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القَرَاء : الاصير هاهنا : إثم العقد والعهد إذا ضبيّعوه , 
كيا شدّد على بني إسرائيل . ١ابن‏ منظور غ:؟17) 
ابن قَتَيْبَة : أي عهدى . وأصل الاير الشقل . 
نستي النهة إطراء ليد يح :بن الأمر الذي أقفلد 


وتقل وهدد: 3 
الطَبريّ : يعني عهدي ووصيق . ين تار 


الهَرَويٌ ؛ أي عهدى : وكل عهد أو عقد فهو إضر . 
(855) 
الطُوسيّ + قيل في ممنى قوله : زو حدم على ذلك 
إخرى ..» قولان : 
أحدها : وقبلتم على ذلك عهدى . 


والتانى : هوَأَحَدْ عَلى ذلِكُمْ إضرى » من المتبعين . 
لكم :كما ,يقال أخذت يبع أى قبلتها أخذتها عل 


غيرك ء بعبى عقدتها على غيرك , : 
ظ : 00 
يه 


لإمَطْكر مُخشرى : عهدي اشر اأشوئ) يقد 
وسفى إطْيرًا لأنه مما يوضر ؛ أى يشد ويعقد. ومنه 
الاصار الذى يعقد به , يجوز أن يكون المضموم لغة فى 
«إطير كيثر وغير . وأن يكون جمع إصار . (1141:1) 

معله البَيْضاوئٌ ,))١74-:1(‏ ونحوه النبسابوري : ؟: 
1) 

الذخر الزازي ؛ أي قبل عهدي . والأطر هو 
التق ل الذي يلعق الإنسان لأجل نا يلزمه من عمل ؛ قال 
تعال : طوَلاتميل غَلئنًا اضْرًا. ...4 البقرة : كم؟ , 
فستي العهد إِسُرًّا هذا المعنى , )١8:4(‏ 


وكا نه إماسمى ١‏ 


م 0 2 1 
الطرّيحي : الإضر : القل والعهد ٠.‏ #مى بد انيد 
2 


يوضر ؛ أي يعد : قال تعالل ١‏ لوَاخْدتم ل ذلكم 


أشرى #. 


والتكن< الله :ابضا دوعلل هذه الهوة فشر 
قوله تعالى : « وَلَاتَميل عَلَيْنَا إميرًا...4. أي عهدًا نعجز 
عن القيام به : وقيل : ثقلا . وقيل: ذنًا يشقّ علينا 
(غريب القران: 77؟) 

البْرُوسَوي : أي عقدي الذي عقدته عليكم . 
واللاطير ؛ الثقل الذي يلحق الإتسان لأجل مابلازمه من 
الل , والااشر هاه : النهد الثقيل : لأله قفل عل 
ضاحبه من خيث إِنْد هنع عن مخالفته إيّا . (5:7ن) 


الالوسي : الإضير : بكسر الحمزة : المهد . كبا قال 


أعهف يذ للك لا نه يناد يه : 

ش بات بات فيه كهبر وار في قولهم: 
ناقة عبر ”< سفارء أو هو بالضَّيَّ جمع إصار . لدعي إلهد. 
وجمع 15 لتعدّد المعاهدين وهو الظاهر , أو للمبالغة 

1 
رَشِيد رضا :أي عهدي . الإضر فى الأصل عقد 
النّىء وحيسه بقهره ؛ والمأصر : تميس السّغيئة ‏ وهسّر 
الإطير فى: «وَيَضَعْ عَنَجْمْ إطْيرَهُم...»> الأعراف : /181, 
ما يتخبسهم عن الخير ويمعقدهم عن عمل اليرّ. وعلى هذا 
قال الرَاغِب فى الآية التي تفسّرها : إن الإضثر هو النهد 
المؤكد الذي بط لاقضه عن التّواب والخيرات , 
والأظهر عندي أن يقول : هو العهد الذي يحسبس 
ضاحبه و يملعه من التّباون فيا التزفه وعاهد عليه : 


مومع 

المراغي : الأخير : المهد المؤكد الذى عنم صاحيد 
بعاقاوة ف القونة وعاهة قله 4:1ة) 
مئله حجازي . :ا 


ريد 3جدى: الاخر:والاشر. والأش : المهد 


والذئب والتقل . وهى هنا معنى العهد . كبا 


الأصول اللغويّة 
1 -لاويت .في أزانادة «أصرء :عدت فنها مده 
معان . متها : الحيس.٠‏ والعطف ؛ والكستر : والعقد , 
والضّيق . والشد ؛ والثقل ؛ وععو ذلك . 


واختلف فى أضلها . فعند المليل: وان فارين» 
والرّاغب: وغيرهم هو الحئس :.وعند الفخر الرَازَي- 
وآخرين غو التقل والشدة . وهو قول مود ل يقل به 


القدذماء . 


والشزان هو الأول :0 الس ونا اشفؤة مد ساد 


بهذا المعتى أو يتضئّن معناه . 

فالمأضار : حَيْل مد عل تيز:: أو طريق يناس 
السفن أ الكابلة لتوخد مهفي الفقوي: 

والاضار: الطنب الذى يحبس ويشد الخباء : أو تقيّد 
به الأعناء أى هو الختة : 

وكلاً آجعر ؛ يحبس من ينتهي إليه لكثرته : وهذا 
يقن اكلا أسي ب البدلعط مها 

والأيصر المديئن ادمع الذي خيس وشد في 
الأفسية ,وقد يُطلق على شن الأكسية: 

والاضير : التقل , لأنّه يخيس صاحبه فى مكانه . 


ا 


والاضر : العهد والعقد والرّجم والتكاليف ‏ وكلها 
قن الآفسان وعشيق الام صليه: 

والاطنر كذلك : الذتب والاثم , لأنها تحبسان 
الانسان عن الوضول إلى الجئة . 

والامطعر : العقوبة : لأثها تضيّق على الأنسان 
وتخيسه : 

والإشران :قا الأثنين:. لأنها يحبسان يشما 
القغط.. 

والمأضر والمأمعر : موضع حبس التىء وتحصبس 


كاسن النهرى نوا لوانق: الي بسن الإتسنان : 


- ود تطلق على كتب الشّروط والموائيق . 
:والآميرة : العهد والقزاية اللذان محبسان الاتسان ؛ 


“ونا وج قدلتق العا قفن الحبدن فا يتح 


إلاعن عقد وضيق: وما عن كر وعطف ؛ وكلهاعن 


شدّة وضّغط ؛ وهذه لاتكون إلا بمد تحمل التقل. والتقل 
حبس صاحبه عن الحركة : ثم اتتقل فى الثبات إلى معى 
الكثر: ‏ لأن كنيرها ين الشابلة والماشية: ونه 
التصعر النيت : إذا القف وتراكم: 

* والاعتبار في اللّغات أوَلا با محسوس » فإنه أوّل 
مايدركد الانسان : ومنه يتجاوز إلى قفر الممسوس؛ 
فأضل الأصير الحبس الماديّ ا حسوس؛ م نقل إلى غير 
اموس مثل - العهد والعقد والموائيق والرّحم والقرابة 
ونحوهاكا قال الرَعنْشَريّ: أسعير التكليف الشّاق... 

ومن هنا قال بعضبم ؛ أضل الإضعر الفَقد وكل 
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مايوثق به ؛ ثم اشحق منه الفعل . 

5- والأطعر بالندم مصدر ؛ وبالكسي اسم . وقد 
تبث الحمزة امسا فنط لا مصدرًا, فهذا بالفتح دانًا : 

0 - ويبدو أن هناك وحدة اشتقاق بين «أضر» و 
وضعلاو ااضار» و «صّور» أي طيّ , ونه : ظقَصَُرْهْنَّ 
اليْك البقرة : 57٠‏ وقد مر في التصوص «الوصعر» بدل 
«الاشر» ,كبا أن هناك خلاقة بين نأْسَترٌ» و «أسّرةه لفلا 
ومع : فكلاهما من باب ترب ٠‏ وفيهبا معنى التقييد 
واكتل والمبن والشيق : ومتتقاعيا متائلة أنضا ؛ 
فالاصار : الحبل الذي يشد به الخباء . والاسار : القَدَ 


اذى نشد به المحمل:. ادام :مكان حيس الأسرى. ْ 


10030 م 
والكاخر كان عب القن والماسية. 


امل الأصل فق الأضتر هو الأسرء كبا فيل 3 
الأصل فى الصٌّراط : الشراط :وبه مل هك ظ 
اكيز تنا أولاعن اختلاف النيجات في المآدة 
الزاعبة: #2 صازت الليجة قلمة برانيا وتغار 000 
وشاغك ييق الوب كائها لا علاقة بينها وين تلك - 


المادق 


. ل يرد هن هذه آنادة فق الثران شوى كلمة: 5 


واشر» لات هات : 


ال 


١١‏ وَرَبنَا ولا َيل عَلَينا را كما عملئة عل 


الْذِينَ مِنْ قَِلَِا يناو لا ممما مالا طَاقة نا بد 


لي البقزة: + 
0.١.‏ بر امات 28 3 0 فلت 0 
" -طويحل لحم الطيّبات رَعرّمْ عَلئهِمْ الخبائك ١‏ 


لزعي 
5 


نف اانا 


وَيِضَعْ غلم إصْرَهُم وَالْأَْلَالَ الى كانت عَلِمْ» 


الأعراف ١81:‏ 
؟ - ؤرَإ آخْذَ الله مياق النبيِينَ ... قَالَ -آفرزة' 
َأَخَذْم عَلى ذَلكُمْ اضرى قالُوا آقْرْْنَا4 
العمران + ١م‏ 
ربلاحظ أُوَلَا : أن «الاصعر» فى الأوليين يما فبهما 
المكة والمدنتة عبارة عن التَكاليف الشاقة والأغلال 
التي كانت على النّاس والقي لاطاقة لهم بها . وفى الأخيرة 
عبارة عن معت العهد والميتاق الذي أخذه الله من انين 
وغيرهم . فيلزمهم ويقيدهم بهم . وف الجسميع معثى 
الحبس © الثقل : لكلّه معنويّ غير دوس . 
وناتما : أنّد جاع دانسا مفردا: إلا أنه يفيد الانسشغراق 


"ف قوله : وَل تيل عََيَْا إصْرًا4 لاد نكرة في سياق 
.معت الجبمع » أي بيع إصيرهم وإضعري ؛ مثل : َو 
ناد ال لََمَبَ يسَنِْهم» البقرة : 7١‏ أي أسماعهم . 


ا اس زور سي 5 


ويشهد بد قوله : ل وَالْآغْلَالَ الى كَانَتْ عَلئيِةْ» . وإنّ 
عهد الله تضمن عددا من الموائيق. والتكاليف:. 

03 - وثالنًا : بهذا السياق استمق القرآن عن إتيان لفظ 
:امع فق لتاب والاغناب وق الإنفناء والتضيين:. 
أقنالاية الأول سلب وإتغناء: والأعتعركان إشبانث 
وإخبار. 


. ولمل التكتة فيه نقل لفظ الجمع ؛ فلم يشا الله أن 


٠‏ يجمع بين تقل الأفظ وثقل المعنى كيا احترز عن لظ 
0 الأرضين والأسماع ؛ واكتق دائا بالأرض والسمم , 
وهبا تظائر فى القران . 


ودابمًا : في كل من (إِطَرَهُم) و (إشرى) معى 


التَعلّق والاستيعاق والوشائع الوثيقة ٠‏ قالّاس كانوا 
موئوقين بالتكاليف الشاقة الو كات كالأغلال على 
غواتقهم: فقوضعها الله متهم بالشريعة الحسمّدية 
الشبضاة. كنا أن الأبياء انفد جني الميتاى بنهق لد 
إلا أن بين التعبير ين قرقًا لطيفًا؛ فالاشر حين نسب 
إلى النّاس كسب صفة الذمّ فساوق الأغلال ؛.وحين 
90 التكسب مق الأطف ونان فاش العا 
َيل من حرير يربط الإنسان بربّه : وفيه كل سعاني 
اقرب والانا والحنة :فيو دان كان تعيا الانه جل 
غب إليه الانسان , فلا يأخذ الله من النّاس إلا ميتاقا 
1 عندهم . وأمًا إثر التاس فتقيل علبهم مرفوض 
متهم تسألون الله وطعه عفية: 


وهناك فرق آخنر: فق الإضافة الهم إياء إل أن 


الباعث عل أن :ال علفيد بياغ غلك الأه الشايقة 7 


نهم ابتدغوها من دون الله ٠‏ وفى اإطعرى) إِياء إلى أن 
لله هو ا منبع والباعث له ؛ فربط به أثبياءه إلى تفسه بهذا 
التباط اللطيف . وهو الدّين , كبا قال : ظوَاعْتضِمُوا يبل 
الله جِيعَاب آل عهران : .١١‏ 

اما : فتاة فرق اشر :بين الآنات:الشلات: . 
فكينا أشن «الاشمر» إلى «اللهه جاء عقيب (أخَذثم)) , 
و (أَخَدَ) إشعارًا بأنَّ إضر الله ميثاقه الوثيق ؛ يأخذه من 
الثّاس ويأخدوته مه . قلاعظ الآية 18 من آل 
عمران وماقبلها ومابعدها؛ حيث جاء (إطعرى) مع أخذ 
الميثاق والاقرار والاشنباة من الثاس ٠‏ والشبادة من الله 
والحكم على من توك بالفسق . قفيه ألوان من المفاهيم عنا 
ليبق سيد شلك قَ أن «الاضعر» قيبا هو ذلك الميثاق 


الأكد المتباذل ينن الله.والئاس.. 

وهذا بخلاف الآيتين الأخر بين : قفي آبة البقرة جاء 
الإطر عتيب طلا تمل عَلينَا4 متلرًا بقوله : ه كما 
حمَائَهُ عْلَ الّذِينٌ من قَئِلنَا رتنا وَل نحتلنا ما لَاطَاقَدٌ لما 
يو : ومسبوقًا فى صدر الذي يقوف : لا يَف اله 
سا إلا وُسْقَهًاه وهذه كلها مرتبطة بالتكليف الشّاقَ 
الذي لايطاق ؛ لاف ذلك الميثاق المؤكّد , فالميثاق 
يوَخَذَامن انثا + والتقليق الشّاق سمل لبهم أد 


عراف لقي ابتدأت بقوله : «آلَذِينَ 


يَأمْدَهُمْ بامْموُوفٍ وَيَنِْمكُمْ عَنْ 


: د وحم حَلَبْهِمٌ احَبَائْتَ 
. وَيَضَعْ َلثم اطادمم َالْأعْلَالَ الى كَانَتْ عَلَهِمْ4 فجاء 


نالا ضير مع «الأغلال» عقيب (يَضَعْ) مسبوقًا بتكاليف 
تبلد يست أغلالة : ممل : الأمر بالمغروف والتهي عن 
المنكن: وليل اللييات « يرج الحبانت :وفيا ديد 
معتى الاضّر حين تسب إلى النّاس , 

ون ذلك نعلي ار الاش ]ذا ألزد» فين مد النهاي 
وإذا: حمل» أو لاوضع)ا فبمعى التكليف الشاق . 

ويتلاقيان فى مفهوم الحبس و الشّد وغير هما نما 
جاء فى التصوص , كما يتلاقيان فى أن كلنهيا أمانة من 
الله والأنائة تسل تخد قال مال : نا عَدَضمًا 
وَخََلَيَا الأنْشَانٌ» الأسمراب ؛ 1لا. 

وسادسسًا : جاء فى آية العمران: 9وَأَحَدَْتمْ على 
ذُلكُمْ إضرى» دون : أخذنا منكم إِطُرًا: كبا قال في 
صدر الآية : ل وَإِذْ آخذْ الله مِيعَاقَ النْبيّين», فا هو سرّ 


ا 
الامّائه .. 
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الاختلاف؟ فهل ني ذلك دلالة على وجود فرق بين 
الميئاق واللإصر ‏ فالميئاق: عهد يُوْحَد من الناس , 
والاإطر: أمائة تؤدى إلى الثاس وهم الأغدون نها؟ 
وهل ريصح فى اللغة : أخذنا مدكم إِضيرًا؟ هذه نقطة لابد 


وسابعًا : جاء (إضّر) فى المواضع التّلاتة بالكسر 
دون الفتح : وكلها تعني المسائل المعنويّة . فهل يدل ذلك 
عل أن الاطر يخسص المعتويّات والأصر يخصٌّ 
المادات؟ 


أص ل 


ألناظ . ٠١‏ مات :2 مكية 1 مدتئة 
فئ +1 سول 2 مكية ادليه 


اشل ١١١‏ أسرقاة دن ؛ 
أمليا ؟: أ أصيلا + : 5 يروي عر 
7 


واستأصل اله فلانًا . أى لم يدع له أصلا: 


ويقال :إن الشغل بأرشنا أصيل :أي فو جا لاقق . : 
3 0 والفضل: اللسات: 


ولايزول.. 


لأصيل الرَأي والغقل : 
والأضل : أسفل كل شيع . 
والأميل:: العدت + وهو الل : وتصغيره : 
لقيثه مُؤْصِلًَا أي بأصيل . 


يا 2 سس 


والاضلة :سه فصحرة 5 تكن ف عياف الإنسان ؛ 


طلا 
رادي 1 


الأضالا 1ك 70 


وفلان 0 الوأ 4 وقد لفل 5 مال :وله مق 
م#صَمّروا الججمع: وأبدلوا الو لأمًا. 


م لي ااي 0 
وتكون بِرَمْلٍ عاقر شببيبة بالرئة 2 ٠‏ قاد | انشقفت 
93 اها : وها رجل واحدة تقوم عليبا م تدور فتيب . 
سمي شتا شما الا أفلكته : لان اسم فبها . 


ش والأضيل : اخلاك : 21 استكبد بشعر] 


والاسيل «الأشتل ؛وزشل اميل لفاصل , 


ريت ال 
لكسائت: : قوط؛ الاأصل: له نول قنضل: الأصل: 
(الجوهرئى 4: 1111) 
"القوادة زا أصيئة أصلااء فى يقال بي وتران 
(الإبدال: 114) 
الأصال واخدها: أل وأضد الأصّل: الأصيل. 
يقال: جعناهم مُوْصَِلِينَ, أى غند الآصال. 
ويقال: الأصيل مأخوة من الأصل: واليوم يليلته نما 
يندا بالشروح من أول الكيل: وآخر غبار كل يوم مضل 
بول ليل اليوم الثاني فسمّي آخر التّهار أصنيلا لكونه 
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ملاضمًا لما هو الأصل لليوم الثّاى. 
(الفخر الرّارَيٌ )١ ١‏ 


ابن الأعرابيٌ: أحذث التّىء بأصَلْتد, إذا لم تَدَعْ 


منداشيئًا. 
أن الشكية: نه لأصيل من قرم أصَلاً سيّى 

الاضالة. ورأيٌ أضيل: لد أشل: وجتدهد الله دعا 

أصياد. أي استا صله الله 


) 7١ الأزهَري‎ 


الدية 

الأصيل؛ غند المغرب» أو قبله شين يفال أتيئه 
اسيك ونه كعد مله أن أنه ونيا أبن 
مايق 


اس ف 


وقالواا الأضيل: بعد العمضر: وأتييد ألا وأصيلة., 
ظ الى 1م 

ويقال؛ تيه أصْيلال وأَصَيلمً. مرا أميلا عل 8 
لان كا قالوا يعي وبطران, © صقروا أمثلاقا قا لو|و.. 
أبذلوا بالتون لأجاء فقالرا: أصَيلال 4.7 


افطل والجهع: أصائل واصال. 


أضيلان, م 
قد أصِل يأصّل صلا إذا تغير ريحه وطعمه من حمأةٍ 
فيه. ويقال؛ إفى + الأجد منماء شبك طعم سلب (081] 

يقال: جاءئوا بأصيلتهم, أي بأجعهم, - 
(إصلاع المنطق: 6١‏ ؟) 

يقال: لقيته أصيلاا وأصيلال أي عشي 

(الابدال: 64 
شمر الأصّلة: حنلة مدا مثل رلة الشاة ها رجل واحدة. 


وقيل؛ هي مدل الى مستد ير خمراء لهس تسججرة 


ولا عودًا الاسمعه, ليست با ا لشّديدة امدق لها قامة شفط 
مافى الأرض وتَطحَن طحن الاح 
(الأرهري 1١‏ 11؟) 


المُبدّد: لأُْل: جم أضيل, والأصيل: السعي. 
يقال أشيل وأخل: مل قيب وقض وعم أضل. 
آصال؛ وهو جمع الجمع. 

ويقال فى جمع أصيلة: أصائل, مثل خليفة وخلائف. 

6585( 

الؤّجَاج: آصال مع أَصْل, ام 

الجمعء. وصوزآن يكون شيل راهنا طسب 2 


استشهد يشعر] 
: : : 
وتصقيره اصيلان واصيلال على البدل: ابدلوا من 
التون لاما (أبن سيده هن 505 


2 : 6 
ابن دَرَيْد: الأشل؛ جع الأصيل: والأصيل؛ 


.... القاليئ: الأصلة: حَيّة عظيمة: 
السيرافن: إن كسام فيان نستر تلان 


)57( 


وأطْلان جمع أصيل قتصغر ه تادر أنه عا ضفر من 


الجمغ ماكان غلى بناء أدق العدد, وأبية أدق العدد 
أربعة: أفمال وأفثل. وأفيلة: كله وليست أشلان 
واعنذة متها فوبتا أن تمكي عله بالشدود: .إن كات 
تلان واعما تان شرا فسديرة حل :باه 
(ابن سيدء ان 101] 

الجوهري: الأطل: واحد الأضنؤل: بقال أل 
مُوْصْل, 

واستأصّله: أى قلعه من أضله. 

الأصيل: الرقت بعد الغصر إلى المغرب: و جعه: 
0 وأصال وأصائل: كأئه جمع أصِيلة. [ استشهد 


بشعر] 


ويجمع أيضًا غلى أصلان مثل عير وبغران: م 


صغروا الجمع فقالوا: سيلا ل أيذلوا من الثون لاما 
فقالوا: أُصْيلال. 

وى اللحازة لقيكه أسبلالا وأسيفم. 

وقد آسَلْناء أى دخلنا فى الأصيل؛ وأتينا مُْصِلِين. 

ويقال؛ أخذتٌ الشىء بأصيلنه. أى كله بأله. 

وَرجّل أميل الزاي: أي غكم الزأي :وقد أل 
أصالةٌ, مثل ضحم خامة, 

عد أصيل: ءايزال 

والأصلة بالتحريك: حني عن :الحيّات: :وي 
أشننيا. وفى الحديث في دقر الذكتال: وكان رأشه 


صل والجمع: أفاك 


مثنه الرَاَيٌ. 0 لش 


الحنيّة, والتالت ماكان من التّمار بعد العشي. 

فأمًا الأول فالأشل: أطل الشىء, قال الكساى في 
قوط : لا أل له ولافَضْل له إنّ الأضل: الحسب, 
والقصل: اللسان, ويقال: جد أضيل. 

وأمًا الأصّلة: فالحنيّة العظيمة. وفي الحديث فى د كر 
الدطال: وكأ رأسَهُ أضلة». 

وأما الزّمان فالأصيل: بعد العنىء وجمعةة أشتل 


فال ويقال: أضيل واعيلة والمسمع: أضائل: 2 


استتند بشغر ]| 5 )١5‏ 
د 7 م 5 5 3 
أبو هلال؛ الفرق بين الأصسل والآسٌ؛ أن الس 


لايكون إل أطلا وايس كل أل أسا؛ وذلك أن اس 


ا 


اعنل/ 18 


ا لتّيء لايكون فرع لغغرة مع كوئه أصلا : مئال ذلك: أن 
أل الخائط ب نكن أن لالظ وقرمم المائط لا بسمى 
عا أفرغه. 
الفرق بين الأطل والشنخ: أن الشنع هو أصل 
السّيء الدّاخل في غيره. مئل ينع الشَكَين والشيف 
وهر الةاخل ف التصاب: وسشنوخ الأسنان' ١‏ مايدخل 
منهنا فى عَظُم الفك: قلايقال: سنت كما يقال: 0 ذلك. 
والأصل اسم مشترك؛ يقال: أضْل المائط؛ و 
الجبل: وأصّل الانسان, وأصْل العّداوة بينك وبين فلان 
وين يماز وق 


عق مقيتة أسل اليه ماكان تلد معتمكءة هن 8 


امل أى 9 


[ 1 د أسل الأنسان القراب: وأضل المنائط حجر 


واحد. لأنه بدئبنيانه بالححجر والأجرٌ, 

الفرق .بين الل والجدم: أن جَدْم الشّجِرة حيث 
تقطع من أضصلها؛ وأطله من الجدذء وهو القطع, 
فلايستسل الم فيا لايَصَلَح قطعه. ألا ترى أنه 
لابقال: جدّمْ الكوز وماأشبه ذلك؛ فإن استعمل فى بعض 
المواضع مكان الأطل فمل التسبيه. 

الْهَرَوىَ: يقال: أضيل وَأَضْل :واضال وأضائل: 
وقد آصَلْنا. وفى حديث الت كال دكا راسم أملدء 
الأصضلة: الأفمئ. والعرب تُشَبّه الرّأس الصفين الكثير 
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' 
١ 


/ ف المتنءالانسان.‎ ١ 
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الحركة يرأس الحيّة. [#استشهد بشعر] 
ابن سيده: الأصل: أسفل الشّىء؛ وجمعه: أصول, 
لايكتر عل غير ذلك. وهو البَأصُول. 
واستعمل ابن جيّ «الأصليّة» موضع التأصّلء 
فقال: الأيف وإن كانت فى أكثر أحواها بدك أو زائدة 
فإنها إذا كانت بدلة من أصل َرَت فى الأضلية براه 
3 تنطق به العرب: ما هو شبيء استَعمَلته الأوائل 
وأصّل الشىء: صار ذا أصل: وكذلك تأصّل. 
واستقاضل العّي : قطعه من أصله. واستأصل القوم: 


لة) 


قطّع أصلهم. واستأصل اله شاقن وهي قَرْحَة نخوج. 


القدّم فذكوّى فتدهب: فدعا الله أن يُذَهِب ذلك عنه. . 
وقلع أسيل: مستايل. .. 2 
وأسل اشن فتلا خا فترق روعت 
ورأئٌ أصيل: له أصل, 
وزجل أصيل: نابت الرّأي غاقل: وقد أل أسا 


والأصيل: العَفِيَ؛ لي الل ا : 
0 أصيل: وهو المشي؛ فكأ نه قيل: أل الليل الذي ينشأ 
0 002020 .هله لأنه مأخوذ من الأصيل: وهو مابين العصمر إلى 

والأضلة: حت قصدرة كالاثة 550( 
الممتدة: طا رجحل واحدة تقوم عليها وكناوز الأتيان” 


واصال؛ وأصائل, 
وآسّلنا: دخَلنا فى الأميل . 


تفخ فلا ئصيب أحدًا بفغتا إلا أملكته. ١‏ 
وقيل: الأصّلَة: الحميّد العظيمة: وعنها: أضل: .2 
وأضل الماء أصلا: كأسن: إذا تغار. . 


وَأَضِيلة الؤحل: #سيع عنالة: زو افيد 5 الف 0 


ا 


مرثين] او لومم 


أصل التّىء: أساسه الذي يقوم عليه. ومنشرٌه 
الذي يُنْبْت منه. وقيل: كل شىء مايُستند وجود ذلك 
الشّيء إليه. فالآب أضل للولده والثهر أضْل للجَدُوّل. 
اجنم أصول (الافضاح 3:1 ©) 

الأصّلَة: حيّة مثل الرَحَى مستديرةٌ راء؛ لاتمَس 
ت بشديدة المحكرة. عمط 
بذئيها قي الأرض وتَطحَن طحن الرَحَى وتحوّر. وهي من 
دواهي الحيّاث: قصيرة عريضة مثل الفزع: تيب على 
الفارس. الجمم: أصّل, (الاقصام 5: :.83) 

أصل الماء يأصّل أصَلَا: تغير ره وطعمه من مأ 
فيد فهر ماء أضل. 


الأشل: أسفل القيء؛ الججمع: أصول. ##كثر 


شجرةٌ ولاعودًا إلا سته, 2 


(الإفصاح ؟: 436) 


..+فالاب: أمشل الولد: والتهر أصّل الجَدوّل 
.شل أمسنالة: سان الشتل: وال وتامسل 


9 واستأصل: ثبت ورسخ أله 


0: 


الطُوسيئ: الاصال: جع أل والأشل: سسا 


)580:3(  ]رعشب مغرب التلمس. [أ#استصيد‎ ٠ 
عل مثله الطإرسي. (© كني‎ 


الأشيل: النعيئ: عه أصائل. وبقال: أل 


| ا أصّل الليل: أى أوّلهِ وَمبدزٌه. (4:-14/8©) 


ال#اغب جَيالْقُدُوٌ وَالْأْصَال» الأعراف: 2١3‏ 


أي النشايا: يقال للنشيه: أضيل وَأصيلة مجمم 


الأصيق؛ أل وأضال: وعم الأسكلة أضائل, وقال 


تعال: بكر وَآصيلُة» الفرقان: 6. 
وأصّل التَىء: قاعدته التي و نو البارةه ماح شاد 
لارتفع بارتفاعه سائره. لذلك قال تعالى: لآضْلهَا تَابتٌ 
وَقَوْعُهَا قي السَماء» إبراهير: 14: وقد تأصل كذا. 
وعد أصيل: وفلان لاأطل له ولاقصل. (1) 
الَمَخْشَرِيٌ: قد فى أل الجبل وأضل الحائط. 
وفلان لاأصل له ولافصْلء أى لاسب له ولالسان. 
وأصّلت التّىء تأضيلا 
وإتّد لأصيل الرّأي وأصيل العثل؛ وقد أصّل أصالةً. 
وإنّ التخل بأرضنا لأصيل: أي هو بها لايزال ياقيًا 


556 


وسممث أهل الطائف يقولون: لقفلان أصيلة أى 7 


أرض تليدة يعيش بها. 


وجاءٌوا بأصيلتهم, أى بأجعهم ” 


وقد انحا هلح عةء التفر دمن وت أسليا * : 


واستاصل اله شأفتهم: قطع دابدهم: 
ويقال: أله علكا أله أسْلة فى فتلد عِلمَا: 
وهو إِمّا من الأطل بعتى أصاب أضله وحقيقته, وإِمّا من 
الأضلة. وهى حيّة قثّالة تيب على الإنسان فتلكه. 
ولقيثه أسيلا وأملا وأئلاة وأسيلانا. أي عفيا. 
ولقيئُه مؤْصٌأ أي داخلًا فى الأصيل. 
(ناس اليلاغة: ا) 
ابن الأكيره قدي الأخحلة: «أثه أبن فسن 
المستأصلة» هي التي أغز كايا من كلم وقيل: سن 
الأصيلة: معن اطلاك, 
ابن مَنظور: الأشل: أسفل كل مى و؛ وجسعه: 


(5: ؟م) 


]0١/لضأ‎ 


أَصُول, لايكشر على غكر ذلك: وهو اللأصّول. يغال: 
أضل مؤمل. 

وأضيلة الدَجل: تمي اله وَيْقَال: صل قلان يفعل 
كذا وكذاء كقولك: طفق وعلق. اكد 

أبوحَيّان: الآضال: جم كل وهو العشئ, كملق 
وأعناق: أو جمع أصيل كيّمين وأيان. ولاحاجة لدذعرى 
أنه جمع جمع كما ذهب إليد بعطهم ١‏ إذ ثبت اه 
مفرده وإن كان يجوز جمع أصيل على أَسْلء فيكون جممًا 
كل وكشت افع 

الفَيُومَت: أضل التىء: أسقلة: و أساس الحائط: 


هر 


أله 


“#واستأصل التّي:: ثبت أضله وقوي. ثم كثر حق 
.فالأب أصّل للولد: والتّبر أضل للجدول. والجسمع: 


0 
وأغل اكنب القت اماه فاق فهو :أصيل 
مثل كريمء 

وَأتَلشد تاصيلة جدلت له أعلا نابعًا فى عليه 

وقوهم: لاأطل له ولاقطلء قال الكساى” الأصل: 
المتب, والفطل: التشيد وقال اين الأغرا ب الأعل: 
العقل؛ والأصيل: العشى. وهو ما بعد ضلاة العصر إلى 
الغروب. والجمع: أل بضعدتن: وأصال, 

والأصّلة: من دواعي الحيّات قصيرة عريضة: يقال: 
إنها مثل الفَرْخْ تب عل الفارس» والجمع: أصَل, 2 
استشهد بشعر] 

واستأضلك: قلمكه بأطوله: ومنه قيل: استاصل الله 
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تعالى الكفار, أى أهحلكيم جيمًا. 
وقرهم: مافملته أطْألا ولاأفمله ألا بعنى مافعلت 
قط ولاأفمله أبدًا؛ وانتصابه على الظرفيّة, أى مافعابه 
وقمًا من الأوقات ولاافمله خينًا من الأحيان: (1:1) 
الفيروز ابادي: الأطل: أسفل الشّىء كاليأصرل, 


“رسك أسُول دسل 
اع زااية م 3 كل 
واصل ككرّع: ضار ذا اصل: او ثبت و رسم اطلد 
كتاصّل, والدأى: جاذ. 


والأضيل: الملاك والموتِ كالأصيلة فهياء ومن لد 
أضلء' والغعاقب الثايت الزأي: وقد صل ككوم: والعنئ, 


عومد أكل بشتحنن. وأطلان آنا اسان وتصهين : 
ألا أصيلان نادن وفنا قي أخلذل وآصّل: 0 ,الرتبول, ومدقةه نتوقف على و عقوود المزمل وعدله 
---:وجككنه؛ وغير ذلك نا يبخث عننه في هذا السلم: 


فلذلك سي بهذا الاسم 


فية. 


ليده بأعيلتد وأصّلتد عن كد أى داسك : 


7 الحلايت: «استا مل شم 
«إذا استّوصل اللّسان ففيه الدّية» أي إذا قطم من أضْله 


بنفخها, جمعه: أَصَل. 
وأصِل الماء كفرم: أبن من خأ والم: نه 0 
وأصيلتّك: جميع مالك أو ذلك 
وأصّلَه علمًا ككله. 


المستاضل,. 


م : . ٠‏ 
الطريحيئ: الاضل: واد اللاحصول التي متها 1 


- 2 - 3 
الشيء؛ واضّل الشيء فغروقاء والجمم: الأضول,. . 


وق الحديث: «لاجلٌ لكم أن تُظهروهم على أصُول ‏ 
دين الله» لعل المراد به الولا'ية وعوها نما لايوافق ٠‏ 


عد يتمهم . 


وقوهم: فلانٌ لاأصل له ولاأقفصل له؛ الأضل: 
تمه والسل: اللساف: 

وبجذ أصيل: د وأصالة. 

وقد يُعبر عن الإمام بالأضلء كما فى بعض تراجسم 
الرّجال. 

وفي حديث الدجّال: «كأن راسه أَصّلَدَه هي بفتح 
اطسرة والضّاد؛ الا فمَى. 

وقيل: هي الحيّة العظيمة الضّخمة القضير 
تش الرّأس الصُغير الكتير المرية 5 الحيّة, 

ويسمى علم الكلام ستول الدّين؛ لأنّ سائر العلوم 
ادبي من الفقه واطد يف والتفسير سوقفة عل ضدى 


5. والعرب 


واستافل الشى», إذا قطعة سني أله واه 


م 
دك يقل دزتة» أ تيه وميد: 


0-4 وقيل: هى الهالكة المهْزولة؛ من قوطم؛ استأضل الله 


وأسندة الأصضلة: وَقَنْحِث سلة: فل 
للم 


3 وقوهم: «مافملته أصلا» بعق ما فعلثه قط ولا أفمله 


أبنا. وانتصابه على الرفية أي ما فعله وفنا ولا أله 
“خبيمًا من الأحيان. 

اوقل اننتاخ أمثله عفله». قيل: هو إشارة إلى أن 
سدق الانسان التفس الناطقة لا اليكل المسوسن, 
525لخاضالة الانسبان ترجع إلى أضالة سه الناطقة: ومن 


ةا كمققن 


تخواص النفس الثاطقة الغقل. 


مجمع اللّعْد: أشل التىء: أساسه وقاعدثه 
وأسفله: وتعفد لول 1 

الأضيل: المعي, والوقت بعد العضير إلى المغرب» 
لق ]كلو سال (أءغ) 

كد اسماعيل ابرافيو: صل الي »: أمناسة 
انشلة 

وآصّل إيصالا: دخل فى الأصيل, والأصيل هو 
الوقت بعد العنععر إلى المسغرب؛ والمجسمع: أصائل 
وأضال. بقع 

مغموة شت ١‏ - أ- أصّل الشىء ألا استقضى 
عرش 0 عرف أضلة. 


ًَ ع ؟ رايم 5-5 
ب -اضل اللحم اصلا: تغير و فشّد, 


ل بت وقوي: وأتل اذاف مسا| 
واسقب وال الاطلونية كان مبتكوا ممجرا. وأشل ." 


السب شرف فب واصيل: ٠‏ 
دصل إيصال؛ وخل في وقه اللصيل:: 
ف_أُصّل التّىء: جعل له أضْلا ثاب يبنى علليه. 
و-تأصّل: أصُّل, 
ز-استاصّل الشىءة 2 نيت أهله وتام 
لشّيء: قَلعَه بأصله. 


ابتكاره: ولى التسب: عراقتة 0 

طٍِ - أضل الشّيء. 56 الذي يل علي 21 
الذي ينيّت منه, والأطل: كَرّم النسب. ويقال: مافعلته 
أصلا «للاضئ» ولن أفعلد أضلا «للمستقبل»: وأطل فيا 
سم لقا اتن الساة: وه شل لقي 


"لضعرورة الوقيت الدقيق. 


أض ل / اماع 


بأكل لكان 
ي الأضلى: ماكان أَضْلا في معناه: ويُقايل بالغرعي 
أو الرّائد أو الاحتياطيّ أو المقلّد. 
د الأول أُضول الملوم: فادها الى تق 
غلبا الأحكام. والثسبة إليها أصول: 
- الأصيل: الوقت خين تصفرٌ الشمس لمغرنها. 
م سل وأعثلان: واشال و أفسايل: 
أ الأضل: اليش الأصل: الجسيش النظاميّ 
الذام:. يقابله: الجبيش الاحتياطي 
بأد أفيل: عصان أعنيل: أشل التضان: رف 


أسلة. 


”بجع الأصيل تُستعمل ف الكتابات المسكريّة خاصّة 
في الوصايا للتوقيت التفربيي أم في الأوامر فلاُستعمل 
1 
لجف لنصطف ئ: الفا فر 9 المسعنى الحتيق 1 عِذة 


| اماه هو مايُبنى غليه شي ة سواء كان فى الجرادات أو فى 
. . التباتات أو في الحيوان أو في المعقولات أو فى السلوم! 
: نتال: أكل الخاط. أشل الثجر: أعقل:الإنسان: صل 
المعرفة: الأصْل فى الألفاظ: الأضل في المعاني. وغسير 
:ذلك, 


اح -الأصالة ف الوَأي: فودته دفي الأجسلوقة . 


ولاسعد أن تكون (|الأّصلة» مأطنوذة من هذا المعى» 


: فكأنٌ تلك الحميّة لها أصالة فى الحيّات: فإتها حيّة عظيمة 


1 اوه دواهها .وكذلك الزّمان بعد العشي؛ وهي أخر 


الشاغات من التّجار فى مقابل البكرة وهي أول اليو فل 
كان اليوه زمان العمل خيرًا أرقة ل يندا يمن التتثرة 
وينتبي إلى الأصيل. فنتيجة العمل فى كل يوم ماديًا أو 


14 /المعجم في ققه لغة القرآن... خ ١‏ 


روحيًا تعلم في آخر ساغة مند: وهو المسمّى بالاأضيل, 
فالجراء أيّا ماكان إنا يتى على ما حصل فى تلك السّاعة؛ 
فتكون لا الأصالة لى ساعات التبار 

« كََجَرَةٍ طْثبَةٍ أضْلَهَا ثَابتٌ» إبراهم: 16؟ 

«نَاقطفٌ من ليتة أو تَرَكْتيُوهَا قا عَل 
أشرها...» احفر ء 

انماث شَجََه خرْجُ في أضل الججيم. الصسّافات: 
5 أي تنشاً من أرشجا الأصلة ومن موانها الأغبيلة. 

ل وَاذْكرٍ انم د َك بكر وأصيلا...4 الدهر: 6 ", 
طوَسَبْحُوهُ بُكرة وأصيلا. 5200008 “أي ليكون 
الذكر والتسبيخ فى أل الها وآخرهاء يراد ذوامها في 
جميع اليوم. 


بكر وَأصيلا...» الفرقان: 0. يريدون الإسلارة علي 
على الدوام. وهذا التبير شائع في الُرف. 2 3 
طِيُسَبَحْ لَه بِالعُدُوٌ وَالْأصَالٍ...> التور. 1 0 
والفرق بين الأصل والأساس: أن الأضل سايق 
عليد بي وهذا الممنى إفا يتحمّق بعد تحمّق الفرع: فهو 
أمر نسب' وليس بمفهوم مستقل؛ وهذا بخلاف الأساس 
فهو مفهوم مستقل لايتاج إلى وجود غيرءء فيقال: نه 


أشض اسان الل ولس :أساس: البيت: ول بقال: 
أله م 
5 
أضل 


اكع 


شير 2 0 الصّافات. غ+ 


وأفضاعنا سْ رفع إلى دركاتها. 


(الطَيْرِسَىَ 14) 

مئله الطوسيئ (4 1 والميْبُديَّ أ 1/6؟)ء 
وَالرَّعْنْفَريَ (2: 81 6). والتييضاوىّ (2: 158) وأبو 
حَيّانَ (/: 87), والبِرُوسَويّ (0: 410): والآلوسئ 
(19: فكاء والمراغيّ 18 11). 


القر طبي؛ ؛ أى 3 قعر ألثَار ومئها منشوّها هي 

متفرّعة فى جهتم. (مأبكم) 
عرّة دروّزة: (أضل الْجَحِي ): قاع الثار. 

(غ: غ04)) 


الطباطبائت: يّ: (آصل اللجَجيم): قغرها: ولا" عحث 
في ثبات شجرة فى الثار وبقائها فيهاء فحياة 5 


5 انها خالا فيا أشجبه واه يتل مايقاء: 
ل رَقَالوا أساطير الْأَولِينَ اكنتشيا نه قل عَيا ظ 


ظ (/1 11 
50 وهل ال (فذدووةنق 

< يت فت الله قلا يلد َيه كُقسيترةٍ 
طَيٍْ لها ات وَفْعهَا في الكقاو. إراهيم: 1؟ 


الإمام الباقر عليه الشلام: الى ا والأمَة من 
بعده :الأمثل النابت. والفرع: الؤلاية لمن دخل 
فنا (العابلي: 15177] 

الطوسي: الأصْل سافل, والفرع عالء ل دهن 
الل يوصل إلى الفرع. 

والأضل في باب العلم مثيه بأل التَجرة التى 
تؤدي إلى القّمرة التي هي فر ذلك الأصلء: ويشبه 
بأطل الدرجة الي يقر يَعَرَقّ منبا إلى أعللى مرتبة. 


(5- ةما 


ا بع ل اعم بعل نسحا | ضل: لد 179 


البْرُو سوى: 5 أسفلها داهب بعروقه فى الأرض 
نتمكن قينا (::5غ) 
مكتاؤروؤة ا (أضلها) كنيد عن جلورها: 
(تدقغعن 
فضل الله : ما مله ذلك من عمق فى امتداد جذو 
رها فى الأرض بستوى ينحها القَوّة و النذياث؛ بحيت 
فقن لي بي أن تتعلعها مها كانت قؤتباء ومن 
ارتفاع ف حركة ف وّالفروع و امتدادها ف الكباء. 
11 م1 


2 


له طرق يع 


بالصمّة عن الواد. 
ور (قاما عل أَصُوَله) ذهابًا إل لفك أ 


0 


مثلد اقرط (18: دار والالوسئ إن 1657 


البُرُوسوى: جمع اشل؛ وهو ما يتشعب منه الفرع. 
1017 


ص 


2 


٠. وَقَالوا اشاطير الأوّلِينَ اكنتتدها فهئ ل عَليْهِ‎ -١ 
18 الفرقان:‎ 


بكر الس ِ 
بَكَرَةَ وأصيلا. 


الشتالت نافل غليه يكرة, 


(القغْر الذازئ ام 1 


الحشية قا 
الرّمَْحةَ مخشرى: ري (كَبًا) و (على أصلها)؛ واسيم 


- 7 منازلهم, وآخر الثهار بعد دخوكم في منازهم: وهو كناية 
وجهان: انه جمع صل فدهن وو أو اكمكق 5 


3 قي 


اَي ل عليه غدوة وعَشكًا : (184: 8ها) 
الطوسئ: : يع قداءٌ وفشيًاء:والأصيل: العدى: 
لذي أفل الليل وأولة. ف 5 
متله الطبرسي. 
الرّمَحْشَرىٌ: أي دائماء أو فى الثفية قبل أن ينتضر 
التاس: وحنن يَأوُونَ إلى مسا كنهم. 
تحوه البَرُوسَويَ (50:.-05): والالوسي (7531:18). 
المراغيّ: أي آخر التّمار: والمراد جميع البار إذ 
من شان العرب أن يذكروا طرق اليه فزي يدوا جنيعة: 
كا يقال: بمرقًا وغربًا لجميع الذنيا. 2 (4:17) 
الطباطبائئ: البكرة والأصيل: الفداة والعشئ؛ 
اي غن الوقت بعد الوقت. 
. وقيل: المراد أُوّل التّهار قيل خروج النّاس من 


314 


29 عن 


ل ل حابد خفية. 11م 1) 


؟ يَامَئنَا الّذِينَ اموا اذْكدُوا الله ذِكْنا كَبِيراه 

7 الأحراب؛ 47,4١‏ 
٠‏ ابن ان أى صلا صلاة الفجر والعشاء. 

(أبو ان ا با0:؟) 


كتادة؛ الأسارة تبدين الرقين إلى مسلا 


مله الغداة 


(أبوشتان أ لامو 
1 مثله الطَبري. 0 
الكليت: (أصيلا: ضلاة الظهر والمشعر والمشائين. 

ظ (البمْويَ 814:0 
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المنندى: الأضيل؛ هر التبسان: و“#عة: أصل, 


والآصال جمع الجمع, 4 114) 
الرَّمَخْشَرِيٌ: أي فى كافة الأوقات, والتسبيح من 
جملة الذكر. [إلى أن قال ] 


وخص فن ذلك التسبيح 9يْكْرَة واصيلا» وش 
الصّلاة فى أوقاتهاء لفضل الصّلاة على غيرهاء أو صلاة 
الفجر والعشائين: لأن أداءها شق ومراعاتها شد 
18 
الطَبْرسيٌ: أي ونزّهوه سبحانه عن ميم مالا يليق 
به بالغداة والعدى, والأصيل: العفئ. 
وقيل: بعنى به صاذة البح وضلاة العمعر, 


وقيل: ضلاة الصّبم وصلاة اليشاء الآخرة. خم 


بالذكر لأن هما مزيّة على غيرهما؛ من أن ملائكة اليل 
والباد متتعغوو يبنا م 
القَخْر الزازي: «يكرة أسيل» إضار: إل 
الداونة: نالك أن مريف السنوم قد يتذكر :الشرهين 
وينهم مهما الوسظ؛ كقوله عليه الشلام: «لو أن أوّلك 
واخركمة وم يذكر وسطكم, ففهم منه المبالغة في العمرم 
رةه 

مثله النّيسابوري. فد 
القر طب + خص الفجر والمغرب واليشاء بالذكر, 
لأنها أحسق بالتُحريض عليباء لانّضاها يأطراف 
الليل, لكغكدوومن 
التسيْضاويٌ: أُوّل البار وآخره خضرصًا, 
وتخصيصهما بالذكر للدلالة على فمضلهما على سائر 
الوقات: لكونهبا مشجودين كإفراد التسبيح من جملة 


الأذ كار لأنّه العمدة فيها. وقيل: الفعلان موجّهان إلبهما. 
1107؟) 
تحوه البروسويّ (1570) والألوسىّ (15:15). 
أبو حَبيّان: الوقتان كناية عن ميم الرّمان, ذكر 
الطرفين إشعار بالاستغراق. [ثم ذكر مثل الرعطْفَريّ] 
/ة ا 
الظَباطبائي: الشكرة: أوٌل التبار. والأصيل: آخره 
نا فصر ويد اليم بالكرة والأصيل لما فبهما 
من تمخوّل الأحوال فيناسب تسبيحه وتنزيبه من التَميرٌ 
والتحوّل وكل نقص طاري. 


ويكن أن يكون البكرة والأضيل معا كنا به عن 


. وام كالليل والثهار في قوله: ليُتِحُونَ لَه بِالَبْلٍ 
5 وَالتَّارٍ» فغلت: 8 , 


(خخننومم 


ول تُسَيسُوة يدم رَاصيلا. الفتم: 5 
نسو عنكاننة معاد الشتعر وشدلةه الطهر 


والعصنر. (الرّعخْشَرىَ 12:1 0) 

8 5 5 
الطئرى: رتصاراله: يعي لله بالفدوات والعشيّات, 
الم 1 


مثله لومي (: 65 والْشِيديَ (ذروء كا 
َالقرطي (177:17). والطباطَبانَ (18: 0/1). 

الفخر الرَازيٌ: اختيار البكرة والأصيل يحتمل أن 
يكون إشارة إلى المداومة, ويمتمل أن يكون أمدًا فلاف 
ماكان المشركون يعملوثه؛ قإئهم كانوا جمتنعون على 
عبادة الأصنام في الكعبة بُكرةٌ وعشية: فأمررا بالتسبيح 


5 مسن اقول بِالعُدْرٌ 


111117171100 ل 


فى أوقات كانوا يذكرون فنها الفحشاء وا مئكر. 

١‏ 34 كم) 
التدؤوسوئ: أي هدو وعفيًاء فالكرة: أؤل 

الَّار والأصيل: اخره أو داماء فاته يراد بيبا الدوام. 
وفى لاعين المعافى»: البكرة: غلاة الفجن؛ والأصيل: 

الصّلوات الأربع: فتكون الآية مشتملة على يع 

الطلرات المفروطة ., (:18) 
الالوسيت: عُدِوةٌ وعضيًا. والمزاد ظاهرهها أو جميع 

لتمار ويك عن جميع الشىء بطرفيه كما يقال: شمرقًا 


زع لجسي التي لبق 
نحوه المراغىٌ. كفم .- 


:اذك اشم ق ط تسا التهرن 1 


ذكروا فباعونا ذكروه في آية الفح 


الأصَال”. 


ع اع عع 


وَاذْك رَبك فى َنْسكَ تَصَّدُعًا : وَخَيقةٌ د وَدُونَ افر 


- القافلت 


لصي 


مجاهد: (العدو): أخبر الفجر. صلاة المح . 
:و(الأضال): آخر العقيت: ضلاة المصنرء وكلّ ذلك لما . 
طبري 151 ' 


وقتنأول الفجر.واخره. 


قتَادّة: العتجّات. رع 
٠ 1‏ 1 20000 0 ل 
مثله ابن زيلد: (القرطى /: 66 "1) 


. «الشَدُن: سلاة اليم و(الأضال)» عصلاة‎ ٠ 


. العضير إلى المغرب. 


فى الأصيل؛ كأقشر فأعال ْ 


(أوعيّان +1 07 


الطّبري: فى بالتكر والنشيات. :وأما (الأسال) 
واختلف أهل العربيّة فيها؛ فقال بعضهم: هي جمع 
أضيل, كا أن الأهان عنم يين. والاأسرار جمع سرير: 
وقال أخرون مجم ! لي جع سل الأَصُْلٌ مع أصيل: 
وقال أخرون منيم! فى جمع أَضْل وأعيل: وإن شيقت 
عبات الل عا الأصيل, وإن شقت جملقه واحدا 

قال: والعرب تقول: قد:دنا الأشل, فِيجَعَلوئه واحدا. 
وهذا القول أولى بالصر 
أن يرن جع أخيل وأثل. لأتبنا قد يجتبان حل 

ااأفعال», 

“وأا (الأصّال) فهى فما يقال في كلام العرب: مابين 


واب في ذلك. وعد أذ .سافز 


لقأ 
القَئْسن: (الاضّال) جع 56 وأصّل جمع أضيل. 
وَقبل: (الأصّال): جمع أصيل, وهو العشئ. 


ال" وقرأأبو هثآر بكس الهمزة. جعله مصدر اصَلْناء أي 
والأضال ولاتكن مسن 
الأعراف: 5286 


م 
.تو المتسدي (8 614 المُْطَي (/ 6 
الرَمَخْصَري: قُرئْ (والإيصال) من آصلء إذادخل 
14 
الطّبر سك المراة يد دواء الذكز وأتفالة.:وقيل؛ إما 


“خم هذين الزقدت: لأتبيا حال قراغ القلب عن ظلب 
المفاشن:فكون الذكر قيهما الضق بالقلب, 1:5 18م 


ظ أبو التدكانةة (الانتان) عنم أشل. وأشل جسم 
أصيلء وهو العشئ. وقيل: سل واج قطشي. 


ور فى الشّواة(والايصال) بكس الطمرة عدر 


8 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


صلا إذا دخلنا في الأصيل. كما يقال: أصيحناء أى 
دخلا في الشباح: وأظهرناء أى دخلا في وقت 
الذهر. ديدس 

الفخر الوَاؤَيٌ: خض العُدرٌ والآصال بهذا الذّكرء 
والحكمة فيه 
الذى .هو كالموت إلى اليقطّة التي هى كالحياة: والمال 
انقلب من الظلمة الَتى هي طبيعة عدميّة إلى النُور اذى 
هو طبيعة و-جودابة. 

وأمًا عند الأصال فالأمر بِالصّد لأ الانسان ينقلب 
فيه من الحياة إلى الموت؛ والعام ينقلب فيه من الور 


المخالص إلى الظلمة الخالصة. وفى هذين الوقتين يممصل.. 
قدان الشوفاق من الأعيض النجينة الف والثامر: : 
ولاايقدر على مثل هذا التغيير إلا الإلد| الوصوف يالممكلة * 1 
الباهرة والقدرة الفير المناهية: فلهذء اطبجة الميجيية. .. 


خص الله تعال هذين الوقتين بالأمر بالذكر ٠‏ . 


ومن الثّاس من قال: ذكر هذين الوقتين والمراد. 


غداومة الذكر والمواظبة عليه بقدر الإمكان. ‏ - 
38 ف 0 
الخازن: إمثل الفخر الرَارِى وأضاف:]: ش 


قل إن أغال العزد تسد اول البان واشرم. : 
قيضعد عمل الليل عند صلاة الفجن ويضعد غمل الثباز 
بعد العصدر إلى المغربء فاستحبٌ له الذكر فى هذين' 


الوقتين: ليكون ابتداء عمله يالذكر واخخامه بالذاكز. 
وقيل: ل كانت الصّلاة بعد صلاة الصبح وبعد صلاة 

الفضعر مكروفة اسشفنة للميد أن يذكر الله فى هذين 

الوقئين. ليكون فى جميع أوقاته مشحغلا با يقدبه إلى الله 


وغل قْ العتمة. 


رول من صلاة أو ذكز. ع1 
أبو خَيّان: لا ذكر حالقي لق إلذ كير وسبيه) وهنا 
اضوع والمتّغية ذكر أرقات ادك فقيل أراد 
خصوصيّة الرقتين؛ لأئْهم كانوا يصلون فى وقتين قبل 
فرض الختمس. وقيل: خضّها بالذكر لفضلهما. وقيل: 
المعنى جميع الأوقات: وعيّر بالطرفين المشعرّين بالقيل 
والنهار. 
وقراً أبوبئكز لاحق بن حميد السَّدوسِيَ اللصعري: 
واللإيصال) جعله مصدرًا لقولهم: آصلت, أي دخلت فى 
وقفتث الأضيل فيكون قد قابل مصدرًا قار ونكون 
كأعصّعر, أي دخل فى المُصير: وهو العفئ, وعم أ 
285552 
| البؤوسوي: (بالْعدوٌ وَالأصَال) متعلّق ب (اذكي) 
لي أة أذكره فى هذ ين الوقتين. وهما الثكرات والعشيات. 


ثانا م عرس نانين ماف /ااء وطلوع 
00 الشمس: و(الأضّال) مع أصيل, وهر الوقت بعد العضنر 
٠‏ 1 ْ إلى المغرب والعدىئ؛ والمشيّة من صلاة المغرب إلى 
التتمة. نم ذكر مثل القّخر الَازيٌ] 


رد احا 


الالوسئ: (الأضال كال عم أجل وأكل اميق 


١‏ مق ناين المنغي اق غروب الشّمسء فهو جمع الجمع 
وليس القند وليشس جمعًا لأصيل, كن مقصلة لا بجمع 


عل «أفعال»: ظ 
وقيل: إنه جمع له. أنه قد تجمع عليه كيّمين 


وأيان. 
. 1 8 ا 
وقيل: إنه جنع لأصل مفردا كعئق. و جيم على 


مايالا 1م000 كر 


وحص عذان الوقتان بالذكر:.إنقل قول الفخر 
الرَارَيَ ثم قال:] 

أو لأنّهها وقنا فراغ: فيكون الذكر فنبهما ألصق 
بالقلب . 

وقيل: لأنبا وقتان يتعاقبٍ فيها الملائكة على أبن 
آل 

وقيل: ليس ال مراد التخصيص بل دوام الذكر 


واتصالده. أى اذكر كل وقت: ١81‏ 
وه رَشَد رغسا. زذ/اوة) 


جمع أضيل. ٠‏ وظر وقت آخر الأبار إلى 


عزّْة دروزة: 
يِل الغروب. اي 
مله حجازي. ل 


؟- وَلِلَهِ يَشَجُدُ عَنْ في الشَنْوَات وَالْأَرْض طوْعًا .. 
العد: 19 


ع ل" ا 
ركزها و ظلاف: بالعدوٌ وَالاصَال. 


أبو عُبَئْدَة: أي بالعشئ, واخدها: أضّل وواحد 


الأمل: أصيلة وهو مابين العصار إن مغرب اللشسين الفسين 


به بشعر] 


مثله الصَيْريّ عام ولخدي 0147 


والقُرطي 527:9 


الفَغْرْ الذازيٌ: إفا خصّص 000100 


بالدكر لأنَ الّلال إفانظم وتكتر فهذين 
الوقنين: كو 
غود فضل الله وعم 
البسيضاوئ: « بِالعُدُوٌ وَالاضال 4 ظرف ل 
ويَشَجُد4: والمراذ بي الدوام أو حال من الظلال. 


را 


وتخصيصس الوقنين لأنّ الامتداد والتقلص أظهر فيها. 

و [العْدُوٌ) جمع غداة كفي جمع قناة. و (الأسال) 
جمع أصيل: وخو مابين العصعر وا مغرب. 

وقيل: [الحَدَوًا نصدر: ويؤيدة أله سسرعئبه 
(والأيصال) وهو الدّخول فى الأصيل: 

نوه أَبوالكمود (6 1١‏ ). والعرّوسوئ (2:>): 
والالوسئ (”؛ 2 

عًٌ ودردزة: آنا سين !بالندة والاسال] فالمتبادز 
أند متصل بالظلال التي ترف ق عد التبنان واشيله. 
فالطّلال المرئية المتحركة في مَبْذ الا رواضيله للأضباء 


(1خادة) 


والاس: هئ ق عرقاتها وسكناها خاشعة لتستريف 


.وقد قال بعضبم: إنْه متصل بالسّجود فإذا صم هذا 


د تعبيرا أسْلريي وليس بقصد تقرير اقتصار 
ْ 007 ف عل أزائل 0 بأراشر' فقط. أن روح 


ا 17 


2ن 


الطباطبائئ: :إنا حت ( ارد زالأسال) بالك ليه 


لا قيل: إى كراد بها الذواغ لأكه يذكر مغل ذلك للتابيدة 
0 د أو ريد سجودها الدام لكان الي 35 كن نقال:» 
. بأطراف التّبار: حت بع جنيع ماقبل الظهر وما بعده.كا 


وقم في قوله: وين اناي الل مَسَبَْ وَأَطْرَاف التََارِ 
غلك ت#ضى» لد +1, 

بل الدكمة فيه -والله أعلم أن الرّيادة والنقيصة 
دامتان للأظلال في الغداة والأصيل؛ فيمئلان للحس 
الشقرط عل الأرض وذلة السّجوة: 


1غ /المعجم في ففه لغة القرآن... م ؟ 


وأثا.وقت الظهغرة وأوساط الثبار فريًا اتعديت 
الأظلال فبها أو تقصت,؛ وكانت كالسا كنة لابظهر معنى 
السّجدة منها ذلك الظهور, [وفيه مباحث تفصيليّة فى 
سجدة لال لي العدو والأسال فراجع ] )]57:1١1(‏ 
'- ف يبوت أَذنَ الله أن برقع ويك فيا أمشة 
سخ له بين الى الا لاضال. الثور: 57 
الطو سيٌ: (الأصّال): جمع أصيل. وقرأ أبوعئلم 
(الإسّال) يكس الألك, جمله مصدوا. ١‏ (/ا, + 81) 
المَئئْديٌ: أي يصلٌ له في المُدرٌ والآصال؛ أى 


1 


قال أهل التفسير: أراد به الصَّلوات المفروضات:: 
فالتي تؤذى بالعداة صلاة الفجر, والتي تؤدى بالاصال . 


وقيل: أراد به صلاة الصَبح والعم وإله أار 
اللي صل الله عليه وسلّم دمن ضك البردين دحل 
الجلة». الحا 
تح الب[ 110) (وَالمرُوسَوَي 1م003 1 
الفخر الازئ: (الأصّال): جم شل والأل.. 
جمع أصيل وهو المشى, وإنا ود القُديٌ لأنه فى الأصل. 


مصدر لايجسع. والأصيل أسمر جمع. 14 
الالوسيّ: [نقل قول هري في الآصال ‏ قال؛] 
واختار الرَّعَخْشَرِيٌ أنه جم سل كملق وأضتاق, 

والأمطل كالأصيل: العشئ؛ وهو من زوال الشمس إلى 

الصباح» فيشمل الأوقات ماعدا الغداة, وهي سن أوّل 
النهار إلى الزوال: ويُطلقان على أوّل المسار وخر 
وإفرادهما بالذكر لشرفهماء وكونهيا أشهر ما عع فيه 


-- فى .مواقم رحمته. 


المامرة للأغيال والاشتهال بالأشفال: 
الطَّاطبا؛ ئيّ: (الإاصّال] جمع أضيل: وهق النسيز 
[إ أن فال ]ركز اسيم بِالغدوٌ والأصال كناية عن 
استمرارهم فيه لا أن التسبيح مقصود :في الوقدين 
ليسي له فى غير هها, انلخ اضدلة 
فضل الله: ؤِيُسَيُحٌ لَه فتها بالْقُدّوٌ وَ الأالٍ» 
عندما تشرق الشّعس في بداية يوم جسيديد و غندما 
تغرب في لهابته؛ حيث يتحوّله التسبيح ليوحي للنفس 
الإنسائية بمعاني العظمة الإلهيّة ال يراد لها أن تنفمل 
بتلك العظمة. في عمليّة الفتاح على خط عبود ينها له و 


ا كا 


طاعتها له؛ ليكون البهوم منفتحًا على الله في بدايته و 
جابيته كوسيلة هن وسائل الاامتلاء برو ححة و عظححة, 


ا 


الأصول اللغوية 
الاق الي جاءت فى التصوص ذه المأدة: 
الأطل: الأساس: أسفل التّىء, وأصل كل شىم. 
:نت دالأصيل: العدن: واخر التّهاز. ومابين النصدز 


-. #القرب: والافان الننمات نزي 


ج - الأصّلة: حيّة صغيرة: أو حيّة مثل رئة المّاة لحا 
رِجْل واحدة. لحا قائمة تخبط بسا فى الأرض وتطحن 
ْن ال 

١-غد‏ ابن فارس فى معنى الأصل, نما أصر ل ثلانة 
مشاعدة: وهي: الأساس: والحيّة, وآخر النبار. وعيد 
المصطفويّ أنْه أصل واحده وهو مامبنى عليه الشّيء فى 
جميع الموارد, فأرجع الحيّة إليه؛ لأنها كانت أصل 


الحيّات, والمتى, لأنّه وقت ماينتبى إليه نتيجة العمل؛ 
فكأنه الأصل للعمل وللجزاء عليه. وهذا لايتخار من 
تكلف: إلا أن يعال: إن الأصيل أضل الليل كنا أن العدة 
أصل التّبار وابتداوٌه. وإنهها بد لان بالتالي على نهاية كل 
من الليل والتّبار: فالأصيل نباية التّبار والفداة نماية 
الليل. كبا أن الأصضّلة لعلها سيت نها تلك الحيّة لقيامها 
على أصل: أى رجْل واحدة عخلاف سائر الحيّات. 

52 الهلاك فى «الاستثصال» فهو من صينة 
«الاستفعال» الى : تأق للشلب؛ فاسعصال التىء: 
إزالته من أصله, وليس داجِعًا إلى طلب الأضل. 

.وقد مطى فى «الأساس» 


عليه. وعلى كل حال؛ ففيه] معتى الثبات والبقاء والقوة. 
والذر ياو إلا فى هذا الشّأن كيا تل غليه المعَدقاتِ 
وموارد الاستعبال. ونفيض الأصل الفرع: ويقال لما 
لقنيات له براسه ولايد أن يكون لد أصل: 


القرآن داما على التحو الآتى: 
أصيل ؛ 
١‏ ؤَرَسَبِحُوهُ بكر رَأَصِيلًا»© ‏ الأحزاب: ؟غ 
وتسم 25 وَأصيلًا» الفتح: 9 
© -ؤارَاذكر اسم رَبك بره وَأصِيلًا4 الاهر: 15 


عن أنى فلال. 
ارق الكل أسامن اسل ولس فل امل ع د 
فإنٌ فرع الحائط أضل باللسبة إلى مافوقه ولابسةي” 
أساشا فالأاس هو عدر البناء لاكمل مليى واد 


؛ - «قهى مُلى عليه بكر وَأَصِيلًا» الفرقان: 6 
اصال؛ 

8 لَوَاذْكرُ رَبك 

م مِنَ القؤل يِالعُدُوٌ وَالاصَالٍ» 

يُسَيْحْ لَهُ فييئا بالقُدّرٌ وَالْاصَال» التور: 1" 

ل يَسْجدٌ مَنْ فى السَّنْوَاتِ وَالَْرْض 

طَوعًا وَكَْهًا وَظَِاهمْ بِالْعْدُوَ وَالأصالٍ4 الرّعد: ١6‏ 

فيلاحظ أول أن ايكذ واصيلا) جاءت أريم 

مرّات: مرّتين عقيب التسبيح: ومرّةٌ عقيب ذكر اسم 

الو 11 1 وتات الاك انال 


فى آنا 35-7 


بك فى نَفْيِكَ تَصَررُعًا وَخِيفَة وَدُونَ 


الأغراف: كا 


اللثلات عذات: هد عقيب زكر الوب ومِدةٌ قيب 
عي لي ريك :لبي 5 
التسبيع: ومره عانيب السجود. 


حليناكاء أن ايك وأضدلا) جناء نا ذاقنا بصيغد متكرة 


هفرةة.منضولة: ظرف زمان في سورثين مكيّتين - إن 


ع ب 58 سن ] 35 5 2 5 
كانت سورة الدهر مكيدة ‏ وسورتين مدنيدين. و(الغدوٌ 


وَالأصّال) جاءنا دان بصيغة معرّفة باللام: مجرورة 
بالباء حعًا إن كان الغدوٌ جمعًا ‏ فى سورتين مكيّتين 
وسورة مدنية: 

وثاقا: يترك الأسلوبان فى تقدّم البكور والقُدَرٌ 
على الأضيل والآصال فى الجميع وفمًا اطبيعة التَقدّم 
ارم 

اننؤقد جام دا الأسلرب :فى القرآن بألفاظ أَخَر 
م-طوَاذْكز رَبك كبيًا وَسَيْمْ بِالْقَقمرٌ وَالْإبْكَار 4 


آل عمران: 1١‏ 
- لَرَاستَفهر لِدَلْيِكَ وَسَيْ يِحندِ رَبك بِالْعَئِيٌ 


9 /المعجم فى فته لغة القرآن... ج١1‏ 


٠١‏ إن سَخُنًا الججال حقة يكحن بِالْعديي 


َالْإشْرَاقٍ 4 مانن 
١‏ طوَلَامْطيدٍ الْذِينَ يَدُعُونٌ دَيْكَمْ بالقدرز 
وَالْعَثي » الأنعام: لك 


اه لم7 را لس ا" 
-#واضير نفشك مَعْ الذين يدعون ركم 


بالقدوة َالعَدِىٌ 4 الكهيف: 17 
00 حى الثْبم أنْ سبحو سَبَحُوا نكر وَعَْشَيًا» 
سرج ١١‏ 
1 +« لَايَسْمَعُونَ فيا لَهْوًا إلا لاما َك رهم 
نيا بكر وَعَدِي 4 مريم! 751 
١6‏ -< اناد يَمْدَضْرن عَلَْبَا غُدُوًا رَعَفِردُه. 
الو ا 
7 ٍتَسْبِحَانٌ الله جين سونو جين تُضبِحون4 - 
ا . الوا 7 
١7‏ لَوَعَبًا وجي تطهزون» ١‏ الزرم18 


. فقا ني والإبكار فيا مدّتين و|| و 
“ولاق 1 وبالغداة والعشئ مر و3 نعن. كسما حاءت ْ 


1 ابكرة وغادما علاتين: وغدوًا وَقعهمًا 5-50 وكلها مكّيه . 


* و0 


يه نعود فنقول: هل دوقم الك الكرف و هذة: ش 1 
2-202 كسما َه ٌالرَويّ فى (11و7١)‏ «الرّوم؛ نختلف 
أيضّاءوفها: (يحخبَرون) وايتغفئّقون) و(تظهرون): 


0 الأساليب صُدافة أم فا نكتة؟ 


: “إن لزان يريخ وجرد ركه فيا وضني زخناية‎ ١” 

ش 9 الزوى وفواضل الأيات. فالروى 2 (١-غ)‏ بدا 
تأضية (عليكا) وايجيتا رنتييت راتديها) 
ا واشليقا) واكاريلة واققيله سبي وتنوفاى 


١‏ السو الأريع. 


والرّوى قف اينات وال عسهران»*[18: 1+ بالَمَدِىَ 
والتكار) شخلف: إلا أن فنا (لعساب) نكررًاء 
والثعاء) مانا و(الشيام تناد اسان 
و[الثّار) و(اللاب) و[العقاب)و غثرها: 

وق (ةاوالمؤنن» مختلف أنضكا: وفيا (الدار) 
و(الباب) و(الأشهاد) و(خلال) «(العذاب) ولالابكار) 
وهو آخر هذا الأسلوب. © يتحول الرَّوِيٌ إلى (المضير) 
و[آخرين) و(يعلنون) إل آخر الشورة. 

وى )٠١(‏ و(ب 3 عدن والاشراق) ن««دضس» فالرّوي 
(الحساب) وزاوّاب) و(الخطاب) ونحوها وفيها (شقاق) 
اناكو واالأعنناق) ‏ واغتساق)؛ فننظير أن 


#الاقراقة مناش ب طاء وأ عند التسوزة ستمين 
ْ 0 إلى (أجتعكون) و(الكافرين) و(العالمين) و(طين) 


نا اووقم إغددا وَعفمًا) فى 01١«الموسن»‏ وسط 


ل بسنةة وكذلك (الغداة وَالغثيً) فى «الأنعام 
والكهف»,(١3و؟١)‏ 
8 وأا (بكرّة وَعَسِيًا) فى ١11‏ و 60١1اضرم»‏ فالردى 
هيبا (رسيًا!ا واعنناح راسي واصعفا) ولشيكا 


مكدرًا: ونحوها. 


فتناسبها (حِين تون وَحِينَ تُصْبِحُونً). 

و يبدو أن هناك فرقًا آخر سوى رعاية الرّويّ - 
ددن التكزة :زو الفداة و النذازة و العدج كنا بين المساء وى 
العشين و الأصيلء و فبها يمكن سر مجسيىء «ابكرة 


وغداوة » مغ الأصيل والعنيّ دون «الاعضسال :د 
يميى 0 العدوة مع الاضال والعشى دون ١‏ الأصيل», 
وتجيىء «الايكار و الإشراق» مع «العَشئٌ» فقط: 
فليلاحظ. 

4 وبِالتَمّل فى هذه الأساليب الختلفة يرجح قول 
من قال: إن المراد. نبا ميم أوقات الليل والتسارء ولا 
يختصل بالصّباح والمساء؛ كا يقال: شرقًا وغريًا لجميع 
الأرض. فليس المراد بها الصّلاة فى تلك الأوقات كما 
قيل. 


ِ- ود 2 ل و 7 2 ام ظّ 
واي ندة تقد يم نايكرّة «وشهدأوةة 2 «شدوأ» 3 


أكثرها على «أصيلا» و «الآصال» و «عديّا», و تأخير: 
«الأبكار» و«الأتراق»عن«العشئ» فى 1)«آل عشران» - 
1 و81 طلؤمن» عا يزيد #للداسكها 


بالذكر والتسبيس والامستقفار والدعاء, والشحوف 
والحمد. وليسث هذه مور موقونة. بل دوامها مطلوب: 
وأيضًا عرض الكقّار على الثار فى (18) دائم فى 
اليل و البسار, وكذلك سجود من فى السّماوات 
والأرض نه 
وللعلامة الطباطبا: في كلام ذيل أ( أذ كنل 
يَمْجد...), تقدام فى التصوص فلاحظ. 


0 7 


امن له 


4- قال بعضهم فى نجل 17 #سشتحوةه بكده 
رَأصيلا» ؛ إن المراد به صلاة الصّبح والعصر: أو صلاة 
الفلّهر والتضير والعشادين. والمراد ييف أن التسبيح هر 
الصّلاة في عد الأوقنات ألا أن الأعديل سناء حم 
الصّلاة, وكذا الأمر في ج بِالعدُوٌ وَالصَال الور 53 

1 تقول: إن فى «الأصل» عق الشبات والسقاء 
والعُرّة: وعكسه «الفرع» لاحظ قوله تعالى: «الم تر 
ابت َع في التَماءٍ» إلى أن قال: ل وَمَثَلَ كَلِمٍَ 
ميق شَجُدَةٍ خَبِيقة البْدّتْ من قزق الآزض تالا مِنْ 
تيت اللد الْذِينَ أمَنُوا بالْقوْلٍ القَابتِ4 إبراهير 


ا لد ك1 أل لالت بها قال والكلية 


الجيقة لال ها ولةقرار: يل املك حتشك هن :قوق الأرضضن 


ل 


ومثلهم| قوله: لمجا شَجَرَ جر لاج ل أل سيره طلنها 
كَانّهُ رُوْس الشّيَاطِين؟ الصّافات: 14 10 فهي أيضًا 
ثابتة, ودليل ثباتها قوله: «خَالِدِينَ فيا يداك النساء؛ 
5 وقوله: لأ تَرَكْتْمُوَهَا قَامَةٌ على أَصُويفا» المشر؛ 
وبناء ضل ذلك فاللؤنن يتٌصف بالقول النابث: 
والكافر يتصف بالضلال والرّيب. 


بر عد يدي صمي دم . . ش 


- 


لنظط واد مات نكيق فى 2-10 


5 7 ا . 
ابو عمل ابن العاثم: الف وسثم بين الاطمان" 8 


والتّفّ:قلامتها. (الفُرط ٠١‏ 71) 

اللشقبل: الأ القن من ا«القأ فينم تقول؟ قد 
لفت فلانا. إذا قلت لهأف : 

وفيه ثلاث لغات: الكسرء والضْي والفتم بلا 
تنوين: وأحنه الكسر. فإذا نوّنت فارفم: تقول: أ 
لأنّد يضير امسا متزلة قولك: ويل له 

والعرتن تجول: كَّ لد. مؤتئة مرفوعة. ل'يقال ذلك 
إلا بالتّنوين: إِمّا مرفوعًا وإما منضريًا. واللصب على 
طلب الفمل: كا تك تقول: مقت أقا. 

وتقول: الأفّ والتّ. الف وسح الأُدّ, وَالّفَ: 
وسخ الأظفار. 


ويقال: عليم اللمنة والتأفيف: زه 1غ 


- 81 عسمرو الشّسيباني: اليأقوف: الشفيف 
(الزبيديَ 1:5 ]) 
5 ابن الككيف: س) 
البأفوف. والهقوف: الديد القلب مسن 
الجال: (الأزريّ 81:16ة) 
القْدَاء؛ فى م عست لغانت: بقال: ف لك. 5 
للهاد واف للقن واف للف وأ لف واف بلي 
(الأزَهريّ 8:18ىة) 
اموسر ع 
أبن د ندل الف وبسم لون وا وسخ 
الأظفار: 


(أبن دويد 15:1) 
الأصبعن: [مثل أبى زند وأضاف:] 
قال ذلك غند استقذار الثّيء. #كار حقٌّ 
امتسارة في كل مادا فون نل (الأزهرئٌ وأقان) 


/المعجم لي فقه لغة القرآن... ج ؟ 


توه الشجشتاى. ْ ا ؟) 

انا سي العِيٌ المكوّار.[ #استعيد 
بشعر] (الأرهريّ )31١:16‏ 
أب ُيده الف والثد وسخ الاصابم إذا فتفه. 

(المسيدق 6 


ابن الأعرابئ: الأقف: الجر . 
قال: : أتاى غلى إِفّان ذاك؛ وَأَفَان ذاك, وأقف ذاك, 
وعدان ذاك: 0 5 ذاك, و تيفته, نمعنى وأحد. 
2 أن قمة, .وام 


5 
ا 


3 


م 3 
ابو طالب: ف لك وتفٌ؛ ور 


لزي 1 3رة) 
أبو الهَيْتم: يقال: كان فلا أقوفة, وير 


لايزال يقول لبعض أمره: أَفٌ لك. فذلك الأفوفة. 
(الأزهري 0 
الطَبَريٌ: قد اختلف أهل المعرفة. بكلام العرب في 
اعق دأ فقال يتعنب! مناه 6ا “ما لحل فن اكلا 
قم 
قال أشردة: الأف: وس الأطفان: والشف كلق 
مارفعت بيدك من الأرض»من شي ء حقير. 14-191 
التَجَاج: معنى أ الثتن . 
اك عض حمكن جتزلد الأسوات::فاذا 1 يسن 


فهو معرفة.وإذا نون فهو ذكرة,بمتزلة (غاق و غاق) في 


(الأزرهريٌ 15 حمة) 


الصّوت. و هذهالكلمة يُكىٌ بها عن الكلام القبيم. لأن 


الف وسخ الأظفار: والتف: القّىء الحقبر 


)1٠٠ (أبوزوعة؛:‎ 

ابح وقد افك فنا تأت من كات أن شي 

ويقال: رجلٌ أقاف: كثير التأمٌُف.وف التغزيل: 
طقلا تَعُلُ ما أَقّ4 الإسراء: ؟5. 

ويقال: آتانا عل 4 ذلك وأَقَفه وإقانه,أى إيانه. 

وتقول: أو لك مارضل إذا ففجت دنه :1113 
ورجل يافرف: خين أحق: 4ة؟) 

ابن الأتباريٌ؛ عن كاله آنا فيد عل مسن 
الدّعاء,كما يقال: ويلا للكافرين. 

ومن قال: أت رض باللام كبا يقال: ويل للكاقرين, 

ومن قال أقه لل مقطتة عل الأهبية الأسوايش 


, ومن قال: ا لك, أضافه إل نفسه‎ ٠ 
...ومن بقال: :أ لكد شكهد بالأمواقه ين نوكم وبل‎ 
(الأزعريٌ 6 خمرة)‎ 10 
الأزهريٌ: [عند قول الأصمّعيٌ فى معنى اليأفوف]‎ 
. وقيل: هو الْمْعْثَلَ عن كل عيش‎ 
ويقال: جتت على إفَان ذاك, وغلى كه ذاك. وغلى‎ 
65 :16( أقف ذاك, وغل ققد ذاك كل ذلك ميد‎ 
الخٍصّاص: هي كلمة تدل على الضّجر والتَبرّم بن‎ 
عناطن نا لاة1)‎ 
نحوه عبدالكرع المخطيب.‎ 
القباهب: رأف من اثافيك واقنت فاق قلت‎ 
له َف وفيه ثلاث لغات: كسر, وض وفتم؛ فإذا نون‎ 
رقع.‎ 
والأفوفة: الذي لايزال يقول لغعره: 0 لك.‎ 


ا ا ) 


والأفّ ولي وَسَْ الأطفار. و وَسَ الأذن. 

وإنه ليتف عليه: أي يماط و يفتاظ . 

وأتانا على إفان ذاك وإباند: بعقٌ. وتفتم اهمزة 
أبضًا. 

وأتيعك غلى إِفُ ذاك: أي على حينه, وتيفته: أى 
وقته. وتيقته: أى على أثره. وغل أَفْهَُ ذاك: وإفة قد قاك . 

والأفف: المّجَرء + زهى قوم وضا أ وشو 0 
وشم الدين يتقف سن قُدرهم والأقوق والأقوف: 
علس 1غ 

الخطَابِت: أدئ الأصل فيه «الأقف: وهو الضجَر. 

وقال بعض أهل اللغة: معن بالك لشم ماعن 
«الأقف» وهو الثئء القليل: 

ابن جِنْىٌ: انا وأ ف وود 
هات فى الجد فخمول غإن أفعال الأم: وكتان 
الموضع فى ذلك إنا هوء ند ىن وميد علو 5لا 6 
عل عليديات مأك وفوهة ني غين ان نكا عمق 
به الفمل, وكان كل واحد من لنظ الأمر والخبر قد يقع 
موقع صاحبه. صار كل واحد مهما هو صاحبهء فكأن 
لأخلاف هنالك ق لفظ ولامعى: 


(ابن منظور 1: ٠7‏ 

الجوهرئ: يقال: أقاله وق أي قَدواله ‏ والتوين 

للك دوأقة و يد وقد أقف تأفيقا.إذا قال: اف قال 
عن قري 


الله تعالى؛ ثلا ل كما أَقّه الاسراء: 19 
ويقال: 1 ا إتباح له . 
وقوطم: كان ذاك على اف ذاك وإفائه يكسرهينا,اني 


(ابق الأقير 46:1 + 


من احا الفعل؛ ١‏ آف 


أف ف/ ]ع 


وجاء على ثقّة ذاك. مثال تَعقّة ذاك: وهو «تَفعلّةه. 
011 
ابن فار س: وأما اهمرة والفاء في الضاعف 
فعيان: أحدهها تكرّه الّيء: والآخر الوقت الخاضار. 
قال ابن الأعرابى: «الأقف: الضجَر». ومن هذا 
الغيامن: البأفوف: اندي القلب : امكل ال 
هيه ويقال لكل ماليضجر مند ويُستتقل: أ 
لد. قال الأزهريّ: والثت أيضًا: الشّيء الحقير'". 
زوفن عفر لناك: أء افك داف ولق 
رياف واف وإف لك بكس انيد وأ ع 
الحمزة وتتكي الفاء 3 


. 4 المنديت: 0 و توبه عل( أفه ا 


1 


: . 5 ْ : ا بعى أ الاحجفار 8 ستقادال: 
ا عدن «الأففت» وهو القليل. 


وفي سول ناك 5 الدّرداء: العم الفارس وير 7 


ظ 
أده تفسيره فى الحديث: :شمر الجبان. 3: 4 1 


التَّالِبَِ : 


الوشخ إذا كان في الأذن فهوأَف فاذا 


كان في الأتلفار فهو نف. 890 1) 
ابن ننيذف الف الوشخ الذي حول ال فوالتف 
الذي فيه. ْ 


وقيل: الف: وسام الذن, و لحف وسخ الأطفان, تمه 
استعيل ذلك عند كل شىء يصن مته: 

وقيل: الف والأقف: الفلهء والكت موق عسل 
حا وماد كمساء: وقد نعم فى بات التاء: 


)١(‏ لم نيد هذا الكلام في بيب اللغة. 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


وأَفِ كلعة تَضَجِر وفيها عشرة أوجه: أ له 
واف واف: وأثاء واف واف وفى التنذيل: طقلا تقل 
لْمَاأفٌّ» الاسراء: "9؟, وأق: تال واف وأَفنٌ واف 
خفيفة محذوفة من أنه الشددة. 

أبن جنى > أما دأ ونحوه من أسباء الفعل كهبهات 
في الخير, فحيول في ذلك عل أفمال الدمين ردان 


الموضع فى ذلك إنا هو لصّه ومه وَرُوَيْد وتمو ذلك, © 


عمل غليه ياب أفّ وتخوهاء ومن خيث كان اممًا نت به 
الفعل: وكان كل واخد من لنظ الاأمر والخير قد ينع 


موقم مسا فياه , غمار كل تراهد سي طو عاض 89 


لاخلاف هنالك فى لفظ ولا معق. 


3 0 
وأفله واف بد قال له أفي: 


وتأقف الرّجل؛ :قالد اق وين بعل سارح كرا 
أ عند سزبه ولكثه من باب مع وهل إذا قال : 


نأك ولا 


سبحان الله ولا إله إلا المّه؛ ولذلك إذا مثل تس 


فقسب أقك و تفي 


بلس من لط كن فتن فلن فنا فوشي - 
ونحرها. ولك مَثله بقوله: تنما إذ ل يجد له جملا من. 


وتأقف بد كأفْقه, وفي حديث عائفة 
121101110101 


فخذهم إليك. وكن هم كرا قال حُجَية 


وشن اشعيا” 


ورجل أفافٌ؛ كثير 
قد أف عو 07 و :قال ابن دروي هون يقول: 
ف من كرب أو ضر 
وَرَضْل أقاف: كدير التاقق: 
وأتانا على إِفّ ذاك وإةّ فده وأقفِهه وإقانه. وتَيفته, أى 
غلى إبانه ووقته. وسييويه يجمل يقد قله والفارسي 
برد عليه ذلك بالاشتقاق. ويحتي إمأ تقلدام. 
والتأفُسوف: النفيف السريع: وقيل: الضّعيف 
الأمق, 
. وَالتأقُوقة: القراشة, 
٠‏ الف وس الأذن. والئف: إتياع 0 
٠ 4‏ رساج ٠‏ كن 
: 6 :ما تحت ٠‏ ار من الوسخ. الأف: : وسخ لمر 
1 ١الإفصاح‏ حرفا 
(الإفضاح 0/81١‏ 


لتتمبغة) 


5 8 9 ١ 
ا اي اكلام افر‎ 


3 الطُو سي: ووأ ف دكتنة يك : عن الكلام القييع 
ومايتأقف به. لأ الت وسخخ الشَمُر, ولف رفسم 
0 الأذن, 

أغاها فجاء بابند القُسمر وينته من مشخره غلبا جاح بيما” 8 
أهذتها عائمة فزيها إن أن ذلك دمع عيد'. 
الرحمان, فقالت: يا عبد الرحمان, لاتمد فى تفسك من ... 
أَخِْي بنى أخيك ذونك؛ لأثهم كانوا صبيانًا فخشيت أن . 
يتاقف بهم نساؤك: فكدت ألطفٌ بم وأعير صلم 
بن المضَرّب لبني . 


الارض. 


35 59 ف 0 
وقيل: معى الا ف: الثوم, وقيل: الشر. وقد خرى 


اسكت ونيهد» ومغناذ كف ولاهبات شبات» أي 55-5 


بعيد. فإذا نَوّنتَ أردت التكرة. أي سكونًا وقبسًاء وإذا لم 


ون أردت المعرفة. وإنما جاز تحر يك الفاء بالضَمّ والفتم 
والكنسرء لأنّ خركتها ليست ركة إعرابه وإفا هي 
حركة التقاء الشاكنين, فتُفعم لنفة الفتحة؛ و تضم 
إنباعًا للضم قبله. وقيل: تضم تسبيهًا ب «قبل» و 
ووئدة و تكسن عل أصل شرعة التقاء الكاكنين, 

وف «أفه ١‏ "النات: ا واف وأ انا وق 
مالة, وؤاد ابن الأتبارئ بسكون الفاء. 

الااغي: امن الأق: كل ةنق وسماز 
قُلامة ظَِْ ومايجري بجراهما. ويقال ذلك لكل مستخقيٍ 
اسقذاة! لنت نحو اق لك جنا تفيدون هن ذو ن الله» 
الأنياء: اتروقد أققَت لكذاء إذا قلت ذلك استفذا را له. 


مالي 


)58:53( 


ومند فيل للضّجر من استقذار شي ب: اف كلا . 4 1 ١ش‏ 


ابن القطاع: و |بثال: أ 1-7 5 


أن عط يفي 


2 اا اي 
التغرئ: هى كلمة كراهية. وقيل: الاف: مايكون 
فى المغاين من الوسخ. والتّفّه ما يكون في الأصابم. . 


: 14 

الرَمَحْشَرِيٌ: أو الدرداء: «تعم الفارس عُوية غير . 

آي فين جبان: وهوانن قرف أفّ لس أى نا وز 
دفر يقوله المتضجر من القّي فكأن أصله؛ غير ذي . 
اماي غير باقن من القتال وفرطم للخبان. -يأفورقف: 


من هذا أيضًا و «غير» خبر سبتدإعذوف تقديره: هو 

وأا خديث: «فألق طَرّف ثوبه على أنفه لهال حم 
أَفه فهو اسم للفعل الذي هو أتضجّر أو أتكرّة. مب 
عن الكنسس, (الفائق ١:-5غ)‏ 


وخكى ابن بَرََ 
٠‏ والظاهر مع الجرهري بدليل قوهم: على ِف ذلك وإقانه. 


أفف/رة]: 


3 له وما وكلعة فتأقُف ناف وأستمكة عقف هن 
موارنة: (أساس اللاغة: 09 

الطّبرسئ: وهي كلمة تبرّم. يقصد بها إظهار 
الشششط : ذه لام) 

ابن الاق وهي عغوت: إذا ضوّت به الانسان 
عل أله ضح متكرة . 

وقيل: أصل ا من وسخ الأطبع إذا فتل. وقد 
أففت بفلان تأفينا. وأفلت به.اذا قلت 3 لك وفها 
لغات: هذه أفضحها وأكثرها استمبالة. 

وفى حديث أب الدؤداء ه. غير اينات سارها 


غغز جيان, أو غير ثفيل: (1هه) 


ا من # 
ظ 7 كلمةٌ مقولةٌ لكل شى م مرفوض. 


1-0 
ان نظور . لك 


3-0 0 

1 ابن متظور: الاف: الوسخ الذي حرل لمر 
ظ والشفٌ: الذي فيه , 
5 ل عم هَ 5 أل 000 


١‏ وجاء غلى شفة ذلك. مفل تقد ذلك. وهر ١‏ تُفَعِلة», 
, رامل “اتن 
قال: فى اءئية الكتاب نتفة (افعلة». قال: 


قال بنج د السحيح عتدي ا «تلملة», 
والصحيم فيه عن سَببويه ذلك غلى ما حكاه أبو بكره 
5 1 بعس سممع الكتانيه ل بأنب از نادة العا قال بو 


(1) الظاهر ست لغاث لاسبع طبقًا لما أورده. وككذا 
ذكره قبله: الأخنقى: والفوّام.. 


/المعجم في فقه لغة القرآن... م ؟ 


علي: والدليل على زياذتها مارؤيناه عن أمد عن ابن 
الأعرابى” قال: يقال؛ أتاني ف إفان ذلك ونان ذلك 
َأَمْفٍ ذلك وبَيِقُة ذلك. وأتانا على إفّ ذلك وإمّته وأمْنه 
وإفانه وتبتّته وعِدّائه. أي على إبائِه ووّقته, يجمل ميق 
«فمِلَةٌ. والفارسى يرد ذلك عليه بالاشتقاق: ويحتم بها 
5 

والاقفة: الرّاعي صفة كاليَحْضُور وَاليَحْمُوم, كأنه 
متببىٌ لرعايته عارك بأوقاتهاء من قوطم: جاء على إِقّان 
ذلك وتنفته. 4 5م) 
الخازن: وهي كلمة تطجّر وكراهية. (5:4؟1) 


نحوه القيرطئ: (:1مذ) 


0 3 ا 1 

ابو حَحكّان: افع سم فعل بعجى يي ول قاب 
اسم فعل بمعنى المضارع إلا قليلا: نحو ف وأو ببق 
أتوجّع. وكان قياسه أن لايبنى. لاأنه م يقع موقع المبي". 

وذكر الرّناقَ فى كتاب «المتلل» له: أن فى «أف» 
لغانت تقارب الاريعين. وحن تسسترداها سطبوطة كنيا:.. | 


#االنى م 0# قل َك ع و2 ظُ ا 
دن 2 م 
اف ف أل شن 'إعالة باق بن بالامالة اهن اي :د 


5 0 5 
مع الهمزة المضمومة, إف إفٍ إف. إِف إِفَا ِف ِف ًا إن 


بالامالة. إلى.فهذه إخدى غشرة مع الطمزة اللكسورة. 
0 ا 0 ص ف دك 
أف أف أف آف ألى .وذ كر ابن عطية «أفاه» بهاء الكت 


5 5 2 2 قا ا أ ا اي 
الفيرو زابادئ: اف توف و نلشةة: تافف فن: ف 


كدب أو قٌُ ست 8 وأفٌ كلمة 54 اح تأفيمًا وكافل: ١‏ 


فمل هو؛ أتضجّر. 
الا 
.ويستقل, ومند قوله: ف لَكُمْ 
الال وفيها على ماقيل: تسع لغات: أ يمركات تثلدث 


قاها. 

ولغاتها أربعون: أن بلطي ولت الفباء وتوت 
تقلت فيا أف عطق أن مطددة القن أقبخير إمالَة 
وبالإمالة بَنَ بين - والألف 1 الثلاثة للتانيت د أ 
بكسر الفاءء أَقُوه قد بال مك الفاو مشددءٌ متكشر 
الهمزة, إفْ كين إفَ مسَدّدةٌ؛ إفٍ بكسرتين مثقفة, ف 


منود خف ومشددة وككلّت ِف بشم القاء مَشَدَدد إن 
كإناء إفي بالإمالة. فى بالكر وتفتم الهمرة أ كمَنء 
أله نكسددة الساء بكسورة. اف مندودة أفٍ أفٍ 
منوّنتين. 


بي يفن ىا مياه ع 7 
والااف بالضي: ام الظثر أو تيقه أو وشح 


ار 7 ل 8# عي ء. 1 
,الآذن: ومارقعته من الأرض من عود أو قَصَبَةُ. أو الآف: 
“> م ََ 0 م : 5-3 لاع 1 سس 

1: اصع ١‏ الأذن.والتف؛ واعمام الظلفر: أو لدف معناة القلة 
والشّ إتباع. 
ا ا 0 

. والافة كمنة: الحبان: والمعدم المقل, والرّجل القدر. 

والأقف محركة: الصجّر. والشى + القليل. واليافوف: 
. الجنان. وال سن الطعام: والسر بع والحديد القَلْب: 
: اا ّ 3 2 7 

٠‏ والإفٌ والإقان يكسرهها ويْفتم الثاني, والأقف 
ن - - عند كد والشيئد متجلة: الحين والأوان. 


ع - 5 
والأفوفة بالطّة: المكثر من قول أفّ. . . (:172) 


0001 ّ 0 عاق "5 


17) 
. 3 ع -. ع كك 

الطريحيٌ: «الاف» كلمة يقال لما تضكر مته 

وَل تَعبِدُونَ» الأتبياء: 


77 7 ز ز2آ ا ا 


بغير تنوين: وبالحركات الثلات مع الشوين: وأَم 3 
وف والأقصم ماورد به الكعاب. 

ومته الحديث «إذا قال لجل للأضيه: أف: انقطم 
اننبا فى الولاية»: 

وأنا قرط أَفْ وم ذذكر فى «الإجمل» عن تعلب 
أنه قال: الذفُ: كلام الظثر. 0غ 

اليد و سوئٌ: وأ غنوت الشتنق] إذا مليات ينا 
الإنبان غلم أله متضجر ومعناء قبنًا وتَثنًا. ولى كتب 
الى ع أناء #أفبان: أخا مس اضف : 1301 


وهواصوت يسدر عن المرء عند تضحره وكراهيته. 


عا “1 
موه المراغي. 1 ع ظ 


المَّريفٌ العامليٌ: قيل: هو صوت إذا صوّت به ' 
الانسان غلم أنه متضجّر متكرّه. وأصله من «الأفف»< 


5 3 ولاس لاد 
بعنى الضّجَّر: وقيل: فيه معان آخر: ومرجع أكارها إل 


ل ١‏ 
الالوسيّ: عو اسن غنوت ثب عن التطكر: أو" 
اسم فعل فو أتضجّر ؛ واسم القعل بعنى المضارع: وكذا ٠‏ 


بغت الماضي كليلء والكتير بمعتى الأمر. وقيه نحو مسن 
أربعين لغة. (اةة) 

البسيديٌ: يقال: إنه ليأقف عليه أني 
يغتاظ. كي 


- 2 
مجمم اللّغة: تنظ دأ امسر فعل؛ معناه اتفحن, 


ويقال كا يكره فى يتسفل: اف له 006 
موه ججارى. 11 


ال 1 
محمد إسماعيل إبرافيم : أفٌ وتأقف. واف 


ه يانم فعل بعنى أتضجّرء وتقال عند العبرّم. ]1١(‏ 


المّراغيئ: اسخرا غوت ين ضن التصجر والتام. 
ويقولون: لاتفل لفلان بأف.أي لاتتعدض له بنوع من 
الأذى والمكروه. ووم 

تل على أَنّ قائلها متضجر متأ من أمر. 
لكب مة) 
الطَبَاطَبائيٌ: 1 كلعة تقذ الشهر والاتتهان 
ش 1 علا 


المصطفوي: هذه الكلمة تعمل فى فقام 


“الاتضجار وإظهاره: وش وات ومن أسماء الأصوات, 
ببكلة عل خينتهاء وليست من أسماء الأفغال. (82:1) 


.-. ١-قلاتكز‏ هسَاافٌ دَلائلت هما :. الاسراء- 1؟ 
: لدت يلل: لوغلم الله من المقرق شيا أردأ من «أف» 
. لذكرهء فليعمل البارٌ ماشاء أن يعمل فلن يدغل الشار, 


وليعمل العاف ماشاء أن يعمل فان يدخل الجنة. 
(العُرطََ ١٠:81؟)‏ 
ابن عبّاس: ه يكلمة كراهة. (الطَيرسيّ وه 
مُجاهد: إن بلغا عندك من الكبر مايبولان ويخران, 
فلاتتل خب ف تُقَذّرعما. 
إقا يبلغان عندك الكبر فلاتقل لهيا: أف حيترى 
الأذى: وتُيط عنها الختلاء والبول: كباكانا هيطائه عنك 


داك / المعجم فى فقه لغة القران... س9 


صغيرا, ولا تؤذهها. ١الطَبَري‏ 011 

الإمام الصٌادق ن42: لو علم الله لنظة أوجبز في 
فرك عقر الوالذين عي أذ بده 

[وق رواية عند مله :] أدلى المقوق «أَفّ» ولوغلم 
لله أيسر منه وأخون مئه لنهى عند. (الطَّرِسِيَ 46 4) 

الفدّاه: قرأها عأضمى ب بن أني الشجود والأصمش 
افا لفقا بفعر تر دقرا العوام َف فالذ ين حْنسوا 
ونوّنوا ذهبوا إلى أ نْها صوت لاتُعرف معناء إلا بالتطق به 
تيشخ ا دوت لاص نت ب للك قول العسرب: 
معت طاق طاق, لصوت الشدرب, ويقولون: سممت بغ 
يغ. لصوت الضّحك. والّذين لم ينوتوا وشفضوا قنالوا: 
أ على ثلاثة َه أصترف»: وأكثر الأصوات انما يكوناغل 


حرفين مثل سه ومثل يَمْ ومَد؛ فذلك الذي اعفف ظ 
شتوك الأول ولسينا قبطيلت س1" 
طن ” . “المكاية: كبا مفرلرم: فاق ناف :ذا عقوا وت 
. الغراب. والوجه أن سكن هذا, إِلَّه أله يدك لاجستاع 

ا ظ الشاكتين: فرتما ثّنء ووبما لم ينؤن,وربا حدّلة إلى غير 
كديفا 


ينون فيد. لألنه 


حركة الاق من الأدوات وأتبافها فتخفض فط" 
باللون- وشكبت (أك) يقولك: 4ه وذد إذ كانت عسل 


تلائة احرف يذل عل ذلك أن يعطن الغرب قد رفسها 
فيقول: أفّ لك. [ثم أسدعهد بشغر] 


وقدقال بعض ارب 57 تون ل :أكود كم يل 0 
. من أعدها أو متنا 2 يتالذى به الثاس: ولكن أطثير 
٠‏ على ذلك منبهما.ء واطْتّسب فى الأجر صيرك عليه فتهما. 
كما صَبرا غليك في صغرك. 

٠. 1‏ وللعرب لى «أفّء لغات مث؛ رفعها بالتنوين؛ وغير 
.. الثتوين. وخفضبا كذلك: ونصيها فنن خفض ذلك 


كا قال ل ظ 
والعرب تشول: سمل يتقف عي عنقا 00 
يقول: أ أف. ومبولة ‏ 


أو عبئةة: تكسر وقضم وكفهم بعير نوين 


و مو تسعاء فى معئاه 0100 وقيم هن الكلام. :0/1 
الأخشكق: فد قُرئت ١أف)‏ و(أَذا): لغة, جعلوها مل 


اتعسا». دقرا بعضلهم ١ف‏ وذليك أن تَنطن الغسراب 
يقول؛ أفّ لك, على المكاية. أي لاتقل لبا هذا القول. 
والرّهم قبيسم' ند لم يفن سدم بساللام. والمذ ب قسالوا: 
1 ,' 
أكب ]ا فكسرواء كر وهو أحنوة, وكسمر يعضهم ونون 
وقال بعضهم: «أي» كانه أضاف هذا القول الى نفسه 
فقال؛ أن هذا لككاء والمكسور هثا منون» وغير منوّن على 
به اسم متمكن حو «أمس » و هاأشبيه والمفتوم بعر 


بن قتيبة: أي ا | يما سن أرفما, 80 [لذا 
تق دأ ذو أ, ولاتداظط فيا: 


5 2 
والناس شولون لما يكرهون و بتتلرن: اف له. 


يل هذا نفحُك للشّىء يسقط عليك من تسراب أو 
.1 رماد و غير ذلك وللمكان تر يل إماطة الشيء عئه لتقعد 


فسف, فقيل لكل مُستفقل: ل لكى.ولدلك تدك بالكسر 


(تأويل مشكل الثرآن: 1117 
3 ام ب 3 
0 الطبرى؛ يشول |تهالى ]: فلا 28 من . اش ع تراه 


بالتّوين, وهسي قمراءة غامة أصل المدينك وفسّهها 
بالأصرات الى لامعنى لا, كقوهم فى حكاية الصّبوت: 


أفف/ “50 
ال 


غاق غاق, فحنضوا القاف وتوّنوهاء وكان حكها 
السّكون؛ فإنه لأشيء بعرها؛ من أجل محيئها بعد حرف 
ساكن, وهو الألف, فكرهوا أن يجمعوا بين ساكسين ؛ 
فح كوا إلى أقرب الخركات من الكون؛ وذلك الكسرء 
لأنَ الجروم إذا حبك فائما يرك إلى الكسر. 

وأنا الذين خفضوا ذلك بغهر تنوين: وهى قسراءة 
عائة كُداء الكوفتين والبصدريين, فائهم قالوا إننا 
يدخلون الشوين هما جَاء من الأصوات ناقصّاء كالذى 
بأى على حرفين, مثل نه وصّه فخ . يدعم بالشوين, 
لنثمائة عن أبنية الأسباء قاكرا: و دافم تام لاحاجة بنا 


ف تدكعه يغيرء: الأثه قد جاء على ثلانة أحرف. قالوا*” 


وإنا كسد نا القاعء الثانية: لع غجمع بحي سا كدين: وأنامن 
ضّ ونونء فته قال: هواسم كسائر الأسماء التي تعرب, 


وليش بضوت: وغدل به غن الأصوات.. 


وأمًا من عند ذلك بفير تنؤين» قإله قال: ليس هو 
باسمم متمكّن, فيرب بإغراب الأنبياء المتمكنة. وقالوا: 
نضتد كبا نضح قوله؛ لل الْأَمدُ ين قبل ومِنْ بَغدُ» | 
الرُوم: 6 وكما نضد الاسسم فى النداء المفرد, فنقول: يازيد. . ش 
وأهل الثّام فإنه شيّهه بقو: مد ياهذا ورد » ومن 
نشب بالشرين: إن أممل القسل فية::وجغله امنا 
صحيسًاء فيقول: ماقلت له أَهاو تا وكان بعض بوجي ٠‏ 


ومن نسبه غير ثنوين وهواقراءة بعضص 


المت تقولا [فذكر مدل بابق عق الإأحفس:و 
أضاف:] 


وقال عضن أهل الغربة: كل هذه الخركات الست 


5 م 7 
تدخل قّ وأّه حكانة؛ ننه بالانسم مر 18 وبالضْرت يسم 


أ ىد آل وأكتر نا تدر الأسوات بنالشتريناذا 
كانت غل حرفين, معل مّه ومّه ويخ وإذا كانث على 
ثلآنة. خرف سكت بالأدرات «أفَّه مثل: ليت وقد 
5 مئل: مدّيشيّه بالأدوات: وإذا قال «أف» منل: 
ع وال ست فلولا يف :هيا كاف وزفة 
ومن قال؛ نا جعله مثل سَحَنًا وعدا 

والذي هو أولى بالصّحة عندي فى قراءة ذلك قراءة 
من قرأ (فلَا تقل سا أفّ) بكسر الفاءء بغير تسئوين» 
لعلنين: إحداهبا: أنّبا أضهر اللّغات فيبهاء وأفصحها عند 
الغرب. والثانية: أن حظ كل مالم يكن لد مُسعرّب سن 
الكلام الشكرن ؛ فليا كان ذلك كذلك؛ وكانت الفاء في 


«أقه حطّها الوقوف: لم يكن إلى ذلك سبيل؛ لاجهاع 

..الجاكنين فيه. وكان حكم الشاكن إذا حر 

الكسرء عبرّكت إلى لثامت فقيل ند وشسه وده 
| ا 00 1ن 
0 الرّحَاجٍ: معى (أَفةً) النّتند ومع الآية لاتقل طيا 
مافيه أدنى تيم إذا كيرا وأسَناء بل تَول خدمتهما. 


ك أن حك إلى 


(الأزهريٌ 083:16) 
٠‏ الهَوَويّء : أني لاتقل لما ما حي فيه + أدنى تم تيرم . 


0 اوقري الت بون فورض عا تتتطن. الأعبوات 
وثنوّن؛ تقول؛ صَدِدومَه 65 


أبو وَرْعَة: قرأ ابن كغير واب عامر (أف) بفتح 


0 وقر أنافم و حفص أ بالشتوين: 0 الناقون 


(9) خفظ) يقير كلوين. 
قال أبو عتئد: من خفض يفير تنوين» قال: إنا يتحتاج 
إلى تنوين فى الأصوات الثاقصة التي على حرفين» متل مد 


/المعجم في ققه لغة القرآن... جح ؟ 


ل 
وصه, لألها قلت فتكموها بالتون. و«أفّ» عل فلاثة 
أخرف: قالوا: فا حاجتنا إلى التتوين, ولكنًا نا خفضنا 


نلا مجمع بين ساكنين. ومن قرأ (أف) بالنشم. فهو مب 


غلى الفتح, وإما بي على الفح لالتقاء السّاكدين. والفشح 
مع التضعيف حسن لفة الفتحة وثقل التطعيف. ونن 
3 أَتغ فأئه فى البناء على الكسس مع الشنوين مثل 
البناء على الفتحءإلا أنه بدخول التّنوين دل على الشتكير 
مل ص ومد: 0 

الطرسق دغر ين كين وين عجان ويعقون 


الل 
الف بفتم الفاء من غير تنوين, 


وقرأ أهل المدينة وحفص بكسر الفاء مع التتوين.. 


البساقون بكسر الفاء من غير تتوين. ومغلة 13 
لاسا فهر 


كان في الأصل سد امن أريق: ند ونه 0 
وذَفرًا. لقد سمي الفعل به ُبني. وهذا فى البناء على الفتم. 
كقوطم: «ترْعان ذا إهالة». لما صار اسما ل سرع 
فكذلك (أفَ) لما كان انما ل«دكرءه: ومشله «رويدًا» في 
ند سي به النغل فبنى. وم يلحق الثنوين إلا أنّ هذا 
لمر والنهَيء و وف فى الخير. وقول نافم فى البناء هل 
الكر مع التنوين: مثل (أفّ) فى البناء على الفتم. إل أنه 
بدخول التنوين ذل على الشتكير. مثل: إبه ومّهِ وصَي 
ومئله قوطم: صدء فبنوه على الكسر, وإن كان فى الأصل 
معدا كيا كان (أقت) فى الأصل كذلك. ومن كس وم 
ينون جعله معرفة فلم ينوّنء كم أنّ من قال: ضّه 
وأشا فد فلم يلؤق: أراد يد للمرفة,'”' 


وموطع (أَقَ) على اختلاف القراءات موضع 
الجمل؛ مثل «رُوَيدها فى أن موضعه موضع الجمل؛ وكذلك 
لو قلث: هذا قذاء. 

قال أبن لسن وقول هن قال: (أف) أكثن وأضو3 
ولوجاء «أنَّا شه العمل أمرين: 

أحدهما: أن يكون الذي ضار اما للفعل لحقه 
التنوين: لعلامة الشدكير. 

و الآخر أن يكون تصبًا معريًا. وكذلك الصّمير, فإن 
م يكن مسه «لك» كان ضَعيمًاء كا أَنّكَ لاتقول: «ويل» 
حت تقرن به «لك»: فيكون 3 موضع الخير. (11:1]) 


3 م 

نحوه الطبرٍسئ. مغ 
ش سي فنا 2 5 2 
الرمتخشري: أف صوت يدل على تقر 


3 1 5 3 ا" هه 
:.وقرئ(اف) بالحركات الثلات منوّنا وغير منوّن ؛ 


والتّْديد كمد والصّيّ إتباع كيد (411) 

أبو اليد كات: و (أن) اتدانين أسباء الأفعال, 
ولذلك كانت مبنية. فنهم من بناها على الكسر. أنه 
الأصل في التقاء الشاكئين. ومثهم من بناها على الفتح: 
اننظ خف المحركات. ومنهم من بناها على الضمّ أتسبع 
الضَيّ الضَّيٌ: ونظيرها: «مدّه واازة» فى البناء على الكسر 
والفتم والضّمّء والعلة فهأ واحدة. 

ومن نون قد مع الكسر والفتح والضمٌ أزاد بد 
الشكير: ومن ل ينون أراد التعريشه: 

وفى «أفَ» إعدى عشرة لفسة: ونظيرها في دلالة 
التنوين على التدكير. وفى غدمه دلالة على التعريف, وفى 


اعنسقة اللبعات لإاخقسهات؟» فائهبا اسم مسن أشزام 


ا م ا ا ا 1 701 288 


الأفعال. واببارايا 
الفخر الؤازئئ: [بعد تقل أختلاف اللغة والقراءة فى 
كلمة «أفٌ» قال:] 


الت المشكل هاها أَثَانا نقلنا عشرة أنواع من 
اللّعات في هذه الأفظة: ا السبب في أنّم تركوا أكثر تلك 
اللّغات في قراءة هذه اللغظة: واقتصروا على وجوه 
قليلة منها؟... [إلى أن قال:] 

المسألة التابعة؛ قول القائل؛ لتقل لغلان: أفته مدل 
يضرب للمنع من كل مكروه وأذية. وإن خف وقل. 

واختلف الأصوليُون في أن دلالة هذا الأفظ على 


لمخم من سائر أنواع الايذاء دلالة لفظية أو دلالة سشهومة 


يفطن الثياسن: 
كال بعضهم؛ إنها زلالة لنظتبة: لأن.أهل اممف ا إذا 


قالوا: 5 لفلان: 97 عنوا بد أله لايتعروض لذ ينوع + 


من أنواح الأيذاء والإجما. وجرى هذا مخرى قوهم: 


خلان لاملك نقسًا و تطميرًا: فى أنه تحسب الغزف يدل . 


غل أنه لايلك شيئًا. 


والقول الثّانى: : أت هذا اللفظ إثها بذ بق التماثق: 


سار نوا الآيذام بحسب القباس الجل: وتسقريره أن 
الشرع إذا نس على حك صورة وسكت عن حكم 
صورة أغرى. فإذا أزذنا إلناق الصْورَة المسكوت: عى 
حككها بالصّورة المذكوز حكها: فهذا على ثلاثة أقسام: 
أدها: أن يكون توت ذلك الحكم فى صل 
الشكوت أو من تبوته في حل الذكرء مثل هذه 
السورة :ف إن اللسفظ إفا د على ال ملع من 
التأقيف.والشّرب أولى بالمنع من التأفيف. 


وثانها: أن يكون الحمكم في محل الشكوت مساويًا 
للحكم فى مخل الذكر: وهذا 
القيأس في معت الأصل, وغعربوا لمذا متلا: وهو 
قر لد طلا : «من أعتق نصييًا له من عبد, قرّم عليه الباتي» 
فإن الحكم فى الأمّة والعبد متساويان. 

وثالتها: أن يكون الحكم فى بل الشكوت أخق من 
الحكم فى تل الذّكرء وهو أكبر القياسات. 

إذا عرفت هذا فنقول: المنع من التأفيف إنا يدل على 
المنع من الصّرب,بواسطة القياس الج الذي يكون من 
باب الاستدلال بالأدنى على الأعلى. والذليل عليه؛ أن 


5 03 
هو الذى يسمّيه الاضولتون 


7 التأفيِف غير الشعرنء فالمتخ من التّأفيف لايكون هنما 


من اشرب وأيضًا المنع من التأفيف لايخلرم المتع عن 


الشزيا عت لأنّ الملك الكبير إذا أخذ ملكا عظيما 
كان .عدوا لهفقد شول للجلاد: إيَاك د وأن تستخف به أو 
اتشافيد بكلمة مو هغة لعن اشعرت رقبته, وإذاكان هذا 
3 معقولا فى الججملة غلمنا أن المنع من التَأفيف مغاير للمتع 
١‏ من الصعرب: وغير مستلزم أيضًا للمنع من الشَرب 
٠‏ عقلا فى الججملة, إلا أنَا علمنا في هذه الصّورة أنّ القصود 


ن هذا الكلام المبالغة فى تعظيم الوالدين؛ بدليز د 
دوك ولا كرِها هذ اغيض تاجاح ادل 
من الوحة» الاسراء: 19 14: فكانت دلالة المنم من 
لتأفيف على المنع من الظعرب من باب القياس بالأدنى 


غل الأغلى: ولله أعلم , 044 
وه الليسابوري: 16 


البيضاوى: فلا تتضكر مما سنتقدن مكبياء يذ 
تسصقل من مؤنهباء وهو صوت يدل على تضجّر. [/ 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج" 


ذكر القراءات الثلاثة وأضاف:] 

والنْبي عن ذلك يدل على المتع من سائر أشواع 
الإإبذاء قياسًا بطريق الأولى؛ وقيل: عرقًاء كقولك: فلان 
لابلك اللقيرو القطمير. ولذلك منع سول الل وق 
حذيفة من قتل أبيه و هوفى صف المدركين: نهى عا 
بؤذسبااسد الأ بالاسساق بهبا. 1مم) 

الث طبت: أي لااقق هرا مايكون فيد أدق كيام 
وعن أبى زجاء العطارديّ قال: «الأف» الكلام القدّع 
الرّدِيء الخ [ونقل قول مجاجد ث#”فال:] 

والآية أعمٌ من هذا. 


[##ذكر المعالى اللغر يد والقراء ات فيه ونقل رواية مر . 


الي 1 ت#قال: ] 


قال علاؤّتا: وإِما صارت قوله (أَفمّ) للأبوين أزْدا 


ورد الوصيّة الى أوصاء فى التغزيل ؛ لا الس 
د : 5 ١‏ يد ا 6 7 : 
وآااف) كلمة مقولة لكل شىءٍ مرفوضن: ولذلك 


أبو حَبّان: وإذا كان قد تهى أن يستقيلهيا بده 
اللفظلة الدالة على الضّجر والتَيرٌم بهاء فالئبي عمنا هو 
قد كالشمم والضّرب هو بجهة الأول وليست دلالة 
١أَفَّ)‏ عل أنواع الايذاء دلدلة لفظية خلا لمن ذهب إلى 
ذلك , 

وبالغ تعالل فى الوصييّة بالوالدين, واستعبال وَطَأة 
الخلق ولين الجائب والاحهال, حىٌّ لانقول لها عتد 


7 يله يور عفن ان . 1 
قال إبراه يلا لقومه: #اف لكمْ ولا تعبدون مِنْ درن . 
الهم الأنبياء: 11 أي رَقْضٌ لكم ولمذه الأصلام ٠‏ 


معكم. 1 05 


بيب الح ا حت ]200000100000 


الضّحر هذه الكلمة. فضلا غما يريد غلها. 

وقرأ الحتشسن. والأعرم: وأبو جعفر: وشيبة: 
وعيسى: ونافع:وخقص (أَفّ) بالكسر والقشديد مع 
التنوين. وقرأ أبو عمرو: وحمزة,والكسانى” وأبو بكر 
كذلك بغير تنوين. وقرأ ابن كنهر, وابن عامر بفتحها 
مشلادة من عير ثنوين. وحكى هارون قراءة بالرّفم 
والتتوين. وقرا أب الكبال (أَف) يفك الوا ع :حير 
تنوين. وقرأ زيد بن عل كا بالتصب والتشديد 
والشّوين. وقرأ اين عباس ١أف)‏ خفيفة. فهذه سبع 
قراءات من اللفات القي حكيت فى ل 5 

الشيوطيّ: وقد حكى أبو البقاء في قوله شعال: 


(أكيّ) قوليق : 
:.. أخدهما: أنه اسم لفمل الأمر, أى كف وادك. 


3 5 
وقال في «الارتشاف»: أف: اتضعر. 


وفى «البسيط»: فعتاة التضجر, وقيل: الجر 


1 ذكر القراءات الشبعة, كيا تقدّم عن أبي حيّان.و 
نقل قول مجاهد ثم قال :] 
وأغرج أبن بي حاتم عن أي مالكقال: هو 


الرّدىِءٌ من الكلام . ما 
الشّر بجني أى لاتتضجر متهما, ةا 


أب والكمرة: أن مشج ينا امار سينا 
وتستتقل من مونهيا. وبهذا التهي يفهم النّْهِى عن سائر 


مايوذ يها بدلالة النصٌّء وقد خصٌ بالذكر بعضه إظهارًا 

للأعتاء بشأئه, فقيل: ١‏ ولتي هيا). 1م 
الكاشاتت: فلا تقل هما أ إن أضجراك. 

١م‎ ١ 

فضل الله : <َفَلَا تل لا أق4 في عملية رد فعل 

للشعور بالشيق النفىٌ من تصترفاتهباء كنظهر سن 

مظاهر التعبير عن الأفعال فى أقل ماذجه: فإذا لم يجر 

ذلك نفلا غخوز ماهر أشد متة: لأن الاساسن هو ضرمة 

الإيذاء. فيّحرّمِ الأقرى فى الإبذاء إذا كان الأضعف 

حرّمًا. و قد جاء فى كلبات أهل البيت عن الامام جعفر 


الصّادق لكل أنه قال: «لو على الله لفظةأوجز فى ترك: 
0 


عقوق الوالدين من أفّ لأتى بباء. 


اراق دف 21110 شم 


الأنبياء :+ 
الطَبَريٌ: قُبمًا لكم وللآهة الت تعبدون من دون 
أله وندوة 
الزَّجَاج: َنم لأفمالكم. ‏ (الطوسيت “2م 
مئله القُرطَئ" . الم 
تا لأعبالكم وأضالكم. ٠‏ (الطَبْرِسِي 4 +0) 
السّجستاني: أي تق لكم. 1 


أى ينا لكم, ١الشبوطيٌ‏ 1 
الطوسيئ: شي كلمة مبنيّة. لأتها وضعت وضع 
الصرت الخارخ غعن دلالة الإشارة والإفادة؛ فصار 
كدلالة الحرفء لأنّد يفهم المعنى بالحال المقارثة .لماء 
وتيت على الحركة لالتقاء الشاكدين؛ إذ لا أضل لا فى 


أف ف/رلاة) 


الشسمكن متسل فتسغفقٌ به النزناء عل اشركة 


وكسرت غل اسل التقاء الشاكنى: امم 
التغوىٌ: ندا وقذرًا لكم, م 
المَتِبْدى: نا لكم ونثنًا. (تخدم 


الرمَخْضصَرَىٌ: صوت إذا صُوّت به عُلم أن ضاحبه 
متضجّر: أضجره مارأى من ثباتهم على عبادتها بعد 
القطاع غذرهم و بعد وضوح الحق وزهوق الباطل: 
فتأقف جم واللام لبيان المتأقف به أى لكم ولآهتكم 
(؟: لالاة) 

مره البيْضاويَ (1: 0/7و انس (* أ. 
والتسيسايوريٌ (107: +غ), وأبنو الشعود (: 8419, 


هذا الثافف. 


0 ا 3 
والبروسوى (غضب تكن 


بيني رفض لكم وخذه الأصنام ممكم, 
: 4 
لبي نَ: أى تيا و قبحًا. (5١1ة)‏ 
الطباطبائن: ترسو و تبر منهم ومن آلهتهم بعد 
إظال ألوهيتهاء وهذا كشهادتد عل وحدائييد تمان يند 


إتباتها فى قوله هبا مد هوَآَنَا على ذْلِكُمْ من الشَاحِدِينْ»4 
الأنبياء: 4 71 


عبدالكريم الخطيب: ورما قال إبراهر هذا هما 
دنه وبين تنقسهه: فبعد أن واجههم هذا الانكار: 
<آفَتَفبِدُونَ من دُونِ الله مَالا يَنْتعَكُمْ شَيئا و 
لايَضْرٌكم» الأنبياء: 13 رجع إلى نفسه, فأدار فبها هذا 
الحديث بيئه وبينها. 

ألم للك عن معنانن قم لكي وكا مق 


دون اللّد. فالتَاقُف من الشىء؛ يشير إل التاذى منه, 


/ المعجم لى فقه لفة القرآن... خ ١‏ 


والضيق به زهز حكاة للشوت الى يده الانستان 
بأتقه و ففه سين يفي ريما خبينة. (فلااة) 

فضل الله : إِنّ ذلك يدعو إلى التأقف اللَفسي الذى 
يشعر الانسان مغه بالضيق. نتيجه مابعينه التاس من 
طلال و تلب و شنياء: 1 +1 


*وَالّذى قال لِوَالِدَئه أَفّ ذكا... . الأحقاف: ١7‏ 
الحَسَنْءَ هو الكافر الفاجر الغاق” لوالديد المكذب 
بالبعث, وأثه يتأقف بهيا إذا دعواه إلى الاقرار يبالبعثك 
والنشور. (الطَر سي 3 11010) 


الفدّاء: قذرًا لكما. عو 
الطيرئٌ: قدا لعااويتًا. لوقه 


0 ' : 

الطوسي: معناه أنه في موضع طجر منهاء وقيل: 
معناء تنا وقذرً! لكناء كبا يقال عند شن الذائفة الك ريده 
| الكيفقاة” 


1 1 : م 
الطبْرسيٌ: معنا بُعْذا لعما. [تم#ذكر مثل الطوسئ ] 
(6: لاخ 
الشيوطى: بكسر الفاء وفتحها بعبى مصدر. أي 
نكا وقممًا لكا اأتشجر سكا 


(تفسير الجلالين ": هيم 


البْدّْ د سَوى: الكراعيتة والعار لكنا. ( /الا) 
المُرافيئ: إن لَضَّجِدٌ منكنا. 15 


الطباطبائن: [أف) كلمة قبزم منضد يها [ظهاز 
افش واتوشر ام 
فضل الله : فى احتقار و استهانة و تأقفء كماو كانا 
عبن تيلا عليه: لأئّهم| يفرضان نفسيهيا عليه ويتدشّلان 


فى حياته. فى الوقت الذي يرى نفسه فى موقع لايجوز 
معد لأحد أن يعترض على سلوكه, لاسيما من لايملك 
الدّرجة العليا من الفكر و التَقّدم فى نظره.. . (١07:5؟)‏ 


الأصول اللُْويّة 
ذ«الأضل ف هذه المائة «الدف». وهو التكب 
والتفحر: سواء كان هذا التضحّر استتدارًا من إفرازات 
جسم الأنسان كأ وساخ الأظفار والذذن والأصابع: أم 
سغطًا على عمل شائن كالدّبٌ والكلام العليظ: يقال: 
أقٌّ لفلان, وأقفت فلانًا. إذا قلت له 0 أم استهجانًا 


.لرائحة كالئتن ورائخة النُوم. م أطلق عل الوم 
#للعكاورة. 

- ٍ -؟-وأمًا «اليأقوف» فهو من «هدف ف» :اد أن هبز ته 
.متيدلة.من هاب بدليل قوظم للجبان والأحمق: فوف. 
: 3 أضتل تلك اكأد: جو المنقة والجرعة. 


5 «إفان» بعى الحمن والذؤاه من «سوفف 0: لقرهم: 
جاء فلان على عفان ذلك؛ وفيه لغة ثالثدذ هى اهفان»: 
ومتله «اتفة4: يقال: جاء على نسقة ذاك: والأشيه أن 
يكون مصدرًا كتحلة وتمية: أو اسم كنغيئة. وكذلك 
القت معنى الشّىء القليل: قهو عْفّة «بالعين». أي بقيّة 
اللبن قْ الضبرع. 

أت و لظ :أن العرب لم يستعملوا اسم فاعل 
لأفعال هذه المادة, إلا نّم أطلقوا بدل ذلك لفظ أقّاف 
وأفرفة: على من يبالغ فى التأكّفء وهذاالأخير من أوؤان 
المضادركالسولة والترومية أَقي رعقاء القاطل قرخي 
رجل عَدّل: أي عاذل: وأثا سلم لمن سالمكم وخرب لن 


خاربكم : أي مسال و تحارب. ربدي غياب الفاعل 
ضنقف [افمل كه مادق 

واختلقوا في ل قولين: 

الأول اش عسوت يبصدرعى الإنسان مد 
التضجّر؛ مثل سَيْبٍ شيْب؛ وهى حكاية جرع الزيل الماء. 

والثانى: اسى قعل. ثم" الختلفوا فيه أيضّاء فقيل: هو 
اسم فمل ماض يعت تضَجرَ مثل هيهات. أو اسم قعل 
مضارع يحنى أتضجّر, مثل آه. أو أسمم قعل أمر يبمعق 
اتركٌ مثل سد أو مدر معني التضكن مثل ويل. 

وَل أصله حكاية لصوت تضجّر الانسان.فارتق 
رتنه أن مل التطون اللعه انون فأضيت' :علدا أمباء 
منه فعلء كما اشتق 
من الطتطقة - وهى عكابة حرافر الدّوات عل 


الأفعال؛ 3 “#ارتق درجة ا 1 


الأرّض د فل "نقال: للتطمق التيل. وسكا تي[ أبَنًا . 


2 3 علط وهذا الاشتفاق تلحظ بو ضوح فى الألفقاظ 
ا معرية كلفظ «#مبار» وهر الوسيط بين البائع 


والمشتري. فإتهم اشتقوا مند فعلاً ونصد ذ! بقوهم: «فسر مسر 


الاستعمال القرانى 


م برذ فى القران من هذه المادة سوى 24 ف هنوانة 
بكرة بناء. وهي - كما وزد فى التضوض _تدل 
التكقض: ومن الأب دهنا دن تكون جنابة السسر 
تعني فبحّاءقى الآيات الثلاث: 

-١‏ «قلا تقل نما أَفّ وَلَاتَيْدهًا وَل هُما فول 
كريا» الاسراء: 757 


أف ف/ انمع 


عيرم 


' < وَالْذى قا ل لِوَالِدَيْهِ اف لَكمَا اتعدانى أنْ 


َخْرَح» الأسناف: اه 
2 02 3 00 3 58 #4 عاط 

> هاف لك ونا تغيُدون من دون الله اقلا 
تَغفلون» الأنبياء :17> 


وبلاشظ أوْلة: أن سباق الأنية الأول ولك من 
سياق الآيتين التاليتين لحا فسياقها بي وأمر.وسياق 
تلكا الآبتين قصّصئ. ومن الملاحظ أن سياق هذه 
الآيات يخضع للسّياق العام لسورهاء إِذ أنّ سورة 
الإسراء تطفى عليها الأوامر و التواهي, كالأمر بإيتاء 
حقّ ذي القربى والمسكين وان التبيل: وبالايفاء 


:بالنهد. وبإيفاء الكيل والوزن. والفسىي عن الشترك 

ظ لتقي اشر لوقل الأولاد ضافة الفقز وغيرها: 
اوغلب على سياق آيات سورة الأنبياء قصص 
الأسياي وأقوايهم' القسة إبراهظم وداود وسلمان 

وكيره :أن سور الأحتاف انا فل باتواسط , 


قصص الأقرام الماضية كقصّة قوم عادء دون أن تتعواض 
إل أمر أو تب. 
وثاكا: تخعلف اليد الأول غكا تلاها أيضًا نكون 
)1 2 ل 0 1 
لفظ (أف) فيها ليس له متعلق: كبا فى (أف لكم) و (أفْ 


لكنا): فهو عل أصله. لأنَ اسم الضوت غير عامل ويه 


تؤثر فيه العوامل. وأمًا المتعلق فى الآبتين الأخيرتين فهو 
التأكيد. كا يقال مثلا: إل إن أي أقيل: فلفظ «إلي» 

إلا أن ل يي ناه لتأكد الظلت: ركذا 
الأمرمع (أفّ اولان كنا لكنا)؛ فإن كلا متها ميندأ و 
عن واللام قينا شل يعذيك مواني أي أت 
ثابث لك أوالكنا: ولك أن تقول: متعلقة ق الأول 


الأول ممرء إلا 


كه 


٠‏ /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ؟ 


ينطوي فى طقلا تقل كتابه. 

وقالثاء عل الاغم امن أن (لْف) ليس هذ بال فد 
العرب, إلا أن القرآن استعملها في عقوق الوالدين في 
(1و؟) إشعاوًا بن هذا أدنى إهانة للوالذين. وهي 
منوعة كيف بَالمّغرنى الشرب والقيل و اله , 
وها وخلذا نهر لقيو المراقق غند عدا د عَلم: الأصرل 

وأما قول إبراهير فى «0 فهر خطاب للمشسركين 
وآطتهم: فهو تحقير هم من دون شثم, فيبدو اند خلا 
اكتق بأدفى الاززاء بم أو أبدى استقذاره لآهتهم مبالغة 
فى بطلانها. 


ورابتا: ئها فى الأوليين جاءت فنا أيشاو فم 
سياق خاطق يدك الإنسان مق الوالددين وشنانها على ” 
الولد روما تملا ولاس الأم-ق تداع سويت 
أحدها أو كلاها مبلغ الكبّر والتبخوخة: ويصيها فق 


هذه المرحلة متذئرين و ممتعضين: كبا يذكر استغائته] 
لنجاة الابن ؤوَضَا يَسْتَفيَانِ الله وَيْلكَ من إن وَعْدَ الله 
عق الأحقاف: 17 درالويل» - هناد كلعة شي 
تحكي ود قائلها لخاطبه, لاحظ «ويل». كما أن القرآن 
ينبى فى هذا السّياق عن تهرهما اوَلاتَنيدْهَا)؛ ويأمر 
بالقول امسن لا <َوَقُلْ هنا قَؤلا كريًا». 

وشامكاء أن (أن) وري عنئنًا وميثلا: وهذًا يسبب 
اختلاف اللغات واللهجات؛ كا مررّح به لوي أو 
عب هذة التطكر وخحقته كا نقتضيه الطبع. فق 
اقفر الدفيقن يسمق اللسيان وقد هيا وفك 
افج لدي يتسدع عل الأسان وه مشي 


ويؤيّد الوجه الأوّل أن سائر القراءات فى القسران 
كثيرا نا جاءت على سسب اللغات أيضاء فكل قبيلة من 
العرب تتلقظ به بحسب طهجتهاء فيسوغ ها قراءثه با 
امسديالا ينتايزة أناذيا نواه النَى لم يمنع ذلك بسل 
أجازه, كا جاء فى الرٌواية «نزل القرآن على سبعة 
أوجهه على كلام فيد. ومؤدّى ذلك أن اللفظ نزل بلا 
هجة. و فيها ايضًا و أوكل الدَلقّظ به إلى اللهجات. أو نزل 
نامج الى وأعيد ليزه قراءته حسدي لمييقة جو ول 
يحم عليه اتباع الى" في هجته الخاصّة بقبيلته من 
قربش. فهذا يخرج الشرآن عن طلاقته على لسان 
العربء ويجعله ثقيلا عليهم. لاحظ بحث القراءات فى 


ي/ #المد خل». 
٠‏ . ويؤيّد الوجه الَانٍ قراءة (أف) عنقم كما عن ابن 


عباس فى )١١‏ فقط, لألله أخفٌ تضجّرًا بالنسبة إلى 


ش الوالد بن دون كا 


و ساديًا: جاء (أفّ! مبئية دانًاءسقولة للقول في 
الآآبة لذو بصورة نبي: فلا تمُلْ هما أك4؛ وفى 
التائية حكاية عن ولد مثَالَ وَالِدَيِْ 4 ولمله أبن 
توم أو بعض المسلبين, كبا فى أسباب التزول. وأا يِ 
الثالنة فجاء حكاية غلى لسان إبراهير ملف إذ قال لقومه 
وهو بصدد توييخهم على عبادة الأصنام: لأف لَكُمْ وَل 
تَعَبْدُونَ مِنْ درن اللد»: 

وهذا يجعلنا لمان بأنّها اسيم صوت أو اسم قعل: 


3 
اف 


ىق 


لفان 7 مدات مكئة فى #سوز مك 


الأثّق + ؟ الآفاق ١ ١١‏ 


اللُصوص اللغويّة ‏ . 


فيالآفاق. | 0 0 

والأقيق: الأدج إذا فرغ مو دياه وريثه فيد شه 
وا جسيع: فق وهر فى التقدير مثل أدج وأدم؛ وعَمُود 
وعَمّد وإهاب وأهّب. ليس فَمُول ولأفميل على فُمَل 
غير هذه الأحرف الأربعة. [ثم#استشهد بشعر] 

واس الأفاى: أَم وهى التواحني ع لوم 
وكذلك افاق الكياء مواخبها. 

لق البيت من بيوت:الأعراب: مادون سَذكه. 

الافقة 1 من تراق الاهاب: ا 

قو الشّيباني؛ الآفق على ميزان «فاعل»: 
الذي قد بلغ فى العلم الغاية, وكذلك فى غيره من أبواب 
المخير. وقد أفق يأفق, |الأزهريٌ 1*:4؟) 


الخَليل: أي الرجل يأف أي ركب رأتم اله 


الآفق: مثل الفائق: يقال: فق يأفق أَهْعًاء إذا عُلْب: 


والأقَى#الغلبة. ويقال: فرس أَفقُ على «فمّل» أي رائعة. 


-دلوُ أفيي: إذا كانت فاضلدٌ على الدّلاء. قال؛ 
٠.‏ #ليست بدلويل هي الأفيق»# 
ولذلك سي الجلد بعد الغ الأفيق. وجمعه: أمَق, 
اد (ابن فارس )١١7:١‏ 
أبو ويد: أقق يأفق أفْئًا أي مَلَب 
يلت نان 
الأصمَعيٌ؛ ني الفا رفش افو إذا ان ارايت 
كريا؛ وكان البعير عتيقًا كريًا. 
جل أقق, إذاكان من أاق الأرض: أي 
اميا [الأزهرئ 6115 
يقال للأديم إذا دغ قبل أن يمور أفيق: والجسمع؛ 
آَفِقَة مثل أدج وآدمّة: ورّغيف وأرغفة. 
(الجوهريّ :1413 
اللْحيانيٌ: [الأفيق ] لايقال في حب افق أبدثة 
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وإنًا هو الأقق: بالفشم. فأفيق على هذا له امك جمع, 
م 
ولبين لد سبعا. (أبن. سيده 1) 


أبو عُبَيْد الجلد أوّل مايُد بم فهو منيئة أفيق: ثم 


يكون أدمًا. وقد ممه وجمع الأفيق: فق مثل دي 


ناد 
وفى حديث الى كلك «أن عمر دخل بيته وفيه 
أفق4. (الأزَهَرىٌّ 61:5) 


ابن الأعرابى: أَفْوُ الطريق: متها جّد. يقال؛ قَمَدتٌ 
غلى أفق الطريق وتجه. 
الأقمّة: المخاغترة, والجباعة: الأفق: [ استتهد 


(لين فارس 115:1) 


أبو تُصر: رجل أََق بفتح اهمزة والفاء. إذا كان من .. 


آفاق الأرض؛ الجوهري 121 70 
متله ابن الشكيت: (الأزكريّ :1غ ١‏ 


أبو شعيد البغدادئ: الأفيق فن اللود ساميق 0 
فين القرط يمن أدبقة. آهل عيذ متل الادطى واساب:.: 


وَالقتوّة والمرثة وأناء خعرضاء فهذه الني يدبع هذه 
الأربعة.فهي أَمَىّ حت تند مبِتُحَذ منهامابتّخَذ. 
(الأزهري 11) 
شين فزن كو ران (الأزهري ف غ) 
الديتورئ: للمّماء آفاق وللأرض آفاق: فأنا 
آفاق الشياء فا انتنى إلية الإصر متها مع وه الأرض 
من جميع تواحيهاء وهو الحد بين ما بطن من الفلك: و 
ما ظهر من الأرض. 


ونا فاق الأرضن ا 0 
ويقال للرّجَل إذا كان من أ من الافاة آم و 
فق وكذلك التوكب إذا كان قرينا غيراة مسن الأفّق 
لاير1١‏ الثاء هو ألو وأقوة لابن فارس )١١4:١‏ 
تغلّب: الأفيق: الجلد الذي ل يُدبغ . 
(أبن سيدة :1 ؟] 
[الأَفقّد] هى الآفقة مثل فاعلة. (ابن منظور :٠١‏ /3) 
كراع التّمل: فق على أصحابه يأق أَمْما: أفضل 
لمهم (أبن سيدء 44 :386 ؟) 
مثله الرييدي , دك 


م ش و ار ل ا 
ب ولفرس مق 2 ون «فعل»ه وافق فى وزن «فاخل»,اذا 
أكان جواد. 


ولق :واخد آفاق السّماء. أي تواحيها 
ل مُق لاسب إل الأ على عاقيا : 
والأقيق:الأدع الذي لم تحكم دبمه. ‏ 0 0+م) 


.." الأزهرئة فق حديت لقبآن بن عادخين وصف 


“أخاء: فقال: صَفَاق أقاق, يعمل الثاقة والحاق: مغناد أنه 


يطارزب ف آذاى الأرطن كاسكا, 

ويقال: أَقَقّ يأفقد. إذا سبقد بالفضل. 

الضاحب: أفق الرجل يأفِق: إذا ركب رأسَه 
وذهب في الآفاق. واحد الآفاق؛ له وكذلك آفاق 
الكباء: تزاعنها وأط افيا ذلك فق الرنق, 

ون أفْق: جوّال فى الآفاق. 


والأفيق: الأديم حين يددج من الدّباغ مفروعًا منه, 


لير 


(1) يقال كبد التجم الكناء تكبيدًا: توشطها. 


والجنميم: الأقؤة: وعيوز الأقن أيضا. 

والأفقة: تردق من مراق الاهاب, وَالأققٌة:سْل القُلفة 

والأقق: الخنواضر: وقيل: الجلود:يقال: شربت حق 
يَأَثُ أفق: أى جلدى. 

وأكوة الاخل: عدي والافيق والأفنيك: 2 

وقيل: هي الدّاهية المنكرة: وفْرّس ألو 0 من 
انيل والابل. وحمل آفِق: أَقَقّ يأفق ُو .إذا حشن 
وراع. 

والآفق من الاجال؛ الذي قد بلغ الغاية فى العلم 
ين 

وأقق يَافِق: أى غُلبَ:وفيل: خش فى قوله: ظ 


ع عي 


3 43 


90 وأكن لان عله لقان 7 


الجَوهَرئٌ: الآفاق: التواحيء الراحد: أقق وأقق:-. .ذا 


مثل شر وعشر. 

والآفق: الذي بلغ التّبابة فى الكرم على «فاعل». 
تقول مند: أفَِ - بالكسنر - يأقق أفعًا. 

وفرس آفِقّ قويل من آفِقٍ وَآقِقَةِ إذا كان كريم 
الطرفين. 

والأفيق: الجلد الذي لم تعره وباغتة. والجمع: أفق: 
هثأ ل أدجم وأدم. 

وقد قو أده يأفقه أَمْق .أي دَبَعَه إلى أن صاد أفيمًا. 

ويقال؛ أهْقَ فلان: إذا ذهب فى الأرض: وأفَىَ فى 
العطاء: أي ا 


أنفى/ 17 


)14:6( 0 

ابن فار س: الحمرة والثاء والقاق أضل واعيد, 
يدل على تباعد مابين أطراف القّيء واتساعه. وغلى 
بلوع التهاية. 

من ذلك الآفاق: التواحي والأطراف: وافاق البيت 
من بيوت الأعراب: نواحيه دون سمكه. [تم استشهد 
بشعر] 

ولذلك يقال: أَقْقَ الّجلء إذا ذهب في الأرض. 

داوم الفاقة فن أيّام الغرب: وهو يوم المُظال. 
ويم أفناش: وروم تليعة. وأفائة: موطع. [#فقل 
قصّه ذلى اليوم | 112:1 


0 الهروى: في الحديث: تدخل غليه زعنده أفيق»: 


الأفيق: :الجلد الذى لم تت دباغته. والجلد أوّل 
مااي فهو تيك ل أفيق. وجمه: أقق... ٠.١‏ (01/:3) 

اب"سسييده: الأمق والأقق: ماظهر في نواحي الفلك 
وأطراف الأرض, وجمعه: افاق. 

وقيل: هي مهابٌ الرّياح الأربعة: الجتوب والثمال 
والدّبوز والضّبا. 

وق يأفق: وكب راسه قْ الآفاق. 

والأقُق: مابين الرِين ١١‏ المقدّمَينَ في رواق البيث. 

والآفق: الذى قد بلغ العاية فى العلم وغيره مسن 
المع 

وأقق يأفِق أفًا: غحلب. 

وقيل: الأفيق: الأديم حين يخرج من الدباغ مفروغًا 


ع 9 0 5 
() خشبات يخوزن فى أعلى شتق الخباء. وأضوطا في 
الأرض. (اين ننظور رو 
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مله ثم أفيق, 

والجمع: أفْق. والأقق: اسم للجمع وليس جمع» 
لأ فيلا لامر غل دقعل 

وأزى تعلبًا قد حكى في الأفيق: الأفق على مثال 
الثيق: وَقسرء: بالجلد الذى 3 يدي ولس مه غلى ققة: 

ءََ فق الأذ م جغيله أفيعًا. 

وأَفَقّ الطريق: لله 

والأْقّة: المرّفة: من مرق الاهاب. 

أفق يأقق أَفْمًا: بلع الثهاية في الكرم أو فى الملم أو 
النضاسة وجميع الفضائل, 

فق فلانا وعليه يأفقه أَفْمَا: فاقه فهو آفق وأفيق 


ا 


وشهئى تهاء. 


الرّمَخْشَريٌ: فلان حَوّال فى الآفاق. وهر أقجه 
وَأَقَق وماق آقاق التماء طَرَةٌ سحاب. 

وعجتث رائحة البتخور فى آفاق البيت: 

وفلان فائق آفق» أي غالب فى قضله. وقد أَفِقَ على 
أصحابه وَأَقَتَهِم. 

وفرس فو نوؤن واحد الآشاق: زائسة: تقول: وأينت 
أفنًا على أمُق- وشَرِيّت الإبل حي ارت أثثها. أى 
جلودها, جمع أفيق, (أساس البلاغة:/9) 

ابن بَرَيٌّ: الأفيق من الإنسان ومن كل بهسيمة: 
ليده (ابن منظوز١ 17:١‏ 


اين الاثير: ف عديث غزوان: «فاطلقت إلى 


(الأفصام 00801 
اللو سيٌ: لفق ناحية من السّاء. يقال هلو 

كاج في الأفق, وفبلان بطظر قل اتسريتت 

الشماء. 0-6 


السّوق فاشتر يت أَفيئدة, أي سقاء من دم وأئثه غل 
تأويل القزبة أو السَنْة. 

ووز أن ينون الأقنق واخداوجمًا 
كالفلك, 38-259) 

الفيُومن: لفق بضمّدين: التاحية من الأرض ومن 
التماء: والججمع: آفاق: والئسبة إليه مو رما إلى الواخد: 
ورا قبل فق بفتحتين تخفيقًا على غير قياس. حكاهها 
ابن الحَكيت وغيرة. 

وافظة وجل أَققَ وأَقَقء نوب إلى الأفاق. 
ولاينسب إلى الآفاق على لفظهاء فلايقال: آفاقى. 


والأفيق: الجلد بعد دبّغه, والجمع: فق بفتعتين. 


“وقيل: الأفيق: الأديم الذى لم يت>ديّعه. فإذا تم“ واحب فهو 
أديم# يقال: أَمَقْتُ الجلد فقا من باب خترب: دبع 


َآلأفِيق «فميل» ببعنى مفعول. )05 


1 مد ار ايه 5 دك ب 3 
سال الفيروز ابادئ: الآافق بالضمّ وضتتن: التاحبة: 


جمعه: آفاق؛ أو ماظهر من نواحي القلك, أو مَهَبّ الجنوب 
والمّمال والدبور والصّباء ومابين الزَمَئْن المقدّمين فى 
رداق البيت, 

وشو فق بنتحتين وبضعّتين» وكشداد نشعرب فى 
الآفاق مكتييا. 

وفرس أَقُن بضتتين: رائم. للذكر والأنق. وأقِق 
كفرح: بلغ التهاية فى الكرم أو في العلم أو في الفصاحة 
و ليع الفضائل: فهو افق وأفيق, وهى بهام. 

وأفْق يأفةةر * رأسَه وذُهَبٌ قَُ الآأفاق؛ وفى 
التطاء: أعطى بعضًا أكثر من يعض: والأدم دَبْقَه إلى أن 
صار أفيعًاء وكذب: وغلب, وختن. 


وأفْق الطريق تحرّكة: سنته ووجهد جمعه: آفاق. 
وكأمير بالفاضلة من :الدالااة: 

والجلد لم يت دباغه. أو الأدم ديغ قل أن دز اأى 
قبل أن مسق كالأفيقة. والأفق ككيف فنهاء جممه: أفقّ 
ع كد ويضكتين: أو الندكة اند جم لأن «فيلاه 
لكك عل فته 

وافَقّة كأزغقة. والأفقة ماكة: الخاهنرّة كالافقة 
ممدودةً؛ ومَرْقةمن مَرْقٍ الاهاب؛ وموقه أن يدقن حت 
عط 
الاقف بالطَم: العلفّة. ورجل فق على «أفْمَل»: لم 


1 


يخنتن. وتأقق بنا: أتانا من أفق. 


ءٌُ 331 2 : : 
الطريحىئ: الأفق من الناس عل ما فى الحديك”. 
لات 


مائة ألنئن أو بن بدون. 


7 1 َه ع بهي 
البرزورسشوئ: الافق هى الدائرة الى تقصل ب . 


بضتتين وهو القياس . 

قال شيخنا؛ الب للمفرد هو الأصل ف التواعد. 
ويق التظر فى قول الفقهاء في الحج. ونحره: آفاقء هل 
يصممٌ قياسًا على أتصاريٌ ونحوه أو لايصح؟ بناءٌ غلى 
أصل القاغدة, والنسبة إلى الجسم مدكرة. 

أطال البحث فيه ابن كال باشا فى «الفرائد» وأورد 
الوجهين: وهال إلى تصحيع قول الفقهاء. وذهب اللْوّوِيّ 
إلى إنكآز ذلك: وتلخين الفقهاء. 

والأُوّل عندى صواب: ولاسيما وهناك مواضع 
نستى أُْق تلتبسن التسبة إليباء وا أعلم.. 8/7 


أفق/ 176 


محمّد إسماعيل إأبراهيم : افق الجهة أو 
الاعية :من الكاء أى شن الأرعن: 

وى الاصطلاح لعلباء اليئة :أنه منتبى ماتراه العين 
من الأرض ملتقيًا مع الكباء: وجمعه: افاق: ‏ (1:+4)] 

محمود شَيت: ١-أ‏ أفق أفمًا: ضعرب فى الآفاق, 
فهو آفق. وأفاق للمبالفة: وأفْق فلانًا وعليه: تفوّق: فهو 
أفق وأفاق. 

ب -أفق أهما أ هه أفق وافيق. 

م تأقق فلان بالقرم: امهنم غير متليث. 

د الآفقة: المذامترة: عه أوافق: 


شا الأفاق: الضارت ل آفاق 1 ره والأفان: 


َس لايتسب إلن وطن: 


07 3 : 
.و الأفق ‏ الافق: التاحية: والافق منتهى ماتراه 


5 92055 ّ م 
3 الافق: نسبة إلى الافقء والافق من النّاس: من 


لمعيب له وظنه والأفق” من المخطوط: عل يدر 
يوازي سطح الأرض ال مستوية, 

الأودين مسطلجات الجتعرافية السك 
يقال: معظر فق ومتطع فق عند رسم الخرائط. 
ويستعمل في التدريب العسكري؛ فيقال: أظر إلى يسار 
خط الأفق....إل ش إلكةغ) 

المُضطْفُويٌ: إن المعنى الحقيق” لهذه المادة النّاحية 
الواسسعة مسن أطراف الأرض والتباء. وظهوره فى 
التواحتى السدة ننا. ا + شقل تفسير.آفات كتلعة 
«الأفق» وأضاف: ] 


نظي رأنَ الأفّق له مفهوم كل يشمل الآفاق الأرضيّة 
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والتبار تيو الاق اقيم 


اللصوص التفُسيرية 


الأفق. 
١‏ وَهْرَيالأُي الأغل. النْجَه: | 
ابسن عباس إن المراد نيه هنا مطلع 
السق: (الالوسى الارع) 


مغلد اتش 158:41): والخازن 153 7 
ال اه «الأففق الأغل»#: قاع حت 


العرش: (التِبدى فبدوةم) 


الحَسَنء «بالأقق4: المسرى «الآغل»: يينبياا '” 

الطبرئ 4017 
الأفق؛ الى بأل عئة النبار. (الطبرئ 2250 5 3 
الْرْطَئ كدان 


0 م 


8 2 
الّبيع: السّماء الأعلى. (الطبريّ 13097غ) 
مثله اليَيُضاوئ. (انذقغع) 


الطُوسيٌ: أ سباء الدّنيا عند المفراح: '(43:5) 
المَيْبْديٌ؛ وهو أقصى الدنيا عتد مطلع الشّمس 
[إلى أن قال:] 

وقبل: «الأفق الأغلى» فوق السّياوات الشبع, 


يعتى العرئن. (قبحوم 
الرَمخْشَري: وهو [أي الافتي الأغل ]أفق 
الشيصسن. 41م 


الطَبْرسيٌ: يعنى افق المشرق, وهو فوق جاتب 

مرب ق ميد الأرض لاق اطواء: ال 
0 ا 

الفسخر الرازئ: وهو [جيرئيل] بالافق 


الشرق”. )0548 

القر طبي: أي استوى جيرئيل عاليًا على صورته. 
ولم يكن الب كه قبل ذلك يراه عليها حت سأله إيّاها. 

وقيل: وهرء أى الي 25 بالأفق الأعلى, يعني ليلة 
الآنزام: وهذا نميف لله يقال اسعوى هر وفلاة: 
ولايقال: استوى وفلان. إلا ف ضرورة الشعر. 
والصحيح: استوى جيرئيل للا وجبرثيل بالأفق 
الأعلى على صورته الأصلية. لأنّه كان يتمثل للنى 26 
أن بيراه على صورته الحقيقيّة. فاستوى فى فق المسرق 
قلا الأقق. اانا 

الجُرجاني: لَالآقْق الآغلى» هي نماية متام 


”الروح؛ وهى الحضعرة الواحدية وحضارة الألوهية. 


فلة 


معو ري و :*" ته 
١‏ البْروسَوى: الاكق: هي الدائرة الى تفصل بين 
“مايرى من الفلك ومالايرى. 


و الأ الآغلى» مطلع الشّمس. ىا أنّ الأمُق 
الأذق مسار وا لسن واختال أن عِيرقيل بَأَقق التسى 
أي أقصى الدنيا عند مطلع الشّمس. 

ومنه يعلم أن مطلع الشمس ومغربها كرأس 
الأناق ورله و إن كافة. الدئيا قالكرة عل هاضلف: 
وأيضًا مثل روح الانسان وجسده فإِنٌ الرّوح علوي 
والجسد سِفل” وقد طلع من عالم الأرواح وغرب فى عالم 
الأجساد. 11/0 ؟) 

الالو سيّ: أي الجهة العليا من السّباء المقابلة للتاظرء 
وأصله التاحية. وماذكره أهل الحيئة معنى اصطلاحيٌء 


وينقسم عندهم إلى حقيق وغيره. مغ 


عرّة دروّزة: كناية عن الكماء. لينف 
الطّباطبائت: قله المراد المي الآغلى» ناحية 
نت أقق المشرق فوق المغرب فى 3 
صنيد الأرض لاق اهواء: وهو كباترق: 

والظاهر أن المراد به أفق أغن نن الكباء, هن غير 
اعبار ونه كما فرق : 1خ 

التُصطْفَويٌ: أي علّمه الله عر وجل الذى هو 
الحقَّ المسخوى على خلقه. وكان الرسول ييه مقيما 
بالمرئبة العليا ومقام رفيع أعلى؛ وهو أفق غالم العقول 
ومافرق الناسوت: وهذا تعلم إشراق وإنارة ربائية 


ل 


يتكوّن منه علم حضوريٌ, ونور إفىّ فى القلب. فلابه . 
لصاحبه أن يكون فى هقام مجرّد نوراني حقٌ يستمد لقبول- 
ال 
فضل اه : زهو بالق الال عدن القاء”- 
76 


لاف الوا 
0 
حيث ملا الافق بهيلته. 
وق 17 بالأي العبين” 


خزوية في اف للد مان حاها نيت طلعالكللنن. 
0 وهو الاق الأعلى من ناخية المشرق: 

| ١الطَبرسئ‏ 21 
053 واف اورت (الآلوسئ +1 61) 
ظ لذن لتو ميات وو حفر بقل 
1 (الشْرطي 141:15) 
ا مادعنا نحت أذ الأ فا حيت تطلع القمس. 
ئ [الطبري اراي 


استقفيد بقضر] 


أف ن//1ا] 


كنا فدات أنه الأفق الذي يجسى ع منه 
التبار (اأطبري +1 
الإمام الحادق نه : لمق المبعن: قاع بِيِنْ يدى 
العرقن: فيه أجار شطره فيه من القِدْحَان عندد 
اجو (الكاشاى 5ب+*ة؟) 
الطبرئ: : «وَلَقَدْ رَأة أى محقد كي - جبرئيل فى 
ضورته بالاحية التي بين الأشياء فقرى من قبلهاء 
وذلك من ناحية مطلع الشّمس من قبل المشرق. 
(* ١ذننا‏ 
الرَمَخْشَريٌ: ببطلم الشّمس الأعلى.  .‏ (176:1) 
ابن الشَّجَريٌ: أراد بالأفق: الآفاق, ولكتّه استعمل 


الؤاحد فى موضع الجمع. كا جاء فى القتزيل: 
مدَالِمَائِكَه تقد 


ولك طير»4 التحرجم: ا ا 
٠‏ القُرطْبِئ: أي بطلع الشّمس من فيل المشرقء لأن 


“ذا الاق إذاكان منه طلم الشسن :فهو بين أني:نن 
٠ 5‏ 0 جيعه ترى الأشياء: 

(التكوير:؟؟) 
مجاهد: أن زأن عد 02 يزيل يه على ” 


وقيل: الأفق المبين: أقنطار الكباء ونواحيها. [ثم 
6411 
أبو حَيّان: قيل: هي الرّؤية الت رآء فيها عند 
سدرة المنتهى, وعمّى ذلك الموضع أَقُ بماد وقد كانت 
له عل رؤية ثانية بالمذينة؛ وليست هذهد. ووّصف الأفق 
بالمبين لأله روى أنه كان فى المشرق من حيث تطلع 
الشّمس: قاله قنادة, وشفيان. وأيضًا فكل أفق فى غاية 
البنان: 
وقيل: فى أفق السّماء الغربى؛ حكاه ابن شجرة. 
ذل 6 ذا 
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الججرجانئ: الأفق المبين. هي نمساية مقاء 
القلب: )4 

الطّباطبائي: الأفق المبين: التاحية الظاهرة, 
والظاهر أنه الذي أشار بقوله: هوَهُوَ بالأقق الأعلى4 
التجم: 7. :011 

الغصطترئ: أ ليس متحوولب عق فير 
الأنوار ورؤية الحقائق والاشامات الغييئة, ولقد رأئ 
هذا القول: وهو القرآن المفهرم من ْإنّهُ قل رَسولٍ 
كَريم» الكو 15 بالق الذي يبيد المسقائق 
ولايتتها فيد آمك شل شاطام وضوعال الشينوة 
والحضور واللوز, 


حقيقته. ش انهو 
الآفاق 
5 أن 30 ان وك 
شارمهم ايَاتنا في الافاق وَفى | ننبهم. 
فصلت: *ة 


ابن غئاس: الآبات ف الآفاق: منازل المهلكين 


از مالي (امببْديٌ 114 ة) 
1 

يمي منازق الأمم الخالية. (الخازن 6 

مجاهد: 6 تعبا سار مهم اتنا ودلاننا على 


: 4 5 لوعن 21 المسلمين في أقطار الأرض. لوف 


2 


(3: في 
فضل الله : أى فى الجاب الظاهر منه, لجو 
برجم إلى يعيريل, لتأ كيد مجرية الي الحسَية فى مأل 
الوحي: فليس الأمر أمر سماع قد ينتلف اناس فى دي 
طسبيعتة بل دق مسن هميان أي سك ازا في ٠‏ 


مثله السّدَي, والحسسّن. الطَبْرِسَيٌ ةن 
في الآفاني» فتح القرى, فَيْمَرَ الله عر وجل 
لرسوله يَبيْيةٌ وللخلغاء من بعده وأنصار دينه في افاق 
الدنياء وبلاد المشسرق والمغرب عمومّاء وفى ناحية المغرب 
خصوضًا من الفتوح الت لم يقير أمثاها لأحد من 
خلقاء الأرض قبلهم: ومن الاظهاز عل الجسبايرة 
والأكابرة وتغليب قليلهم على كديرهم: وتسايط 
ضتفائهم عل أقويائهم وإجرائه على أيدمهم. حرم 
خارجةٌ عن المعهود: لخارقةٌ للعادات. طرق انْقَيِيمْ»: 
فم مكة. 
مثله المنهال بن عمرو. والسدى والطبري. 1 
الع 7 م 
5 إن المعق سترهم حججنا ودلائلنا على 


1 5 قّ آفاق العام وأقطار الثباء والارعن 
2 والقمر وَالتجوم الاك والاشعازر واليتشنا: 


والمجبال. 
«وف القيي:» وما فيها من لطائف الصنعة وبدائع 

الحسمة. 
نكلد :ابن كيل ارسي 1318) 


أراذ الآيات فى الشمس والقمر والرياح وغير ذلك. 

رف الْفْسِهم» غيرة الإنسآن بجسمه وحواسه 
وغريب خلقته. وتدريحه فى الطن: ونحو ذلك, 

مثلة اين و يد. (أبرحتان لاه .ة) 

قتادة: ١في‏ الأقاتي) ماأصاب الى كريد 1 أقطار 
الأرض قديًا ورَنى ألغيب» يوم بدو. 

مله الماك (أبو حَبّان 8:7 +8) 


الصّدَىٌّ: [فى الأقاق ] من الأقطار حول مكة. وفى 
غير ذلك من الأرض كخيعر. 

« َف آلْسِيِم» أراد به فتح مكة. 

كله أي لمعيال (أبو حَيّان لابه ن) 

ٍأيَانَا ني الْأقَاق4 بصدق مايخبر به الي يي من 
الوادت عنباء ولى 525001 

(الطوسوة فخ :18) 

الإمام الصادق ل: تريهم فى أننسهم المسخ. 

ونرعهم فى الآفاق انتقاض الآفاق علببه ١‏ فيرون قدرة 


الله عر وجل قَ 52 وق الآفاق. 


(الكاشاى 10:4 . 
ابن ريده آفاق الكباوات: تعومها وثمسها وقرغا 


اللا و عات ف أنفسهم يفنا 


اطي 0105 
وني الأقاق4: آيات التماء, طوَني التسيد»: 
لطي 574:15 
الامام الكاظم اكلا الفتن فى آفاق الأرض:. 
(الكاشاق 14 


والمستع قَ أغداء الحق. 


نَعْلَب: معناه: ثري أهل مكة كيف يفتح على أهل . 


أبن سيده قلنة 1 


الأفاق, ومن كدب مهم أيضا. 

الطَّريٌ: اختلف أهل التويل في معنى الآيات التي 
وعد الله هؤّلاء القوم أن يريسم. 

فقال بعضهم: متي بالآياث فى الأفاق وقائع 
لني بنواحي يلد المشركين من أهل مكّة وأطرافها. 
وبقوله: ف وَل أنُقْسِيِمْ» فتم مكة, 

وقال المتبال: ظهور نحمّد وه على الناس. 


١... برج قلاف‎ ٠ 


ذف اق 


وقال آخرون: عن بذلك أنه يرهم نجوم اليل 
وقره, وئمس التّار وذلك ماوعدهم أنّه يريهم في 
الأفاق. 

وقالوا: عُني بالآفاق: آفاق السّماء. وبقوله: 9 رفي 
آلْقُيِبِمْ» سبيل الغائط والبول. 

وأولى القولين فى ذلك بالصّواب القول الأوّلء وهو 
نا قالة اد وذلك أن الله عد وجل وعد نيه 35 أذ 
يري عَؤُّلاء المشركين الذين كانوا بد مكدّبين: يات فى 
الآفاق, 


وغير مسقو أن مكوى ددهم بأن سرهم ماهم 


نأ بل الواجب أن يكون ذلك وعدًا منه هم أن يرهم 
أماليكونوا رأوه قبل: من ظهور نبي الله ول على أطراف 

بلداهم وعلى بلدهم: فأمَا التجوم والشّمس والقمر: ققد 
: كانوا يرونها كثير! قبل وبعذ؛ ولاوجه حي 0 


الرّجّاجَ: أ المراد 50000000 


.عب الامل مح الأتي وآثار ختلق الله فى كل 
البلاد, 


٠‏ فون آلْنُسِيمْ» من أئهم كانوا نطمًا ثم علمًا ثم 


7 طعا طانم كسيت لبقا هيا إل الشسيز 


2 
والمقل:: (الطورسئ 15:6 
القَمَىٌ :« ف الاقاق» الكسوف والرّلازل ومايعرض 
وأنا ظف المْسِيهْ» فِرَءٌ بالجوخ ومرَةٌ 
يا! لطن : (الكاشانى 14:4 
الطُوسيّ عفاد أن ل في آفاق الّماء يسير 


/ المعجم ف فقه لغة القرآن... 1 


التجوم وجريان التمس والقمر فيها بأت#*التديير, 

ون الي جمل كل عي ءا يصلع له من 
ألات الغذاء وعخارج الأتقاس. ومجاري الدّم: وموضع 
العقل والفكر: وسبب الافهام: وآلات الكلام. (18:4) 

المَيْبْديٌ: وقيل: طف الاقاتق» من فتوح البلاد 
والأمصار وونى الفْسيمن» من فتح مكة. 

وقيل: هو ماأخبرهم النبي نجه بوقوغه من الفتن, 
وظهور الآآيات في افاق الأرض بعده. وم يصدقره ثم 
كان كبا أخبرهم. 

وقيل: هى طلوع الشمسن من مغرنها. 

وقيل: هي انشقاق القمرء 

الفخر الرَازَيٌ: فيه قولان: 


الأشواء. والأغلال والظليات. وآبنات غال الستاصر 
الأريمة. وايات المواليد الثلائة. 

«وَف انْقْسِسبِم4 المراد منها الدّلائل المأخوذة سن 
كفية تكوّن الأجئة في لمات الأرحام: وحدوت 


الأعضاء العجيبة. والثركنبات الفرية. 
القول الثاى: أن الكراد يآيات الآفاق: فتم البلاد 


المخيطة كة 5 5 أنفسهم! فنع مكة.. .1839177 

القرطبئ: ف الآقاق» يعني شتراب متأؤل الأب 
الخالية: «رَفى آنْفُسِبِمْ بالبلايا والأمراض. 

أبعم 

البَيُضاوَيّ يمني ماأخبرهم النى يه به من 

المنواذث الثنية وآثار التوازل الماضيةه واس أقدائه 


لولاا " 
سم ونه عكر الإننان وبدله كالأفلاك والنواكب راط 
الفنول الأول أذ المنراذ بأ بئات الآفاف: ا 

الفلكيّة والكوكبيّة: وآيات الليل والان داكات» 


وخلفائه من الفتوح والظهور على مالك الشّرق 
والغرب: على وجه خارق للعاذة. 

لوف أَنْفيِيم» ماظهر فيا بين أهل مكّة, وماخل 
بهم أو ها في بدن الانسان من عجائب الصّئم الدالة عل 
قال القدرة, (579ن) 

النّيسابوريٌ: وهى الفتوح الواقعة على أيدي 
الخلفاء الرّاشدين: والّتى ستقم على أيدي أنصار دينة إلى 
يوم القياعة, 

لوق ألْعْسِيِمْ» وهي فتح مك وسائر الفتوح التى 
وجدت في عصر الى 3 

وغند الحقّقين «الآيات الآفاقكة» 5 عق , 


ها فالآيات التقنية» هن الى اونغ ها فركيت 


الآنسان: وفي ربط روحه الهاويّ يبدنه الشفلى, كقوله: 


«زن ألْفسِك: أقلا تُبْصِرُون» الذاريات: 1١‏ وفى 
قوله: سَتْرِيي) دلالة على أن رؤية الأدلة إنا تكون 
)١ 8 :58(‏ 
البُرُوسَويٌ: «الآفاق): ما خرج عنك, وهو العالم 
الكبير من الفرش إلى العرش: و «الأنفس»: ما دخنل 
فيك: وهو العام الصّغير وهو كل إنسان بالفراده. 
والمراد بالآيات الآفاقيّة: ماأخبرهم التبئناية من 


بآراءة الله 


الحوادث الآتية, كغلبة الرّوم على فارس فى بضع سنين, 
وآثاز التوازل للاضية الولفقة امو المضبوط امقر عند 
أضحاب التواريخ والمال اله أ ني لم يقرأ ولم يكتب 
ول غخالط أحذا؛ أونا يشر الله له ولخلفائه من النتوح 


تيو يت ص ا أ نا 171 


والظهور عل آفاق الذكياء والاسعيلاء على بلاد المشارق 
والمقازنب هلل وجه غارق للعادة2]ة 3 يشيثر أمتاها 
لأحد من خلفاء 00 قبلهم : 
الالوسك: (الآفاق): التواحى, الواحد: مق 
بفكتن 1 شتحتن: أي نسار مهم آياتنا ف التواحى 
ععوئًا نن مشارق الأرض ومغارها وشنالهها 
ونعلونها: 118 )ا 
المَراغيٌ: أي ستري هؤّلاء المشركين وقائمنا 
باليلاد المسطة فكة و تمككّة ما أجريناه غلى يدى نبيّنا 
وغلى يدى خلفائه وأصحابه: من الفتوح الدالة 0 2 
الاسلام وأهلد. (50: ٠‏ 


الطَباطبائي: هي الوا 5 ظ 
نش فيها ديتهم: ظ 
ول القيب» معام لدرخ ىق ١‏ 
1 ٌ 14 


المُصطفويٌ: تدلّ على جيم الآيات الظاهرة فى: 


قاطبة التواحى وأطراف الأرض والمماء: فإنّ الآفاق 
جع حل باللام. (1- عانا 
فضل الله : «فى الآقاق» فى نا يظهرهم حقائق 


القرآن و أسراره: نما يكشفه الله فى الكون + ذَُفى 
أن َعسيِم» مما يواجههم من الحوادث اللقي تؤكد أخباره 
وما هيمه . ارد رةه 


3 6 
هادة ؛«أفق» لما دلالتات ممتلفتان: مابين دلالة 
غل خيّر ضيق تتمئل فى جلود الإبل. التى هي الأمّق» 


اليا 


واحدها: أفيق: ومابين دلالة عامة على حدود السباء 
التي يلتبي إليها البصير حقّ يلتق بوجه الأرض؛ فيكون 
لكل من الكماء والأرض آفاق يلتق بعضها ببعض. 

" ويكن الجمع بين هاتين الكلاادة على أسامن 
أن كلا منبما يحتوى نقطة التقاء مع الأغعرى, ذلك أ 
الجلد ليس مطلمًا يل هوشيءٌ تحصدود بحدود حسجم 
الحيوان: كما أن ماينتبى إليه البصعر من دود الشماء 
والأرض: وهى الدائرة التي يراها المرء في اتطباق السماء 
هل الأرض: تشكل حدودًا للبصر والرّؤية. وبالتالي 
0 نشابة 00 الثباء 70 3 0 من 


ا دودس 


| | “ل وده الدودئة تشير إلى محدوديّة التصوّر 


الشريٌ :ذلك أنّ الانسان, وخاصة حعين يكون فى 


كنتاء أوبادية. أو مآ إق. ذلك كفت :إلى ييتند التي 


. يعيش فها بد نفهء أله ذائًا حصور فى وسط دائرة 


تشكل التماء والأرض خدودها؛ فهو حيعا وجّه بصبره 
عولد برك أو النباء طرق عسل الأرحن سكا 
دائرة تعر قد فر كه ع لك متحيها ببق .ليدأ ثابتاء 
لأنها محدودةٌ جدود بعيره الطَبيعيٌ الذي يخيّل إليه 
التقاء التياء والأرض؛ فيرتبط غنده هذا ا معنيء مم تلك 
الحدود الأقلّ سعةٌ واتاغًاء وهى حدود الجلد. 
ولاعجب أن يرتبط المعنيان: فكل منهما يمثابة اللإسار لما 
يحتويهءكما أنه يرتبط يتواخي البيت الّذى يحدَ البصدر, أو 
الحدود الى ينتبى عندها البصر: وهذا هوق رأينا 
الأصل فى المعتى؛ حد ود الجلد, ماحد ود التي يصطدم بها 


"ا /المعجم في قله لفة القرآن: :بج ١7:‏ :سجس ع سل ل ا ع ل ل 


البععر فتكون قال سوا كان ذلك في خدود البيت أم 
في خدود الطبيغة: 

كف ثم تنتقل هذه ال معانى لشجتمم في الشاهرة 
الطيعيّة؛ حيث ينتهبى البصير إلى التقاء الأرض والتهاء 
ف الذائرة الملحوظة من حول الانسان: ولقد اتنجت هذه 
الظاهرة, ونعني بها ظاهرة شعور الانسان يكونة أسير) 
ضمن إطار «الأققم من خوله الذي هو أشبه مايكون 
بامار الحيوان 1 ققدم أى علد نقول: لدعت هذه 
الظاهرة لدى الإنسان فظهرث في سلوكه وى شعررة 
وسائر آدابه. ولربما كان هذا الور صداه فى أوزان 


الشسعر السربى مسن حسيث رتابة الإيقاع: والدواني.” 


الاستعرال القرة. 0 


جاء الأفق مفرًا وجمًا فى تلات نا أياك: 


00 5 


الول مو إل عن لوس د قله قبي ا ْ 
ع رالل 
# ذو مَِةٍ قاستؤى » وُمُرَ الاق الأغلى » 44 دنا فتَدل : 


# فَكَان فَابَ قفُوْسَين أو أذن » قأزخى إل عَيْدٍ 
مَاأرْحَى » 


ذِىالعَرْش مكين» قطاء 2 أمين»#رَمَاصَاِيِكْ 


َنُونٍ © وَلَقَد رَاهُ بالق الْمُبينٍ ‏ رَمَامَُ عَلَ الْقَيْبٍ ‏ 


'- « مترييم يبنا في ألأثَاني وف أَلْقيِيِمْ حَقْ 
بت الح أو يب برك نه حلى كل شن , 


- 


التجم: 8 + 1 


' ؤإِنه لَنَولٌ رشولكرم»ذى قُوُوْ عِنْدَ‎ ١ 


شَيْءٍ يط ة فعّلك؛ 05 غن 

بلاحظ أ35 أثه قد ارط الأفق فى القرآن يتحو 
الله تعالل؛ فني )١(‏ و ()) ل وَهْوَ بالأى الأغل 4, 
وقد رَاهُ بالأقي المُبينِ» تعلق بأمين وحيد 
جبرئيل؛ وإليه يرجع الفمير (هوًا و ارَأه) وهو 
الموضوف با(ذو هوا و (شَدِيْد التو ق) ومين رم 
الضّميرين إلى الله فقد أخطأ. وأمّا فى (6) «سارييم 
ياتا ل الأماتي وفي ألشِي» فقد تلق به تعالى 
و ياته مباشرةٌ واختصاص هذه المادّة بالله تعالى له 
معناه كبا يأنى. 


3 2 
نانيًا: حنيها أفرد لفظ (الأقق) صف مرّة ب (الأطل) 


الى ب (البين)» وحينا جع ب (الاققاق) ترك بل 
توضيف: وذلك أن في الأفى تحدوديّة غير واضحة, 
فكان لابدظا من أن تتوضّم: أمَا في (الأقاق) فلاتوجد 
:“ثلك المحدودئة: بل يوجد الاطلاق بلا حاجة إن تنديد 
ولاتقييد يوصف, 
الا مإ لفظة «أفق»لفوياطا دلالات متعدّدة كما 
5 35 - اعتباوًا من دلالتها على الجلد و انتهاء بدلالتها 
على نواخي البيث. فانا (الافاق) فهو جمع له لأبمعتى 
١‏ الججلدلأئه هذا الممق يجنم غل أقق ومقرد: أفيق. ونا 
٠‏ اهو جمع للجوائب والواحي. أنى البيت كان ذلك أم في 
٠‏ الطبيعة. ثم#هي مطلقة, وبهذا الإطلاق أضحت دالة على 


الطبيعة: على تلك الدائرة لقي تلتق فيها الأرض والسّباء 
من خول الإنسان. 

وشاكانت الآفاق ليت لطا حدود ماديّة تابتة, يمعنى 
24 الآفاق تنضتن تعددا وتغيًا وتشكل فالانسان 


الذي هو مركز هذه الذائرة المتكوّنة من التقاء الأرض 
والسَّهاء على امتداد البصير ‏ يجد نفسه كلم| تحرّك تغير 
الأفق الذى من حوله يحسدب حركته؛ ليظل هو كلا انفقل 
فن موضع إلى اخر مركرًا لها: فتتعدد الآفاق وتكثر 
بحسب تعدّد حركة الانسان وكثرتها أو بحسب الجهات 
الأربع خوله. 

ومسن هنا تأني (الأقاق) إشارة إلى اللادود 
واللامتناهي فى سقابلة النفس ذات الحسجم الحدود 
والمتناهي في الأقاتي وَفى أَنْمْيِيِمْ» في ذلك العالم 
الواسع وفى هذا الجرم الصّمع. ولذا كانت «الآبات»* 
أبضًا بصيغة الجمع تركيرًا لعتى اللانخدودية, واللاغدود 
5 (الأفاق). 

زَأكاه تاها 


أغلى مايمكن أن يَمِيه العقل البيشريٌ من نهايات الكون 
اليا وطبقاته ال تسو فيا واخندة على أخرى: 
ولأشظطع انفد رتسديد يدن القدناء من آنه أفق 
عالم العقول متلا أو ماشابهه, بل لانتجاوز القول بأقّ 
التركيب هنا دال على التحديد وغلى العلوٌ وتبق 

خامسًا: وكذا القرل في ماعية (الأقق الْعْبِينَ) 
فلاتدري وجه من رأى أند دال على مطلع الشمى 
الأعلن: وإِمًا قصارى ماييكن الوصول إليه أنّ التركيت 
ير إن: بين الحقيقة ف خدود واضحة مبيّة؛ وكذا 
تبق الكيفيّة قابلة للأخذ والعطاء. 

سادسًا: إن (الأقّق الأخلى) قد يختلف عن ( لاقن 


كا .نطقت به نصوص اللغة. فالأطراف 
« افر لي آفاق. وغذه نكنة لاينيقي التغافل غنها. 
هيه [الأفني الأغل) فلا البإ 
الوضول إلى استكناء حقيقتها. وإنا تكتق بان أئبنَك 


أفى/ /17 


الثبين) ودل هذاء على التسدد, 
أشرنا إلى ذلك التمدّد بصيغة الجمع. غير أن لفظة 
(شتُرهع) تقيْد المطلق بالقدرة الإسسرية: فلا يكون 
للف : يصلوا إلى رؤية (الأقق الأخلى) ولا إلى (الأقق 
التبين] وان عسي هلم الآهاق الى تدركها أبصارهم 
وتكل غاية معرفتهم فى مقابل (أنفسهم) التى تحسبسها 
جاودهم : 

ناكا حاد داقو مقرو ياوؤية مراضة أر 
تقديرًاء كما فى )١(‏ فكاد يكون علاقة بسين المسفهومين, 
قالافق مائرى خول الآنننان وليتن مظلق ماأشاط به 


عق إذا ماقلنا: باأفاق» 


إداكانث 0 


اا الادة كا قلنا دل على السّعة؛ وهذا متلام 


اما مهماسجا فى نزول (1د1) من أن الع ظرها 


وسع نظره. وفتح بصغره فرأى آفاقًا لانتناهى. مَلَذُها 
جبرائيل بجناخيه, كبا أله تغالى سيرى الناس آفاقًا 
نسوسة وسنقولة لا حد هاء لا في الأرض ولا فى الكماء 
ولا فى الأفدن: هن أمترار الكون التي تتكشف لذدى 
الإنسان مدى الأزمان ولاتنتبي أبدا. كيا قال تعالى: 


عفر افر 


وَل آنّ ما في الأزض مِن شُجَرَةٍ أفلامُ وَالْبَحِد يذه 
من يعد بَئِعَة بحر ما نفدت كلتات الله إِنَ الله عَزِيرٌ 
حَكِيمٌ 4 لقبان: 1” 

و بهذا دل ماجاء فى وصف أمين الوحي من 
الأوضاف: لعَلْمَهُ ُدِيدُ القُرى * ذر مِرَةٍ قاشتؤى4, 
إن لول وشو رع ف إلى قزر عند في الكؤضق 
2 1 لاك عن عللن ينا غيد 


/ المعجم فى فقه لغة القرآن... ح ؟ 


ذي العرش؛ وقد وسع كرسيّه السّماوات والأرض. 

وبالذي أصبح معلا للنَيَكيةُ والأنبياء قبله؟ 
فعلمُد وقدرته مستمدان من الله الذي لا حد ولا نهاية 
لملمه وقدرته. أي أنه اتصل باللامتناهي: فأصيم 
لايتناهي في صفاته وكباله. 

ناسمًا: إن آابات (3: ؛) ترصيف للثران متعلقًا 
بالدصول: فالترآن لاداك أثه ميدأ يوشم أفق رقية 
الني يله : ما الآية (؟) مع أئها ‏ بلاحظة مائيلها - 
ليست منقطعة عن الوحى والرّسالة: فقد جاءت بشأن 
النّاس مرتبطًا بيات الله ومع هذا أن الال بما فيه من 


الآيناث الونيق سواء فى الأرش أمى الكاء لج 
المزَلة: آفاق للرّسول يي فالني يله برى في القرآن. 
مايراه الئّاس فى الكون: وأن ماف القران كوه ماق" 


الكون: وأنّ كن الوخى يحاذي 9 المخلق وكلاهها 
لاينناهيانء وأنّ آفاق الوحي قد انتبت لفظًاء أنما المعانى 
فهي كعديلها ‏ آفاق الخلق ‏ لاتتقطع أببدًا, وستتلى 
آناتها على النّاس و يدون بهداها مدى الزّمان, 


وهذة بز ابر أن مغرهتهم بأسرار الكون 
ستزداد و تدوم, لكن با هي آيات اله لا آيبات 
الطبيعة.كبا أن علمهم بأسرار الوحى ومايحتوي عليه 
القرآن سوف ينّسع ولاينقطع ولاينتبي. 

عافة !ما أومانا اليد خلال الحت أن الاؤية 
والأفق يشملان الممسوس والمعقول له شاهد من الآيات 
نقسهاء فقوله فى (7): طوف الْقيِي:4 بع الجسم 
والعقل. والرّؤية العقلية هى معقولة وليست بحسوسة. 
وجاء بعدها قوله: «آلا انيم في مزيّة من لِقَاء رَبيمْ4 


وهو يعم الذارين؛ ولقاء الله فى الذارين معقول ولس 


ببحوس على خلاف من الأشاعرة في الدار الآخرة. 
/ وكذلك قوله: ؤَاوَلَ يَكْفٍ بِرَئكَ أنه عل كل شَنَىء 
: "قمبِيد» إشازة إلى معرفة اله بالل بفبود القلب من دون 
: : التغلن الل الآيات. يرون غتد , فابرهان الصّد يقان» . 


وف ذيل )١(‏ قوله: ممَاكَدْبَ الْقْرَاد مَا رَاىم 
جمع بين رؤّية الفؤاد ورؤية البصر. 

ا ف هذه الآيات أسراذا ضائة بشان الوحسى 
والرسالة وتهود الله: ليس هنا موضع ذكرها. 


1 , 
اف ك 


لنظًا  ٠‏ مدة: 4؟ مكيّة, ١‏ مدنيّة 


فى ١'سورة:‏ ا سكي 4 مد ياه 


كن + 4 انحا 3 3 


0 
١ 1 أنك‎ 


يا فكرئ يكن أفاك 7 انكهم 1 
تأيكا ١١‏ افك ١-4‏ المزتفكة 0 


يفك ؟1:؟ الأنك اننا 


فكرن دم 


الصو ص اللْفوية 

الخَليل: الافك: الكذب. أَقك يأفِك أَفَكًا. 

وأقكند ون لة صرفةه عله بالكذب والاطل, 
والأفيك: المكدّب غن خيلته وخزمه. [ثم اأستقجد 

بشعر] 

والمأفوك: الذى يتبل الإفك. وهو الموتِك. 
والمؤتفكة: الم الماضية الضالة المهلكة. 

والأقاك: الذي أَفِك النّاس عن الحق: أئ يعاق 


عنه بالكدذب والباطل: 6 كاع! 


/إلكسائي: تقول الغرب: باللأفيكة: و باللأفيكة 


7 يكت اللام وفتحها. فن فتم اللا فهي لام الاستفاثة, 


ون كبترهاافهلي تسبتّب. كأند قال: ياأئها الآجل 


المؤتنكات 11:5 اعْجَت هذه الأفيكة؛ وهى الكذبة العظيمة. 


وأرض مأفركة. وفي التي لم يضيها ال مطر 
فأملت: [أَجُدَبتت ] [ثم استصيد يشعر] 

[الأرَهَرَي 547:1 

بو عُبيْدة: المؤتفكة من الريج: التي تبي بالتراب. 

(اين دَرَيْد 7 51غ1) 

رعل مأفوك: لايصيب خثرًا. (أبو حَيّان 7 )0١3‏ 

أبو رَيْد: المأفوك: المأفون؛ وهو الضّعيف العقل 

والأي. لجوَهَريٌ 1: )١58/7‏ 

الأضتعت: إذا كقرت. الموعفكات زكت الأرض؛ 
يعتى الدّياح. وإذا اختلفت كأثيا تقلب الأرخن, 


والأفك: الكذب, (إضلاح المنطق: “8) 


“لاغ /المعجم فى فقه لفة القرآن... ج ؟ 


أبو عُبَيْده وأرض مأفوكة. أي لم ينضبها مطرء 
وليس بها نبات. 
ورحل مأفوك: لا بصيب خيرا. 
(الجوهريّ 4: ١61‏ 
ابن الأعرا ابي: أقك يأفك؛ وأفك يأقك, إذا كَذّب, 
والإفك: الإثم, والإفك: الكذب. (الأزهريَ "53:1١‏ 
اتتذكت تلك الأرض: أى استرقت من الجدذب: 
(الأزهريٌ )717:1٠١‏ 
ابن الشكيت: الملأفرك والمأفون يما الذي 


لاصيرر له أي رأى يرجم إليه: ون 


يقال؛ أفكتد آفكه أفْكّا, أى صرفتّه, قال ا ع 
5 عط يق اب 1 5 1 1 7 ب 
ذكره: #الى يزفكون» المائدة: 0 ل اى بُصعراقون, 2 ' 


انتقبيد بتعر] ٍ مها 


0 فصبدر دج 7 ا نكا إذا. 
0 0 دق القرآن؛ طِوَالْمْؤْ تَفَكَاتٌ الثوبة: ١‏ معز :الأمنم 
اللاضة الضالة 


(إصلاح المنطق؛ 19) 


والأفيكة: الكذب. وهي الأفائك. 
(إصلاح المطق: 507) 
شهر: وروى التضعر ين انس عن أبيه أيه قال «أي 
بى لاتنزان التبصرة فإنّها إحدى المؤتفكات, قد اتتفكت 
بأحلها مرتين؛ وهى مؤتفكة بهم الثالئة», 
يعني بالمء تفكة 5 اهاعد غزقت مدتين: 
والاثتفاك عند أهل العربيّة: الانقلاب كقريات قوم 
لوط الت التفكت بأهلهاء أي انقليث . 
(الأزعرئ 1 كوم 
أفف: الاجل غنن: الخنير )أن لب عنه و 


صشارف, [الأزهريٌّ ا باوب 
ابن كتين فك التسل هن قز إذا عدل غنتة, 
ا مأفوكة. أى محرومة المطر والنّبات, كأنٌ ذلك 
قذل متنا ومغرفا. 146 
المبرّد: الافك: أسوءٌ الكذب: وهو الذى لايثيت 
ويضطرب. ومئه اتتفكت نهم الا 
الفط 11:16 
الشاحب: الاافك: الكلبء أفك يفك أقَكاء ومن 
قرلد عَرّوجل: طيُدّفَك عدن سن أفِكَ 4 الذاوياتة اق 
والأفاتك: جمع الأفيكة للكّدِب. 
ورماء اله بالأفيكة: أي بالداهية الممضلة. 


/ وافكت فلانا عن غلا الأصر: اخ شترقته مان 


والأتوك ادي يطلب الافك, الورك ابا 


والأفيك: اك عن عيكةه وحزميه, 
والأقاة: الذى يأفك الئاس عنن الحق بالباظل 
والكذِب. 
. ف ّّ يل جنيك ام 0 ال دض 
وقوله عزوجل: #الى يُؤْفكون؟؛ أي يحسدون. 
والمأقوك: اخدرد عن المخير. 


والمؤتفكات: الرّباح. ومَثَل: #إذا كثّرت الؤتفكات 
زَكت الأرض». 


وأرض مأفوكة: أي لم يصيها مطر. 
والأققة: الكئة الجلاتف وشيؤن أَماله: 


ويقال: أَفَكّه فائتفك: ومنه المؤتفكات: نداين قوم 
لوط لانقلانها عل أغلها. 

والافك: جمع الخطم: ويجمع لفكي 

ويقال: أَفِكْتُ أن أفمل كذا: أي يدت غدن أن 
أَفْمَله 5م 

الجَوهْريٌ: الافك: الكذب؛ وكذلك الأفيكة. 
والجمع: الأقائك. 

ورجل أقاه. أى كذاب. 

والأفك بالقتح: ضدر قولك: أفكه يأفكه 00 
َه وسعرفه عن القىء ومئد قوله تالن:خقَالُوا أحثيّنا 
لتَافْكنًا... » الأحقاف: 37 [تم#استشمد بشعر] 

وانتفكت البلدة بأهلها | 

والمؤتفكات: المدن الى ا ا : 
لوط طلا . 


ى انعلبت . 


والمؤتفكات:الرّياح مدنف مهاما: تفول مرت 1 2 


كثرت المؤتفكات رفت الأرض: (غ: اناه )١‏ 
مثله الرَارْي: (15) 
ابن فار : الخيرة والفاء والقاف أضل واهد يدل 

على قلب الشَّىء وضرفه عن جهته. يقال: أفك الي 

وفك الاجسل: إذا كدب زالافك: الكنذب: وأفكتٌ 

الرّجل عن التّىءء إذا صعرفته عنه. قال الله تعالى: 

ؤقَالوا آجنًا لتَافكنا...» , [ثم استشمد بشعر] 

(أدمراأا)؛ 

أبو غلال: الفرق بين الكذب والافك: أن الكذب 
اسم موضوع للخير الذي لاتير لداعل ماهو به:واسله 
فى العربيّة التتصير. ومنه قولهم: كَذْب عن قرنه في 


5 عل قوم 1 


المخرف: إذا ترك الملة عليه وسواء كان الكذب 
فاحش القبح أو غير فاحش القبج. 
والافك هو الكذب الفاحئى القبح: مثل الكذب 
على الله ورسوله, أو غلى القران؛ ومثل قذف الممصنة 
وغير ذلك ما يفخش قبحه. وجاء في القران على هذا 
تعالى: وَيْلُ ككل فاك أي » الجائية: /ا, 
وقوله تعالى؛ إن الّذِينَ جَاوٌ بالافكِ عُضبة مِنْكُم...» 
ال اه 
ويقال لجل إذا أخي عن كون زيد في الذار ويد 
فى السّوق: إِنَه كَذَبِء ولايقال: أفك: حق يكذِب كدية 


الوجه قال الله 


. يفحثى قبحها على ماذكرنا, وأضله ف العرييّة الصعرف 
00 َه ف ع الريك ا ا الى ٠‏ 3 
وق القران: «أنى يُؤْفَكون»: أي يصرفون عن الحق. 


1 ونستى الوياح المؤتمفكات» نينا قلت اللأرضن 


“لتصيرنها م عهذات عليه وسيت ديار قوم لوط 
التتفكات: لأنها قبت بهم نا 


التَعَالِيتَ: إذا لم يكن له رأى يرجع إليد. فهو: 
ابن سمل 8: الافك: الكذتب. 


١ 5( 


والأفيكة: كالافك. 
فك يَأْفِك وفك إفْكَاء وأُوك. وأفكاء وأفك. 
وجل أقاك: وأفيقداء وأفرك: كدان 
وآفكّه: جعله يَأْفْك وقرئ: دَرَذْلِك إنكيه 
الأحقاف: 8" واافكهم) و(افكهم) و(أفكهُم). 
وأفكة عن الشىء يفك لمكا معزفه وقلبه. 
وقيل: صبرّفه يالافك. 
المؤْتفكات: مدائن لوط نافلا , سيت بذلك لانقلابها 


/المعجم لي ققه لغة القرآن.... ج:؟ 


بالحتنف: قال تعالى: ( وَالمُوْتَدِكَةَ أهؤى» التجم: ؟6. 
َالمْرْتفِكات: الرياح الي تقلب الأرض. يقال؛ إذا 
كثرت ال مؤْتيكات زكت الأرض. أى زكا زرغها. 
ورجل أفيك, ومأفوك: دوع عن رأيه. أد 
استشهد بالشّعر مرّتين] 60 
أل الأفك اشرق عن المدير غاقا, أفكد' بالود 
فك 
والأفيك والمأفوك: العاجر القليل الحيلة والحزم. 
والخدوع غن رأية. (الاقصاح ١‏ -11) 
الافك: الكذب. أفك كضيرب وَعَلِم إِفْمًا وأفكًا 


#من لير _- 5 5-3 : 5 3 
وأفُكا وأفوكا. وأقك: كذّبء فهو آفِك وأفيك وأمّاك, 


وأفوك, 


الإفك ,وتأقك :اصطنم الكذب. 
والأفية: القذبة المظيمة الججمم أفانا:” 


١ 40:1 (الإفضاح‎ 


الأفيك: العاجز القليل الحيلة والحم. . 


)113:١ (الأفصام‎ 


الطوسي: الآفك هو قلب الشىء عن وجهه, ومنه 
المؤتفكات: المنقلبات. والافك: الكذب, لأنه قلب المعنى 
عن جهة الصّواب, 0 

مئله ميدي 007٠٠.30‏ والطبرسك (1: ؟+4) 

الرَاغب: الإذكك: كل مصروف عن وحهه الذى 
يحْقّ أن يكون غليه. ومنه قيل للد باح المادلة عن 


الجائية: .٠/‏ وقوله: هأ 


المهابٌ: مسرتفكة. قال تعاللى: ظوَالْمُوتَفْكَاتٌ 
بِالْحَاطلتةِ4 الحاقّة: 4. وقال تعالى: لوَالُؤْتَفَكََ 
آأفزى...»> التجم: +ه: وقوله تعالى: «قَائَنهَهُ انه آل 
ؤفكون...» التوبةة + أي يصدرفون عن الحق في 
الاعتقاد إلى الباطلء ومن الصّدق فى المقال إلى الكب, 
ومن الجعيل فى الفعل إلى القبيح. وفله قوله تغالى؛ 
ؤيؤنَك غنة من أفك... القاربنات: 4 طَأد 
يُؤْمَكُونَ...4, وقوله: جتنا لتَأفككنا عَنْ ايينا...4. 
فاستعملوا اللإفك فى ذلك لا اعتقدوا أن ذلك مغرف 
من الحق إلى الباطل: فاستعمل ذلك في الكذب لما قلنا. 
وقال تعالى: إن الذين جَارٌ بألافكِ عضب 


: دك .شب النور: 1١‏ 5 وقال: ِوَيْلٌ 0-3 أمَاكِ أثي 4 


له كيك ال قا 


يفكا للمة دون الله ترِيدُونَ» 


.-الصّافات: 1ه فيصم أن يجعل تقديره: أتريدون آلمة 
من الافك. ويصحٌ أن يمل (إِهْكا) مفعول (ترِيدُونَ). 
ويجعل ١‏ الَهُ) بدلا منه؛ ويكون قد سيّاهم إِفْكًا. 
2 ورجل مأقوك: مصنروف عن الحق إلى الباطل. 

7 اوأفك مرقك, كنرف عئلم. ب ان له اسل 


)5( 


7 الأمخة ئّ: أفَكَه عن رأيه: مير قد.وفلان مأفوك 


عن المخير, 

ورأيث أن أضل كذا فأفِكتُ عن رأدي. 

وأتفكّت الأرض بأهلها: انقليت. 

وإذا كثرت المؤتفكات زكت الأرض. وهي آلدياح 
النتلفات المهاب. 

ورجل أفاك: كذاب. 


٠ش‏ أف كك “ةلاد 
ت ا ات شم سيت 


وما أَبيْنَ إفكه: وزماه بالأفيكة؛ ويقول المفقرى 
عليه: ياللأفيكة. 

ومن المنان رضن مأفوكة؛ مجدودة سن الخطر 
والعات. 

وشنه آفكة: يجحدية. وسنون أوافك. 

[واستهمد بالدّعر مرّتين] أأساس البلاغة: .م) 

الى يقي قال لبشير بن الخصاصية: دمن أنت؟ قال: 
من ربيعة. قفال: مت تزعمون لولا ربيعة لانتفكت 
الأرض بن علبها». أى لانقلبت بأهلها. ين أفكه 
فانتفكت. ومنه الافك وض الكل انه تلوب عن 


وجهه: وا معنى لولاهم لحلك التاس:. ١‏ (الفائق )53-:1١‏ 


الطّبْرست: يقال: أمكه يأفكه أَذْكًا إذا معرفته.' 


والذّفك: الكذب؛ لأنه صرف عن الحقّ. وكل مصاروف > 


عن شيع مأفوك غنه. 


وقد أفْكت الأرض, اذا صرف فنا الطر 1 ا 


مأفوكة: لم يضبها مطر. 


عن وجهها, 
نحوء الفخر الرّازى. 


الافك: الكذب, لأثه قلب المعنى عن جهة الصواب, 
20 
ابن الأثير: فى حديث عائكة: ناحين “فال لا أغل 
الافك ماقالوا» الافك فى الأصل: الكذب: وأراد به 
ناها: ماكذب غلبا ما رمت يف 
وق حديث عرّض نفسه وَل على قبائل الرب: 


٠. ٠‏ بالكسر كذلك,ة 
والؤتفكات: المنقلبات من الرّياح, 30 شرف 0 
,و57 2< عن وجهه فقد أفك , 


ل" 


«التدأفْك قوم كذّبوك وظاهروا عليك»؛ أى صُرِفوا عن 
الح ومنعوا منه. يقال: أَفْكّه يأفكه كا إذا ضعرفه عن 
التىء وقلبد, وأفك, فهو مأفوك. 
وقى حديث شعيد بن جبَير وذكر قصة هلاك قوم 
لوط؛ قال؛ فن أصابته تلك الأفكة أهلكته. يريد العذات 
اذى أرسله الله علبهم: فقلب بها ديارهم. يقال: 
اتتفكت البلدة بأهلها. أي انقلبت: فهي مؤتفكة. 
(1:ةة) 
أبو حَبيان: الأفك بفتس اطمزة: تدر أفكه يافقه: 
أئ قله وصعرفه. ومنه؛ <اجِلتنًا لتَأفكتاة: ذَِيُؤُنْكَ 


:““”.واتتفكت البلدة بأهلها: اتقلبت, 


/.واللؤتفكات: مدائن قوم لوط يل قليها لله تعالى. 
كات أيضًاء التباح لي تختلف مهاتا :© 3١ة)‏ 
: القيُوميَ: أقق يفف مق ناب شارتإفكا 
فهو أفوك وأقاك وائرأة أفوك فهر :هام 
أيضًا وأفاكة بالحاء. وأَفْكية: صترفعه, وكل أن مرف 
011 
. الفيرو زا باديّ: أفك كضعرب وعَلِم إفكًا-بالكسر 


والنتم والتحريك - وأفركاء كَدَبَ. كدأقكد» قهر أكاك 


وأفيك وأفوك: 

وعته يأفكه أفْمًا: خعرفه وقلبه أو قلب رأنه: 

وفلانًا: جغله يكذب و حرّمه مراده, 

والمؤتفكات: مدائن قلت على قوم لوط عليه 
الصّلاة والسّلام: والرّياح لي تقنب الأرض: أو تختلف 
بيائيا. ويقال:إذا كثرت المؤتفكات زكت الأرض. 


28 /المعجم في فقه لغة القرآن... 1 سيب ادب ا 190000005050506060506056060600060606060006005062022292050009307 


وكأمير: العاجز القليل الميلة وام والشدوع عن 
رأيه كالمافو ك وبهاء: الكزب: جمعه: أفائك. 

والأفكة كفرحة: الكنة الجوبة, 

والأفك محراكة: مجمع الف والخطمينء وَبِالضّيْ: جمع 
أفوك للكذاب. 

وانتفكت البلدة: اتقلبت, والمأفوك: المكان ل يصبه 
مظر وليس به ثبات وهى بهاء. والضّعيف العقل: وفعلهما 
كعنى الك بالفتح. م 

الطريحيٌ ؛ الافك: © سوم الكذب وأبلفن نوكيل هو 
البيقان والمشهون فيه كنز اظمزة وإسكان الفاء واضاء 
فتحها. والجمم: الأفاك. 


317 قضارب 0 - 2 9 


0 7 


7 أي ناب ماعب الثم لكين 

مُجمع اللغة: ١‏ أفكه كفرتف 54 َف 
صعرفه وأفكه عند؛ مترقد عله. 

"- أفك من بابى ضعرب وعلم أفكا وإقكًا: كذب 

وافقرى: فهو أفاك, 

والافك: الكذب, أو أسلغ سايكون من الكذب 
والثافاراء. 

ل والمؤتفكة والمؤتفكات: قرى قوم لوط من أفكده 
فائتفك, أي قلبه عن وجهد الذي يح أن يكون غليه 
فانقلب, 

وفيل: المؤتفكات هي شريات قوم لوط وهود 
وصالحء وانتفاكها: انقلاءها لتدميرها. 

وقيل: انقلاب أخراها من الخير إلى الست (1: ١غ)‏ 


محمد إسماعيل إبراهيم : أفكّه: صرفه عن 
الشىء أر قلبه من جهة إلى جهة, وأفك إفمًا: كذب 
وافترى: والإفك: أخسيث أشواع الكذب والأباطيل 
الندلقة. وانتفك البلد بأهله: انقلب وضاز أعلاه أسفله. 
ومنها المؤتفكات: وهي مدائن قوم لوط التي قليها الله 
وخسف نها الأرضي: والأقاك؛ الكذّاب. )0 

اليُصطتر ي: الأصل الواحد فى هذه المادّة هو 
القلب والمّعرف عن وجهه. وبهذا الاغتبار يطلق غلى 
الكذبلانصرافه عن الحقّ والواقم. وكذلك إطلاقه 
على الرّياح المنصحرفة عن مهاتهاء والمدن التي انقلبت عن 
جريانها الطبيعيّة, والعقل اذى يتحرف عن كباله 


“وصفانه. 


ا« تسل لوا عام تك زذلك لكوع وخانانا) 
يَفْعَرُونَ...» الأحقاف: 8,, هقَالَ الذينَ كَنَُوا إنْ هذا 
إلا انك افْتَْيدُ4 الفرقان غ. <ماهذًا افك مذا. مذارى 4 
شيا 4# 


)3 هذه الآيات كد 6 الافك بالافتراء, وشو 


«تيق وفك الي كانوا بايَاتِ الله يحِحَدُونَ4 


له 


المؤمن: 18 طلَيُْولنَ الله أن يُْفَكُونّ...4 المدكبرت: 
١د‏ ول إة لام قا مؤقخون» فاطر: + أي 
يعار فون ويقلبون. 

يَؤْنَكَ غنه من افك...» الذّاريات: 4, أي 


يصيرف غنه وهو الحقّ رالدّين والوعد. 


فق ميم موارد استعبال هذه المادة يلاحظ مفهوم 
القلب والصعرف. (أبثتيي 


2 | اق اموي 


افك 


َعَم لَى قَؤلٍ تلب © يُوّفَك عَْهُ عه كن 
أفك. الذاريات: بنك 

زيد بن عليٌ؛ أى يُصرف الّاس عنه من هو 
مأقوك فى نفسة 

تننت فرك دناس عميه سق قبنز ااه 
كذَات (الرعققر 


مجاهد: ينؤقن هنيد عن افد والأفن: لامي 


العقل. التُرطى العم 


الككن سارف مدان مغرف 


طبري 3 1 : 
اليتزيديٌ:؛ يدفع عند من دُفع. ‏ (الشرطي اام 00# 


قط نب: مخدع عنه 5 خُدع. (القُرطِي النسسنا 


القَوَاء: يُصرف عن القرآن والاهان من عر ق, كا" 


5 


وتفدتا, 


أبمو عصيدة! يدقع عته ويحرنه كما تُوفك . 


"1 


الأرطن: 
الطّبَرِيٌ: يُصرف عن الايان بهذا القرآن من 
صخرف» ويُدفع عند من يُدفع. فكحرمه )١51:11[ ٠‏ 
الهَرَويٌ: أى يُصدرف عن الحقّ من طرف في سابق 
غلم الله تعالى . 01) 


ئ 5 00 : 
٠‏ للكسول, 5 تضرف عنه من صترف الصدرف الذى 


الردير؟ ا 1 


أف ك/ ابلاغ 


الطُوسئ: [مثل القَرَاء وأضاف:] 

ونا قيل: يؤفك عن اللدق, لأنه يكن فيد ذلك من 
غيرهه ولايكن من نفسه؛ لآن الحقّ يدعو إلى نفسه 
ولانسترق عنيا آل خلافه. م 

الميُدى: : ( فك عنْهُ) هذه الهاء راجعة إلى قوله: 
(لَصَاديٌ): والاقك: الصّرف؛ تأويله: يضرف عن 


تضديق ذلك الوعد الكادق فن عزف عن اشدى قن 


الأزل. 
وقيل: معناه يعترف: عن الحق من كذب ودعا إلى 
الباطل. 1م 


الرَّمَخْشَرىٌ: 9 يُوْ قَكُ عَنْهُ> امير للقرآن أو 


لاطيرق أَشدٌ منه وأعظب كقوله: لامبلك عل أله إل 


ماوئل: يضرف عله من سارف اق سابق عنام الله 


. أيعلم فيالم يزل أله مأفوك عن الحق لابرعوي. 

١‏ ووز أن يكنوق الدين ل «ماتوعدونة أو 
5 «للد بن جد بالذاريات على أنّ وقوع أمسر القسيامة 
ش 0 0 اح #أقسم بالكياء غيل امسق فول عتتلف فى 
قال: ظاجِنْتَنَا لتافكنا..». يقول: لتصدرفنا عن الطضان ' :وقوعة: فليم غاك وعتم عاهد, #قال: ؤفك« عن 

الإقرار يأمر القيامة من هو المأفوك. 


0 وروخةه اخر؛ وهو أن يرجع الفمم إلى (فقؤل 


٠‏ ممتليفب) واناعن 0 معلد في قوله؛ اايتبون عن اكل وعن 
مريةأى يتناهون فى السّمن بسبب الأكل والشرب؛ 


وحقيقته يصدر تناهيهم فى الشّمن غتهماء وكذلك يسدر 
إفكهم عن القول القتاف. 


"8ط / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


وقرأ سعيد بن بير (يُؤَْكُ عَنْدُ م أَقَكَ) عل البناء 
للفاعل. أي مَن أقْك النّاس عنه وهم قريشن؛ وذلك أن 
الحيّ كانوا يبعتون الرّجل ذا العقل والرَأي ليسأل عن 
رسول الله وي فيقولون له: احذره فيرجم فيخيرهم. 

وقرى يقن عند من أن ) أي يخر هد من حرم؛ من 
أفن الضَّرِع إذا نبكه حليًا. ١16‏ 

نحوه التيضاوي (415-15), والنَشَوة (4: 188 
والليسابورق [101117. وأبو شان( قا 

الطَيْر سئ: أى تعترف عن الامان يه من صُعرف 
عن الثثر أى المشغزوق عن الختيرات كلها من رق 


عن هذا الدين. وقيل: مغناء يفك عن الحنق والصّواب. 
من فك فوؤر التوان المتخلف صلل ذ كر الحو محادت 2 
الكناية عنه. وقيل: معناه يصعرف عن هذا امات 
بمنية وان أجل غن الايان: من فاخا 4 1" 
تعود إلى «القول الختلف» عن مجاهد, فيكون الصَارق” 


طم أتنسهم. كبا بقال: فلان معجب بنفسه و أعجب 
بنفسه وكيا يقال: أين يذهب بك لمن يذهب فى شغله. 
وقيل: إِنّ الصّارف لحم رؤساء البدع وأئة اللال, لأ 
العامة تبع هم. (0: ١0‏ 

الْفْخْر الرَازْئ: فيه وجوه: 

أحدها: اند مدح للمؤمنين, أى يؤفك عن القول 
امختلف. ويصترف من طرف عن ذلك القول, ويرشد 
إلى القول المستوى. 

ثانيها: أنه ذم معناء يؤفق غن الاسول: 

النها: يؤفك عن القول بالحشر. 


0 >1 2 م 5 
راعها: يؤفك عن القران. وقرئى (يَوْفْن عنه سن 


0 أ حرف وفري (بنوفك طنه شن ١‏ فلت أي 
كدب رون 
القّر طبي: قيل: المع يُصعرف عن الاامان من أراده 
بقوله: هو سحر وكهانة وأساطير الأوّلين: 
وقيل: المعق تصدرف عن ذلك الاختلاف من عُصَّمد 
الله أفككّه يأفكه أَهْكًا. أى قَلبَه وصعرفه عن الشىء. ومنه 
قوله تعالى: طأجِدْتنا لتأفكسًا...» الأحقاف: 1١‏ (م- 
ذكر قول بجحاهد, والرتكترى, وقطرب, والبيزيدي 
وقال: ] 
والمعنى واحد, وكله زاجم إلى معت الّرف. 
لاا مم 
البَرُوسَوىٌ: يقال: أفكّه عنه يأفكه أَفْكًا: خترفد 


٠‏ وقليه. أو قلب زأيه كبا فى «القاموس». 


وزجل مأفرك؛ مصعروف عن الحق إى الباطل كبا فى 


9 ف ا 
[الفردات»: 5 تضعرق طن العران او الرسسيان 0 


صُرف؛ إذ لاصرف أظع مه وأشد, فكأنه لاصرف 
بالتسبة إليه. يعبى أن تعريف مصدر (أقك) للحقيقة 
وكلمة (مُن) للعموم: فال معني كل من انّصف بحقيقة 
المتروفيّة يُصيرف عنه و يلزمه بعكس التقيض كل 
من لم يصعرف عله م يتّضف بتلك الحقيقة: فكان كل 
صرف يغايره لاصعرف بالقياس إليه لكاله وشدته. 
وقال بعضهم: يصيرف عنه من ضيرف فى غلم الله 
وقضاله. ش٠6‏ ) 

الالوسئ؛ أي يُصعرف عن الإيمان با كُلّقوا الاثيان 
به لد لاله الكلام الشابق عله 

وقال الحسّن. وقتادة: عن الّسول يل وقال غير 


ا ع تبت نض | قن 17617 


' ولحن: عن الشرات. 

والكلام الَابق مشعر بكل من صترف الشّرف 
الذي لا شد متة وأعظم. ووجه المبالغة من إسناد النعل 
إل من صف به 00 
الواضم. | 0 


المبالغة لكان من توضيحع 
للمقتروف غعرف آخر: عديت 
قيل: يصدرف عنه ا معيروف. فجاءت المبالغة من 
المضاعفة. م الاطلاق فى المقام المقطابيّ له مدخل في 
تقوية أمر المضاعفة, وكذلك الابيام الذى فى الموصول. 
وهو قريب من قوله تعال: لفَقَشيبُمْ مِنَّ اليَرما 
ان 


وقيل: المراد يُصغرف عنه في الوجود الخارجيَ من 


صترف عنه في علم الله تعالل وقضائه سبحائه؛ وتعقبٍ : 
ناه لبس فيه كنض فائدة. لذن كل ماهو كائن معلوه مره ظ 
ثايت قى سباق علمه تعالى الأزل ولس “فيه 0 8 


الشابقة, 


وأجيب عن الأول بآن فيه الإشارة إلى ان الأعكة. ١‏ . 


البالغة لله عروجل ف صترفه, وكق بذلك فائدة, وهو 
مب [على ]أن العلم تابع للمعلوم:فافهمه. 

وخكئ الرّهراوي: أنه يجوز أن يكون الضّمير ل 
دما عدون أو «للدين» أقسم سبحاتة بالذاريات على 
أنّ وقوع أمر القيامة حقء ثم م أقسم بالكباء على أنه فى 
فول مختلف ف وقوعه: فنهم شاك ومنهم جاحد, “م قال 
جل وعلا: يؤفك عن الإقرار بأمر القيامة من عو 
المأقوك. وذكر ذلك الزترى وم بَعْرْءء وادّعنى 
ناب «الكشاف» أنه لُوْسجْد لعلاّم الكلام, 


زقيل: جر أن يكون الشمير 1(قوْلٍ مخْتَلِفي) 


وذعن» للتمليل, كبا في قوله تعالى: لوَمَائحْنُ بنَارِجَى 


اتنا 0 عن فؤلك» شوذ: 07 أي يتصرف يسبب ذلك 


وقال 9 «خقيقته يصدر إفكهم عن القول 
المنتلف: وهدًا ممجمل لبقاء وعن» على أضلها من الجاوزة 
واغتبار التتضمين», وفيه ارتكاب خلاف الظاهر من غير 
ا اجات 

وجوزائن عطئة ربموع ع اشير إلى «القول» إلااند 
قال: «المعنى يُصعرف عن ذلك القول الختلف بتوفيق الله 
تعالى للاسلام تن غلبت سعادته». وتعقّبه بأنّ فيد يخالفة 


تلك المبالغة. 


.-. للعرف:فإنٌ غرف الاستعمال ف الاقك الرف من خير 


“إلّعت, فلذلك لاتجده إلا فى المذمومين. 


م 
| تنوه الطباطاى” م 
1 171 3 0000 عَضَاك فَاذا هي تلفت 
عَايَافكون. 
ابن عتاسن: يكذبون: (الفش الرّازئ 1١1:15‏ 
مثله يماهد: الطَبْرئَ 5 51) 
بو عجَيدة: أى لهم ماوتخروة وكخديري أن 


تلقمد. 1 


١1 الأعراف:‎ 


الرَّمَخْشَرى: (ما) موصولة أو مضدزيّة يعنى 
مايأقكوته: أي يقلبونه عن الحق إلى الباطل ويزوّرونه؛ 
أو إفكهم تسميةٌ للمأفوك بالإفك. 
مله ات و النسق 04:7 


)1 ١1 1 


81 /المعجم لي فته لقة القرآن... ع ؟ 


القرطيي: أي مايكذبون: لثم جنائوا مجاهي 
وجملوا فيها زئبقًا حل تمر كت. افد 
الالوسي: الرفك: ضعرف الثىء وقليه عن الوجه 
المنتاد, ويطلق على الكذب, ويذلك فسشره ابن عباس 


وجماهد لكونه مقلويا غن وصهة: واشتهر ذلك فيه حق 
تار حفقة. و[ما) فوضولة و3 مرصوفة والعائد 


لوف أن مايافكوتة ويكدذبونه: أو مصدرية وشى مع 
الفعل بمعتى المفعول. أي المأفوك, لأثه المتلقّف. (4: 0 ؟) 

رَشيد رضا: الإفك: _بالكسر اسم لما يؤفك. أى 
يُصرف ويحوّل عن شيم إلى غيره. ويستعمل فى 


5 لدلينيتن والقه و قلب المقائق. وبالفتح مضدر أفك ., 
بالفتح, كجلس وضعرب: ويتال: أفك بالكر كديب 
قال فى الأساس»: أَفْكه عن أده صرفه؛ وقلان ل 


مأفوك عن الخير. [وقال بعد نقل قول الراغب:]. 


وَيعلم علدا ومن سال اسععال المادة قِ الفران” 
وغابرء أن اللافك يكون بالقولٍ ومنه الكذب, وما يؤدئ. 


المراد من الكذب. كالا'هام والتدليس والتحوّزات 


والكتايات والمعاريض التي وهم السّامع أو القارئ لها. 

ما يخالف الحق؛ وقد يكون بالفمل كعتل سَكّرة 
لالم 0 

1685 


فرعون. 


2 ل 5 م 
عزة در ورة: يكذبون ويرزورون: 


حجازي: الإفك فى الأصل: قلب الشَّىء عن وجهم ٠‏ 
الأصل” ولذا قيل للكذاب: أفاك.لتلبه الكلام عن 
وجهد. وكل أمر صرف عن وجهه فهو مأقوك, فالإفلك .- 
يكون فى القول بالكذب؛ وبكون في العمل بالتحر, 7 

000 


فضل اللهة وجاء أمر الله وت كلمنه وَأَوْحَنًا 
إلى مُوسى أنْ الت عَضَاك؛ فألقاها فى استجابة خاشعة 
لأمر الله واثقة بالتّيجة الابجابيّة المنتصيرة المنامة, 
ناذا هِنَ تَلقَفٌ ما يافكر ن4 :و تتناول كل هدم العصئ 
لق أرادوا أن يصع قوا وجوه النّاس بسخعرها عن الحو 
و يقودوهم إلى اباطلء و لم يشعر الثاس إلا بالعصا؛ و 
هي التحول إلى عبان غظمم. يوحي بالحقيقة المرعية 
المتحدية الكامنة في عينيّه, وفي حركته الهجوميّة على كل 
تلك الدّمى الفارغة من أشكال التمابين. 1 4:1.؟) 
"- قلق ترسى عَْصَاءٌ اذا من تلقف مَاتافكون. 
الشعراء: هء 
: بد حَبَيذَة: أي مايفترون و يسحرون. (:88) 
ْ الطرسئ: مايوهون الانقلاب زورًا وبهتانًا. 
0 0 


ل مل امقدي. . 70 0 


0 ارقن مأيتيوت عن وجهد وحقيقته 
3 كرطع وكيدهم: ويزوروله فِيشيّارن 2 حسبالهم 
وعسيهم ها يات 


تسعى بالتشويه على الثاظرين أو 
إفكهم: حتى تلك الأشياء إفكا مبالفةٌ, (> )1١‏ 


هثله الفخر الرَازَيٌ 2:58 والتو“(* 846 .)١‏ 
٠‏ والكساشاق (: غ). والآلوبيٌ (0/6119), وتحصوه 
٠‏ الرافي 85151 


0 
الطباطبائئ: من الافك, بعنى عترق الى ء عن 


وجهه. سمي التحر إفكاء لأن فيه صترف الشّىء غن 
صورته الواقعئة إلى صررة خيالية. 


انان 


أفك “6غ 
1111111 11 


انوا آنا فحنا عَنْ نافيا بجا تدا إن 

كُنْتَ من الشادقين. الأحقاف: ؟١٠‏ 
الضّشاك: لتصعرفنا عن الهشا بالمنع . 

(القرطيه تابه 1 

عله أبو عُعَئْدَة (9: 5)والطَيري 13 1114 

والتّيسابوريٌ(5.:53١):‏ والبْيْضاوي (1: 81) والمراغيّ 


1لا 
ابى ويد لتزيلنا. الطارييٌ لوعن 
مثلة العرطئ. (15:-28؟) 


الهَرَوىّ: أي لتُخدّعنا عنها فتصيرفناء والمربيء 


تفول: ادع عن هذا أى لاتُصا رفن عنه يخد يغ . 


١ 5 3) 


2 
ماده ال*طَبرٍسهيٌ ا (هب4) 

لخر الواز: ا : الافك؛ ؛ اصرف ا لوقه عن 

55 أي ضعر فاه 

وقيل: بل المراد لتزيلنا بضعرب من الكذب: 
8 11 

وه التسق 116 والآلوسئ (55: 0 
الوصوي: أي تضيرفنا من الأفك بالفعح, مصدر 
أفكه يأفكه أَفكا: قلبد وصنرفه عن الشىء. [28 441) 
الطَباطَبائي: وقوله: للِتَاْفْكَنًا عَنْ أهْجَنَا4 
بتضمين الافك وهو الكذب والفزية, معنى الشرف. 
والعق قالوا: أجتتنا لشميرفا عن آلمننا إفكا 


قل ا يا محمد اف يوشكون) ايتول: م 


غوء فطل ا( 51 +ع) 


يفك 
يُؤْفَكُ عَنْهُ م أفك. الذاويات: 1 
لاحظ (أفِكَ) 
1 5 7 
: 00 1 
١-ا‏ لظر كيف نُبَين لموالايَاتِ ثم اتطر الى 


لي 


ابن عسئاس: يعى يكذبون بلغة قريش. وكل إفك 
- 34 1 1“ في أبن 
5 القرآئ فهو كذب بلغة قربئن: وكذلك ١ٌَوَيْلٍ‏ إكل 


المائدة: ملا 


:.. فاك آ: ير الجائية: /. يعتى لكل كذاب. 


(اللغات فى القران: 4 
٠‏ الطَري: و0 


إياتنا عل برقا قوشم ! أى وجبه يُصعرفون عن بيالنا 


الحق يضلون؟ والعرب تقول لكل مصاروف عن شىء: 
هو تأفرك هته يقال قد افكت فلانا عن كيدا أئ 
شرفعه غتهر فانا أفكد أنكا وشو تأفرك. وقد لت 
الأرضن: إذا عرف عنبا المطر. 

الطوسيئ: ومعى يؤفكون: يُصعرفون: وقيل: 
يُقلبون. ثم ذكر مثل الطَّبري وأضاف:] 

الافك: الكذب, لأنه ععرف اشير عن وجهه. 
واللمؤتفكات: المئقلبات من الرّيام وغترهاء لأنها 


16 


() بطول: بطلا ن. 


81 /المعجم في فقه لغة القرآن... ح + 


مثلد المْنِبّْديَّ (: 0 15). والفخر الرّازَيٌّ 01:11 
الطَبْرسي: أي كيف يُضرفون غلن الحدقٌّ الذي 
يؤدى إليه تدبير الآيات. ا 
فضل الله : يكذبون و يشبعورن الافك من دون شعور 
بالمسؤوليّة: فى خط العقيدة و العمل. اه بام؟) 


1" وَقَالْتٍ الْيْيُودُ عُرْيْدُ ابْنْ الله وَقَانْتِ النضارَى 


اللتببيخ انا اف ذلك قزم بألوايوم يساوم فول 
الذي كُدَدُوا من قبل فَائَلُْمْ الله أل يُرْفَكْرنَالثوية: . + 


أبو عبيدة: كيف محدون. ويقال: وجل مأفوك 5 


لايصيب خيرًا. وأرض مأفوكة, أى لمرنصبها مطر وليسن: 
0 ذا 


ها نياث. 


الطبري: يقول أي وجه يذهب بهم ويحيدونه. 


اي د 0 1 55 


الطوسي: معتاء كنيق يُمرفْونَ سن السق إل ... 


الإفك الذي هو الكذب؟ ظ 
درفل نافرك حي الملين داوس لامرك عوط 
عنها المطر. -00105 
موه الفخر الزادي. م .... 


المَيْبْديٌ: يصصرفون عن الحقّ إلى الباطل: وقيل: ‏ - 
(غ قنمن . 


يؤفكون: يكذبون. 


مله الرَعَتْشَري (7: 388): وأبوسيّان (8: ادو 
أ ارايو 


الررُوشسوي. (29 818+ والألوسة 
ا , 3 
الطَباطْباقَ (؟؛ +51 


ىو 


”- وَلَيِنْ تآلتكُم من خَلَقَ السَمْوَاتِ وَالأَوْض 


. .وتقريع عليه وتعجيب منه: 


وَسَخَرَ لئس وَالْقَمَر لفون انه فَنْ بو 
السكبرت؛ 4١‏ 
قتادّة: أى يعدلون. (الطَبرَيَ 111 
الطبريٌ فأ يُصرفون عمّن صلم ذلك فيعدلون 
فن إخلاض العياذة له 011 
التَندوسؤ يّ: الأفك بالفتح: الصّرف والقلب: 
وبالكسر كل مصاروف عن وجهة اذى يحق أن يكوت 
عليه. أي فكيف: يضرفون عن الإقرار بتغرّده في الالهية 
مع إقرارهم بتفرّده فيا ذكر من الخلق والتسخيريفهو 
إذكار واستبعاذ لتركهم العمل بموجب العلم؛ وتوبيخ 
أكبخمع) 


ع 


/ وههدا المعنى جاء ايدفكون) ى سو ره » الرّوم: 100 


- والرّخرف: 87 والمنافقرن: 4: و(تؤفكون) ف الأتعام: 


.#خفروروشن: 1 وفاطر: *, والمؤمن 15 


ْ انك 


اق قا الذي ده وا إن هذًا الا اذك اذْمَيد وَأَغَائَهُ 
: 5 اقَوْمٌ احَدُون... القرقات: + 


ْ أب عَبَيْدٌة: الآفك؛ البيثان وأسوأ كدب 
أفضقة 


٠‏ الإزوشوئ. 0 0ظ لد 


١‏ الإنك ف عزوق عن اولبق الذي يق أن يكون 
: عليه. ملك قبل للوّناح العادلة 0 المهاب: المؤتفكات. 


ورجل مأفوك: مصدروف عن الحق إلى الباظل 
ت“ قخ) 
اي و 
الطباطبائي: اللإفك: عو الكلام المصتروف عن 


ين ا تح تس أن لك 6/6/7 


وجهد: ونرادهم بكونه إقكا افتراء كوئه كذيًا اختلقه 
النَىَييةُ ونسبه إلى الله سبحاله. 8:16 ) 
دوه فض :اق (/11: 18) 


- وَاذًا تثلى عَلَنهمْ امنا َيْنَاتَ قَالُوا شاهدًا إلا 
ل أذ بذ اك عََاكان يَعئِدُ أبَارْ كم وَقَالُوا مَا 


الم 
5 


هذَا الا افك مفترى... 
الفخر اليّارَئ: وهو غتتمل وجوها: 
أحدها: أن يكون المراد أن القول بالوحدائيّة (إِفْك 


30 


م 1 ويدل عليه هو أن ؛ موحد كان يقول فى حق 


المسرك: إّه يأقكَه كبا قال تعالى فى حمّهم: لِأَنفُكًا اللمة::: 


دون الله تريدُونَ» الحافات: تف وكا قالوا هم 8 


للسول: :جنا لتأفككنًا عَنْ ايينًا. ..» الأحقاف: 8 


وثاتيها: أن يكون المراذ: ما هذا إلا فك أ ألقرآ مر 


1 
افك 


إلى القرآن. 

وغل الى رفون إشسارة إل سا اق جد سن 
المسجرات. 

وعل الؤبجهين فقوله تعال: لوَقَالَ الَذِين 
كقدوا...# بذلة عن أن بقؤل: وقالوا للخق: هو أن إنكار 
التوحيد كان نختضًا بالمشركن. 

وأا انكار الترآن والمغجزات فقد كان متّفعًا عليه 
المشسركين وأهل الكناب: فقال تعالى: لوَقَالَ الّذِينَ 


كَْدُوا للحق:..4 على وجه العموم, (138) 


وعلى الأوّل يكون قوله: ل وَقَالَ الذين كفَروا للحقٌّ 
كا اهن إن هذا إلا سحو مبين...> اه امار 


البُدُوسَوئٌ: كلام مصدروف عن جهته لعدم نشة 


فافيه من التوحيد والبعث الواقع. لابق 5) 
مثلة الالوسئٌ: فت لة 
الاك 


إن الْديِنْ جا بالافكِ عضنة منكد لكشبو را 

لَكَمْ بل هو هُرْ خَيٌْ َكُمْ ككل غرئي مِنْهُمْ مَاكتّسَتَ عن 
الاثم... التو ١‏ 
أنو عتبدة: ميازه: الكذب والبعان: تقال اكسليائيت 


فكدن وأفك» | ا ى أتم. 


عبدالججار:كيق يضح فى إفكهم أن يكون خيرًا 


لو 


:امم قبحه وعظم الإثم فيه؟ 
١...‏ أوجوابنا: أن المراد يه خير نهم من خيث تالهم به من 


العم ماضيروا عليه وإن كان كذبًا قبِيحًاء فالمراد هو ماقد 


دك ناء ولذلك قال تعالى: لكل اغرئ مِمْْم خااكتست 


1 مِنَ الاثم... 4 . قذمهم وبين أن الذى ثولى كبر متهم لد 


ومعلوم أنّ هذا الصّنيع متهم كان كالشبب في تعظيم 
الّسول يل والمتصلين بعائشة؛ فصار الصّبر عليه عظيم 
التواب. ولذلك يقال الآن فيمن وى يأعل له: أثنه إذا 
ضير فله ثواب: وإذا ل المرء فلم يخرج إلى المقائلة 
على ذلك بل ضيرء فنه 0 

هله القضة نا عع إل هده الشورة تعلقيا 
بالف والدّمي اللذين بين الله تعالى عكيا في الأجنبي 
وف الرّوجات: وهي تنتمل على أحكام واداب يكن 
أن يقال: إن جميع ذلك من الخنيرات, فين تعالى أن من 


8 // العجم فى فقه لغة القرآن... ل 000 


بتوك كبير الشىء, أعظم إفا ممّن هو كالتابع؛ وبين أن 
الواخب على من يسم مثل ذلك أن لايظن صحكته من 
عرف عقته. ويؤيْده قوله: لإلؤلا د تقثو ظَنّ 
الْمُؤْمِنُونَ وَالْمَزْمِنَاتٌ اشيم خَبا...» الور 

للد 
وقئه أن الواشب في مثله الاعتاد على الشهادة, فاذا 
انتفت وجب الكف؛ وهو معق قواه: < أؤلا جَارٌ عَلَيم 
أرْْعةٍ تدَاة...4 الثور: 1 لأنَ المراد: هالا فملوا ذلك. 
.مك 


3 8 1 
الطوسي: وهو الكذب الذى قلب فيه الآمر عن 


و مهاه وأغلد الانشلاب. قا داك امو تفكات: وأفك بأفك*” 
أفكاء إذا كذّب, لل ره قلب المعق غن حقه إل باطله 0 | 


أفك: مثل كاذت. 
لانن يق 
مره مدي 0" والطعرسئ 12 لول : 


(لادكككا 


المَعْشري: الافك: أيلغ ما يكون من الكتدب. 
وال فتراء وقيل: شو البتانى تشعر طبلا حق ننعاك. 
وأعيله الأفك. وهو القلب, أنه قول مأشوك عن وديف" 


والمراة؛ ماأفك نع على غائشة, 


تحوء البيُضاويٌ (5: .)١١4‏ والنشؤ” ( 156)رو 
ه ا ماي 


اللبسابوو م :(مة. لا وأبو سيان ( 01 


لخر الؤازي: [ذكر مل التري وأضاف:] ٠:‏ 
0 5 بالقحناء, وكان الرّامون عصبة من القوم, 


ونا وصف الله تعالى ذلك الكذب بكوته إفكا. ليه 
المعروق من حال عائشة خلاف ذلك لوخوه.., [فراجم ] 
الال) 

الالوسيئ: أي بأبلم مايكون من التكذب والاقتران, 
وكثيرا ماكر بالكذب مطلقًا. وقيل : هو البيتان 


00 1 


لاتشعر به حبق يفجاك. 

وجوّز فيه فتح اطمزة والفاء: وأصله من الأفك 
بفتح فسكون؛ وهو القلب والصٌّرف لا الكقذن 
مصنروف. عن الوجد الذى يحق. والمراد به : ما أفك به 
على أن اللام فيه للعهد وجِوّز مله عل الجنس. قيل: 
فيفيد القصعر, كأكّه لا إفك إلا ذلك الافك, 

وف لفظ الجىء إشارة إلى أَتّْهم 
أنفسهم من غير أن يكون له أضل, 

الطَّباطَبائئ؛ الآنات تنشير إلى ديت الافاك؛, 


أَظْهْروه هنين عقف 
احلدلة 


وقد روى أهل التة أن المقذوفة فى قصّة الإفك هى ََ 


ابرغ 7 أهدأها متو 
لس اليه لوعن شى ع 


قِس ملك مصر إلى اتيك 


0 الروايتين جما غير أن من ادق 8 الذقك 4 للتقور 
٠‏ فيها كان راجمًا إلى بعض أهل اليلق . نا زو جه ونا 
أء ولاه ورا لوح إليه قولد تعال: و تيوق ين 
٠ [‏ دمو عَنْدَ الله عَظمر.. 4 الور : 18., وكذا مايستفاد من 


الايات 0 الحند يث كان ىد شاع إبيسهسم وأفاضوا فسهن 
مي إليه نس اليات. 


-«وللشاد سن الأنات لسع رسو بحن تع 


فشاغ الحديث بين الناس يتلقاء هذا مسن ذاك . وكان 
بعض المنافقين أو الذين فى قلوهم سرض يساعدون 
على إذاعة الحديث حيًا متهم أن تشيع الفاحشة فى الّذين 
أمنواء فأنزل الله الآيات ودافع عن نيل 101 .4م) 


فضل الله : [له يحت مستوى حول القصّة فلا حظ ] 
5-0 


انفكا 


2-002 يل سر 5 


١ن‏ إِنّهَا تَفْبِدُونَ من دُونْ اله أَرْنَانًا وَتَحلفون 
فَكَا إِنٌ الّذِينَ تَعبْدَ ون من دون اله لَاملكون لَكُمْ ررق 
قَابْتَعُوا عَنْد الله الدَزقَ وَاغَيُدْرهُ وَاشَكُدُوا لَهُ له إلئه 
العنكبوت ١:‏ 
ابن عسيّاس: تصنعون كذيا. (الطبْريّ /1؟) 
مُجاعد: معناه: تصتعون أصامًا بأيديكم. وسمّاها 
إفكًا لادعائهم أتها اطة. 
مئله قنادة, والحيَانى والسّدَئ . 


الرَمَخْشَرى: وقّرى (آفِكًا) ويه وجهان: 

أن يكون نصدوًاء نحو كذ ولعب. والأقك منفف 
مه كالكدذبي واللّعب ض أصلهيا. 

وآن يكون صف على «قمل» أى غامًا أفكاء أي د 
إفك وباطل: واشتلافهم الآفك: تسميتهم. الأوئان اغْد 
وشركاء لله أو ششقعاء إليه أو سمي الأصنام أفكا وغملهم 
لا وتمتهم خلمًا للإفك. 

قله القرطبي” (*1: 58 ونحوه التيضاويٌ (؟: 
#3 التو طبع 

الآلوست: أى وتكذيون كديا يت تفونيا أطد 
وتعرن نيا شتعاؤٌكم عند الله سبحائه: أو تعملوتها 
وتنحتوتها للافك والكذبد واللاء لام العاقبة وال فهم لم 
يعملوها لجل الكذب: وجِوَرْ أن يكون ذلك عن باب 


(5 1 ]؟) 


1 إفسلا 


(الطبرسن 1 ]ات 


أف ك/ مغ 


لمكي 

وقال بعض الأفاطل: الأظهر كون (إقُكا) مقسو لا به 
والمراد به تفس الأوثان: وجعلها كذيًا مبالغةٌ. أو الافك 
بعنى المأقوك, وهو المروف عمّا هو عليه: وإطلاقه 
على الأوثان لأتها مصنوعة, وهم جعاوتها صانمًا. [إلى 
أن قال :] 

وقرأ ابن الريازة وففيل بن ززفان: (أفكًا) بنتح 
الميزه وكسر القاء فل أئد مدر كالكزب واللعب: إد 
وصف كالحذر: وقع ضف لصدر مقدرء أي خلمًا آفكا, 
أى ذا أفك, 044 
الطباطبائيٌ: الأفك : الأ اللصغروف عن وجهه 
( 0 5) 


السافات :83 


ا 1 كا ف دن ا تريشون. 


الاافك كديا لماع ه) 
مطله الطّيْرسَي: لأنفغة) 
الفسقوي: بع اتأفكوة إفكا؟ واه و أسواً 

1 ١ الكدذب:‎ 


له اد ليْبْدىَّ (خ: هخ" ): والمخازن (5: .)1١‏ 
عطقي (أَبدَكا) مفعول لهء تقديره: أتريدون 
آَحدٌ من دون الله إفكاة وإنًا قدّم المفعرل عل الفعل 
للعناية: وقد المفعول له على المفمول بد لأنه كان الأهمٌ 
عنده أن يكافحهم بأئّهم على إفك وباطل فى شركهم. 
00 كوخ (إفكا) تله يعني أت ربدون ينه 
5؟ # فشر الافك يقولة: (اشَةٌ) من دون اله على 


/العجم فى فقه لغة القرآن... ج ؟ 


أئها إفك فى أنفستها. 

وتجوز أن يكون حال بعنى أتر يدون لد من دون 
اش افكين؟ لذ عغم 

مثله الفخر لوازي )١430:55(‏ » والبيضاري 
(530): والكيسابوري 573 04): ايو يان (/د 
ا والالوسئّ للق 
كتغل 

الطّباطبائي: أى تقصدون الة دون الله إفكا 
وافتراءٌ . إنا قدم الافك والآهة علق عنابته 
بذلك. 11/1 6 11) 


0 5 أي 
اق 6 و سوه الروتوى 


فضل الله: في ما تدعونه ها من الألوهية. و فىاثما: 
تنيرونه عوها من أوهام و قداسات و تباويل! منفنون , ” 
الكذب و الخيال. و لكن هل كرتم فى هذه الأصناء التي 5 
تعبدوتها من دون الله؟ و هل دخلتم 248 يا 5 


بين الله في قدرته, و فى حاجاتكم إليد؟ ‏ (18: 1ع 
لكي 
َل خَلُّوا عم وَذلِكَ إفكُهْة وَمَاكَانوا يذو" 
الأحقاف : 1/4 

النذاء وتترا فكو انق 

فأمًا الاك والأقك فيسنزلة قولك : الحذر والحد 
والكن اين 

وأمًا من قال : (أَفَكَهُمَ) فإنّه تبعل الماء والميم في 
موضع نصبء يفول : ذلك صدرفهم عن الأيان, وكذبهم! 
كا قال عرو جل : يو ذّكَ عَنْدُ مَنْ افك » الذاريات: 8 


أى يُصعرف عنه من صرف. دم 


للفو 


الطترئ: يقول عرّوجل : هذه الآلمة - الي ضلّت 
عن هؤٌّلاء الذين كانوا يعبدونها من دون اللهء عند ترول 
بأس الله بهم وفى خال طمعهم فسبها أن تغيثهم و 
غذلتم- هو إفكهم. يقول: شو كايهم الذي كانرا 
يكذبون وبقولون: هؤلاء الهننا. [إلى أن قال :] وأخرج 
الكلام مخرج الفعل. والمعنى المفعول به. فقيل : وذلك 
إفكهم: والمعىّ فيد : المأفوك به. لأنّ الافك نما هو فعل 
الآفك: والالحة مافزك نها. 

واختلفت القُرّاء في قراءة قوله : ظ رَذْلِكَ كيم 
فترأته عامّة فُرَاءِ الأسضار ؤ وَذْلِكٌ إفُكهُوْ» بسر 
ن الفاء وضيٌ الكاف: بالمعنى اذى ينا 


/ .وووى عن ابن عباس أنه كان نتروا اوَذْلِكَ 


آنقي) يعنى بفتح الألف والكاف, وقال : أضلهم. 


2 م الفراءة الذُول التي غلبا 5 قرام الأمضان 


فاشاء والميم ف موضم خقض. 


ومن قرأ هذه القراءة التى ذكرناها غن اين عباس 
قالهاء والميم فى موضع تضب: وذلك أنّ معنى الكلام على 
ذلك, وذلك عنرفهى عن الايان بالله. 

والصّواب من القراءة في ذلك عندنا القراءة الى 
غلبا قداء الأمضار: لاجماع الحجّة غلمها. (1؟: 5 

القَيْسيٌ: (ما) فى نوضع رفع على المظطف على 
(إفكهم). والافك: الكذب, فأصله: الانثلاب: والمعنى 
وذلك إفكهم وافاراوّفي: وذلك أ الآلمة., كذبهم 
وافتراوّهم. 

ومن قرأ اأَفَكَهُ) جعله فيلا ماضيا, واما)فى 
موضع رفع أيضًا عطف عاى (ذلك): وقيل : على المضمر 


ا ل شين ا ني مس نينت أ قن +14 


المرفوع فى (آفَكَهَمً) . ويحسن ذلك للتفرقة بالمضمر 
المضؤب يتفي فقا نقاء التأكيد. عنم 

الرمَحْصَرَيٌ: و اذْلِكَ) إشارة إلى امشناع نصعرة 
هنهم هم وضلاهم عنهم, أي وذلك إثر إفكهم الذي هو 
اتفاذهم إيَاها آةء وثمرة ركهم وافترائهم على الله 
الكدب من كوثه ذا شرقاء. 

وقُري (آفِْكْهُْ) والأقك والافك كالحذر والحذر. 

قري (وَدلِكَ آككَهُم) أى وذلك الأتماذ الذى هذا 
مره وكرثه اصبرفهم عن الحق. 

وقُرئ (أَقُكَهُه) على التشديذ للمبالغة. و (افِكَهُمْ) 


جسلهم أفكين. وَاافْكَه) :أ قوضم: الاآفك 0 
الف نا تقول: فول كااب. وذلك إفك نا كنانةا 


يفترون: أى بعطن ها كأنوا يفترون: من الزفك 1 67100). 


عثله أو الشعوف: . 

لفطب والآهذ التي ضلت عنهم هي إفكهم في 
قوه: إِنْبا تقرّيهم إلى الله زلق, 

وقراءة العامة (إفْكَهُم) بكسر الحمزة وسكون القاء. 
أي كذيبم. والافك: الكذب؛ وكذلك الأفيكة, والجمع: 
الأفائك. ورجل كاك أى 0 

وقراً ابن عباس ومجاهدء وان الرِّبَّير (وُدْلِكَ 
أَفَكهُهُ) بتتح الحمزة والفاء والكاف. على الفعل. أى 
ذلك القول صدرفهم غن التوحيد. والأفك بالفتم مصدر 
قولك: أفكه يأفكه أفكًاء أى قلبه وصيرفه عن الشى٠.‏ 

وقرا عِكْرِمُة (أفُكهم) يتشديد الفاء على التَاكيد 
والتكتير. قال أبو حناتم : يعتى قلبهم عما كانوا عليه من 


التعيز: 


وذكر المهدوي غن ابن عباس أيضًا ١افِكْيُم)‏ بالمد 
وكسر الفاء . يمعتى صارفهم. 

وعن عبدالله بن الرّيّر باختلافٍ عنه (افَكَهُذا 
المت فجاذ أن يكون أفمَلّهم, أي أصارهم إلى الإفك, 
وجاز أن يكون فاعلهم كخادعهم. ودليل قراءة العامة 
(لفكُهُم) قوله : « وَمَاكَانُوا يَفمَرُونَ» أي يكذبون. 

وقيل: إِفْحقٌ مثل أفَكَهُم. الافك والأقك كالحيذر 
زالحمد. لحي 

تحوه أبو حَيّانَ (4: 17). والآلوسئ (5577). 


الطباطبائت: والمراد بالافك: أثر الافك أو بتقدير 


نتاف ولأنا) معندرت والمكن: وذلك الفتلال اث 
إفكهم وافترائهم. 


1 وللكن أت يكون الكلام على صورئهد من غير تقدير 


ْ مضاف 5 تموّز, والاشارة إلى إهلا هم بعد تصاريف 


اليا وضلال آهتى عند ذلك : ومحضّل المعني: أن هذا 
الذى ذكزياة من عاق أنه عن حنطيقة مهم أن 
الآهة يشفعون هم ويقرّبونهم شن الله َوَسمهم الذ ىق 
أفكوه وافتروه. والكلام مسوق للتَهكُم. . )1١1-:14(‏ 


الشغراء : ١77‏ 
تجاهد: كل كذاب من الناعن , 

الصَبرَيَ 170:1 

الطبري: بعق كذاب نثات. . ٠‏ 13347 

الطّ سي #الأقاك ؛ الكذاب . ومعناء الكثير الكذب, 

والثلب للغبر سن جهة الصدق إلى الكذب. وأصله: 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ح ١‏ 


الالفلاب من المؤتفكات: وهى المنقلبات. (للاوت 
تخره الطعرميت. لام 


5 عَيّان: وهو الكثير الإفك وهو الكذب: (آئير): 
كثير الاتم. فأ فاك أثب) ضيغتا نبالغة, والمراد الكهنة, 
1 ا رغ) 
خليل ياسين: كيف قيل : ل وَأَكْمرمُة كَاذِبُونَ» 
الشعراء : 151 بعدما قضى عليهم أن كل وأحد نب 
اك والأقاك هو الكدّاب؟ 
68 د الفا كون شم ادبن يكثرون الآفك. ولايدل 
ذلك على أَتَّهم لانطقون إل بالافك: فأراد أنه هوّلة. 


الها كين قل هن يصلاق مهنم فا يتحكى عن الحقي 
3 3 
ا تابن عئاس: الكلبين أهلكهى أللّه, 
الفّوسيّ: : الأؤاك؛ الكذّاب. دبطلق ذلك م 7 ظ 


واكترهم مفترى عليه. 


ويل لكل فاك اثير. ش (المائية 


يكثر كديه أو يعظم كذبه إن كان فى خبر واحد, ككذب 


مسيلقة ل .أدضاء التبرّة: أقبءة1) 
مئله الطَير سي, لوقه 
المَمُئدى؛ كتير الكذب. (ى ؟؟١)‏ 


تحؤه العرطى” 5 الالوسيّ 0 
والطباطًاق 5-1815 .)١‏ 
البرُوسشوى: كلاقم والآأفك: كل سسعروق عن 


وجهه الذي يح أن يكون عليه 1 ]]) 
مثله 97 لاب مفحة) 


الكذابين الّذين انطلقت 5 977 ليا ننم ف 


الموقف و الكلمة؛ فهم يمارسون الكذب على أنفسبهم 


عندما يكذبون على الّاس: و يكذ بون الحقائق الي يأ 
مها الرّسلء: و ُغرون النا س بالكذب فى حركة الواقغ: 
وبتكذ يب الصّادقين, لأتهم لا يطيقون كلمة الصّدق. و 

لا أجواء الحق بعد أن أصبح الكذب عنوانًا لعخصيّاتهم 
و طابعًا لحياتهم: و من هؤلاء الآثمين الْذين عاشوا الاثم 
رد على الله و حربًا على زسله, و تكذييًا لرسالاته. في 
جائب العقيدة و التشريع؛ الويل طؤلاء فى كل ما تله 
كلمة الويبل من رفض النطهم و دعو طللاكهم: و إيحام 


بالعذاب الذي يله الله عليهم, 520006 
7 وَالْبْؤتَذَكَةَ اشزى, التجم: ممم 


: لطبي 11 9/) 
قتادة قوم لول . 


رط 

كله أن اكد (الطَبرَي 017 4لا 
2000 3ع 
أبو عبَيد عسمدة: المؤمكة: المنسوف عبار (7وز#م) 


لطّتري: يقول تعالى: والفوف بها المقلوب 
أعلاها أسفلها. وه قرية سَدُوم قوم لوط؛ أهوى اله 
فأمر جبريل طق فرفعها من الأرض الشابعة بجناحه, ثم 
أهواها مقلوبة, ا ةلم 

الصو سيّ: يمنى المنقلبة؛ وهي القي فنا أضَلاها] 
أسفلها, وأسفلها أعلاهاء افكت بهم تؤتفك اقتغفامًا. 
ومنه الإفك: الكذب, لأنه قلب المعنى عن وجهه. 


حت أن ل ا 


(أدخقل 
قله الطجز موه . ا 
المَيْيْدئٌ: أي المنقلبة. يعنى قرى قوم لوط: 


مبراام 1 ودادوما وعاموراء وسدوء!", انشفكت 


باخلياء أ أنقادت : لقب اام) 
توه العروسوى: 4 


الرْمَخْشَرِيٌ: والقرى الي انتفكت بأهلها, أنى 
القليك, وهم قوم لوط. يقال: أفكه فائتقك. وقرئ 
5 المَؤْتيكَات), 14م 


عنوة اليضاوى ١‏ ؟: 1 التتوة(نا: ١‏ «كابو 


التيسابوري (/71: 67). و الطباطباى (00113) وفضل ١‏ 


ا 3 ةوقل 


السألة الأوى: كُرئْو[الؤْتهكات». والمنهور فيه . 
أئها قُرى قوم لوط؛ لكن كانت هم مواضع التفكت فهي .. 
مؤتفكات: وعتمل أن يقال: المراد كل من اتقلبت 
مساكنه وَدْيرَث أماكنه:وهذا غنم المهلكين بالمؤتفكات». 


كمد يقول: نات قاذ وفلان: وكل هن كان من أطاهه .. 


وأشكاهم, 

المسألة الثّانية: (آهوئ). أي أهواها معنى أستطهاء 
فقيل: أهواها من اطوى إلى الأرضء من حيث حملها 
جبريلنقة على جناحه. © قلبها. 

وقيل: كانت عمارتهم مرتفمة فأصواها بالرّازلة 
وضعل عالنها سافليا: 

المسألة الثالئة: قوله تعالى: طوَالِيؤٌتفكد اهزى » 
على ماقلت. كقول القائل: والمنقاية قَلَبهاء وقَلْبٍ المنقلب 


تحصيل الحاصل, 

نقول: لبس ممتاء المتقلبة ما انقليت بنفسها بل الله 

المسألة الوّابمة: ما الدكئة فى اخيتصاص الم ؤْتفكة 
باهم الموضع فى الذكر: وقال فى غاد و تمود. وقوم نوج 
باسم القوم؟ 

نقول: الجواب عنه من وجهين: 

أحدفما؛ أنّ وذ اسم الموضع فذكر غاذا باسم 
القوم. وود باسم الموضع: وقوم توح باسم القوم. 
والمؤتفكة باسسر الموضم, ليعلم أن القوم لايكنهم ضون 


: .أماكنهم عن عذاب الله تعالى, ولا الموضع يحسن القوم 
عفان فى العادة تار يُقَوّى الشاكن يذب عن 
كته وأخرى يُقَوّى المسكن قيرد عن ساكته 


وعذاب الله لامينعه مائع. وهذا المعنى حصل للمؤمدين في 


ا إحدافيا: قوله يعالى: وزذكت يدي اناس 


2 عَكُمْ...» الفدم: .٠١‏ وقوله تعالى: لَوَظَنُوا أَمكُمْ 


ان اااي م 


غاتعتوع حَضْوتو ومن الله المضر: ؟. فني الأوّل م يقدر 
الشاكن على حفظ مسكنه: وفي الثاني لم يو الحصن على 


اشاقن 

والوجيه الثالى: هو أن عاذ و قود وقوم نوج: كان 
ادرف نتقدمًا, وأنا كنت كانت قِد وفيت ولحكن أمرهم 
كان مشنهورًا متواترًا. وقوم لوط كانت مساكتهم وآثار 
الانتلاب فنها ظاهرة. فذكر الأظهر من الأمرين لي كل 
قوم. (وكبغ)) 


)١(‏ وى قاموس الككتاب المفاس: صبوعير و عصيوده 


وسدوم: 


15 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 
الغر طبيى: يعني مدائن قوم لوط ماي التفكت بهم؛ 
أي انقلبت: وصار عاليها سافلها. يقال: أفكته, أى قلبته 
وصارفته, ا 11 
أبو حَيان: والؤتفكة هى مدائن قوم لوط بإجماع 
من المفسّرين: وتيت بذلك لأمها القلبيت. ومنة الافك, 


له قلب الحو كزيًا. أفكه فاقتفك, 
فين وعضمل أن براه بالمؤفكة قبل هنا اتقلبت 
يسا كته وديرت أماكله لاا) 


نا 7" ومثلد الالوسئّ (/41 1/). 

الطريحي؛ قيل: هي القّرى القي التفكت بأهلها, 
أي انقلبت: وهم قوم لوظ: 

و (أهوى) أى رفعها إلى الكباء على جناح جبرئيل 

ثم أعوى بها إلى الأرض, أي أسقطها. 


وقيل: الموؤتفكة: اللصدرة: ا 4 قِوَلٍ 0 


أميرالمؤمنين على طية: ويا أهل المؤتفكة باجند المرأة. 
وأتباع الببيمة [إلى أن قال:] هنتم على لسان سبعين 
نبنا». 

إن رسول افْووقة أخبرنى أن جير ثيل الكل أخبره. 
أنه طوى له الأرض فرأى البصيرة أقرب الأرضين من 
الماء وأبعدها عن التباء. وفيا تسسة أعماز القت والدام 
العضال: المقير فيها يذئب والخارح منبا برحمة. وقد 
التفكت بأعلها مرّتين وعلى الله الثالئة, وثقام الثالئة فى 
الدجعية. 

ولي المخبر: «البصصرة إحدى المؤتفكات» يمن أثّا 
غرقت ملاتين فشكه خرقها بالقلانها. (0:؟5؟) 
الخُصطْفُويٌ: والمؤتفكات: هذه الكلمة مفردهٌ قد 


7 00 هذا هى الأتصراف عن الحق وة 
الباطل: وتأتيث الكلمة باغجار التفس أو البلدة أو الملّة. 


ذكرت فى أي و اعدف وجمما قد ذكرت فى آربدين: 
َأ يتم م نَأ الِينَ من قيلهم قوم لوح ا 
وَقُودُ وُلَوْمٍ رهم وَأضْحَابٍ دين وَالْمُؤْتَبجا : 
م َم وُسْلهُمْ . بِالبثئّاتِ...» التوبة: 7/٠١‏ 
وجا فِرْعَوْنَ وَمَنْ فَبْلَهُ رَالمُؤْتَنَكَاتُ 


بالخاطثة...» الحاقة. + 


َْوَقَوْمَ توح ين قبل نم كَاموا م هُمْ ألم وََطْفَى * 
وَالتَرْتلكة اهرى...» التجم: 67 8 

والائتفاك غند أهل العربيّة: الانقلاب, كقريات قوم 
لوظط الني التفكت بأهلهاء أي انقليت. 
وقيل: المؤتفكات: المان الت قلبها الله على قوم 


0 مدل 


+ ]فالمؤهك: تن أغد الآفك طرق لد والأهد بذ 
قلب الحق إلى 


فهذه الكلمة إما صفة التفوس: أي التفوس 
المضتزقة أو الملل العادلة غن الحقّ والمنقبة عن مجارى 
الفطرة الأصاية لني خلقها الله تعان لقنا أو عدقة 
للمدن والبلاد المتقلة بالبلاء والهلاك والمخسف والغرق 
وغيرهاء أو اللاد المنقلبة إلى الفساد والباطل والكفر 
والطغيان باعتبار أهلها. 

ثم إن مذن لوط من المصاديق الواضخة هذه الكلمة, 
سواء أي بها التفوس أو أنية بها البلاد. لامحرافهم 
الكائل عن الفظرة الخليمة. 

«فَلتَا جاه أَمْدَنَا جَعَلْنا غعَالَا سَافِلهَا...+ هود 
"ل هذه الآية باعتبار مدينتهم, 


دوَلُوطًا إذ قَالَ لِقَرْيِهِ إِنَكُمْ لََأنُونَ الْفَاحِقَةَ 
ماسبَفَكُمْ بهيا مِنْ أحَدِ مْنَ الْعَالمِين» المسكبوت: 18 
باعتبار افوس وأصحاب لوط المتحرفين عن الحقيقة. 

المراضدا'! المؤتفكة: قيل: كأن مقرب سلمية 
بالنّاء: مدينة مُدعى المؤتفكة, انقلبت بأهلها فلم يسلم 
متها إلا مائة نفس خرجوا عا جنا كنم انه بسيتء 
كيك سم الى ينوا فيها منازطم «سلم مائة». 
فقال الثامن: ملي 

وقد جاء عن علا أنه قال فى ذم البععرة: «يا 
أهل المؤتفكة انتدكت بأهلها ثلانا وعلى الله الرَابعة». 
وهذا يدل عل أَنّ الانتفاك: الانقلاب. 

وقيل: إن المراد بالمؤتفكة مدائن قوم لوط. 

هذا الكلام يدل على أن هذه الكلمة ضفة لا أسم 


وكتي التارين 


التكرين: 15, وإذا أشرقت لثمن عل الأرضن:. | 
دخل لوط إلى شوغرء فأمظر اليب على سَدوم وعَمورّة ‏ 
كينا وناوا معد الك من اشام وقلب شلك الملدث ٠.‏ 


وكلّ الدائر 
ول" بعك أن يكتون ال ماد 05 5-0 
الآبات الشابقة 


أت نا الذينَ من قَنِلهم... وَالْمسْؤْ تَفْكَاتِ» التوية ٠١‏ 
دِوَالْمُوْتَفكَةَ أفرى...» التَجم: 017 رَجَاءَ فِرْعَوْنُ 


وَمْنْ قله وَالْمْوْتَفكَاتٌ بِالْحاطتة» الحاقة:7:1.6م) 


ذكرت فى مقابل القوس المتحولة والأقوام ا 1 


أفك/ة6ةغ 
المُوْتَقْكات 
١‏ -آل بَأتهِمْ تا الذينَ من قَيْلِهمْ قَوْم وح 0 
ويد وَقَوْم إنزهير وَأَضْحَابِ مذي وَالعُؤْتيكاتٍ 
5 شه بالئتتات تَاكَانَ الله ليَظْلِمَهُمْ وَلَكْنْ كَانّوا 
نْنْسَهُمْ يَظلِكُونَ. التوبة: ٠/١‏ 
افششن: مي ثلاث قريات لقوم لوط؛ ولذلك جمعها 
زالالت والقام 
5003 لومي 1-6 
قتادّة: قوم لوط انقلبت بهم أرضهم: فجعل غاليها 
ناهلها: الطَبْري 1١‏ /11/7) 


مثليه أبو عد ل 5 :١[‏ اه والفشر الرازي 11 


06 


ش الإمام الصَادق ناه ؛ أولتك قوم لوط؛ ايتفكت 


١‏ اغليه: انقلبت علبهم. |العروسئ 


“سكو فصل أله (138:31) 
1 قاتل: المؤهكات: المكذبات. (التعدئ 1/5 1) 


القداءء يقال: إنها قريات قوم لوط وهرد وصالم. 


ويقال: إنْبم أسعاب لوط خاصّة. جمعوا بالتاء فلى 
0 3 دِوَالمُوٌ 


ا لالض 


و تفكة اشزى.. 4 الجن 2 وكا 
جف إذ قيل: «الؤتيكاتٍ أتتهم...» على الشيع 


٠‏ والطوائف. كبا قيل: قتلت القدّبكات, تسبوا إلى رئيسهم 


ابي دبك (:63غ) 
الطّبَريٌ: [نقل قول قتادة تم قال:] 
فإن قال قائل: فإن كان عنى بالمؤتفكات قوم لوط: 
فكيف قيل: المؤتفكات: فجيعت وم توحد؟ 


41 /امعجم في فقه لقة القرآن... ح ؟ 
قيل: إنها كانت قريات ثلانًاء فجمعت لذلك: ولذلك 
معت بالتاء على قول الله: والح ؤْتَفكة أشزى» 
للحم 87: مان 
الهروى: يعني مدائن آل لوطءاستفكت بهم 
الأرض: أى انقليت: الواحدة: نوقفكة, وهو اقول 


<زالةؤْتفكة أفزى» (1مه) 
الواخدئ: معن الائنفاك: الانقلاب: أفكعه 


فانتفك, أى قلبتد فانقلب, والمؤتفكات صفة للقرى التى 
التفكت بأهلها. فجعل أعلاها أسفلها (أبو حتان 0: 45 
السَيْمْدىٌ: قريات قوم لوط أهلكت: فجمل غاليها 


سافلها وأنطروا عليها حجارةٌ من سجّيلء والمعنى 

ةم ” 
ب/الكثلاب: مل عل لبه أسفل بالمنسف. والمراد نهآ 

95 7 يات قوم لوط بقلا. فالانتفاك على حقيقته, فائها 
7 و صار عاليها سافلها وأمطر من فيها حجارة 


اتتفكت بهم أي انقليت, 


توه البِيُضاويّ [1: 7), وَالرُوسَويٌ ل اك 


بلاطا لك لكلا 


الَظْشَري: اموشكاتة: عدائن لات 


قريات قوم لوط و هود و صام؛ والتفاكين انتلاب 
أحواخنٌ عن الخير إلى الْمّب فلك 

ابن عَطَيّة: المؤتفكات: أهل القرى الأريعة. وقيل: 
الشتبعة اأذين بعت إلبهم لوط اللا: ومعنى (او تَفَكّاتَ) 
المنصرفات والمنقلبات. أفكت فاتفكت, لأنبسا عل 
أغالها اسفلها: وقد جاءت فى القرآن مفردءً تدل على 


ا جمعء ومن هذه اللفظلة قول هران بن خيطان: - 


استشهد يشعره ] , 

ومنه يقال للرّع: مؤتفكة, لتصيرّفها. ومنه: أن 
يُؤْفَكُونَ» المائدة: 76 الشوبة: ٠‏ المنكيوت: 1 
الزخرف: /ال المتافقون: 4 


والإفك: صيرف القول من الحقّ إلى الكذب. 
وعءبان) 
القوطبية قيل: يراد به قنوم لوطءلأنٌ أرضهم 
افكت عي أى انقلبت, 
وقيل: المؤتفكات: كل من أهلك. كما يقال: أنقلبت 
عليهم اللانيا. [إلى أن قال:] وقوله تعالل فى موضع آخر: 


(وَالخ تفكة) عل طريق المسى: بكم 
التيسايو رئ: الاثتفاك: الانقلاب: ميت مدالنهم 
بذلك. لأن الله تعالى قلبها عليهم, 
ويمكن أن يراد بالمؤتفكات الّاس, لاتقلاب أحواطم 
من الخير إلى الشرٌ, ( كبلق 


الالوسسئ: جمع مؤّتفكة من الائتناك وهر 


من سبئّيل. وما قريات المكدبين المتمرّدين مطقًا 
فالائتفاك مجمازعن انقلاب حاطا من المنير إلى ال على 
طريق الاستعارة. [م استشهد بشعر] (١1و18)‏ 

تحوه ريد رضا ,)015:1١(‏ والمراغي :٠١(‏ 
68 


محمد حستين مخلوف: أى أصحاب قرى قوم 


لوط للجلا لقي خلبت أعالها أسافلها من الاتفاك: وهو 
الاتقلاب ببعل أعلى الشّىء أسفل بالمنسف. يقال: أقَمّه 
يأفْكه, إذا قله رأمًا 0 لحكي 


111111تخ م امم اا ات ب 


الوجوه والتظائر 

الدّامغانت؛ الافك: على سبعة أوجه: الكذب: 
عنادة الأصنام, ادّعاء الولد لله تعالل, قذف المصنات: 
القّرف. التقليب, الشحر: 

فوجه متها: الإفك يعى الكذبء: قوله 0 
دْوَقَالَ الذين كَنَدُوا دين أمْنوا لَوْكَانَ خَيَْا ما سَبَقُونا 
اليد وَذْ 4 يَهْتَدُوا به فَسَيَفُولُونَ هذا فك 4 
الأحتاف: .1١‏ بقول: كذب تقادم: نظيرها فنها: 
ذَرَذْلِكَ ِنْكْهُمْ..» الأحقاف: 18 ووه كثير, 

والوجه الثانى: عبادة الأصناء: قوله تعالى؛ إذ قَالَ 
لأبيه وَقَوْمِهِ اذا تَعْئِدُونَ © أَئِفْكًا اله دون الله 


تريدوث. .4 الصّاقات؛ ان ا بع عاد اغة الاق ْ 


الله وتحوه كثير, ا 

اتج الثالت: ادعاء || للد ةيحان غال لله تماك: 
ألا ايم ين إفكي: نَيِنُولُونَ * ولد اله وَائمَ 
لكاذيونَ 4 الصّافات: 381 ؟18. 

والوجد الرَابع: ِف الفضنات: قولة تعال: إن 
لذِينَ جَارٌ بالامك...» الثور: 1١‏ يغبي بهثان عائشة. 

والوجه الخامس: الصّرف. قوله تعالى: ل يُوْفَك عَلْهُ 
مَنْ أفاق...» الذّاريات: 4, كقوله تعالى: طلِتافِكَنًا عَنْ 
ايلينا...» الأحقاف: 7+ أي لتمعرفنا. 

الله التعاس: الشقلت: قشولة: حفالن: 
ؤَرَالْئزْئَيَكَةَ أهزى...4 التجم: 87: كقوله تعال: 
د وَالْعر تن يقث اناي 4 الحاقة: ف 

والوجه السّابح: الشحر. قوله شعال: ل فَإِذَآا هئ 
نَائْكُ غابافكون...» الشعراء::40. ومأفوكهم 


بكر هم لفن 
مثله الفيروزايادى. (بصائر ذوى التمسيز 7 1 1) 


الأصول اللغويّة 
١-الأصل‏ في الإفك هو قلب الشيء الحسوس عما 
هو غليه: ثم غلب استماله فى المعنويّات؛ فيقال: هو 
المّعرف عن الحقّ وغن الخير. وقد يطلق على نفس 
الكذب والاثم: لأنهما مقلوبان و معدولان غن الحسق 
والصّدق؛ يقال: أفكه عن الأمر: صعرفه عنه بالإفك؛ أي 


بالكذب: فهر أفاك وذاك أفيك: وإن قبل الافك وهو 


1 نان قزمت ختتلد ووايها- فو نافولد: ومته ايطًا 


: قولحه. ربخ مؤتفكة, هي الي عدلت عن جهة هبويها. 


فتجي] الترات وى قتارة: والمؤتفكة أيضًا: : بار قيلت 


: “أقلها: 5 أقواء نادت م يادت. ارظن مأفوكة: حى 
0 لقاعم عنا الفيث فأملت:؛ إذ كانت خهبة لكا 


مرفت عن الخصب إلى الجدب. 

الدع كاد هذا لآم نكس عل ننائن تنقائيب 
هذه المادّة؛ يقال من «دفأه: كفأت الإناء. أي قلبته. 
وكفأت القوم: أرادوا وجِهًا فر فتهم غنه إلى غير 
ومن مادة «ودف» يقال: إف لأخفى ركف فلان: أى 
جوزه وميله. والوكف: الاثم يقال: وَكْفَ الرّجلء إذا أثم. 

دويازى الإفك عن الكذب فى كونه أ وق 
كالافتراء على الله و رسوله وكتابه وكقدف الحصتات. 
وهو كذب يشوبه مكر و خديعة؛ ويتمتل بفعل عر إل 
الأضلال والوقيمة, فهو صعرف عن الخير لاعن حقيقة 

فقيل: 


:- و يسوخ الكذب فى مواضع معدرذة كا فى 
ماجاء فى حديث زعاية للمصاحيّة. ولايتى هذا إفكًا 


لد لابراد به الوقيعة السينة. 


الاستعمال القرالى 
١م‏ نخرج معتى الإفك غن إطار الصّرف والقلب 
ق 1 ل الاتماك القراي ينا هر لاز ل ولاق عن 
على الرّعَمٍ من أن أسلوب القران يؤثر تا را الفا فى 
معانى الألفاظ ونتقطباعو الشياى فى أغلب الأضان, 
وقد ورد هذا الممنى فى القرآن فى أمور: 


الأوّل: الشرف و القدب:” : 
أ-الشرق غن لمان يالا متت 
-١‏ «يْخرِجٌ الحيّ بن المَيّتِ وَمخْرِجُ الْمَيْتِ مِنَ 


ور 8 ووه 


الحيّ 0 ال فَان تَؤقَكونَ» 0 3 
مَنْ يَبدرًا الْخَأْقَ ثم يُعِدهُ كّلٍ انه يبد 


ع عام 0 عرو 
الْحَاق ثم يُعِيدُه قا تُرفَكونَ» يونس: 51 
“د هل بن َي عياف : يركخ الشسهناء 


دَالَوَسَنَ لاله إلا مو فاق توف > فاط م 

طذْلِكُم الله رَبكُمْ خَاِقُ كل تئر لا إله إلا هو 

فأ تُْفَكُونَ» المؤمن: 371 

ل خَلْقْ الكَئْوَاتِ وَالَوْضٌ 
سَخْر الشّمْس وَالْقَمَر لَبعُولنٌ اه فاق يُؤتَكُرن» 

العمتكبوت: 13 

3 دكين َال فخ 2 نه لَيَقْركة اذ نَأ 0 


7س سم يس صصص سوم س77ستس707777س9_ب777770ب7ااببا7676767ر67ر62 116126162 للست 


يُؤفكونَ» الزخرف: لالم 
رخاس لمعه قن ريغي ١‏ 

- + كذلك يؤْفَكَ الْذِينَ كانوا بايَاتٍ الله 

حدر ن» المؤمن : 1 


ويلاحظ أوَلَ: أن الآآيات الست الأولى تسرد بدائع 
خلق اللهء مئل إخراج الميّت من الحيّ والح من الميّثء 
وبدء الخلق وإعادثه, وخلق الثّاس ورزقهم: وخلق 
التماوات والأرض والشّمس والقعر فى سياق واحده 
لايشك فيا ذوالت ألها من خلق الله ينتهى بنسق 
واحد بقوله: لقان :نكر ٍ 0 يُوفَكُونْ4. 
وهواسوؤال عن سيل الشبكيت و التوبيخ, أى أن ل هذه 
هام علق فسن دون رن فق تقلبون الأمرو 


'تحرفون عن الحق؟ 


ؤثاقاء متا شياق الأحين 187 (1) نايا تدان 


قو ؤوَلَيْنْ شَالتثة مَنّْ حَلَقْ. -» وتنتهيان بسقوله: 


مع لل قر 


ليون لله فق ُؤْفَكون» .وى هذا الشياق تبكيت 
شبد من شار 

ويلحظ فيهما فرق آخر وهو أتَّهيا خطاب الرّسول 
دون المشركين اين عجر غنهم بضمير الفية (سَأَليك) 
و(يُؤفكون) تحقيرًا هم, كأ ن المتطاب لايليق بهم. 

وثَالثًا: تتح الأية (6) منمًا خاضًا: فهي تشير إلى 
لله عخيرةً عند بنوله: هذْلكُمُ اله ريكٌة4, وتحوها الأول 
د للهُ). وهذا الشياق أجلى فى توخيد الب تعال 
تيلم 

وزَابمًا: وأا الآية (0) فليسن فيا غطاب 
للمشركين أصلا: هِ كَذْلِك يُؤْفَكَ الّذِين كَانُوا ِايّاتِ الله 
يَتِحَدُونَ4. وقد اجتمع فيها الآفك مع الجبحد. وهو أبلغ 


آذ 1 1 1 1 1 ا ا ا 0 


فى التوييخ والتقريع: 
وخانمًا: جاء الفعغل 58 المجميع مصيغة الجهرل؛ 
إشعاوا بأنَ إنكار البويية أمر خلاف الطبيعة, وصدرف 
الثّاس عنها ضارف عل خلاف فطرتهم: فهم مأفوكون 
عنها قسرًاء وقلويهم مقلوبة, وإلا فالتوحيد هو مقتضى 
نطرة الله التى قطَرَ اناس عليها كما جاء في القرآن. 
واساو خا جاءت هذه الآيات الذالة سان الشدة 
والصّلابة في الشور المكّية؛ متناسقة للحال فى مكة؛ حيث 
هده الصراع الذى كان دائرًا بين التوحد و" الشمرك 
وبح البنلمن وامضركين. خول عبادة اه والالحة. 


4 2 فين ذع ظ ايا به 
وسابقا جاد أن اقآن فكي اام القاءق 


الجْنيخ: مخ أت ضاق الثرات [أذضا خا جاجع 


ندوئ فاء: وهذا أيضًا لون أغو هرف ]ل شل يق 
علبي كما ستفاد من فاء التفر بع أي فكي تنكرون 


توحيد الله مع هذا الوضوم؟ 


م دلو والعاء ملت النخفان 2# نكم لى فول 5 


فر 


ملف * يُوْفَكُ عند مَنْ افك »> 


ج ‏ الضرف عن الحقّ نحو ألوهيّة المسيع . 
ه- «أنظر كبن يبن لَهُد الآباتٍ © انظر آى ٠‏ 


اتكرة» 


عون شا ون لق ا او 


0 1 


وا يََقعن» 


7 2 57 متيو على الين سوق 


الذاربات: لا ة: كوا هذ فك مُبِين» 


المائدة 6 0 


٠‏ - وِيْضَاهِونَ قل الِّينَ عدوا من قبل قَائَلهم 
بم 0غ اياج يقاداع 2 
امدق يُأفكرن» الريةة + 


ه-الضرف عن الالهة: 

١‏ - الوا أجنْنا لتَأفِكنًا عَنْ انا فنا ينا 
تَعرُنًا إنْ كُنْتَ مح الصّادِقِين4 الأحقاف:7١‏ 

ويلاحظ أن النعل فى هناد الذنات انما جاء فييك 
ما يناد آنقاء سوى الآية الأخيرة فقد جاء فيها معلومًا. 
وهو من قول المشركين دون الله ومن البديى خسم 
لامتلكون تلك البلاغة التي لوحظت فى خطاب اله 


تعالى. 


70 يُْيِمْ الْمُجْرمُونٌ م عا لَبعُوا غَيدَ سَاعَة كَدَلِكَ 
الرّوم: 38 

ل 01 ل 21 
؟ همال هقَدرٌ فاحد رهم قائلهم انه انى 

يو قكون » المنافقرن: 4 
0 ل لو ل “الها نيالك ماس ع 
مان الذين جَاوٌ الال عُضبة منْكم... لؤلا آذ 
الثور:: 31 ١‏ 

؛ ؤوقان الْذين كَنَروا إن هذا الا افك 


افْمَايةُ» الفرقان: غ 


هظوَقَانوا ماهدًا الاافك تفترى» سسا *) 


1 ؤواذمَتدُرابه فسَيعُولُونَ هذا افك قدم» 
الأسشاف: ا 


222 ن الله ثانا و تْلعُونَ 
المدكبرت: ١7‏ 


انك 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


سال 3" 3 


4 طَائِفُكًا ههه دون الله تُريدُونَ» الصّاقات:3م 
- آلا انم من افكيم ليَفُولُونَ + رَلَدَ الله اتيم 
لَكَادنونَ» الضّاات: ١5,3161‏ 
٠‏ ظبل ضَلُوا عَدْد ع وَذْلِكَ إفُكهُمْ وضاكائوا 
21 يُدَدررن» الأحقاف: 8 ؟ 
١١‏ طهل أَنَبِنكُْ عَلى من تَنَرَلٌ التَيَاطِين + 
وَل عَلى كل فاك أنير» الشعراء: 7181 91 
: َيل ِكل َك أن لمم هد يسْمع آيَاتِ الله تثلى 


عليه ميْصِرٌ مستكيا4 2 2 الجائية: “ 
وبلاحظ أُوَلَا: أن للافك عدرة مترادفات فى 
التران) هى ؛ 


١‏ الكذب: وهو كثر فيك 


. والافتراء, وهو يلي الكذب في الكثرة, والإفك‎ - ١ 


ثم المخوضءومله قوله تعالى: 4 يَوْمَتِذ 
للمُكدَبينَ © 11 الذينٌ هُمْ فى حَؤْض يَلعَبُونَ» الطور: .1١‏ 
34 

؛ - والبهنان. ومنه: ايكون كنا أن كَل ذا 
سَبِحَائكَ هذا مُنْتَانٌ عَظبي4 النور: 15. 


00 ومنه: 
2-06 0 ل 02 : 
«إن تتبكون ا ا الظَنٌ وان 0 الا عخرصونة 
الأنغاء: 0 
امو له مِنّ الأؤثانٍ 


والتقوّل. ومنه: «وَلَوْ تفؤل عَلَيئًا بَغض 
الأقاريل « لَأَحَذْنَا مل ياكيبين» الحاقة: 16,65 


4 والاختلاق: وهو قولد تعالى: لمَاسَيفتا هذا في 
اليل الأخِرَةإنْ هذ إلا الاق ض: ٠,‏ 

5 - واليضة: قى قوله: كما أنْرَنًا عَلَ 
الحتتيمين * الذي جَقلوا الْقُرَانَ عضين» المجر: 
اق 

:سوا نيد وقول« وَلْقَافَصَلَتٍ العير قال 
بُوهُمْ | إن لاجد ريج يُوشف لولا أنْ َفسَدُونٍ يوسف: 
5 

وأقسرب هذه المرادفات إلى الإفك في وحدة 
الموضوع هو الخوض, ومنه الحديث عن امجرمين يوم 
القيامة قوله: «وَكنًا تَخْوضٌ مه الْخَائِضينَ4 المدثر: 


46 ونظيره: و يقْسِمٌ اللمجرمُون مَالبنُوا غير شاءَةٍ 
كَذْلِكَ كانوا يُوْفَكنٌ» الروم: 66, 


ظ دفي التحذير عن مخالطة المنافقين قال: « قلا تعدو 
ميم < خقى عَخُوضُوا فى حدِيبٍ ارو النساء: 0 
ونظيره :ؤم ةَالدَدُوٌنَا حْدَرْهُمْ قَائَلهُهُ لله أن 
وْفَكُونَ» المنافقون: 1. 

وفال فى المكذبين: وَل : مَوْطدٍ لِلَفَكَدْبينَ 
لذي مم فى شوْضِ يَلْعَثونَ 4 الطور: ١ل‏ و نظيره 
ف الإفك قوله: أل إن من إفكيخ ليَقْرلُونَ » رَلَدَ اله 
ا لكاذبُونّ4 الصّافات: .18١‏ 365 

زثانيًا: ورد الافك موصوقا داممّا كالبيتان. ولم يرد 
صفة كبا فى الافتراء؛ فقد وصف بالابانة في قوله: (إفك 
ع وبالافتراء في قولد: (إفكَ مفترى) وبالقدم فى 
قوله: (إفك قُدِعم): وبالاثم فى قوله: (أفالكٌ آنيي») 


3-5 ِ 8 
وامًا الكذب كعد ورد موضوقًا 3 وَعنَقة سانة 


1 مل 


أخرى؛ فن الأول قوله تعالى: «َآلْمْكَدَبِينَ الصَالْينَ4 
الواقعة: 47. ومن الثانى قوله: لاون الْمكَدَبُون» 
الواقعة: 51 

ولع الكت فيه هو أن الافك في الأصل الصدرف 
والثك. فيرصف بالاقتزاء والكذب: وقد يستسل 
فه. وأنًا الكذب فهو مستعمل فى معناه؛ فيقع صفة و 
نوضوقًاء عل أن الافك هر التلب القبيم: فيبغي أن 
يوصف بالبيان ونحره تأ كيدا لعناء الأصلق: 


الثّالت: الانقلاب: 


وو يك مسي 1 # 
١‏ #وَالمُو تفكة اطوى # ففَشمها ما غشى » 


التحب: وم 


اد .قوم سوج وَعَادٍ وَمُود وَقَوْم إنلزهم ‏ 


وَأَضْحَابٍ 00 : وَالْمُوْتَنِكَات» 


* هْوَجَاءْ فِدْعَزن رمن فَبْلَهُ وَالْمُوْتهِكَاتَ ءظ 


الحاقة: ؟ 
وبلاحظ أُوَلَا: أن كلمة (الْمَؤْتَفِكَة) فى الآية الأول 
وردت مفردةٌ خلامًا للآّتين التاليعينء مما يشعر بتمدد 
القُرئ المنقلية. وقد اختلفوا في عد دها؛ فقيل: هي ثلات 
قرّى, وقيل: أربع: وقيل: نسع. وهذا الاختلاف مرده - 
فضلة عن اختلاف الدوايات - إلى أنّ (الْوْتَيْكَات) 
وني لما مؤدّث سالم. ومن جموح القلة التي يستراوح 
عددها من ثلاث إن تسع. 
ونائيًا: أجع المفثرؤن قاطة عل أن هذه 
المؤتفكات نخصٌّ قوم لوط دون شيرهم: فقد استعرض 
القرآن أحوال الأّمم الشابقة تحذيرًا للأمم اللاسقة؛ 


القوية 0948 


تسق الاية الول قوله: ونه هلك غَادًا الأرل + 
وَموْدَاقَمَاائْق » َقَوْمَنُوع من قبِلٌ» النجم: 06 
وسبق الآية الثّالئة قوله: ‏ كَدْبَتٌ مُودُ وَعَادُ بِالْقَارعَة »4 
الحاقة؛ غ, : 00 واعمود 
وقوم نوح فى الآيدين ن الأولييةا و سبق الؤتفكات ذكر 
درو وفانق افا دوذ دياق على اكرعوم يتنا 
فى الآيشين. 

وقد ورد ف الثّانية -إضافة إلى الأقوام الّلاثة - ذ كر 
قوم إبراهم و أصعاب: مدين, فهى مم أربع شاب 
متفاوتة؛ إحداها: حقبة نوح و قومه. وهى فثرة ضاربة 


5 قَ القدم: 


والثائية: حُتبة إبراهير و لوط؛ وهي تعتير متقدّمة 


1 بالنبد| إلى الأجيال الياقية 


: راف قر اق فر لوقا لووقا عقون 


والذابعة: حقبة موسى و شعيب وقومهماء وهىي فترة 
متآخرة إذا ما قبست بما سبقتها. وم تذكر هذه السقب 
يحسب ترتيها الزمى في الأيات الثلاث. 

وثالنًا: اختلف المفسشرون في المؤتفكة واكؤئفكات» 
أهى 5 و أقراء أم قدى و مدائن؟ وما قاله أبو حَّان 
حول إجماعهم على أَنّها مدائن قوم لوط: ليس يسديد. 
سباق الآبات الثلاث يحتمل الوجهين: فقد سبق الآية 
الأولى قوله: ؤَدَقَوم وح من قبل لتم كانُوا هم أظم 
وأطنفى» التجم: 87 
لَوَالْمُؤْتَفكَةٌ أفوى». فالمؤتفكة عطف على (قَوْمٌ 
ُوع) ؛ فالتقد ير: «اوقوم المؤتفكة). وسبق االمْؤتفكات) 


يعقية مباشرة قوله: 


5 //المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
مباضرة فى الثانية قوله: (وَأطحاب مَدَيَن): فتقدير 
الكلام: «وأصحاب المؤتفكات», وأنّا الثّالئة فلا يبال 
للتقد ير قيهاء إذ لايسبقها شىء من هذا القبيلء بل سيقها 
امت علم هو افرعون/ء فالمؤتفكات فبها اسم أبعنًا 
معطوف على ذلك الامم. خلاقًا للآيعين المتقدمتين, 
فاللفظان فيهيا صنة, 

ولكتا نرجّح الرّأي الكانى القائل يأنها مُدّى و 
مدائن؛ لأنّ لفظها يدل على معناها. فهي الت انقلبت 
بأحلها فعلًا. فلا يمتاح إلى تقدير كالرأي الدوّل. 


الزابع: الشّحرء 
ا« أن آلي عهاك فإِذَا مِئ تلقك.نا 
يَفْكُون» 
ادلقالق شرل شهناة ثباذا عن تلق فنا 
يَأفِكُونٌ» الشمراء: هغ 
وبلاعظ أن هذا المعنى موافق تامًا للمعتى اللغوي) 
فإن الشحر قلبٌ للحقيقة وإبراز غير الواقم, وتويةٌ على 
الأبضارء قترى الصّغير كيرا و الجياد حرا وهكذا. 


الأغراق: /ا,ا ١‏ 


“ألفاظ. ع مدّات مكّيّة. فى سورة واحدة مكيّة 


أل ؟:؟ أقلث ١١١‏ الأنلين 1:49 


ابن أسحاق: الأفرل: الذعانة تال يه عه لقي 


النجم يأفل ويافل نوك َمل إقاغاب. 


اطرق7 * 
تأقل الو ا . 


... والأتق: أفيلة. [تم#استشهد بشعر] 


ار 


الايد التعس 


وإذا استق اللقاح فى قرار الرّجِم قيل: 0 
هي التي حتلت. ويقولون لبوءة .. 


والآفل لى هذا المعتى! 


آفل وآفلة. إذا علث. : 


والأفيل: الفصيل: ونين : الآفال. 5 العفيق” 

لمم 
الا صمّعيٌ: الأفيل زن الابل]: اين تشعة أعتير اف . 

انة, (أبو ويه 1336 


8 ثّّ 0 26 
الأفيل: أبن الخاض وابن اللبون؛ الأنق: افيلة. فإذا . 


ازتفع عن ذلك قليس با بأفيل. [#استشهد 0 


“ابو وَيْد: الأفيل: الأفتامى الإبل: 


1 الأقيل+ الف من الاربل. 
أفل الوَجلء إذا نشط؛ فهو أفل. 
زكري 36 


)٠56( 


( الف :110/71] 


5 5 عُبَئْدٍ واحد الأفال بئات الفاس: اقفيل: 


(أيق ننظور: 18:13 
آبى الشكيت: إذا طلع القمر قيل: قد برّغ: فنإذا 
غاب قيل: قد أفل. ) 
5 أبو الْهيقَم: قد أفلت المرَضِعْ: ذهب أكها. 

(انن منظور 5 


الَجَاج: أقل النَجم إذا غار وغاب أيضًا. 


(فعلت وأفغلت 5 
ابن موده الأفيل: صغار الايئل: والجتمغ: إفال 


+8 /المعجم فى فقه لغة القران... ح 


وأفائل: عدوم 

نوه القالى” ف ةا 
الفارابيٌ: الافال: بنات الخاض فا فوقها. 

: (الفيَرمِيٌ ا 

الأزهري: يقال: أقلت الشّمس تافل وتأقل أفلا 

وفك : فهى آفلة وآفل. وكذلك القمر يقل إذا غاب. 


قال اش يا <َنَلمَا اقل الأتعام: 1لا أي: غاب 


و غردبا. 
تم يقال للحامل: افل. 
الضاحب: أفلت التمن تأفل أفول: غابت:. وإذا 


ااا 


استقرٌ اللقاح فى قرار الدّحِم قيل: كَل لجو آمل 


وآفلة, والجميع: أفلات, 


والأفيل؛ الففضسل» وهى الإفال. | .مين 
وأفل اللإجل: أى نشِط: والأقل: الكقباط:-. 
وأقل الي م لا شب, : 


وتامل: عليه أى تكير لودلل 3 


والمؤقُل: الفتعيف. أَمّل تفي والأفول كالمافون: 7 


وَأَفْلتٌ الشّىء و وقُلته, أي وَقْرِنّه ولمثد. 


م 


تأفل وتافل فر عابت 
والإفال والأفائل: صغار الابلء بئات الناض 
ووه واضدها: أفيل, والأيق: أفيف: (4 أستفيد 
بشعر] 
والمأفول. إيدال المأفون, وهو التّاقض المثل. 
ا للا 


أيضًا فرق بين. 


ابن فارس: الممزة والفاء واللام أضلان: أحدغيا 
الغيبة, والثان الصغار من الاإبل. 

فأمَا الغيبة فيقال: أفلت الشمس؛ غابت. وتوم 
قل وكل شى م غاب فهو أفل. 

والأصل الثاني الأفيلء وهو الفصيل؛ والجسمم: 
الافال. 

ولى المثل: ما اقم من الأفيل, أى إِنّ بد الكبير من 
الصغير. [واستةهد بالشعر موّتين] 000 

أبو هلال: الفرق بين الأفول والغيوب. أنّ الأفول 
هو غيوب الشىء وراء الشّىء, وهذا يقال: أقل النُجم, 


لأنه يغيب وراء جهة الأرض. والغيوب يكون فى ذلك 
0 37 قير الاترى أت نتول: غات الأمل :زا شمن 
كك من البصر. وإِنّ [أفؤل] لم يستعمل إل في امس 
5 والقغر والنجوم: والغيوب يستعمل في كل شىب. وهذا 


14م 
ابن سِيدّه: أفلت السّمس تأفل فلا و أفولا غريت 


وكذلك سائر الكواكبء والأفيل: ابن اللناض فا فوقه, 
والأفيل: الفضيل. والجمغ: إفال: لأنّ حقيقته الوصف, 


. 5 ونه قشال: أفيل وأفائل شتهوه نذئون 
وذنائب, يعني أنه ليس بينهما إلا الياء والواو و اختلاف 
ماقبلهيا مهساء والياء والواو أختان: وكذلك الكسسرة 


والضمة, 
قل الحتثل فى الوْحِم: استقرٌ. و سَيّمة آفِل و آفلة: 
خامل ا 


:أل وافولاة غنات فهو أفيل: 


أقل التجم يأفل 


21" 
والجنع: اقل واقول. 

3 8 5 8 
الطوسيٌ:[أفل] معناه : غاب. يقال: أفل ياقل 
أفلت عنا؟ وأين مسبت عنًاة [م 


(الافضاح 11 


0 ل 5 7 
افولاء وتقول: آين 


استك بد بشغن] 58:4 
عه : 
نحوه الطَبرٍسي. زعم 


لاقب الأفرق غيرية الأثرات #القسن راجو 
قال تعالى: <ذَلقَا أَقَلَّ قال لا احت الآفلين» الأنعام: 
وقال: « فَلَمَا اقُلَثْ» الأنعام: .0/4 

والأفال: صغار الغمم. 

والأفيل: الفصيل الصثيل: 0 

الرّمَخْشَريٌ: عبوم 1 0 

وفلان كَمبِد سافل: وعم اقل 0 

والقرين الأفين أي يرم التبين:. 


وتقول: ما الشّيوخ كالأطفال, ولا العزْلكالإقال:- 


١أساس‏ البلاغة: /) 
الفْخر الرَازَيٌّ: : الأفول عبارة عن غيبوبة الشىء 
بعد طهورة. 
مثلد المْرَاغَيَ (: 178), وججازي (/:-19), 
الصّغانئ: أَقلْتُ الشيء: : قوّيثه وأَفْلتٌه؛ ضعفئه. 
(الأضداد: 98,) 
: 
القَيُومِيٌ: أفل التي فلا وأفولا من بي ضرب 
وقعد؛ غاب ومنه قيل: أقل هلان غن اليلدء إذا غاب 
غنها. 
والأفيل: الفنضيل وزنا وبق والأدق: أفيلة. 
والجمع: إقال بالككسر. ١1/5‏ 
نحوه ريحي (5: 1+ 7). وججمع | قد 1 17غ). 


:١(‏ ؟5ش8) 


أف ل /رؤءة 


الفيروزاباديٌ: أَقَلّ كضرب و نصر وعلِم فر 
غاب, 

وكأمير: ابن الخاض فا فوقه: والفصيل. والجسمع: 
إفال, كجيال وأفائل. 

وسَبعَة فل واقلة: حامل, 

وكفرح: ند تصسط, وال مُرضم: ذهب لنها. كأفل 
فتسز أ وكسطم الفتصيف 

وتأفل: تكير. 

وأفله تأفيلا: وَكرَه. 

متوطدا لخناطيل ابزاقن 31ل لجرا+ عنان: 


(عوعم 


م 
5 آغل” : (كدءغ) 


ابن عَسبّاس؛ فل غاب. ‏ (الدرٌ النتور 2815) . 
0 قتشبة 161 والقاسبي :١(‏ لا" 
الجن (خريب القرآن: غ8 ؛). 
سعيد بن جُمَيْر أقل, أي ذهب . 000 
ل المع ء م 
قنادّة: الآفلين: الزائلين. (الدّ المغرر “0058 
الامام الضاءكة :ؤ لاحت الأفلين» لأنالأفول ‏ 
من صاناتالحدث لامن صفات القديم. (التحرانى :١‏ الم 


كن؟ 


0 /المعجم فى فقه لغة القرآن... بم ؟ 
أبو عبَئِدة: أقل: أى غاب: يقال: أين أفلت عناة 
أى ين ' عبت عتاة وهو ناقل مكيوزة القاء, والصدر: 
أل أفولا: [#استدهد بشعر] 
ولا أحِبٌ الْأفلين؟ أي من الأشياء: ولم يقصد قصد 
الشمس والقمر والجوم فيجممها على جميع الموات. 
(أنفو) 
الطبترى: فلما شات و ذهت. 
يقال؛ أين أفلتٌ عنًا؟ ببعنى أين غبت عنا؟ 
ه611 1) 
الهَرَويٌ؛ يعتى التى تغيب: يقال: أقَلت التجوم: إذا 
غابت: وقد أَقَلَتْ تأفل وتأقل: [ 


د إن الي 3 م 1 
الؤْمخشرئ: «لااحبٌ الافلين» لا حي غبادة . 

الأرياب المنغيّر ين غن خال إل حال المنتقلين من مكان- 

إلى مكان الحتجبين يستر؛ فان ذلك من صَفاتَ الأعرام.. 


0 د :أن 3 0 
فإن قلت: لاحت علبيهم بالأفول دون المروع. 


وكلاعيا انتقال من خال إلى خال؟ 
:/ ل 3 5 
قلث: الاحتجاج بالأفول أظهرء أنه انتقال سم 


عو النشق [غ: )د وخليل اسن 0210 
الطَبْرسي: (أفل). أى فياه 
ابن الجوزيٌ: (أفل) بعنى غاب يقال: أقُل النّجم 
0 أحِبّ الأفلين». 5 عضبب أرعيا سعيوةة: ألا 
ماظهر و أقل كان حادمًا مديه!. 0 
الفُخر الؤازيّ: إن إبرام لق استدل بأفول 
الكوكب على أنه لايجوز أن يكون ريا لد وخالقًا له. 


اما 


: كم 


ويجب علينا شاغنا أن نبحث عن أمرين: أحدفها: أن" 
الُفول فاهو؟ والثانى: أ الُفول كيف يدل عل: عدم 
زيوبيّة الكوكب؟ 

فنقول: الأفول غبارة غن غيبوبة الشيء بعذ ظهورة. 
وإذا غرفت هذا فلسائلٍ 0 وال فيقول: الأفول إنا 
ندل غلل الحدوث من حيث إنه ضركة. وضل عدا 
التقدير. فيكون الطلوع أيضًا دليلا على الحدوث. فل 
ترك إبراهير ميا الاستدلال على حدوثها بالطلوع 
وغول فى إثباث هذا المطلوب على الأفول؟ 

والجواب: لاشك أن الطلرع والغروب يشتركان فى 
الدلالة عل الحدوث إلا أن الدّليل الذى يحتم يه الأنبياء 
فَ#معرض دعرة الخلق كلهم إلى الله لابد وأن يكون 


ظاهرًا جليًا محيث ينترك في فهمه الذكئ والغيّ 
57 والعاقل. * 


ودلالة الحركة على الحدوت وإن كانت يقيئيد إل 
أنْها دقيقة لايعرفها إلا الأفآضل من الخلق. أمَا دلالة 
الأفول فإئها دلالة ظاهرة يعرفها كل أحد: فانٌ الكوكب 
يول سلطاتد وقت الأفول: فكانت دلا الأفوق عل 
هذا المقصود أت 

وأيضًا قال بعض الحمّقين الخري فو خطر: 
الأمكان أقول: وأحاو الكناقه ماعل ف حك 
المتراض دن حعة الأو ساطه وحصّة العوام. 

فالحخواضٌ يفهمون من الأفول الإمكان. وكل ممكن 
متاح. واحتاج لايكون مقطوع الماجة؛ قلايد مسن 
الانتهاء إلى من يكون مخْرّهًا عن الإمكان عىّ تنقطم 
الحساجات يسيب وجوده.كما قال طوَانَّ إلى رَيِكَ 


الكنتهى 4 التجم: 47 

ونا الأوساظ فَإتهم يفهموى.من الأول مظلق 
المركة. كل متحكد محدّث: وكل تحدّت فهو محتاج إلى 
القدج القادر. فلايكون الآفل إلا يل الالد عر الذي 
احتاح إليه ذلك الاقل. 

آنا الطولة فال تومو من الأفول الفرو» وم 
يشاهدون أن كل كوكب يقرب من الأفول والغروب 
فَإنْه يزول توزه: وينتقص شووه: ويذهب سلطانه, 
ويصير كالمعزول. ومن يكون كذلك لايصلح للإهية. 
فهذء الكلمة الواحدة أعدى قوله: «لا أحبٌ الأفِلين4 


قلنة معضلة عل تضيبن- المنقابين م أضيعات لبت 
وأضحاب التيال: فكانت أكمل الدلائل رافش 


الراعين. 


اح وم قر اله د 00 
وهوكافرا متشين: ومتعب أهل اللجوغ أن الكركب إذا" 
كان فى الرَبع الشّرِقّ ويكون صاغدا إلى وسط الثماء . 


كان قويًا عظم التأنير: أما إذا كان غربيًا وقرييًا فسن 


الأقول قاله يون شنيف التأثير قليل القوّة. فد بده - 
الدقيقة على أن الاله هو الذى لاتتفير قدرته إلى العجز: ْ 
وكالد إلى التتقضان. ومذهيكم أن الكوكب حال كونه في 


الوبع الغربى, يون طضفن ألقَدة ناقض التأثتر: عاجرا 
3 31 
قول المنجّمين: أن للأفول مريد خاصيّة فى كونه موجيًا 
للعدس فى إضيته. 
نا المقام الثاني وهو ينان أن الكوكب فل ينم من 


ربوبئته. [إل أن قآل:] 


أن ل/لاءة 


المسألة الشادسة: تفلسف الغرال فى بعض كته 
وحمل الكوكب على التفس التاطقة الحيوانيّة التى لكل 
كوكب: والقمر على الفس الثاطقة التى لكل فلك 
والشّمس .على العقل الح دالذي لكل ذلك: وكان أبو 
عل" بن سيناء يقر الأخول بالإمكان. فزعم الغزا أن 
لمراد قوط إمكانها ف تفسباء زعم أن امراد من نقولة: 
ولا أحك الأفلين» أنّ هذ: الأسياء بأسرها مكنة 
الوجود لذواتها, وكل “مكن فلاب له من مُوْثّر ولابد له 
من الانتهاء إلى واجب الوجود. 


واغلم أنّ هذا الكلام لابأس به, إلا أنه يبعد حمل 


"“.لفظ الاية علية, 


37 اينالا الشايعة: دل قوله: طلا أحِبٌ الأفلين» على 


5-050 لعل امال قي سد إدلز” 
كا سكا لكان ن اما عا أندا فكان أفلذ أبدا: ا 7 


يتنع أن يكون تعالى ينزل من العرش إلى الشماء قارة . 
وقد من التاء اق انرص أغرى. .ول سل سو ١‏ 
.الأول جرخي 
5 ان هله ل بد دل غلل اه ندا تن عل للضات. 
ْ المحدقة كرا 0 الكرامية: وإلا لكان متغياء وحيشد ' 


صق سن الأفول. وذلك ممال: 


اتدل هذء الابة غاق. أن ب 5 

كا غلى الدليل لا هل التقليد: وإلا ل يكن كيدا" : 

الاستدلال فائدة أليئة. - ظ 
تدل هذه الآية عانق أن مار الأنياء ترم 


استد لالد لاضروريّة. وإلا نما احتاع إبراهم إله . 
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الاستدلال. 

قت تدل غلى هذه الآية: عل أله لا طريق إفق 
تحصيل معرفة الله تعالى إل بالتظر والاستدلال فى أخوال 
معخلوقاته؛ إذ لو أمكن تحصيلها بطريق آخبر لا ذل 
إبراهيم غة إل هذه الطريقة: [إلى أن قال:] فإن قيل: للا 
كان اللأقول حاصلا في الشسية والأفرل يمنع من صفة 
الرَبوبيّة: وإذا ثبت امتناع ضفة البوبئة الشمس كان 
امتناع حخضوها للقمر ولسائر الكواكب أولى: وهذا 
الطريق يظهر أن ذكر هذا الكلام في الشّمس يغني هن 


ذكره في القمر والكواكب, فم يتقتصير عسال ذكتر 


الششسن رَغَا لايجار والاشتهار؟ 


قلنا: إن الأخذ:من الأدون فالادون ماركا إلى -” 


الأعلى فالأعل: له شرع تأثسير فى التقرير «والكيان. 
والتأكيد لايحصل من غيرء, ة فكان ذكره على هذا الوبجحة . 
3 /اة) 


النّيسابوريٌ: تقل قول الرَمخْصَرِيّ م قال:] 

أنا أقول: الاحتجاج باليزوغ فى الآبة لايصمٌ لأنّه 
تعالى بين أنه نظر إلى الكوكب وقت كوثه طالمًا لاحين 
بزوغه؛ ليلوم مشاهدة التغير والانتقال؛ وكذا إلى القمر 
و إلى الشمس. دليله أنه لم يقل: رأى القمر يبزغ؛ بل 
بازغًا. ولو سلّم فإنّ أحسن الكلام مايحصل فيه حصّة 
المخواص والأوساط والعوام. [#ذكر فهم كل واحد منهم 

من الأفول نحو الفخرالرَازَيّ وأضاف :] 

أقصى ماق الباب أن يقال: إرا نّ لها تأئيرات في أحوال 
الغالم الشّغْق؛ ولكن تلك التأئيرات 1 لم تكن لها بذاتها 
لم استناد الكل إلى الواجب سبحانه: وهر الآله الأعظم 


القادر على ملق السّباوات والتجوم الَيرَات؛ فيجب أن 
يكون قادرًا غلى خلق البفر وفل تديثزالشفلئات 
بالطريق الأولى: فلا يلزم من وضع الواسطة رفع المبدأ 
بحال: ويعلم من قوله: طلا اعت الأفلين ». اند تماق 
ليس يجبسم. و إلا كان غائيًا عا فكان أهلًا. وإنْه ايض 
غليه المي والذهاب, والنزول والضّعود, ولا الصّفات 
المحدثة, 

وفيه أن معارف الأنبياء اسعدلالية لاطتروريّة, 
أنه لأسبيل إلى معرقته تعالى إلا التظر والاستدلال. 

غلم 
أبو حَيّان؛ [مثل الرمنْشَريٌّ و أضاف:] 
وجاء بلنظ (الأفلين) يدل على أن © آفلين 


إن ْ ' 
كنهرين ساواهم هذا الكوكب فى الأفول. فلا منزية له 
عليس. فى أن بُعيّد للافستراك فى الصّفة الدَالّة على 


الحدوث. قلط 
الالوسك: (فلما اهل) بطلوع نور الثلب قال [* 
احِبٌ الأفلين». م 


رَشيد رضاءط فَلَكا أَقَلَ قَالَ لا أحبُ الأفلينة» 
أي فلشنا غري هذا الكوقب وأحتهي فال لاأية 
من .نقيت و ختجب» وغول بهنه وبين يد الأفق أ 
غيره من السجب, 

وأشار بقوله: (الافِلِينَ) إلى أن هذا الكوكب فرد من 
أفراد جنس كله يغيب ويأفل. والعاقل اللي الشطرة 
والذوق لاعختار لنفسه حب شيع يغيب عله ويوحشه 
ققد جماله وكاله؛ حت فى الحبٌ اذى هو وون حب 
البادة. [إلى أن قال:] 


سس ا ل و ل 826 


وقد كن بعض الظار واغلاء الكلام #الأفنول» 
بالانتقال من مكان إلى مكان: و.جعلوا هذا هو المثالى 
للديوبية لدلالته على الحدوث أو الإمكان؛ وهر تفير 
لنشىء بها قد ياينه. فإن المحفوظ عن العرب أنها 
استعيلتٌ الأفول 3 غبروب القسرين واللجوم: د 
استقرار الحمل وكذا الفاح فى الرّحم؛ فعلم أن مرادها 
من الأوّل غين مرادها من التانى: وهو الغيوب والخفاء. 
وقد يتحول الشيء ويعقل دن مكان إلى آخبر وهنو 
ظاهر غير ممتجب: 

وفشره بعضبم بالتّجّر ليجعلوه علة الحدوث المنانى 


للرّبوبّة أيضّاء وهو غلط كابقه, فإن الشمس والقعر 

. : ظ الطّباطبائي: ادفو ل: الغروب: وفيه إبطال ربوبية 
4 الكؤكيا در الأفول له فإن الكوكب الغارب 
بتقطع 530 من طلّع عليه ولايستقيم تدبير كوف مع 


الللداد وهر لتخم د أن أقرهًا إنا بكون يسبب أحركة " 
الأرض لا بدركتها هى. وإنّ خركتها على مساورها.و 7 


حركة الغقارات من النغرب إن اضرق ليست مب 
عن فنا المشاهد 5 شيم 

وى الكلام تعريض اطيف بهل قومه فى عبادة 
الكواكب باهم يعبذون ماعتجب عتم ولايذوى شيا 
من أمى عباد تهم: وهو يقرب من قوله لأبيد بعد ذلك: # لم 
تَفْبِدُ تالا يَشْمَعْ وَلَايْئْصِمٌ وَلَايْغنى غلك شَيْناع مرم! 
7 ولا يظهر هذا التعريض على قول الظَار فى تفسير 
الأفول: فإنٌ قوم إبراهيم لم يكونوا على شىءٍ من هذه 
التتلرئّات الكلاميّة بل كانوا يعبدون الأفلاك قائلين 
بسربويتتها. وبقدّمها مع حسركتهاء ونازال الفلاسفة 
والفلكيّون يقولون بِقِدَّم الحركة وأزليّتها. وعلماء الكون 
ف العضير يعدّون الحركة ميدأ وجود كل شىءٍء وأنبا 


ملازمة للوجود المطلق من الأزل إلى الأبد [ثم نقل كلام 
الرَعَخْسَري إلى أن قال:] 

والصّواب أنّ الكلام كان تعريضًا فيا لابرهانًا 
نظريًا جلما وأنّ وجه منافاة الرّبوبيّة فيه هو الخفاء 
والاحتجاب والتَعدّدء وأنّ البذوغ والظهور لم يمبعل فيه 
نا ينافى الربوبيّة بل بنى عليه القول بها فإن من صفات 
اليب أن يكون ظاهرًا وإن لم يكن ظهوره كظهور غيره 
من خلقه كما علم # تقدّم آنقا. ‏ (/:.0864-:01) 

عرّة وَرْوَرَة: (الافلين) من الأفول وهو الزوال 
والاحتجاب والتفتر والأنطفاء: والتنقّل من حال إلى 


خال. 4 كم1) 


على أن الربوبيّة والمربوبيّة بارتباط حقيق بين الرّبَ 
والمريوب؛ وهو يؤدّي إلى حب المريوب لريّد لاعجذابه 
لتَكويئ إليه وتبعيّته له: ولامعنى لحب مايفنى ويتغير 
عن جماله الذي كان الحبّ لأجله. و مايشاهد من أن 
الانسان يحب كثيًا الجيال الممجّل والرّينة الدائرة: فائما 
هو لاستغراقد فيه من غير أن يلتفت إلى فنائه و زواله. 
فن الواجب أن يكون الوب ثابت الوجود غير متغير 
الأحوال كهذه الرّخارف المزوّقة التي تحياو تسرت, 
وتنبت و ترول: و تطلع و تغرب: و تظهر و مق و 
تشب و تشيب: و تطغر وانشين, وهذا وجه برهانى وإن 


كان ربا يتخيّل أنه بيان خطابّ أو شعريّ قافهم ذلك. 


/العجم فى فقه لغة القرآن... ج 


وعللى أي حال فهركة أبطل ربوبيّة الكوكب 
بعروض الأفول له. إما بالتكنية عن البطلان بأنّه لاجنته 
لأفوله: أن المربوبيّة والمعبوديّة مُتقدّمة بالحبٌء فليس 
بع من الأب غمينا أن يعبده. وقد ودد فى المروي عن 
الصّادق ع «هل الدّين إلا الحبّ؟» وقد بِينا ذلك فيا 
5 

وما لكون الحجّة متقوّمة بعدم الحب؛ وإفا ذكر 
الأقول ليوجّد بد عدم حبه له المتاى للرّيوبية, لأن 
البويية والألوطية تلازمان المبوبتة. فنا لة يملق بنه 
الحب الغريزيٌ الفطرى لفقدائه الجمال الباتي الثابت 


لايستحق الرّبوبية. وهذا 0 


تالجروقة أو لوقه 


وقابياء أنه أخل ق إظال ربويية الشوكب وصمًا 


بين القمر و الشّعس, ” 
وكرّر ما احتيم به في الكوكب و لى القمر و الشمس أيضاء 
وذلك إِمَا لكونه ع4 لم يكن مسبوق الذهن من أمر القعر 
والشّمس وأئّه] طلغان و يغربان كالكواكب كبا تقدّمت 
الإشارة إليه وإِمَا لكون القوم الخاطبين فى كل من 
المراخل الثّلات غير الآأخرين: 

وثالنا: أنه اختار للثّلٍ وصف أولى العثل خحيث 
قال:ؤ لا حب الأفلين» الأتعام: /, وكا نه للاشارة إلى 
أن عير أو التمور والمقل لابانتحق الروييه من 
رأسء كبا يوميئ إليه فى قوله الممكي: ظ يَاأَبَتِ لل تَعئدُ مَان 
يَسْسَةْ وَلايْبْضْرٌ وَلايْفُْى عَنْكَ شَبِنا؛ مريم: ؟], وقوله 


متم 5 يبلف + #اساق الااختجاج 


الآخر: اذ قال لأبيه وَقَوْمِهِ مَائفيِدُونَ * قَالُوا تع 
َضْنَامًا فَنَظَلّ ها عَاكفِينَ * قَالَ هَل يَشمَفوتك | 
َدْعُونَ * أز يننَعُوئكُمْ أ يَصُررُون» قَالوا بْلْ وجَدْنَا 
بَاءنَا كَذلِكَ يَععلُونَ» الشعراء: 7٠‏ 1/14 فسف أدب 
عن معبودهم: كأنه لا يعلم .من أمرها شين فأجايوه نما 
بشعر بأمبا أجساد و هياكل غير غاقلة ولأشاغرة, 
قسأطم تانيًا عن علنها وقدرتهاء وهو يعي بلفظ أو 
النقل للدلالة غل أن المنبوه تنب أن يكون عل هذه 
الصّنة منقة الشيل, ا اا 

أبو رذّق: أقْل:غَاب واعتجدبه شراء بالتتخات 
أو بانتباء الجردى. 

الفصطقَويٌ. فلمًا أظهر بأ نّ الكوكب ريه أي 


(انخةم 


ايه مقن فورهةا الخاقة له شعن وسيل وعلتا 
١‏ وقدرةٌّفاللاتم 95 يقال فى وصفه بصيغة الجمم للعقلاء, 
ققَال: < لا أحِتٌ الافلين». 


ويقّى في الظر أن «القيية» معناها مطلق الغياب 
من دون توجّه فيها إلى خدوثها أو دوامها أو يقائها. 
عتلاف «الأفول» انه يدل عل حدوت القفيية بعذ 
الحضورء وهذا المسق أشد تأثبًا فى سلب الحب؛ حيث 
قال: لاحت الافلين» فائه مضاقًا إلى الفيبة يدل على 
التغيّر, وكذا فى البراءة من الشّرك فى قوله: ظفَلمًا 
اهْلتٌ قَالَ يَاقَوْم إنى تر يمنا تُشْركونٌ» الأنعام: 7/8 
فإنّ التّعير والتَقَلُب نا لايليق بحخال الخالق الح القيّوم. 
الخ" 

فضل الله : [نقل كلام الطباطبائَ و قال:] 
ونلاحظ غل ذلك: أن التركيذ على مسألة الت 


1110000 لا 


كمنصر أساس ف الاستدلال. باعتبار اقتضاء الرٌابطة 
بين الدب و ال مربوب: حب المزبوب ريه لاجذابه 
التكويو” إليه و تبميّته له, ليس دقيقاء لأن قضيّة الحبٌ 
كفت الأساشيس والساعرالق تتام على 
الحبوب: من خلال العنامغر النوجودة فيه مما يحيد 
الانسان: كالجال و القرّة و العلم وتحى ذلك | ميث يئر 
التّعور به قينجذب إليه فى الخالة الفملية الى هو عليباء 
بقطع التظر عن طبيعة الفتاء و البقاء فيه. 

نا كر سن احم الأفنان التجال السجل 
حسب تعبيره د ناش من استعراقه فيد و عدم النفاته 


إلى قنائه: هو قلاف الوحدان: لذن النّاس ال 2 ع 


لشت اد : إلى فناء المحبوب من خيلال:. 
عروض العوارض الت تُهدّد غياته: و من خلال الفكرة 5 


المرتكزة فى أذهائهم من شمول الفناء لكل الخلق... 


إن الانسان يأر بالصّفات الحبوية فى الشخصٌ” 


الحبوب بلحاظ وجودها الفعكش الذي يتجذب إليه 
الإحساسشس: من دون أن يكون للبقاء م الزّوال أيّ دخل 
فيه. بل إنْنا فرى أن الب ببق ب حك بعد فناء المحبوب - 
وهذا ما قد تلاحظه. في المسّاق الذين بلغ بهم العسق 
حدًا تحيث يصابون بالكثير من خالات الألم و الحرن و 
الموض؛ لموت الحبوب الذى يبق حبّه في قلوبهم. 

أمَا كلام الاسام المنادق ليه وه[ الدين إلا 
الحنت» ققد يكون التسود بد التبير عن الدرجة التي 
لايد من أن يبلغها الإيان فى الجانب الشَموريّ ؛ ميث 
يتحول إلى حالة من الحمبّ لله من خلال معرفته به 
واتجذابه إليه. بعنى أنّ الحالة العقليّة تتحوّل إلى حا 


عبن زقة: لذن :ذلف هوالذى مرك الإآتسان نمو 
الارتباط العمل بالذين, لذن هناك فرق بن الطاعة 
الصّادرة عن خضوع نانئ من الخاوح:الذات و الطاغة 
الصّادرة غن خضوع من داغل الذاث: 

إن المسألة لديه هي الدب الشّعوريّ الخاصّ المنطلق 
من اليب العقو> الذي يرتكر غلى الاقتناع بالضفة التق 


تجذب إلى الح لا الحبٌ الذى يتخرك من خلال 


العناصعر الذاتية. 855 
اقلت 
و أفلت قال 538 زم إنى بتري يما نشْرٍ 
هي 


ابن عسجاسة فل زالت الشمنتن عن كذ الثباء. 
(الذة المغون 1 

ل 5070 000 5 5 
التيُضاوئ: إنا احتم بالاقول دون البزوغ مع انه 


د 


5 انعقال: اعرد ولذلته, ولاه رأئ الكوكب أندذئ 


يعدونه قى وسط التياء حين حاول الاستدلال, 


وما 
ابن كثير؛ أى غابت, مه) 
الالوسئ: ١فلَمَا‏ آفَلَث) بتجل أنوار الحق 
وتشَمسّع سبحات الوجه. «قَال يَاقَوْم إلى شرى بما 
26 9 باد 13-2 
بدت الشاطئ: [نقلت قول ابن عَيّاس تمقالت]: 


دير أل القسن بزواها عن كبد الكباء هو دن 
قبيل الشرح على وجه التقريب؛ فلا يفوتنا معه لمج ماني 
الأفول من دلالة الغروب. والقرآن لم يستعمله إلا فى 
التيّرات: «الكوكب والقمر والشّمس»: إذ يغيب ضووها 


5 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


فى الغروب. وهو في العربيّة منقول من الآفل: الممرضم 
ذهب لتها, 
والأفيل: الفصيل الصّبيل. (الاعجاز البيالى: م 


الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل فى هذمالمادة كا يتك فم ن الصوض - 
غيبوبة النيرات فى قيالة بزوغها وبد صرّح الّاغب. م 
استعمل في سائر المعانى, مكل لول الشقاح في قرار 
الرّحم. وإذا ملت الأتثى من البهاتم قيل ها: آفل, في 


حورا دنه أبعنا :فول امْرَضم: أي ذهاب لبتها 


؟'- والأفول فى معناء الموسع: الغياب. ع 0 ش 


كلل غيابء وإفا هو غياب ف قرار و مكان معلوم: فقرار 
الشمس البروج الاثنا عشر, وقرار اللّقاح الرَجِم, قرا 
اللّن القعث والدم, 

ما الغياب فيلتق مع الأفول فى قوهم: ابت 
الشّمس؛ لأنّ مكان غيابها معلوم؛ وهو جهة المغرب. 
ويفترق عله في قوم؛ غاب فلان! لأن مكان غيابه 
مجمهول, 


الاستعيال القرآنيّ 


وود الأفول في القرآن في ثلاث آيات مكية متتالية 


على التحو الآى: 


قل لويدها: أفيل. أي فصيل؛ فهو 
0-5 معي لامفعول4؛ للأرة الأ حامل وهو حول 
غندما كان جنيئاء تأطلق عليه «أفيل» بمد ولادته ليقلا . 


<١‏ قلا جَنٌ عل اَل رَأكَوْكها قال هذا رَنّ 

َلَمَا آَل قَالَ لا أَحِتٌ الأفلين» الأنعام: + 

"' طقَلَكَا رما الْقَموِ َازِعًا قال هذا دَق فنا 

هل َال ليا ين رَيَ لكوت مِنَ القوم الضَّالِين> 

الأنماء. / 

؟- (فلكا زها الشف جَازقة قال هدَارَيَ هذا 
أكْبَر لما قلت قال يَاقَوم إنّ بترِى يا تُْرِكُون» 

٠//. الأنعام:‎ .: 

يلاحظ أولا: أن إبراهيم وسم الكوكب ف الآية 

(١)والقمر‏ في (1) والشسى فى () بالربوبيّة. ”عاذ و 

تراجع عن رأيدفهجر الكوكب والتمر بعد أفره] باقا: 


7 7 03 2 ع 

هجر الشمس بعد افوطا ليلا. وقال بعد الآفول فى :)١(‏ 
: لاحب الأفلين», وهو ينصح عن سريان هذء 
الكراهية عية إل أقول القمر والشسن أيضاء وإن 3 يدها 


ا ويفصم فوله أيضًا عن حيّه للتابنين التق بن, 
فهل هذا يعني أنه لوكان هناك نهم لا يبزخ ولا يأفل يظل 
غليه عاكمًا؟ أو أنه اذ ذلك وسيلة لإفهام المخصم من 
دون عدوله غن التوديرمًا ما؟ وهذا هو الرّاجسم 
قنديا. 

ثائيًا: لقد استخف إبراهيم - قبل الاستدلال على 
الخالق ‏ بأبيه و قومه بقوله: لأ تمد أَضتاما اله إن 
أزيك وَقَوْمَاكَ فى صَلالٍ مُبِينِ» الأنعام: 04. وقال بعد 
الاستدلال والميل إلى عبادة الله: «إف وَجْهْتٌ وَجْهِىَ 
للذي َطَرَ التَسْوَاتٍ وَالْآَرْضَ حَئِيفًا وَمَا أَنَا من 
الستشركين » الأنسام: فا 

وهذا يدل مع قرائن أخرى - عل أن إبراهم نيه 


قد اتدل على وجود أقه تمالن بتفسيد لنفسة دون أن 
يكين هذ الأستدل3 لتومه خا قال بحسن قد ون 

الثا: و في الآيات تكات: 

١‏ اعتدى إبراهشم إلى وجود الخالق جل وغلا 
بالمزو] والأفول مما إذ لايتحقّق أحدهما دون الآخر, 
ولذا ورذا مما فى هذه الآبات فتط؛ كنا ورد طلوع 
الشّمس ملازمًا لغروبها فى القرآن. والديع يدل عل 
المحدوث: والأفو ل يدل على التغير وعدء النبات, 
وكقلاصا يفتقران إلى واجب الوجود يعتيد عليه 
وعودفيا: وعدا الواجمب الوجرة هو اق عالن: 


؟- ومن هنا تهتدى إلى قاعدة فلسغيّة: «كل متغير 


حادث» وعيعلها كيرى قياس: «العالم متغير وكل متغير. 


حا دثه: قالعاأم حادت»: | 2 
5 5 5 ل 0 
قد جاء الأفول في أربع آيات مككية متصلة .فى 


سورة واحدة نفيا لألوهية الكواكب. ولعلّ الوجد في ذلك . 


عو أن هله اكدلة كانتة تسق برائحة الشركة .ونان 
المشركون يعتقدون يكون هذه الأضنام شريكة فى 
الدرويتة. فيشت هده الآبات طم أن الكواقب والشمس 
والقمر لم تكن من ضنم الانسان وها آفاق أوسع: لأمّها 
تتسفت بالأقرل: فليست جديرة يأن تشارك اله الرَبوبية: 


فكيف بالأضام انق صنها الأنسان؟ فلا توصف 


2 5 
4 جاءت ضفة الآفول دليلا على غدم ربوبيّة 
4-0 5 
الكوكب؛ لان الافول غنر بالفناء والزّوال: .وما يكون 
أيديّا فهو غير أزلى» ومالم يكن أزليًا وأبديّا فلا يستحق 


أفل/؟اة 


الألوهية. 

-قابل الأفول بالمزوخ ندديك: 

2-١‏ قَلْسَا رَءَا الْقَسرَ بَازَغًا... قلا اقل» 

؟-8 قَلَمَا رَءَا الشَّمْس يَازْعَه...فَل أفلث» 

وهذا موافق تمامًا لمعناء اللأصلى" فى اللغة كما سبق . 

1 استعمل الأفول في نفى ألوهية الكتواكب وما 
انتسل الفياب فنياء اث الأفول يلحظ فيه معتى الفناء: 
وهذا المعنى لايلحظ فى الغنات: أذ .أن الأفول يفعض 
بالكواكب والشمس والقمر ولايستعمل فى غيرها., 
وهذا لم يستعمل فى القرآن إلا مع الكواكب؛ وفى هذه 
الشورة ففط. 


ردت ماذة «أفل» ق القران فته قلات مفل 
ا«ربّ» و ملحبّ» و «براءة». ولعل مردٌ ذلك إلى أن 


.الئاس كانوا يعتقدون بأثر الكواكب والأجرام السماوية 


أطارع: الى ظاهزة أفرطها أولة باطال فكره حأتيرهاء 
لأئّها مخلوقة وليست مستقلة بذاتها. وإظهار العراءة 
والانزجاز منها؛ لأتها تفتقر إلى الاستقلال والقيمومة, 
فهي غير جديرة بالود والولاء نانيًا 

م أرشدهم إلى المدبر الحقيق للكون وإلى خالق 
العام بقوله: «إقٌ وَجفْتُ وَجْهىَ لِنَذِى قَطَر التَموّاتٍ 
َالَاَدْضٌ حَنِيعًا وَمَاآَنَا مِنَ المُشْركين» الأنعام: 14 

هد ولى هذه الآبات اطائف أغرى سبحتها فى ««دج 


ن ن# و *نب زغ». 


ماعن ا لأس 


ب 3 : 


أك ل 


ؤم لفئدًا, ١١9‏ مدة: 38 مكيّة, 11 مدليّة 


قي سورة: 8 مكية, ١‏ مدنيه 


أكن: :دا تأكله ادا اك ري 
أكله :م يأكلن ا للأكلين 111 
فأكلذ ١ :١‏ تأكلون 1:17 “فأكول 1 


أكلرا ١:١‏ تأكلوا 3٠١‏ 0 لين ١:‏ 
بأكل 5-45 تأكلرها ا أل 1 


١ اق‎ : 

بأكله ١7‏ ناكل ددر 3< الاكل اذ 

4 : 15 اي 0 
باكليق ؟: ؟ عاذ ا 21 0 آاكله :١‏ د1١‏ 


بأكلان وذ خلراا11-10:9 أكلها 184 


بأكلرن 1 كمة اكلرة ب ؟ كلذ ١1‏ 
بأكلرا *:؟ كلى 1 أكُلهم بورض 
تأكل ك١‏ ارين عالت يد 


الى 
0 
التصرص اللغوية 
5-5 ا > وسيم اميت َي 
الخليل: الأكلة: الءة. والأكلة؛ اسم كاللقمة, 
والأكال: أن يتأكل عود أو شي 2. 


بوالأكولة من السّاء: التى تُرعى للأكل لا للتسل 
.ولمع 


َه 


وأكيلك: الذى يا كلك وتواكله. وأكيل الذتب: شاد 
#دقرها !ذا أرْدك مق للأكول» سوا فيه الذكثر 

9 4--- 7 3 1 0 5, 0 

والمأكُلّة: ماجعل للإنسان لايخاسب عليهء والثار إذا 
عمد التياماء كنبا يأكل بعضبا بعضًا: تقول: اتتكلت 


الث والاجل إذا اقعد غصبه: يأتكل: [2 انحديد 


بشعر] 
والتجل يستأكل قومًاء أي يأكل أفواظم سن 
الاستات. 


ورعمل أقوك يز الاك زلا امرك ولفاخل 
كالمطمم والمعدب. والمُؤْكل:الطعم: وفى لححدديث: دمن 
آكل الثيا ومُؤْكِلهه. 

والآكال: مآكل ال ملوك: أى قطائعّهم. 


بممأعم / المعجم في فقه لغة القرآن.., لك 


والمأكلة والمأكلة: الطعام. باتوا على مأكلة, أي على 
طعاه. ويقال: استغنينا بالدّ عن المأ كَلّة. أى باللين عن 


الطعام. 
والمتكل: إناء ؤكل فيه. وا مئكلة: قَمْعَة 7 
الرّجلين والثلانة, (6-.م 
0 نت في جسدى كال أى حِكة 
ل الأصمعت (الأزهريّ ٠١‏ 10م 


الدّموىء فى: فى حدبث غمر «اليضارين أخذكم أشاء 
ْثل آكلة اللحم... الأصل فى هذا أئها الشكين: وإما 
شتبت الها المددة نا (الأزهري احم 


ابن شُمَيّل: أكولة الحيّ؛ التي يبون للبيع يأكلون 


فنهاء اليس. والررة, والكبس العظي الي ليست 3 


بعئوة, واطرمّة, والشارفق ألتي ليست من جوارح لمال 


وقد تكون أكولة لمن أكيلة. فيا زهمريوم, فبقال: 


هل في غنمك أكولة؟ فيقال: لا: إلا شاةٌ واحدة. 
يقال: هذا من الأكولة: ولايقال: للواعدة هذ 
أكولة, 
ويقال: ماغنده مائة أكائل؛ وعنده مائة أكولة. 
(الأزهريٌ "31/٠١‏ 
اذامف حتذيك عر وت الي ولناعقن 
والأكولة؛. هي أكولة الرّاعي؛ وأكيلة الس - 
وأكيلة السبع: التي تأكل امنيا وك ةد مله 
|الاأر هري ٠١‏ 11م 
يقال للشكين: آكلة اللحم. ومنه الحديث أن عَم 
قال: «يضرب أحدكم أضاء مثل أكلة الحم ثم يرى أن 


2 
لا أقدةة. (آبن فارس ١:14؟١)‏ 


يقال إند لذو أكل: إذا كان فد سظ دن الزنيا: 


أبو زَيْدهِ والأكولة: الكباضن والتيوس| ل يجلبونها 
فيبيعوتها؛ فتُذبح وتؤكل. عم 
في خديث غمر: «دّخ الزن والماخض والأكولة». 
هي أكيلة الذئب. وهي فريسته. والأكولة من الفتم 
هي الواحدة إلى ما بلغت. وهي القواصى: وههى 
العاقره وال رم. والخخضئ من الذكارة: صغارًا أو كبارًا. 
او ته : الأكائل. 
الأكيلة كريشة الأسند. ٠...‏ [آبن فارسن 841 1) 
يقال: ماعندنا أكال؛ أي ما بؤكل. 
ذابن التكّيث؛ بام 
ى الأسئان القارح:؛ وهو أ ناكل الأسئان يبقال: 


خاصة ا 


(الأزهرىٌ 1 ام 


00 (الفخراليَازَيَ 179 

1 الأَمَضن: الأكل , هوا 5 والأكل هو الفعل 
الذي يكون منك. تقول:! كلت أ كلق وأكلت اكلة واحدة 
وإذا غنِيت الطعام قلت: أكلة واحدة. 
الأصتعيٌ: أكلث أَكُلةٌ, أى لُنمدٌ. وأكلث أكلةُ. إذا 
أكل حقٌ يشيع. وإنه لذو كله للتاس وإ كلّة. إذا كان ذا 


(كدفام؟ا 


قيبة يغتايهم. 
وفي أسنانه أكل أي أنها مؤتكلة. 
0 
وإنه لعظير الأكل فى الدنياء أي عظيم الرّزق. ومنه 
قيل للميّت: انقطع أنه 


كٍَ 
ورك ذد أكل .إذاعان تنيكا. عر 


وقال أعرابى؛ 3 ويا له أكل, أى نفس وقوّة, 


أك لرقاة 
يس يس 


)776:5١ (الأزهرئ‎ 


الأكال بالضّد: الميكة.. ‏ (الجوهّريٌ 1116:4) 


تأكّل الشيف تاك إذا توهّح من المجدة. [نم 


انسقيد بشعر] (القاللي :١‏ 1؟5؟) 
ِ ل هب ات اسن 5 اق 
اللحياتئ: إنه ليجد أكِلَهٌ على «فَعلة» وأكلةٌ وأكالا. 
أي كه 


ويقال: كفرت الآكلة فى أرض بتي فلان, أي كثر من 
وى وناقة أكلدٌ على «فَلت».إذا وجدت ألا فى بطنها 
من نباتٍ وَيُرجدينها. 

والاكلة: الحال التي بأكل غليها متَكنًا أو قاعدا. 


وَالتأكل: شدة بريق الكخل إذا كسر: والفطة أو:.. 


الضير, ٠‏ 
ويقال: فلا أكيلتى. للمرأة التى تؤاكلك اكلك. 
لطم الل من الا أي عع انف 
والأّكْل: الطّممة؛ يقال: جعليه له أَعْلد أي نشب 
ويقال: ماهم إلا أكَلَهُ رأس, أي قليل؛ قدرما 
يتببهد رآص 
والأكولة: الشاة هب 


كلت مالم آكُل, وآكلتني مالم آكل.. 
ويقال: أليس قبِيحًا أن مُوكٌلني مالم 030 


ويقال: د ويعال: 55 - 


مالى يؤْكل وبر 
ورجل أَكَلَةٌ: كثير الأكل.. 0 
ويقال: َكل بستاتك دائم, وأكله. 1 
ويقال: شاة ماكلة: وماكلة: " 


يعاد عها. اما الي بفرسها الأنداغن أفيف ريقانة : 


والمتكلة: ضحربٌ من البرام؛ وطاربٌ من الأقدام. 
َكل مأأكل فيد فهر المدكلة. والجميع: المآ كل. 
(الأزَهَرئٌ 1١‏ 611) 
نه لذو أَكْلةِ وإكْلَةَ للحوم الناس. الأكال: مايؤكل: 
يقال ماذقت اليوم أكالا: 
والأكلة غير ممدود دالا كلة والأكال: الحكة. 
[القال حبري 
الأكيل: الطعام المأكول, والأكيل: الذى يأكل معك 
رجلا كان أو امرأة, يقال: هذا أكيلي وهذه أكيلي. ولغة 
أبى الجرّاح: هذه أكيلتي؛ ورل أكول: ولق م أكَال وَأكلة 
0 2 


اكه 


الأول[ استغمدبغعر] (ابن سيدة /أ: لاخر 
الكل الشيف: اخطرب. لان سيدء /1 ثرا 


0 فى حديث عمرة «دّع اد والماخض 


:' والأكرلة»: الأكولة: التي تسكن دول 


(الأرهري 5١‏ 733) 
الأكله. : جمع آكل؛ يقال: «ماهم إلا أكلة رأس». 
“(ابن غارسن 1781) 
يقال أني سم آل :آي اتهيئه عل 
(ابن فارس 171:5) 


ا الذق يروف الحسديث: «دع الك واكاخض 
والذكيلة»: وائما الأكلة:المأكولة. يقال: هذه أكيلة الأسد 
والدئب: فأما هذه فائبا الأكولة: (ابن مظور )57:1١‏ 


أن الأعرابت: قال يعضهم: الحفذ نه الذي أغنانا 


بالؤشل عن المأ كلة: وشي ا ميرة, وإنا ممتارون ف الجاب. 


06 المتجم في فقه لقة القرآني اج 7 سا ص م ع ا ل ا ل 


ا ا 

أكل التّئْتة: اول التراب» تريف أن تأتكل. 
(اين سيده لان /اي/] 
الأكل: فته كات الماوك فطيا الأدراق 

كالترى. والجمع: أكال. [© استشهد يشعر] 

(ابن فارس 1 11) 
ألو تك الباهليٌ: إِنَه لذو أكُلَةٍ في الناس. أي ذو 
يمه ووقيعة. (القالى كرف 


كترت الأآكلة فيأرض ببى فلان, أى الداعية. 


(الغالى رةه ش 


يقال: فلان ذو أكل: إذاكان ذا غقل و رأى. 


ليدم 0 
ابن الشكيت: :إن لذو كل إذاكان ذ ذا يأي كثيق. 


وثوب ذو أكل: كثير الغزل, 50 
والأكل عدر أ كلك وال كل :نا كل ,قال زلا 
ا كل إذا كان ذا حظ من النيا. 
(إصلاح المنطق: )١1١١‏ 
وقد أكله: إذا أكلث مغه, ولاتقل: واكلته. 
(إصلاح المنطق؛ #بام) 
بو عاتم: الأكولة: التي اتهذت من الشاء للاكل, 
وأما الأكيلة الى قد أكلت. 
شمر: قيل في آكلة اللحم: [ني حديث عمر] أئها 
الشياط: شيّبها بالثارء لان اثارها كاتارهاء 
(الأَزَهَري ٠١‏ لدم 
أكو ل غام الرّجل:المخصيء والرمة: والعاقر. 
(اهْوّوَيٌ ١‏ 7) 


)13( 


ابن قُتَيَْة: وفى الحديث: «ومأكول جر خير من 
أكلها», 5" ل: الوّعيّة: وعوام الثاس: 
(اطَرُوى سي 
المَّرّده ومن أمثال العرب إذا طال عمر الّجل أن 
يقولوا: لقد أكل عليه الدّهر شرب إِنَا يريدون أنه أكل 
هو وشرب دعرًا طويلا. [©#استشهد بشعر] (114:1) 
ابن دُريْده أكل يأكل ألكلا. والأكال: حك تصيب 
الإنسان فى راسه وجسيذه: وتضيب الحامل مسن دوت 
الأريع إذا شعر ولدها في بطنها. 
والأكال: القطائع. 
وهذا الثشيء كله لك ونم ل أي طعمة. 
1 
| "انق الأنباري: والأكل: ألم تجده الثافة في بطتها 


: اذا حورشم ولدخا. ويقال: قد أكلت الثاقة تأكل كَل 


اريت اللقل: عا 
القاليٌ: [وبعد نقل قول الأصمَعيّ, واللّخياني: 
وأ صر الباق قال:] 
وقالوا جميًا: الأكلة: الأقمة, يقال: ماأكلث إلا أكلة. 
والأكلة: «القذلة» الواحدة من الأكل: والإاكلة: لمحا التى 


ؤناقة أكلة: إذا وحدت ذلك 


تأكل عليها قاعدًا أو ميّكتًا. 0 
السٌيرافيَ: رجل مؤكل؛ أي مرزوق.  [‏ استشهد 
بشغر] (الأزهرئ 4:١‏ 


الأزهَريّ: أكَلّت الثار المطب: وآكلتها إياه. أي 
أطعمثيا. وكذلك كل شيءٍ أطعممّه شينًا. 

ويقال: كلت الّجل, وواكلته فهو أكيل. والهمزة 
قْ أكلت: اك و.أعوة: 


ويقال: أكلثد العقرب: وأكل فلان عمره: إذا أفناه, 
والثار تأكل الخطي. 

أكلتٌ بيئ القوم: أى حرشت وأفسدتث. 

تمان يل احم للم 

الؤمّانئ: والأكل حقيقةٌ: بلع الطعام بعد مضه, 
فبلع الحصاة ليس ١الفتوميٌ )١1/ :١‏ 

الشاحب: الأكل مغروف. والأكلة, مدة واحندة. 
والأكلة: اسم كاللئمة. والأكول: الكثير الأكل. واما كل: 
الطبت والشرنيه والوكلن: كا لطعم .والاكق: ساتوكل. 
ولعن رسول الله كم آكل الوّبا ومؤكله. والأكال: مآ كل 
الملوك. 

والأكل. وذق املد 


كل حقيقةٌ. 


والأكال. أن بتاكل غود أو شىة. 
والأكولة: الشاة 


اقل 


2 


ماعمل للانان لاعناسب غليه.-. 
وانتكلت لات 1 


والتجل إذا اشع خظيه يأتكل. ويستاكل قنوئاة: 


أى َأ ياكل أمواهم 3 الأساب: 


وفى المكل الْرَزِئَة بالأخ: «إئا كلح 17 قو 


الأيض» وله عمل فثاء 1 


وهم كلد راس) :ف القة تق جرال الف ' 


المثل:«مرغى ولا أكولة» أى ليس له هن يأكل ماله. ٠‏ 
وأكيل التجل: الذى قزاكلة: رهن بؤاكلب واخراة” 


وأكيل الذئب:الشّاة. وهوق معنى المأأكول. والما كله 2 


أكن/ثةؤم 


057 

وناقة أكلة: إذا نبت شَّعر ولدها فى بطناء وأكَلها 
جلدها. فهي بّنة الأكلء وَأَكِلَتْ يوزن المت. 

وهو يتأ كل علينا منذ اليوم: أي يبر ويتهدد, 

والاخض تا كل: أي تقلت عل الأرض وتصافق. 

وَالتأكل: الشحكك. والاكلة: الحكة, والأكال مثلها. 
والجميع: الأكائل: 

والنّاكل: شدة بريق خجر الكخل إذا كير وإنه 
لشديد الاكلة والتأ كل. 

وتأكل الشيف تأعلد توطتم من الحدة. 


م 


# 
وثوب له أكُل: أى حصافة وقرّة. وثوب مُوكل: ذو 


: 7 وف اكثل للرّجل الضعيف الرَأي: «ماله أَمْل 


. والأكلة الأرفة ونه عل خرن انايند ا اواددم. 


: 1 . 2 أ 
-..والأكلة والاكلة: الغيية والميمة, والموكل: المغرئ 
بن القومموكذ لك النجام. وتأكيله: تحريشه. 


٠‏ ويقولون: أكلنني مالم ١‏ كل و أكلتى: أي ادَعيتَه 
18 


وأكل مال ود 
وظل مالى يوَكل ويُشرٌب: أي يرعى كيف شاء. 


شر بدا ؛ إذا أطفند الثاامن وسقاهم: 


والمثكلة: القدر التى تُستخف فى السفر, 
> والمتكال:الملشقة. 


إلى عرض 
آم شر يّ: أكلتُ الطعام أكلَا ومأ كلا 


8 


5 اللشق تقول أكلث كل واحدة. وين اانه 
8 ما وهذا الشىئء عر لك,أي طعمة لك. 


والأثل أيضًا: ماأكل: 


5 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ؟ 


ويقال أيضًا: فلان ذو أكل. إذاكان ذا حظ من الدن 


دلق وأسع. 
والاكلة بالكسر: اليكة؛ يقال: إقّ لأجذ فى جسدى 
: ُ 0 
إكلةٌ من الأكال. 


والاكلة أيضًا: الحال التي يُؤْكّل عليهاء مثل الجلسة 
والوّكبة. يقال: إنه لحن الإكلة. 

والأكل: فر التخل والتّجر. وكل مايؤكل فهو أكل. 
ونم شولد غنا!: : 0 داغ/» التعد: 86 


لاد ماخر امن إذاكان كثير القَزّل صفيفًا. 
وقرطاسن ذو !كا . 


واحد, لد #ياازي 3 اكل, 


يمك 


ويقال: أكُلَنى مالم آكل: احد ريسي لعا 


أى ادعيته على. | | 
وا كلتك فلاثاء إذا أمكنه هنم . 
والأبكال بين الثانن: الشمي ينبم بالنياقق. 


لش هلتسن الت بزافة قي قط ' 
هه نو فصضاز نادت وفاعلت!ة على صنورةه وأاحدة 


ولاتقل: واكلته بالواو.. 


وَيِقَال: أكُلّتِ النا؛ المطب. وأكلئها أن لي طشني : 
ع 


واكل التُخل والرّرع وكلٌ شيع إذا أطعم. . 


والأكال: شادة الأغناء البدين. عدون السريان” 7 


وغيرةه, 


والاكل: الكنب: 


والمأ كلد والما كلة: : الموضع الذى منه يؤكل, 

قال: | تخذت فلانًا ماكلة وما كلة. 

وال متكلة: الصّحاف الْذى يستخف الحىّ أن حلييضي] 
قبا اللعن والعضيدة: 

ويقال: ماذقتٌ أكال بالفتح. أي طعامًا. 

والأكال الي المية. 

والأكولة: الشّاة التي تُعرل للأكل وتُسمن. ويكره 
للتسدق أخذها. 

وأمًا الأكيلة فهي المأ كو لة؛ يقال: هي أكيلة الشيع: 
وإنما دخلته الحاء وإن كان بمعتى مقعولة لغلية الاسم عليه. 

والأكيل: الذي يؤاكلك. والأكيل أيضًا: الأكل. 

.وأكلت الثاقة أكالا. مثال نمع سماعاء فهى أكِلةٌ 


مطل دقل ونا أكال بالطيَء إذا شمر ولثها فى بطنها 


ويقال أيضًا: أكلث أسانه من الكبر: إذا احتكتث 


فذهيت. وق أسناته 03 بالتحر يك: أ إنها مؤتكلة. 


وقدانت اك 
ويقال أيضا: فلان بتكل من النضب: أي يحترق 
5 


وفلان يستأكل الضعفاء, أى يأخذ أفواطم. 


00 د و اق 
وقوطم: ظل مالى يُؤكل ويُشربء أي يرعى كيف 


ويقال أيضًا: فلان أكّل الي وشرّبه, أي أطعمه 


وتأكل السيف, أي توهّج من البدّة. [واستكهد 


بالشعر ثلاث مرّات ] 4 3571) 


سي ا سسا سس أ عط لان اا اد ل اخ :| اال 7 217 


ابن فارس + اطمزة والكاف واللام ناب تخار 
فروعه والأمل كلمة واحدة: ومعناها التتقص: إوقل 
قول المتليل وابن الأعرابي ثم قال :] 

وأكائل الآخل: الحبوسة للأكل. 

والأكلة على «فاعلة»: الرَاعيَة: ويقال: هى الاكلة, 

والذكلة على «قعلة»: النّاقة ينبت وبر ولدها فى 
بطتها يؤذمها ويأكلها. 

وبقال: اتتكذت الثار: إذا اشتدٌ التهابهاء واتتكل 
الاجل. اذا اشتد غضبه, 

2 تتأ كل أى تترححع, والكنقن يتا كل أثرة: 

ويقال فى الطَيب إذا توهّجت رائحته؛ نأ كل. 


ويثال: أَكَلَت الثار الحطب؛ واكلتها: أطممتها. !هه ١‏ 


ص 


ع 
اجو جل: لتك | 
00 ذوأكلة فى الثّاس: إذاكان تايفو 


والأكل عظ الاجل ونانطاء مخ القناء ووو 


صا 


كلء وقوم ذَوُو أكال . 


ويقال: توب ذو أكل: أي كنيد القزل. 5-5 0 
أكل: توارائ وغفل. ونخلة ذات أكل. و زرح ذه أكل,. ش 
والأكال: المشكاك: نقال: أصاية فى رأسه أكال. . ا ش 
والأكلُ فى الأديم: مكان رقيق ظاهره ثراه صحيسّاه . 


فاذا عمل بدا ضوآرة: 
وبأ شكائد أكلءأق معأ كل وقد أكلت استائة يَأ كل 
اعد 


قال أبو زياد: المبكلة: قِدرٌ دون الجاع" وشىئي 
القدر التي يستخف الح أن تطبهوا فبا, 

كل الشجرة 5 مرهاء قال اله تعالى: ط توق أكلها 
كُلّ حين حين ادن رَبَاك إبراهير: ١6‏ [واستشبد بالشعر 
(3:؟؟١1)‏ 

الهَرَدىٌ: في الحديث: «نهى عن" اموا كلة !ا تفسيره 
ف الحديت: هو أن يكون الوجل عل الرجل 
دين فيّهدى له ليؤخره ومسك عن اقتطائه. قالوا: نمي 
مؤاكلة: لان كل واجد متنا يؤكل ضاحيه: 

ولى حديك آخر: دثلاث أَُلِ» الأَعلُ جمع أكل 
وهي القرض هاهناء وتكون قي موضع أخرء اللقمة. 

ومنه النذ ته اافليضع فى يده أكلٌ أو 5 


ندا 


000 : قم أو لقعدت: يعني فى يد السّائل. 
ضافه أي لأتسائم فتدعهميا تلت .. 
4 بير تاد» بض الخمزة. وقال: م يأكل متها إلا لقمة 


واهدة. 


2 


: وزوئ تعلب. حديث كت رسول أله 85 : «امازالت 1 


وق الحديت: «من أكل بأخيه اكلة» نسناء الرّجل 


عون مؤاطا رنمل» يذهب إن بعدؤة:فيتكلم كنيه 


بغر الجميل؛ ليجيزه عليه تجائزة. فلا يبارك الله له فيها. 
ش والكلة: اللثية. والاكلة: الموّة عع الاستفاء. 


وق الحديث المرفوع: «ومأكول ير خير من 


. آكلياء» قال ابن كُتَقْبّة: المأكول: الرّعيّة وعوام الّاس, 
.والةتكلز: اللوقد: علو أمرال الدة 


مأ كلة. كأ نه أراد 
اه 


عواءٌ أهل الِن خير من ملوكهم. 
(1) قدر جماع, بكسر الجي: جامعة عظيمة. وقيل: هي 
ابي تجمع الجزور. 


1 / المعجم في فقه لغة القرآن... ح ؟ 


التّعَالبِيَ: في ترتيب القصاع : 
وها الفيغق وهي كالسكوّجة, 
م الصّحفة: تشع الرّجل. 
#المكلة: تُشيم الرَجَلين والثلاتة. 
أنى سَهْل الهَرَويٌ: وما أكلث أكال, أي شيئًا 
يكل (الثلويم: غ؛) 
والأكَلَة بالفتح: الغداء أو العشاء, وهي مرّة واحدة 
من الأكل, بِالطّي: اللقعة. (التلرع: ؟1) 
وماهم عندنا إلا أكلة رأس ‏ يفقم الحمزة والكاف - 
وهم جمع أكل. قال ذلك فى القلّة, أي قليل؛ قدرٍ 
(التلرع: مي 


355 


شيمم زا 


ابن سيده: أكل الطعام يأكله أكلا , فهو آكلء 7 


والجمع: :أكلة, 


وقالوا في الأمر: كل 00 ا 


فزال الشاكن؛ فاستعى عن الطمزة الرّائدة. ‏ 


ولا يسّدٌ هذا الحذف لتلته, ولأنه إمَا حُذف تخفينًاء . 
ل الأفعال لتحدذف, إغما 5 الأسناء. م 000 ٠‏ 
وأ وما حرّئ 0 يض الفعل كذلك. وقد الخريق. 


على الأصل فقيل؛ أَوكل | 
وكذلك: اثقول فى 1 
وال كلة. يله الأكزة.. 
والأكلة: السمم كاللئنة - ١‏ 
قرعا أكلة, 5 5 كين ابر 
وآكله الشَية : أطعمة اثأه. 


وأكل لتك لحت وأئلها إياه. كلاهما عل لفل . 


سيان وكش اضيا الكلن حدقت 7 الأضلئة” 00 
ش والأكل لق ومنه قيل للميّت: انقطع أكْله 
٠ 0‏ والأكل. الحا من الدّياء كأئه يؤكل. 


وأكلى مالم أكل؛ وأكلديه, كلاهما: ادّعأة غلة 
راستا كله التّيء: طلب إلية أن يجمله له أكلّة. 
وأكل الوحل وواكله: أكل تيفيك 4 الأشددرة عل 


البدل؛ وهى قليلة. 
: ِ ا 
واكيلك: الذى يؤاكلك؛ والآتق: أكيلة. 
والأكال: ما يو كل. 


وما ذاق أكالا. أي ما يؤكل. 

والمأكلة, وامأكلة: ما أكل و برضف بدافيقال: شاد 
مَأ كلة ومأكلة. 

والأكولة: الشاة تعزل لل كل, 

وأكيلة الشيم, وا كيلدتها أكل مق الماخية وطعزمة 
فريسة الْسْبَعٍ وفريسه. 


| والأكيل:المأكول. 


كاكال الملولة: مأ كلهم رَطُئْمَهَم. 
.و كال لجل أطاغيب 


ْ والأكل :لمن 


- ش َكلت التحرة: أ عقت 


' ورجل ذو أكل: أي ذو رأى وعَقْل وحضافة. 
ع / 
ولوب ذواكل: قوق صفيق, كير الغؤل. 

ويقال للعصا المحددة: آكلة اللّحم تثبيهًا يالسكين, 


وفى حديث عمر رحمه اله: والله ليشعرينّ احدكم أخاه 


5-5 7 كك م )3-0 4 ك2 
فثل أكلة اللحم تم يرى ألى ل“اأقيذه واش لأقيدئه مته». 


+ وكثرت الآكلة فى بلاد بنى فلان, أي الرّاعية: 
٠ 0‏ والمبكّلة من اليرام: الصغيرة التي يستختها الحيّ أن 


0 يطبخوا اللحى قيها وا لعضيدة. 
والمتكلة: شرب من الأقداح: وهو نمو ثما ؤكل 


وأكل الغىء. واتدكل. وتأكل: أكل 3-37 هنظا 
والاسى: الا كال. 

الأكلة, مقصور: داه يقع فى العضو فيأ تكل منه: 

وتأكل الدخل وانتكل: عضب وهام وكاد عضا 


0 آي ل 5 3 اكه 
والتا كل: شدة ريق الكحل والفسير والشفة 
والشيف والعرق: 


وقى أسنائه أكل, أى إِنّها متأكلة. | 
والأكلة: والأكال: : الحكة أي كمانت. وقد أكلنى 


وأكلت الثاقة أكَلا: نبت وَبَهُ جديتها؛ فوجدت لذلك 
أَذى وحكة فى بطتها.. 


ونه اله كله للتاس: وأكلة, وأكلة. يم ف 1 3 


4 بيتهم. وأكل: حمل بعضهم على يبعض. |ثم 


انتنبد بالشعر ثلاث مرّات] ادك 

الأكل: بلع الطمام بعد مضغه, أكل يأكل اكلا وأكل 
أكلة: أكل عق شبع. 

والأكلة: اللقمة,والانكئكة: الميية. 

ربل أَكَلَة وأكيل وأكَلٌُ وأكول و أكولة: كثير 
الأكل. 

وآكل فلاثًا الشّىء: أطعمه إياه. 


أك ل/ 6ه 


وا كله: أكل معد. 
وآكله مالم يأكل.وأكله مالم يأكل: ادّهاه غليه. 
والمأكلة: ناجمل لف من غير أن ماسب خلية. 
(الأفصاح ١:/10؛)‏ 
الأكل؛ أكلت الأسنان تأكل أكلا. ووكلت: 
تكشرت. 
وأكل العضو والعود واتتكل وتأكل: أكسل سعضه 
بعضّاء والاسم: الأكال, 
والأكلة: داء فى العضو يأتكل منه. 
1 (الإفضاح :١‏ 454) 
4 الأكول: ماجعلته فى اجرح ليأكله و يوسّعه. 
ظ : (الإفضام :١‏ 317) 
.الأعرة والأكولة: الشّاة تُمزل للأكل وتّسئن. 
(الأقضاح 1 0/11 
الوستةرجل وائرأة أكرل: كثير الأكل. 
. والمأكل كالمطمم والمشسرب. والمأكل:المطعم. وأصل 


:1 الباب الأكل: وهوالمضغ لذى الطهم. 


ويقال: للّذي يثسترك ضيه الحسيوان كله سوى 
الملائكة: المأكل وا منكم والمشرب. 

الأكل: هو البلع عن مضغ, وبلع الحصا ليس بأكل 
فى الحقيقة. وقد قيل: العام بأكل الجر فأجروه يخرى: 
قلان يأكل الطّعام: يقال: مضعد وم 'يأكله. 

الّاغب: الأكل: تناول المطعم. وعل طريق التَسبيه 
قيل: أكلت الثار الحطي. 

والأكُل: لما يُؤكل بض الكاف وسكونه: قنال: 
جَأكنهًا دَام» الرّعد: 80 


)١ 611 


(؟ عم 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ح ١‏ 


والأكلة للمة, والأكلة كاللقمة, 

وأكيلة الأسد: فريسته التى يأكلها. 

والأكولة من الغنم مايؤكل 

والأكيل: المؤاكل. 

وفلان مُؤِكل و مطعم: استعارة للمرزوق. 

وتوم ذو أكل: كنيز الل خذلك. 

والشمر ناكل للفم. قال تمان : <دوَاوٌ' أكل 

خط سبأ: 11 و يعبر به من التصيب: فيقال: فلا ذه ذو 
كل من الدنيا. 

فلار استوق أَكُله كتاية عن انقضاء الأجل, 


وأكلٌ فلان فلانًا: اغتابه. وكذا: أكل لحعه. قيال 
تعالى: «آيحِبٌ أحدكؤ أن ياكل لح أشيه مَنثا4 2 


الخحرات: زيلة [##استشهد بشعر] ‏ 


ونا 0 كلد أي فنعا يوكل: وعير الك 1 


إنفاق المال لما كان الأكل أعظم مايحتاج فيه إلى المال نحو 
«ٍوَلاتا كلوا آم مُوَالَكمْ بتِنَكُمْ بالْتاطِل» البقرة: هداء 
وقال: 8 إن الّذينَ يَاكلُونَ آشْرَالَ الْيَتَائى ظُلْمَا 
النساء: ,1١‏ فأكل المال بالياطل: صترفه إلى مايتاقيه 
الح وقوله تعالى: نما يَأْكلُونَ فى يُطونيم ثَارَا4 
الأساء: ,١ ١‏ تيبا على أن نارهم لذلك يؤدى بم إن 
الثار. 

والأكول والأكال: الكنم الأكل: قال تعالى: 
لأكالون للشّخت...» المائدة: 27. 

وَالاكلة: جمع أكل: وقوطم: هم أكلة رأس» غيارة 
غن ناس من قلتي لشبعهم رضن 

وقد يعبّر بالأكل عن الفساد. نحو: ظ كَعَضْفٍ 


تاكول الفيل: ه. وتأ كل كذا: قسد. 

وأصابه إكال في رأسه وف أستاته, أى تأكلوأكلى 
راسي. ١‏ 
المَخْشَّر مَحْشَريٌ: هرت أكلة منت أكلات. وكان لقمان 
- الأكلة. وجعلت كذا لفلاد َكل ونأ كل ونا يقت 
عنده أكال بالفتح, أي طعاساء 

وتأكلت السن والعود: وقع فهما أكال. ووقعت فى 
رجله آكلة. وفلان أكيل. يليت منه بأكيل سوم .ا 

وأُكُل بستانك داتم: أي مسره. وماأطعمنى كلد 

واحهدة: أي لقمةٌ أوفرصًا. 


| ومن الجاز: فلان أكل غنمي وق بناء وأكل مالي 


0 


”وجرخد بآ كلد اللحم. وهى السّكين. وأكلَتْ أظفاره 


| وفلان ذوأكلة وإكلة وهي الغبية. وهوياً كل التّاس: 

يفتايم: 

وأكل بين القوم: أقسد, 

وأكلت الثار الحطب؛ وانتكلت الار: اشتد لحسيها. 
كأئما يكل بعضما بعضًا. 

وتأكل الشيف: توشج من شدّة البريق. وكذلك 
تأكل الاثيد والفصّة المذابة ونحوها نمّاله بصيص, 

ولعن رسول امد يع آكل الرّبا ومُوكله 

ومأكول جمير خَي من آكلها, أئ رعبتها خير من 
والبها. وهو من ذوي الآكال: أي من السّادات السدين 
يأكلون المرياح وتحره. 

وأكلتك فلانا: أمكنتك منه. 


قال التعبان؛ له أ كلك ولا أوَكلّك غيري. وقلان 
يستأكل الثوء: يأكل أمواقم وهدا عديت يأكل 
الأحاديث. وفى «كتاب العين» الوا في مرق أكلتها 
الياء: لأ أضله مرء وق 

وأكلني هو ضمح كذا من حسدى: وتاكل عمسدةة ويك 
ْلَه بوزن جلسة, وأكال. وأكِلَةٌ بوزن تبعة, أي جكّة. 
وهم اكلة زائن: أن قليل: وانقطع أَكله. إذا مات: 

وهذا توب ذو أَكل: صفيق كثير الغزّل. وطلب 
أعراي: من تاجر ثوب فق ل :أعطني ثوها ل أكْل. 

وإ لظي الأُكْل من الدّنياء إذا كان حظيظًا. 


00 البعدر 0 إذا هرم و انك دنال د 


وعقدث لفلان 558 يؤكل ٠‏ 


و استفهد بالشّمر *مرات] : (أساس البلاغة؛.ها " 


الي ويد ذقال بعص بحى عدرة: :| يتاه 0 : 


فأخرج إلينا ثلاث أكُل من وطيئة! 0١‏ جع ل وه 
الغرص. 

«نبى عن الموْاكَلَد» هي أن يُتحف الإجل غريه 
فكت عن مطالبعه, لأنَ هذا يأكل المال وذلك يأكل 
التّحنة؛ فهبا يتا كلان. 

مرت بعر يةٍ تأكل العُرى يقولون: يغرب أي يفتح 
أهلها القرى ويغلمون أموالها؛ فجعل ذلك أكلا منها 
للثرى عل سيل التسنيل. ويجوز أن يكون هذا تفضيلا 
ا على التّرى: كقرم: هدا خديث يأكل الأحاديث. 

[في حديث ضشر: ] الله يضر بن أحدكم أشاء إمثل 5 
آكلة اللخم: 2 إنرى ألى لا أقيدة مه والله لأقيدلة فته ا, 


قيل: ضفي الشَكين, وأكلها اللحم: قطعها له. ومثلها 
العضا الحدّدة أو غغرها. 
وقيل: هى الثارء ومثلها الشياطء لاحراقها الجلد. 
فى الحديث: «لعن آكل ابا مك1 »: أى مخطية. 
(الفائق. 6٠١ :١‏ 
الطَبْرِسيَ: الأكل والمضغ واللقم متقارب؛ وضد 
الأكل: الأزم. وسأل غنز بن الخطاب الحارث بن كلد 
ليت الم نن: فقال: يا اسار نا الذؤاء فقال: الأزس: أئ 
ترك الأكل: 
والأكُل: المأكول يدل على ذلك قوله تعالى: نوق 
أكلَهَا كل حينٍ» إبراهير: 48: أي ما يُؤكل منها. 
#فالأكال جنع أُكُل نعل هق وأغسناق:.والأكل: 


1خ 


"الفمل: 1 الطنة, والاكلة: الواحدة :إن امتفيد 


ا بالا 


0 الأكل معروف. وهو مصد رأكل من ياب 


0 كل يفطت إلن قات بالمدزة 


وَالأكُل بضمعين وإسكان الدّاق: تخفيف المأكول. 
والأكلة بالفتم: لمرّة: وبالضصَرّ: اللقمة. 

والمأكلة يفت ل 
وا كأكول: مايُؤٌكل, 

والأكولة بالفعم: الشاة تُتَمْن و تُعزّل لمذبح, 
وليست بائة؛ فبي من كرام المال. 

والأكيلة: «فعيلة» بمعتى مفعولة: ومئه أكيلة السَيْم؛ 


لذ 000 5 دمي اغراف الي يكون _ 
تراطته و تقاعده. 


418 العو ل ينه لله القراو ا "مسي يس ل 


لفريسته التي أكل بعضها. 

وأكلت الآستان أ كلامن باب ب :ونا كلت قنارت 
وتاقطت. وأكلتا الاكلة. 

الفير وزابادئ: أكله أكلا وما كلا فهو آكل وأكيل 
31 

والأكلة: الموّة وبالضيئ: اللقنة والقرضة والطممة: 
عد؛ كرد وذؤ الدكلة: حتان بن:شابت رضي الله 


الل 


تعاللة عثه. 
5 سم 
وبالكر: هيئته والغيئة ويثلث, والحيكة كالأكال 


0000 1 
ورجل اكلة كهمّرة؛ وأمير و صبور يبعق. 


وأكُله التّيء: أطعمه إيّاه ودغاء!!) علية اد 


تأكل 


ُْ - 0 ا 
وبيئهم: حمل بعضيم على بعض. والنخل والزرع: 


أطمم, وفلانًا فلانًا: أمكته منه, 

واستأ كله النّيء طذي الةان عمل له 1 
ويستأكل الضعفاء, أي يأخذ أمواهم. 

والأكل الم و بضمّتين: التمر والرّزق والحظ من 
الدنياء والوّأي والعقل والحضافة وضفاقة النُوب و قوّته. 

والأكيل والأكيلة: هاه فب تسادابيا الأب 
وتحوه, كالذكولة سضعتين: وي قبيحة. والمأكول 

وَاموٌاكْل وما أله الثم من الماضية كالأكيلة, والأكولة: 

العاقر من الشياه. والشّاة تمرّل للأكل, 

الما كله ونْضَت الكاف: الميزة زماأكل, و يوق 
به فيقال: شاة مأكلة. 


وَذَوُو الآكال بالمد لاالآكال. ووهم الجومريّ [هم:] 
سادة الأحياء الآخدين للمرباع. 

وأكال الملوك: مآ كِلّهم. ومن الجند: أطباعهم. 

والآكلة: الدّاعية, 

واكلة الأحم؛ السَكين والعصا المددة والثار 
والشيباط. 

والمئكلة: التَصْعَدٌ الصغير: ” 
الصّغيرة: وكل مأأكل فيه 

وأكل العضو والعود كفرح والشكل وتاكل: أل 
بعضه بعضاء والاسم: كغراب وكتاب. 

وَالأكِلة كفرحة: ذا فى الٌضو يأتكل منه. 

وتأكل منه: غضب وهاج كائتكل. والمّحل والصّير 


تشبع الثّلاثة والعقة 


3 واه 2 اليف والبرق: اشحد بريقه. 


. و أكلت الثّافة قة كفرح أكالاكسحاب: تبت وي جنيتها, 


ظ 1 جِكْةٌ وأذتى فى بطثها؛ وهي أكِلة كفرحة:. ويها 


أكا كترات والاسنان فقتت: 

والآكل: اللك. والمأكول: الرَعنيّة. وشُؤْكَل 
كتكرّم: المرزوق: والمكال: الملْمَمّة, 

وأكلني رأسي إِكُلَةٌ بالكسر. ٠‏ وأكال باصي والفتح: 

حكنى. واتتكل 3-7 احترق وتورهج. 

وأكل مالي تأ كيلا وشرّبه: أطعته الثاس. وظل مالى 
كل ويشرّبء أي يرّعى كيف شاه 

وأمرت بقرية تأكل الُرى. أي يفقم أهلها القُرى 
ويغتمون أمواها؛ فجعل ذلك أَكُلَا متها أو هذا تفضيل 
ها كقوطم: هذا حديث بأكل الأحاديت. (# وعم 


)١(‏ كذاء والصّواب ادّعاء. 


الطريحي: الأكل بالفَي والشتعين: الرزى, ايند 
يذكل ويقال: الأكل: قر النخل والشجر: وكل ما يُؤكل 
نهو أكُل. 

وأكلنا بى فلان, أي فلهّرنا تلم 

وأصل الأكُل للتّيء: الإقناء له, ثم استمير لافتتاج 
البلاد ومني الأموال: 

وى الحديث؛ ؛ االاتتعاط زوال ملك ام ينة بنفض كلدو 

م ينقطع مداه» يعني بالأكل: الرّزق والحسظ من 
الدنيا. 

وفى الفقيه' 0:١‏ لاؤخذ الأكولة» وهي الكبيرة من 
الشاة تكون فى الغم. 

ورجل أكول؛ أي كتير الأكل. 


دفي لديف ديقف رقا يا كلوق رامد 


تأكل البقرةة: 


والبقرة بلسانها؛ فضّعرب بها المثل: لأئهم لاهتدون إلى 
المأكل إلا بذلك. كالبقرة ل“تتمكن من الاحتشاش إلا 
باللسان. ولأئهى لامتزون بين الحق والياطل: كالبفرة 
لامع بين اطنب واليايس والخلو 2 
تحسم اللغة: أكل العام 
ا كل مضقة واكليه. 
وغل طريق الثدبيه قيل: أكلت الثار الحسظب: 
التبمته. رأكلت السّتين المال: أفنته. وأكل فلان لم 
فلآن: اغتابة: وأكل المال: هذه مق أو كير سق. 
والأكال: الكثير الأكل. والأكّل اهايؤكل.(5:1غ) 
محمد إسماعيل إبراهيم : أكّل أكلا: مضغ الطعام 


و 


ناكل سا 


مين نأ عق اكد 


لومم 


ولمد: والأمر عند كل والأكال؛ كيس الأكل: 

والأكل من الشجرة هو الجتى. ونا يكل وام كول: 
مايؤكل أيضسا. 

وأكل اله أو حدّه: استباحه: 

والأكل: الكسر. (أاقغ 

القدناتئ: أكل الحديد. تاكل الحنديد:انتكل 
لف : 


ويقولون: تآكل الحديد؛ أي أكل بعضه بعضًا. 
والتواب: 

أ أكل الحديد: الصّحاس: ومعجم مقاييس اللغة, 
والأسان. والمضباح: والقاموسء والتاج, والمدء ومميط 


3 “الفط : والمتن از والمعجم الكبار: والوسيط. 
١‏ . !ب دأو تأكل الحدديد؛ 
'الأمنهاتر والئنان والكسان::والنسناح: والقناموين, 
قالتاج. والمدَ, ومميط امميط, وأقرب الموارد. والمآنه 


السشحاح: ومفردات الوَاغغْب 


والعجع الكبين والرشيط. 

ج -أو اتتكل المدايد: الصّحاح: والختار. واللسان, 
والقاموس: والتاج» والمد: ومحيط الحيط وأقرب الموارد: 
والمتن؛ والمغجم الكبير: والوسيط. 

وفثله: أكل الحديد ياكل أكلا: أنا ملة «ثا كل 
الرّجلان» فعناها تشاركا في الأكل. 

ساءق أكلّك الطعام بارد. 

0 ساذتنى أ كلتك الطعام ا 

والصّواب: ساءنى أَكْلك الطَعام باردًا؛ لأنّ المصدر ‏ 
لكي يعمل عمل فعله - يُشترط فيه ألا يكون مفتوًا 


)١[‏ من لا"عضع :+ النقه: ؟بم؟ 


/ العجم فى فقه لغة القرآن... ج ؟ 


بالتَاء الدالة على المدّة الواضذة. و «أكلة» مضدر عنتوم 
اتام الزائدة الدالة عل المية الواخدة والرلاله علق 
العدد دا #الواحدة تارش الذلالة الأماية النضدد 
وغى الحدّث الجرّد من كل شيءٍ أشن كالدد, والنات 
والزّنانء والمكان: والتذكير: والتأنيت: والافراد, 
والتدنية, والجمع, 

أمّا إذامانت القا هن :ستعة القلمة وملست 
للوؤحدة المزة الواحدة فثل وضة: جاز للمضدر أن 
يعمل كقولا: رتك اللقرام تفيد آثك كرع... (81) 

محمود شَيْت: ١أ-أكل‏ الطعاء أكلا: مضّغه وبلعه. 


والأمر مئه؛ كل. و بقال: أكلمه الثار: أفنده وأكله السزس: 4 
ته وأفبيدة. ويقال: أكل عليه الدهر وكربية عا ١‏ 
عمرة. ؤاكل اله أو ححقه: انتاحد: وكا قلانا أو مه ١‏ 5 


55 0 
ب_أكل الشّجر إيكال: أعطى أكله. آكل بين القو 3 
أغري بعضهم ببعض بالتمام: وآكل فلانا: أطعمه. 

وأكل فلانًا التّىء: أطعمه إيّاه. 

ح - آغله مؤاكلدٌ وإيكالة أَغَل معد . 

د تأكل الشىء: الدكل. تأكل: فشد: وتاكل رألده 
أو أسناته: أضانها أكال. 

د الكل الكل التَمر. قال تعالى: < كلها دَائم 
وَظِلهًا... + الّغد: 6 والأكل: الرّزِق الواسع. معه: 
أكال. 

ود الأكلةة آللهة من الأكل: نتال: ون أكلة فقت 
أكلات. والأكلة: المأكول, 

ز - الأكال: مبالغة في الأكل. قال تعالى: « مَصَاعُونَ 


للكذِب أكالُونَ يلشخت...4 المائدة: 47 

1 أ الأكل: الطعام الذي يقدم للمسكريين يرميًا 
بوجبات؛ يقال: اليش الذي لايأكل, لايقاتل. 

ني ت كلت الحري النيشن: أقكنه. 64 

المُصطْقَويٌّ؛ الظاهر أن الأصل الواحد فى هذه 
المادة هو التناول الملازم إزالة الصّورة والتشخص من 
الطرف المأ كول فق أكل الطعام: يتناول الآكل من الطّعاء 
بعيث يزيل صورتد. وكذلك في أكل الثار الحطب. وفى 
أكل الأموال بالباطل» وفى أكل المغتاب لحم أخيه؛ حيث 
نه يزيل تشخصه ووجهته لِحَى امنا دان نا كله 
الثاة...»: الهنران: 18# اول الشار مه وصويل 


٠‏ تورته. طوَلَانكُوا واكم بتكم بالباطل» البقرة. 
104 طلا كلو قريقًا س أَْوَالٍ الاين بالإتم...» 
البقرة: 14 طزلاتاكلوا ماف إل أترايكي...» 

الساء: ؟: أي التناول والتصترف فبها حىٌ تزول صورة 


المملوكية لصاسيها وتجعلونها متعلعة لأنفسكم. وكذلك 
لتنا كلرا انوا ]ضعافًا خشاعئةة ال خسنا 
اوتا كلو الات أكلذ لكنا.» لبج فق 
«َألْذِين يَْكلُونَ لابوا لايمُومون إلاكها...» البغرة: 
”. إن الذين يَأْكلُونَ أقوال النتامى ظلتا...» 
النساه: +1: أي يتناولون لأنفستهم. 

«أيحبٌ أحَد كم أن يَاكل لم أخيه مَبئًا4 الحجرات: 
5 وقد عبر باللحم والميّت فإن صورة البدن و نظيد 
باللحم. فالمغتاب يزيل بالتَيِيبٍ و ذكر السّوء عنوانه 
وحيئيّته؛ والحال أنه غائب لايستطيع دفع السّوء غنه 
كالميّت, فكأن المقتاب يزيل اللحم عن أيه اميت 


م ع “ا ا و و و 1 011 


ولاعنظه ولا سكر سوأتة 

وَأولئِكَ مَاياكُلونٌ فى بطُونهم إلا الثَّار...4 البقرة: 
كأ امول للذين يككيون منا أتول اله 
ويشتروة يه كنا قليلا: هو الثار. وسملوم إن منعدة 
الانسان وبدنه لايتحملها ولايتتكت فى مقابل إحراقها 
وا 

ٍنَجَعَلَهُمْ كَضب مأكول...4 الفيل: 0. كررع قد 
تنوول وأزيل نظمه وامفبحت صورته: فهم أيضا كا ميم :قد 
أكلدا فأافحت صورهم بالخنضم والمضم, 

06 5 


تون أكلَهَا كل حين. :6 إبراعم: 15, « ونفضل 
بلمجاعل 0 ع ع 


0 500 2 
اخذت من «اكل؛ بقام الغ دزها, 


الُصوص التفسيريّة 


ا 9 


حُوْمْتْ عَلنِكُم الْمَيئهُ وَالدمُ وَلحُمّ الخأزير وما 


' ع ِغَيْرِ الله به وَالْمُيْحَنْقَهُ وَالْمُوْقودة وَالْمُتْرديَةٌ . 


وَالنُطيحَةٌ وَمَااَكَلُ الشبغ الما ذكيق... 
00 .ابن عسكاس:ما أخد السيع.. 
مثله الضحّاك.. 

ماقتله الشيع.. | 
كله الشجاك: وق 55 
ْ قَتادّة: كان أهل الجاهلية إذا جرح السَبُم شيئًا 
:تدأ وأكل بعضه أكلوا مابق: قحرّمه الله. 


بغش فى الأكل. ا يقس 


بوالأكيل لنجنس والعموم, بصدمح 


5 | تقول: مروت نشّأة أكين: أي قد أكلها الأسد ولصوفة 
: وتقول: ومالنا لام إلا الأكيلة. أى الشّاة أو الجزور 
5-2 للأكل..وان كانت قد أكلت فهي بلا ها فأكيل 


الشبع: ماأكل بعضه السَبّع. 


00 


0 : [الطونة عي 


(التسابوري ت نام) 
سعلد ابد 6 1017 والتيضاوى 7 123]) 
والروسرئ 527:30 


أبوعٌبَيْدَة: وهو الذى يضيده آلشتع قيأ كل ميد 


رعق ابعضة ول يُذَلك, وإمااخرقريمة: -85 1 
ابن كَتَيْبَة: أى افترسه فأ كل بعضه () 

3 
الظوسي: هو قريشة السْيُع. ( اق 


2 8 فى 7 ص 
الطئرسئ: رقف قِ الشواذ قراءة اسن عمكاسن 
(وأكيل الشيّع). وعن الحسّن (وما آكل السَبْم) بسكون 
ألياء. 
قال أبن جى: الأكيلة امن للها كول كالتطيحة: 
اللعدكن والنواف: 


)١ 55 (؟‎ 


١‏ القر طبك: يريد كل نا افترسه ذو تاب وأظفار من 


الحيوات. [إلى أن قال:] 
. وف الكلام إضبار. أي وما أكل منه التبع: لأن 
ماأكله الشَيّع ققد فنى. 
- قرأابن تسمود (وآكيلة التَبُع): وقرأعب الله ين 


عرى 3 4 3 


655 


افترسه فأكل منه: ولامل على .ظاهرء, لأن مافرض 


أنه أكله السَبّع لا وجود له؛ فيحرم أكله؛ ولذلك قال 


اليَعَدْتَريٌ: وما أكل السَبُع بعضد: وهذء كلها كان أهل 


5 /المعجم في فقه لغة القرآن... خ ١‏ 
الجاهليّة يأكلوتها 

قرأ عبداث (وأكيلة الشيّع): وقرا ابن عباس 
اواكيل الشثم). وعنا معنى مأكول اليم(« ]) 

توه الالوسئ. (كلاة) 

رَشِيد رضاء: أي: ماقثله بعض سباع الوحوش؛ 
كالأسد والذلب ليأكله. وأكله مئه ليس قرط لحري 
فإن فرْسه إِبَاء يلحقه بالمبتة كيا علم ثمنا مر وكانوا في 
الجاهلية يأكلون بعض فرائس الشباع: وهو ما تأنقه 
أكثر الطباح. ولايزال التاس بُعدّون أكله ذلة ومّهانة وإن 


أكانوا لاتفشون هند: ضعررا. للف شرزة 


الشيع, فإنّ الأأكل يتعالق بالمأكول سواء أفنى ميته أو" 


بعضه. (0: 14 0 
فضل الله : ظوَ ما أَكَلّ الشَبِعْ» , اران لي 
يقتّل طجوم حيوان مفترس عليه, 0 


مصاع 


أكلوا 


عر مق 0 عر ا 3 يننا 
َو نكم أَقَامُوا التّوْرِية وَالإتجيل دعا انل لوم 


من رَبِمْ اكوا من تَؤقِهِم ومن تَدتٍ أزجلهم مجم مه 
3 مقتصدة وكير سك شام عا تعتاوة: المائدة: 35 


ابن عستاس: (لأكلرا ين قَوقِهن) بإرسال الكباء 
علتهم: مدراوًا ون قيْث .أذ له:) تإعطاء الأرضن 
خيرها وبركتها. 

مثله مجاهد: وقنادة. (الطَبرْسِيٌ ذلقكه 

لأعطتهم السّهاء مطرها وبركتها والأرض نباتها, كبا 
قال تعالى: هلْمَمَحْنا عَلَمهِمْ يَرَكَاتٍ ين الصا 


وَالْأَرْض» الأعراف؛ 35 


تحوء ماهد وقتادة: والسّدّئ. ‏ (أبوحَيان 9 /81ه) 
ال ا (اطُبْرئ > م.م 
مُجاهذ: نا اين قَوْقِهم) فأرسلتُ علهه مطرًا 
وأما (ين مت أرْجْلِهئ). يقول: لذبت طم من الأرض 
من رزق مايغنيهم. (الطبرَيَ 080]) 
الفرّاه: يقول: من قُطْر السّماء ونباث الأرض من 
مارها وغيرها. وقد يقال: إن هذا على وجه التوسعة: كبا 
تقول: اخوق خين من زه إل :قدي أكبوكق 
الطّتريٌ: أ: ما معتى قوله: «الأكلرا يمن فَرْقهم ره 5 
عَنتٍ أزجُلبم » فإنه يعبى لأنزل الله غلييم من السّياء 
قطرهاء فأنبتت لحم به الأرض حها ونباتهاء فأخرج 


ارغاء 


دنا توه 0 0 لعي ماك 


م 37 ل من حهبها ونباتها وقارهاء وسائر 
مايؤكل. نا ترجه الأرض. [إلى أن قال :] 

وكأن بعضهم يقول: ا أريد بقوله: لكلا ين 
وهم وين عت أزجلهز» الثوسعة, كبا يقول القائل. 
هو في خير من فرقه إلى قدمه. وتأويل أهل التأويل 
بخلاف ما ذكرنا من هذا القول, وكق بذلك شهيدا على 
قسادة: 05 


افير كاه 


8 ا ون 2 
النقاش: (بن قَوْقِهمْ) من رزق المنّة: (وَيِن'ْ تت 


أَرْحُلهم) من ررق الدنياء إذ هو من نبات الأرض. 


(ابوسان “ا اب هب 
الهَوَوي: أي لوشع علبهم الرق. 
عبدالجَبار: ورا قيل؛ مامعى قوله تعال: ظ وَلَوْ 


كدقةة) 


ا ااا يذ[ ااا اما ا ان 


تب آقاموا التّؤية وَالْإنِيلَ4 وكيف يكون الأكل على 
هذا الوجية: 

وجوابنا أنه تعالى فى كنير من القرآن .يذكر الأكل: 
ويعنى سائر وجوه الانتفاع» نحو قوله: إن الَذِينَ 
يَأ كلونَ مال الْيَقَامى ظلما...» التّساء: ٠١‏ ومعلوم 
من حال الانتفاع أنه يكون سببه مايازل من التماء 
وماينبت من الأرض. وعلى هذا الوجه قال تعالى؛ « وني 
السشَمَاءِ رفك دَمَانُوعَدُونَ» الذاريات: ١‏ فكق 
تعالى عن ذلك بهذين الحسرفين النذين يجنعان كل 
المنافم. © بين تعالى أن نهم أله متتسدق وه الدين 


أمكدوا وُسلفو طرق التق مق قبل: فته بذللكة علق أن - 


كلّ أهل الكتاب ليسوا بالصّفة التى ذكرها. 


, ب 0 ا ةل 
الطوسئى: بإرسال الشّماء علهم مدرارًا و ان 
َحْتِ أَرْجُلِهِمْ» بإعطاء الأرض خيراتها و بركاتها قال .” 
5 ع و حك َ ْ 0 : 
قوه: # من نَؤْقهم» مار النغل والأسجار: #وَمَنْ نحت 


رَجْلِهِمْ» الرّوع: والمعنى لو آمنوا لأقاموا فى أوطائهم» 
وأموالم وزروعهم وم يجلوا عن بلادهم: فى ذلك 
التأسيف لم غلى مافاته والاعتداد بسعة ماكانوا فيه 
من لعمة الله علهم؛ وهو جواب التبغيل فى قرهم: -“ 
لله مَغْلولة...» المائدة 38 

الثنى:! "أن الممنى فيه السوسعة, كايقال: هو لي 
انير من قرنه إلى قدمه؛ أي يأنيه الخير من كل جهة 
يلتمسه متها. واختار الطيرى الوجه الأوّل. ‏ (0881) 

الكرماني: طمن فَوْقِهِْ4 ما يأتيهم من كبرائهم و 
ملوكهم ار من تَنْتِ أَرجْلِهِمْ» مايأئيهم سن سفلتهم 


وعراتهم, (أبوسَيّان 1# م) 


لبع3: 


الَمَخْشَرِيَ: وقوله: ولَأكلُوا مِنْ قَوْقِهِمْ وَِنْ 
تَْتِ آرْجْلِهمْ4 عبارة عن التوسعة, وفيه ثلاثة أوجه: 

أن فيضن عليه بركات الكياء وبركات الارشن. 
وأن يكثر الأشجار المعمرة والرّروع المغلّة: وأن يرذقهم 
الجتان اليائمة الثاز دون ما هذل منيا مسن رؤّوس 
القجرة ؤيلتتطون مناتشاقط لل الأرشن من قث 
أرجلهم: 


مثله البضاويٌ (1: 84 ؟), والقاسمي ( ١37‏ ؟), 


ل ور 


ووه رشيك رخا( 5), 
الفخر الرّازئ: اعلم أن الهود نا أميرّوا على 


حت قالوا: < يَدُ الله مَفْلولَة...4 المائدة 18 فالله تعالى 


ين أنّبِم لو تركوا ذلك الكفر لانقلب الأمر وحصل 


معيو لصت 2-0 ا اكاهس لقا 14 
لصب والشعة. وفىي قوله: «لأكلوا مِنْ فُوْقَهِمْ وَمِنْ 


تَحْتٍ أرْجْلهِم...4 وجوه: 


الأوّل: أنّ المسراد منه المبالغة في شرح الشعة 
والمتصب لا أن هناك فوقًا وتمنا. والمعى لأكلوا أكلا 
ممصلا كتيرا. وهو كما تقول: فلان فى الخير من فرقه إلى 
قدمه: تريد تكائف النير وكثرته غندةه. 

والثانى: أنَ الأكل من فوق: نزول القطر: ومن تحت 
الأرجل: حضول الثبات: كا قال تعالى: ل وَلَوْ أن أل 
القرى امنُوا وَاتَقَا لمَتحْنًا عَليِْمْ كات من الكَقاء 
وَألاَدض...» الأعراف: 45 

والثات+ الأكل من فوق كثرة الأشهار المثمرة, 
ونن تحت الأرجل: الرّروع ا مغلة. 


ا 4 قذاورة, 


0171 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


والرّاسم: المراد أن يسرزقهم الجسئان اليانعة الثّار 
فيجتيوق تامدل هن رؤوس الشجر: وباتتطون 
ماتساقط على الأرض من تمث أرجلهم. 

والمنائس: يشبد أن يكون هذا إشارة إلى ماجرى 
على اللهود من بتي قريظة وبنى التضير, من قطم تعخيلهم 
وإفساد زروعهم واجلائهم عن أوطاتهم. (40:17) 

وه انك (1: 5 والئيسايوريٌ (3: 8؟1), 

أبو حَيّانَ: وظاهر قوله: طلَأكُوا مِنْ فَوقِهمْ و 
حت َدَجُليخ4 أنه استعارة عن سبوم اللعم عليه 
وتوسعة الرّرْق عن كبا يقال: قد عمّد اسم من فرقه 


أن فال:] 
وقال تاج القدَاء: + من قَدةٍ قه» مايأتهم ملل 


كبرائهم وملوكهم. + وَمنْ تحت أرْجْليةة مايأتهم 7 : 


سفلعهم وعوامهم. 


وعبّر بالأكل عن الأخذ, لأنه أجل منافعه وأبلغ مأ. 


حتاح إليه قْ دعمومة الحياة. 

التزرسوى :أي يا الو شسع لله علهم أرزاقهم بأن 
يفيض ع لبهم بركات الثّماء والأرضن بإنزال المطر 
وإخراح النبات, | 15غ) 

الالوسيئ؛ والمراد بالأكل الانتفاج مظلمًاء وير غن 
ذلك به لكونه أعظم الأنتفاعات و يسيع سائرها 
ومفعول [أَكَلُوا) مذوف لقصد التُسيم. أو للقضد إل 
نفسن الفعل؛ كبا في قولك: فلان يعطي ومنع... [إلى أن 
قال:] 

وذكر بعض الحققين أن بعضًا فشر قوله سبحاه: 


زع نكما 


لأكلُواا إح بقوله: لوسّع عليهم الؤزق وقشر التوسعة 
بأوجه ذ كرهاء ولم يجعله شاملا لرزق الدارين. ولو حمل 
على التق وتفصيل ما أجمل فى الأول قرط وجزاءٌ 
لكان وعهاءانتسى. 

وبهذا الوجه أقول وإليه أتوجّه: وإ أراه كالمتمين 
إلا أن الشرطيّسين عليه ليستا سواء. والأشكال فيه باق 
من وخد, ولاعتلض عنه غلى ماأرى إل بالذّهاب إلى 


اختلاف القرطيين 1 مما 
الطباطبائيٌ: فالمراد «بالأكل» التَنَمَم مطلقاء سواء 


كان بالأكل كبا ف عورد الأغذية أو بغيره. كبا فى غيره. 
واستعمال الأكل فى مظلق التصرّف والَنَمَم من غير 


١‏ تكد شائع فى اللغة. 


والمراد (يين فَوقِهمْ) هو التباء. (وَمِنْ 00 
هو الأرطن: فالجملة كناية غن تتمهم ينعم السَباد 
رض وإشأتلة بركاتها عليهم: نظير ماوقع فى قوله 


تغالق: ولو ان اهل القرى اموا وَاءَ قا لَفَحْنا عَلمِم 
. :تركاتٍ من القصاء والأئض...» الأعراف: 3 


لكبمة 


الأكل بالمعروف 


يه # ها 
5200 


َابتُوا الى حقّ إذابَُوا الاح إن اتنس 
نكم دا فَاذكُوا إِلْمْ ماهم وَلَاتَكثرمَا إشرّاق 


(1) وساء + وَلرْ أن أل الكتاب»4 المائذة: 54و 
«ؤلز 34 اقامُوا التّوْرِية» المائدة: 27 إلى آخر الايتين, 
لاحظ الالرسئ. 


ل ا ا عي تس 01/87/41 


وَيدَارًا أن يَكْيَرُوا وَمْنْ كَانَ غَييًا يفف وَمَنْ كانَ 
قير فَلتَاكلٌ بِالْمَفْرُو في... النساء::+ 

ابن عباس إن كان غنيًا فلايخل له من مال اليعم 
أن يأكل منه شيئاء وإن كان فقيرًا فليستقرض منهء فإذا 
وعد ميسرةٌ فليظه نا اتفرظن منهة فذلك أكتله 
بالمعروف. 

إن الأكل بالمعروف هو كالانتقاع بألبان المواشى: 
واستخدام البيد؛ وركوب الدوابٌ إذا م يضر بأصل 
امال ها هنا الجرباء, ويشد الضالة, ويلوط الحوض, 
وعة قسن فأنا لسان الأنراق وأشرجا فليش لوجي 
أخذها, 


3 
(الطعرئ 1:2 1867) 


المراد أن يأكل الوص بالمعروف من مال تفليه لحا ْ 
اتاج إلى مال اير فيمصفف الف عه والفقير 


(الفُرطَي 6 48) 
يأكل الفقير إذا ولّ مال اليتم بقدر قيامه على ماله 
ومنقصه له مال يرق أو يبدذن.. : /الآلوسئ 8:5+؟) 
أبو العاليّة؛ هر أن يأخذه قرضًا غلى نه فيا لابد 
له مئه, لم نقضية. 
مئله سعيد بن جيه و عَبِئدَة السلمالى: وأبُو العاليّة, 
وأبو وائل: والشعبى” ويحاجد: وهو المروىٌ غن الإمام 
الباقرطية. الوم رن 
هذا الاقراض [مخحس] بأصول الأموال من الذّهب 
والفننة وغيرهاء فاتنا الشناول منن لبان المتوامى 


واستخدام العبيد وركوب الدَواب؛ قباح له إذا كان غير 


مضي بالمال. [لأنَ]لله تعالى قال: ل قاذ دَفَعْمّرْ اليم 

عْوَاهُة...» النساء: 3 فحكم فى الأموال بدفعها 

العيم: (الفخر الرّازئ 9 111) 

الشَّعبِيَ: لابأكله إلا أن يضطرّ إليه كيا يضطرّ إلى 

لمينة. فان أكل منه شينًا قضاء. ‏ (الطَبرِيَ 10316 
يأكل من ماله بقدر ما بعين فيه. 

ل ل 

ماهد لقا من سال يقيمه: الطَبرَيّ 0 

من مال اليتي يغير إسراف ولأقضاء غليد فبا ]كل 

فته الطْبْريّ بام 


لين له أن يأخد قرضًا ولاغير, والآية منسوخة: 


5 : م فالس اصعاي اش كي 
تسخها قوله تعالى: ِيَاءَيَا الذِين امثرا لاتاكلوا 
21 افر ك1 8 ا ماي 4# اا يي نس . لق اع ات" “أل 

أمْوَالَكمْ بيك بالتاطل الا ان تكون تجاره عَنْ تراض 


ملك..4 النساء: 139 وهذا ليس بتخارة. 
ظ | (القُرَطَى 0 ؟1) 
مكرمُة: يأكل بأطراف أصابعه ولايسرف 
ولايكتسى ملا 
مثلة شطاء. (البقوى ١7 ١‏ 8) 
الحَسَن: إذا احتابع أكل بالمعروف من المال: طعمة 
5000 طبري 4 .15) 
يَأَخَذ ماسدّ الجوغة: وؤارى العررة: ولاقضاء عليه, 
وم يوجبوا أجرة اكثل: لأ أجرة المبل ريما كانت أكار من 
قدر الماعة. 
مله الْنَحَعَئ زمكحول: وغطاء:[الطوسي وا لق 
عطاء: بقدر حاجته الشرورية من سد الجوغة 


وسكر العورة. 


ام / المعجم ف فقه لغة القرآن... خ ؟ سب ع ل ل ا 


مثله قتادة. (الالوسيٌ م 
السَدَىٌ: ومن كان فقير من ولي مال اليتيم فليأكل 

عه بأضابعة: لايرف في الأكل ولايلبس. 
(الطُبريّ 4: 017 ؟) 
الكلبئ: المعروف ركوب الدابة وخدمةالخادة, 
وليس له أن يأكل من ماله شدًا. (التقوئ )1١7 :١‏ 
بو حنيفة: إن كان وص اليتيم مقيسًا فلا يجوز لد 
أن يأخذ من ماله شيئًا: وإن كان مسافتا فله أن بأخذما 
ممتاع إليه: ولايقتى ينا (أبو سيان “: )١1/‏ 


بالمعروف. أكل بيدء معهم, لقيامه على أمواهم, وحفظه .... 
إاها. يأكل ما يأكلون منه. وإن استضى كف عداو ل 
الطرَى ١6‏ 
القداء: هذا الوصي: يفول: يأكل قرضًا. (8910 0 
5 عجَيْدة: أى لابتأئّل مال المأ ثل: اتنا ميل 7 ش 


يأكل نه شيا 


مال, والأئلة: الأصل. [ استفمد بشسر] ‏ 11:57 

لطبي اختلف أهل التأويل في المعروف الذي 
أذن الله جل ناوه لؤلاة أمواهم أكلها به؛ إذ كانوا أهل فثر 
وعاجة إلبها: فقال بعضهب: ذلك هو القرض بستقرضه 
من ماله؛ م يقضيد. 

واختلف قائلو هذا القول في معى أكل ذلك 
بالمعروف فقال بغضهم: أن يأكل من طعامه يبأطراف 
الأصابع عذال يلبسن هنه. 

وقال آخرون: بل المعروف في ذلك, أن يأكل ما 
يسدّ جوعه: ويلبسى ماوارى العورة, 

وقال آخرون: بل ذلك المعروف: أكل قره و شرب 


رِسْل ماشيته: بقيامه عل ذلك. فأمًا الذهب والفطة 
فليس له أخذ شىء منهما إلا على وجه القرض. 

وقال آخرون منهم: له أن يأكل من جميع المال إذا 
كان يلى ذلك وإن أى على المال ولا قضاء عليه: 

وأول الأقوال فى ذلك بالصّواب: قول من قال: 
(بالمعرُوف) الذي غناء الله تبارك وتعالى في قوله: لارَسَنْ 
كان فَقيرًا فليَاكلْ الْمَغرّوفي...» أكل مال اليعير غند 
الطعرورة والحاجة إليه. على وجه الاستقراض منه. فأبًا 
علل غير ذلك الوجه قغير سائز له أكله, وذلك أن الجسيع 
يجمعون على أن ولي اليتيم لاهلك من مال يسثيمه إل 
القيام :مصلحته. فلمنا كان إجماعًا متهم أنه غير مالكه, 


يتما كان رب امال أو مدركا رشيدا؛ وكان غليه - إن 
: تمي فاستبلكه بأكل أو غيره - ضهائه من استبلكه 


َيه إجماع من الجميع: وكان ول اليتيم سبيله سبيل 
غيره. في أنه لاملك مال يثيمه: كان كذلك حكه فما 
يلزمه من قضائه إذا أكل منه. سبيله. سبيل غيره. وإن 
فارقه في أن له الاستقراض مته عاد الحاجة إليه, كباله 
الاستقراض عليه عند حاجته إلى مايستقرض غليه, إذا 
كان قيّمَا ما فية مصلخته. ولا معنى لقول من قال:... [- 
زد أقوال السابقين فراجم ] (16ة 6ك حكن 
الخقضاص: [نقل أقوال السابقين ثم" قال:] 
رقوله تعاى: هومن كَانَ شَقِيرا فَلْيَاكُلْ 
بالْمَغْرُوني...4: متشابه يحتمل للوجوء التي ذكرناء 
فأول الأشياء بها حملها على موافقة الى الممكئة: وهو 
أن يأكل من مال نفسه يالمعروف, ثلا يحتاج إلى مال 


اليتير: لأن الله تعاى قد أمرنا برد المتشابد إلى الحكم: 
ونبانا عن اتباع المتشايه من غير رد له إلى الحكم. قال 
لله تعالى: طمِئْهُ أيَاتٌ ميات هُنّ أ الكدٌاب وَأَخَد 
مُتشَاءتَات...4 الغمران: /. 

وتأويل من تأوّله على جواز أخذ مال اليعيم قرضًا 
أو غير قرض مالف لمعنى الدكم. ومن تأوّله على غير 
ذلك فقد رده إلى الممكم, وخمله على معتاه فهو أول. 

وقد رون أن لفيا كل بالْمَغدرف» متسوح روأة 
الحسن بن أبى الحسن ابن عطيّة, عن غطيّة أبيه: عن 
ابن عسبًاس؛ ؤَرَمَنْ كان يرا ليَاكلُ الْمَقدوٍ...» : 


نسختها الآية التى تليبا: إن الَّذِينَ يَأْكُلُونَ أسْوَالٌ 


نتاف طلكاك: [وفيه أبحاث مستوقاة فراع ], ْ 


الطّوسئ: اختلفوا فى الوجه الذي يجوز له أكل مأل 


البخير به إذا كان فقينا: وهو المعروف. .[ونقل قوال سععيد 
ابن حُتير: والحسن ثم قال:] 

والظاهر في أخبارنا أن لد أجرة المثل: سواء كان قدر 
كنابته أو ل يكن: 

واختلفوا في [أنّ] هل للفقعر من وان اليقيم أن يأكل 
من ماله هو و عياله1 

فقال عمرو بن سَسبَيْد: ليس له ذلك؛ لقوله: 
تيكل بالتغرو» فخصّه بالأكل. 

وقال الجشتاني: له ذلك لأن قوله: (بالْتَئرُوف) 
بقتضى أن يأكل هو وعياله, على ماجرت به العادة فى 
أمثاله إن كان امال واسماكان له أن يأخذ قدر كفايته له 


ولمن بلزمه تفقنه من غير إسراف, وإن كان قليل كان له 


أ ل/ امام 


أعرة !الل لين وق ل عمل له أجمرة المثل إذا كان 
المال عبرا لأنه رتما كان أ الممل أكقر سن نفقته 
اميق وخل جاففا من ]اث لد عر المي تفط هذا 
الاعتار, 31 

الؤَمَخْشَريٌ: قشر الأمر بين أن يكون الوسيئ غيًا 
وبين أن يكون فقير: فالغني يستعف من أكلها ولا يطمع؛ 
ويقتنع بما رزقه الله من الفى إشفاقًا على اليشيم وإيقاءً 
على ماله. والفقير يأكل قوئًا مقدّرًا عتاطًا فى تتقديره 
غلى وعنه الأجرة واستقراضًاء على ساق ذلك من 
الاختلاف. ولفظ «الأكل بالمعروف والاستعفاق» نما 


:“يدل على أن للوصئ حقًا لقيامه عليها. 


و وكين الي وي أن ويسأة قال له: إن فى عرق 


: قسن أفآكل من ماله؟ قال: بال مغر وف غير متاثل مال 


ولاواق مالّكببماله. فقال: أفأغتربه؟ فال: نا كنت 


ضارثا منة ولدك. زات لأوع) 
نحوه اليتضاوى. 30: 4 


الفُخر الرَازيٌ: واختلف العلباء فى أن الوص هل 
له أن ينتفع ببال اليشيم؟ ونى هذه المسألة أقوال: 

أحدها: أن له أن بَأخد بقدر مايحتاج إليه من هال 
اليتمم وبقدر أجر عمله. واحتمٌ القائلون. بهذا القول 
بو حيو 

الأوّل: أن قوله تعالى: طوَلَاتا كلوهًا امدّافًا. .4 :, 
مشعر بأنّ له إن أكل يقدر الماجة, 

وثانيها: أنه قال: ل رَمَنْ كان غَيْيا َليَسْتَفِفٌ وَمَنْ 
كان ققيرًا...4, فقوله: هوَمَنْ كان غَييا...© ليس المراد 
5-5 تبي الوحي الغتى عن الانتقاع يمال تفسه» بل المراد 


لوه / المعجم في فقه لغة القرآن... ع 


هنه ثهيه عن الانتقاح ال اليتيمء وإذاكا ن كذ لك لم أن 
يكون قوله: ْوَمْنْ كَانَ كيرا فَلتَاكلْ بِالْمَعْدُوفٍ» . 
ذا للوصيّ في أن بتع مال اليتيم متدار الحاجة. 

وثالها: قوله: هار الذ نايا كلون أَمْوَالٌ التتائ 
ظلكًا...4 النّساء: ,١١‏ وهذا دليل على أن مال اليتير قد 
يؤكل ظلمًا وغير ظلم؛ ولو م يكن ذلك لم يكن لقوله: 
إن الْدِينَ ياكلون...4, 
للوعئ الممتاج أن يأكل من ماله بالمعروف. 

ورابعها: ماروئي غن النبى وي... [نقدم فى كلام 
لرُنتَريّ] 


وخامها: [مارواه القرطئ عن ابن عباس 37 


56-6 أن الوميّ كا تكمّل سل مت ١‏ 
الصّبِي وجب أن يتمكّن من أن يأكل من ماله يقد عملة. 


قيانًا على كمي في هذ -الكتدقاثت ونيا شان 


والقول الثاني قول سعيد بن خُبَمْر: وأبى العالية. 


[وقد : تقدم] 0 


والقول القالث: ا ل أبو بكر الرازث الزن مرفامق:. 
مذهب أصخابنا أله ليذ غل سبيل القرض ولا على . 
نسيل الابتداء: سواء كان غنيًا أو فقيرا. واحشيم عليه 


بآيات: 


0 0 ؤرَانُوا الْتِتَامَى نواه إل إل 7 ' 


طَإِنَّهُ كان حوبا كُبيرًا4 التساء: * 


ومنها قوله: «إن الْذِينَ يَاْكلُونَ آَشَرَالَ الْيَنَامَى . 


لماه النساءء 1 


قائدة. وهذا يدل علل 0 


“ظُلما...4. فهو إَا يتخاو غذه الواقعة, كرف 
الوضي من مال ابي بالمغروف ظلم. وهل التراع إل 

فيه, وهو الجواب بعيند عن قوله: طوَلَانَاكلوا آمرَالَكُمْ 
تتتكه البرك 114 


ومنبا قوله: ؤرَنْ تَقُومُوا للتستامى بالقشط...4 


النساء: 917 ؟. 
ومنها قوله: «وَلَاتَا كُلوا أموَالكُمْ بَتِنَكْمْ بالْتاطل» 
الفرة: أبيار ا 


فهذه الآية محكلة حاععرة لال اليتير على وصيّه في 
حال الغنىي والنعرء وكوله: ؛ هوَمَنْ كان فقي فليا 17 كل 


بالتغارف» التساء: - متشايه ممتمل, مفو جب ركذ 


لكونه متغايهًا إل ثلك الحكنات. 
وعتدى أنّ هذه الآيات لاثدل عل ماذهب الدازيٌّ 


أليه, 


2 لم ل 3 3 عكر 
ما قوله: ونوا الْيَتَائى أَمْوَالُمْ» فهر غاءٌ 


#يقلة :الآ القن فيا خاسم واشاعي مهد عي 
.العام 


ا © ا لي 3 
: وقوله: «إنّ الذينَ يَاكلون أمْرَالٌ اليَتامى 
قت أن أكل 


وأمًا قوله: «وَأَنْ تَقُومُوا لليَتَامَى بالقشط...». 


. “فهو نا يتتاول حل التراع لو انيت أن هذا:الأكل ليس 


بقسط: والتزاع ليس إلا فيه: فتبت أنّ كلامه فى هذا 


المقام ساقط ركيك, والله أعلم. 3 9) 
٠‏ وو ابرض 14 
... : القَرطبية واختلف الجمهوز فى الأكل بالمعروف 
٠‏ ماهو؟ [م ذكر أقوال السابقين فراجم] 2 )4١:4(‏ 


لحال الوعيّ عل اليعبرء فأمره تعالى بالاستعفاف عن 
ماله إن كان غنّا؛ واقتناعه ما رزقة الله تعالى من الغنى: 
وأباح له الأكل ا من هال اليتي إن كآن فقيرا 
بحيث يأخذ قوثًا ختاطا فى تقديره. وظاهر هذه الإباحة 
يد لاتبعة عليه ولايترئب فى ذئته ماأحذ ما ل ب 
جوعته بما لايكون رفيئًا من الثياب؛ ولايقضي إذا 
أيسر: قاله إنراهي: وغطاء. والحسن, وقتادة. وعلى هذا 
القول: الفقها ء: 

وقال عمر, ان عسباس؛ وسَييّدة, والشعئ, 
ومجاهد:.وآبو العاليّة, وابى حير يقطىي إذا !تسر 


ولأنطق أكثن من سابع ويد قال الأؤذاعت: 


ا ب ان | تاها :الحا انيد 
واس ا يأكل بالمعروف إذا شرب من اللين وأكل ٠"‏ 
فن اشرما هنا الجرباء ويليظ الحوضي ويد السَبر 
وما أشبيه:هأنا أيان الأنوال وأضوها فليس الول" 


أشدكا: 

ؤثالت طائفةة (المنروف) أن يكون له أحعدر يشير 
غفله وشدفتة: وهدةارواية عن الإماء أخد: وفل 
الحّن بن حي فقال: إن كان وعي أب فله الأكل 
بالمعرووق: أو وض حاك فلا سبيل له إلى آلمال يوجةة 
0 غل فت المال: 

وفضل أبو حنيفة وصاخباه: فقالوا: إن كان ومَئّ 
اليعر مقيسًا فلا يجوز له أن يأخذ من ماله شينًاء وإن 
كان فسافبًا قله أن يأخذ مايحتاج إليه ولا يقتى سينًا. 

وفضّل الشّعبي فقال: إن كان مضطرًا بحال من يجوز 
لدأكل المينة أكل يقد شناجته ورد إذا وبند وإلا 


أل ل قزم 


فلايأكل لاسنا ولاحضيرًا. 

وقال ماهد: هذه الأباحة مسوخة يقوله: #إن 
دين يَأكُلُونَ أنؤالٌ اليَتَامى ظلما .4 النساء: ٠‏ 

وقال أبو يؤسق: لعلها مفنوخة يقوله: «وَلَانا كلوا 
تراك بَيْنَكُمْ بالْتَاطل» البقرة: 187, فليس له أن 
د شنا اشير 

وقال ابن عباس والنّحَعِيَ أيضًا: هذا الأمر ليس 
متعلقًا بمال اليقيم, والمعنى أنّ الغنيّ يستعفف بغناء, وأمًا 
الفقير فيأ كل بالمعروف من مال نفسه, ويقوم عل نفسه 
اله حق لايحتاج إلى مال يتيعة. واخثار هذا القول من 


الشافيّة الكيا الطْبرَيٌ. 

”موقيل: إن كان مال اليتيم كيرا يحتاج إلى قيام كثير 
١‏ عليه ليث يشغل الول عن مصالح نفسه ومهاته فرض 
“له في مال اليد لعز مله وإ ات لايشعله قلة رأكل 


امت#فيئا غير أنه يستحِبٌ لد شرب قليل اللين وأكل 


قليل العام والسّمن غير مضررّبه ولامستكثر منه. على 
ناخرت بة العاذة والمسامحة. 

وقالت طائفة, نهم ربيعة: ويحيى بن سعيف: هذا 
تقسمم حال اليتبم لا سال الوضئ, والمعنى من كان متهم 
غتمًا فليعفٌ يماله: ومن كان منهم فقيرًا فليقتر عليه 
بالمعروف والاقتصاد. ويكون من خطاب العين ويراد به 
الغير: خوطب اليتانى بالاستعفاف والأكل بال معروف 
والمراد: الأولياء: لأنّ اليتانئ 'ليننوا من أهل الطاب 
فكائه قال للأولياء والأوصياء: إن كان العم غيًا 
قانفترا عليه نققة مقت ميقتضد لدلا ذهب ماله 
ِالتّوسَع فى تفقتة, وإن كان فقيرا فلينفق عليه يقدر ماله 


فهذه أقوال ملخّصها: 
هل تقسيم في الول أو الصَى؟ قولان. 
فإذا كان في الوليّ فهل الأمر متوجّه إلى مال نفسه أو 


غال الصبي؟ قولان: 

وإذا كان متوستهًا إلى مال اص فهل ذلك منسوخ أم 
قوردن. 

وإذا لم يكن منسوحًا فهل يكون تفصيلا بالنسبة إلى 
الأكل أو المأ كول؟ قولان. 


فإذا كان بالنسبة إلى الآكل فهل يختص بون الأب 


أو بالمسافر أو بالمضطرٌ أو بالمشتقل بذلك عن مهنات:.. 


نفسد؟ أقؤال. 


وإذا كان بالتسبة للمأكول فهل عنتصّ بالثاف م 


يتعدى إلى غيرء؟ ف الولان: ١‏ << سبي حي 
وإذا تمد إلى غيره فهل يكون 7 لك 86 
وإذا لم يكن أجرة قأخذ فهل يترتب ديا في ذئته يجب 
قضاوؤٌه إذا أيسر أم لا؟ قولان. 
وولائق همدء الأقسوال مسذكورة في مسائل 
المخلاف. خارينة 
البُرُوسَويْءٍ أي با عرف فى الشرع بقدر حاجته 


الضرورية واجرة سعيه وخدمته: وفيه مايدل عل أن 


ع 
للومييّ حمًا لقيامه غليها. 000 
الطباطبائيَ: التقابل الواقم بين «الأكل إسراًا» و 


«الأكل بدارًاء أن يكير وا» يغطى أن «الأكل إسراقا» هو 
الثمدي إلى أمواهم من غير صاجة ولاشائية استحقاق 
بل إجحافا من غير مبالات, و «الأكل بداا» أن يأكل 


الول يا عل عااينة أبدرة الله جواعانة ا فسير ةك 
اليقيم لو كبر أمكن أن بمنسه غن مثل هذا الأكل, فالجميع 
بمنوع إلا أن يكون الول فقيرا لاتخيص له من أن يشتغل 
بالاكتساب لد جوعه, أو يعمل لليشمم وبسد حناجته 
الشعرورَيّة من ماله. وهذا بالحقيقة برجع إلى مايأغذ 
العامل للتّجارة والبناية ونموهماء وهو الذي ذكره بقوله : 

دَمَنْ كان غَبِيّا», أى لايحتاج في معاشه إلى الأخذ من 
مال ايم ١فَليِسْتَميَق):‏ أى ليطلب طريق العقة وليلزمه 


ارت 5 


فلا يأخذ من أموالله, ؤٍرَمَن كَانَ ققيرا فَاَاكُلْ 


يالْغدوفٍ» وذكر بعض المفشرين أن المعتى فليا كل 


أبوافنم: وهو الام 
3 رفنة 


بالمعروف هن مال نفسه ل" من 
التفصيل بين الغو والفقير 
ا فضل الله + وذلك بدراشضة الأجرة الي يستحثهانى 


مقابل الجهد الذي يبذله في رعاية اليتمر: لاسا إذا كان 


تل ها لذلك ؛ # بحيث حبس نفسه عليه فإن له الحق فى 


أخذ أجرة امثل. كبا هو الحال في أ اي عامل تمائل فى غير 
هذه الخالة , ان كا 


الأكل بالباطل 


١‏ -إِنَ اين يكمُون مَاأئْْلَ اله من اكاب 
وَيَشْدرُونَ به نا قَلِيلًا اوليك مايا كلُونَى يُطُرنب: إلا 
الثأف.: البقرة: ١1/4‏ 

الحَسَن: الجر الذي أغذوء غل الكيان, 

منله الربيع. انبا الطُوسيَ :1م 


الشريف اللاض: وهذه اسار كأ تيم إذا أكلوا 
مآيعنب القاب الثار كان ذلك المأكول قييا بالكل 
من الثَار. وقول سبحانه: «فى يطونهة4: زيادة معنى, 
وإن كن كل أكل إفا يأكل لى بطنه, وذلك أنه أفظع 
سماعاء وأشد إيجاعًا. وليس قول الوجل للآخر: إِنك 
تأكل الثار مقل قوله: نك تُد خل الثار فى بطنك. )١15(‏ 

اللو سية معنا الأجر الذي أخذوء على الكنتان 
مي بذلك ,لأنّه يؤديهم إلى الثار, كما قال فى كل عاق 
اليم ظلشا: نما يَاكلونَ فى بطونهم ثرا النساء: 
+ وقال بعضعبم: إنما بأكلون فى جِهمم تارًا جزاء على 
تلك الأعبال: والأوّل أحسن. هم 


التغوي: يعي إل مايؤدمهم إلى الثار؛ وهو الؤغنوة 
والحرام وفن الدين. فنعا كان يفضي ذلك بم إلى الثار : 


طونهم. 


التَمَخْشَريٌ: إذا أكل مايتلبس بالار لكونها عقوية ‏ 
غليه فكأنّه أكل النّار ومنه قوظم: أكل فلان الدّم. إذا 


أكل الدية التي هي بدل منه. [ثمّ استشهد بشعر]. 
مثله سق . ا 
طبري معناه أنٌ أكلهم فى الدّنيا وإن كان تيا 

فى الحال, فكأتبم ليا كلرا ]ل الثان لان ذلك يود بهم إلى 

الثار: كقوله سبحانه فى أكل مال اليعيم: هنما يَاكْلونَ 

فى يطوييم نَارًا. عن الحسن والبيع و أكثر المفسشرين. 

وقبل: إِنّهمٍ يأكلون الثار حقيقة في جهتم عقوبةٌ هم على 

كتائهم فيصير ما أكلوا فى بطونهم نارًا يوم القيامة, 


.:. الحرام: عن الأصمرّ. 


00 


“ذلك: [ماستشبد بشعر] 
لتك 


والبرُوشوىَ(00/41:1) 


أل ائة 


فسمّاه فى الحال بما يصير إليد في المآل. (198:1) 

الفَخْر الؤازيٌ: قيل: إن أكلهم فى الدّنيا و إن كان 
طيّيًا فى الحال فعاقبته الثار, فوصف بذلك كقوله: ل#إنّ 
الْذِينَ يَأكلُونَ آنوال اليْتَائى ظُلْتا...» اللساء: 1١‏ 
عن الحشنء» والرّبيع وجماعة من أهل العلم! وذلك لأنه 
أكل ما يوجب الثار فكاثه أكل الثان. كبا روي فى 
ديك ار «الشارب عن اي الذهب والفضة انما 
يجَرْجِرٌ فى بطنه نار جِهم» وقوله 9إِنّ أرَانى أغصِرٌ 
خَوَاك يوسف 75 أى عنبًا. فسمّاء باسم مايؤّول إليه. 

وقيل إإنّسم فى الآخرة يأ كلون الثار لأكلهم فى الدنيا 
0 


' ع ف 7 فى 7 
“القر طبيتّ: ومعش (إب الات 2 انه سرام بعذعيم 


الله ألا بالثان فستى ماأكلوه من الدشاء نارا؛ لأنّه 


يؤدّعهم إلى التَار, هكذا قال أكثر المفسرين. 


> وقيل: ل إِكه يتاقيم عل #هانهم بأكل التارى 
06 حقيقة. فزع عن المآل بالحال: كبا قال تعالى: 
.إن الّدِنَ يَأكلُون وال اليتائى عنقا عا 
٠‏ يُأكلون فى بُطُومهمْ نَاوًا...». أني أن غافبته شؤول إلى 
ووم 0 


ام 


نحوه التيتضاويٌ, :1١‏ 55): وأبو التّعود (148:1), 


أبو حَيّان؛ جمَاباكلونَ فى بُطُونِية إلا الثَارَ فنهم 
من حمله على ظاهره: وقال: إن ذلك يكون في الدّنيا وأنّ 
الرَشَا التى هم يأكلوتها تصير فى أجوافهم نارًا فلايحسرن 
نهأ إلا بعد الموث. ومنم تعالى أن يدركوا أثهانار 
استدراجًا وإملاٌ لحم, ويكون فى هذا المعتى بعض تَبِوّ 


/المعجم فى فقه لغة القرآن... ح ؟ 


لأ حالة الأكل ل يكن نارًا إنا عد ضارت فى بطونئهم 
ناك 


وقيل: :إن ذلك يكون فى الآخرة, فهو حقيقة أيضًا. 
واختلفوا؛ فقيل: جميع ماأكلوه من الشّحت والرّشاء 
قى الذنيا صل ارًا فى الآخرة, ثم بطعمهم الله ياه فى الثار. 
وقيل: يأمر الربانية أن تطعمهم الثار ليكون عقربة 
الأكل من جنسه. 
وأكثر العلياء غلى تأويل قوله: همَايَا كُلُونَ قَ 
يُطوييم : إلا التَار> على فعنى أ يم تجازون على نا 
اقترفوه من كت ماأتول الله والتراء 5 د القلبل 
بالتان: وأ ما|؟ 


الثار. عير بالأكل لأله أعظى متافع: ماتملاق فيه" 
الأموال. وذكر فى يُطُوئم) نا غيل سبيل الشوكيد. إذ 
معلوم أن الأكل لايكون إلا فى البطن: فصَارَ ظير: ف ولا.. 


طَائرِ يي جتَاحيه...4 الأنعام: + أو كناية عن مَل 
البطن, لأنّه يقال: فلان أكل في بطنه وقلان أكل فى بعض 
بطنه, أو لرفع توهم الماز, إذ يقال: أكل فلان ماله إذا بذر 
وإن ار يأ كله وجعل المأكول «الثاره تسميةٌ له مما وول 
إليه لأثّه سبب النّاره وذلك كما يقولون: أكل قلان الدم, 
يريدون: الددية, لأنّه بدل من الدم. وتسمية الشّىء با 
وول إليه كثرء » ومن ذلك: إن لد ين يأكلون َمْوَالٌ 
التِتافى ظلكا..» الساء: 3١‏ 

الالوسيّ: إمَا فى الحال كبا هو أصل المضارع لأنهم 
أكلوا مايتليّس بالتار وهو الرّساء لكوتها عقوبة ها 
فيكون فى الآية استعارة قثيليّة؛ يأن شيّه الحيئة الحاصلة 
هن أكلهم مايتليّس بالثّار باطيئة المنتزعة من أكلهم الثّازء 


25١ 


من حيث إِنه يقرئّب على أكل كل متها من تقطمع 
الأمعاء: والأل مايترئب عل الأغزر: فاستسل لفاظل 
المنبّه به فى المشه. وإمًا فى المآل. أي لابكون بوم القيامة 
إلا الثارء فالثار فى الاحهالين مستتمل في معناء الحقيق” 
وقيل: إثها جار عن الشاء إذاأ أريد امال والعلاقة 
الكببية وامستكة. وعقيقة إذا ربق المأل. ولايخق أن 
الأول هو الأليق بمقام الوعيد. 62:9 
القاسمئ: أي ها يستتيع الثار و ستل مها فكانه 
عنين ]تان وأكله أكملها (ق بَطوَييم) ستعلى 
ايأ كلون). وفائدته: تأكيد الأكل وتقريرء ببيان مق* 
تاكول 
قال الاغب: أكل الثار: تناول مايؤدى إليها. وذ كر 


الأكل لكونه القصوذ الأول بتحصيل امال (* 4م 
. : رشسيد رطسا: أى أولتك الكناتمون ن لكتات الله 


والمتّجرون به هايأكلون قِ طَوتي من نه إلا مايكون 
سييًا لدخول النار وانتباء مطامعهم بعذابباء وهذا أظهر 
من القول بأتّهم لاي كلون فى دار الجزاء إلا الّار, أو طعام 
الثاز من الضّر بع وَالرقوم, 

وغير عن المنافم بالأكل: لأند أعمتّها. والمعنى لاقلا 
بطونهم إِلَا النار فإنٌ الأكل ا كان لايكون إلا فى البطن 
كان لابدّ من نكتة لذكر البطن إذا قيل: أكل فى بطنه. 
ورأيناهم يعبرون بذلك عن الامتلاء. .يقولون: أكل فى 
ظندء يزيدون ملا بطئه. والأصل أن يأكل الآفسان دون 
امتادع .+ بطئه. والمراد أنه لايشسم حشعهى: ولابذهب 
طمعهم إلا الا الى يصيرون إليهاء على حدّما ورد في 
الحسديث: ا«ولايلاً جوف ابن آدم إلا التراب». | 


امم ااا 1110م لال 


استقسند تشغ ] (1429) 
فضل الله : قا حضلوا عليه و اكتسيوه بالإثم,.و 
اشتروابه طتبات الحنياة واقهواتهاء من كل ما 
نستطييرنةه و يسخلذوته قَ بأكلرنة سوف يتعول إق 
نار تحرقهم ف عذاب الله فى جهنم م واسيفقدون رعاية أله 
يثك ببعدهم أله عن رمته ةف 
»' يَاءكنا الَدِينَ انوا إن كَكِيرًا من الأختار 
وَالءْهَْنِ لكلو آمْوالَ النّاسِ بالباطل. ‏ التوبة: 1" 
الحسن: أى ياخذون الرّشا على الحكم. 
مثله الجحبائي” (الطّبْرِسِيَ 16:5 


الطترىٌ: يأخدون الرّشا في أحكامهم, رفون “الول إلى غيره. ومن جمع امال ققد ضمّ تلك الأموال 
إلى أتفسه, ومنعها من الوصول إلى غيره. فل حصلات 


كتاب الله.و يكتبون يدهم ككاء ثم شولون: هذه من 8 
““"الشابهة بين الأكل وبين الأغذ من هذا الوجه, معي 


7000 


مله التقوئ. 


لي يحرم مها أخذه: 

وقيل فى معنى: لياْكلونَ 1 
وجهان: 

أحدضا: أنّهم يتملكون: فوضع يأكلون فوضعه. 


آمْوَالٌ اناس بلاطل »4 


لأن الأكل غرضنهم: 
والثّاني: يأكلون أموال النّاس من الطّعام. فكأتهم 
يأكلون الأنوال لكتنا من الما كول [#استمد نشكر] 
انتية. 


مثلة الطَيرسي. 12 


ال 
0 م 2 , 


الزَمَحْشَرِئٌ: معبى أكل الأمرال على وجهين: 

ما أن يستعار الأكل للأخذ. ألاترى إلى قوهم: أَحَدَ 
الظسام وتناو لف: 

وإمًا غلل أن الأمؤال يُوْكل بها قهي سبب الأكل: 
وبع أكاهه بالناطل اتيم كانوا يأهدون الفاى 
الأحكام, والتخقيف والمسامحة فى الشرائع. ‏ (185:1) 

القخر الؤازي: البحث الثانى: أنه تال عر خن 
أخَذ الأموال بالأكل: وهو قوله: الَيَْكُلُونُ)؛ والشبب فى 
هذد الاستعارة, أنّ المقضود الأعظم من جمع المال هو 
الأكل: فمّي الشَّيء باسمم داهو أعظم مقاصده. أو 


يقال: من أكل شيًا فقد ضكنه إلى نقسه ومنعه من 


الضة بالكل أى يقال: إن من أخذ أموال الثّامن هذا 


سمي الأخذ بالأكل. 

البحث لاك أند قال: «ليَاكلونّ أَمْوَالَ الناس 
ِالْبَاطِل 4 التوبة: 4 وقد اختلفوا في تفسير هذا الياطل 
غلى وجوه: 

الأوّل: أ تسم كانوا يدون الوّشا فى خضفيف 
الأحكام والمسامحة فى الشرائع. 

والثانى: مهم كانوا يدّعون غند الحشرات والعوامٌ 
متهم, أد الاسبيل لأحد إلى الفوز بمرضاة الله تعالى إلا 
عخد متهم وطاعتهم: وبذل الأموال 3 طلب مرضائيم. 
والعراءٌ كانوا يغترون بتلك الأكاذيب. 
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والثالث: الثوراة كاذت متشملة غل آيات دالة فلن 
مبعث محمد كلثم فأ نك الاخباز والرّفيان كانوا 
يذكرون فى تأويلها وجوهًا فاسدةٌ ويمملوتها على تخامل 
باطلة: وكانوا يطيبون قلوب عواتهم بهذا السَبب؛ 
ويأخذون الدشوة, 

والزابع: أتهم كانوا يترون ند حوائهم أن الدين 
الحقّ هو الذى هم عليه, فإذا قرّروا ذلك قالوا؛ وتقوية 
الدين الحقّ واجب. م قالوا: ولاطريق إلى تقويقه إلا إذا 
10 لتك النتهاء أقوامًا عظياء أصحاب الأموال 
الكتيرة والجمع العظيم. فبهذا الطريق يحملون العوامٌ على 
5 يبذلوا فى كيد وضع : 3 فهذا )00 


اشر في زماتناء وهو الطريق لأكثر لجال زرك ٍ) 
)13 0 5 


إلى أخذ أموال العوام والحتمق من الخلق. 
نثله اليسابوري:(82: 0/5 وعوة وق 
4 
البيُضاويٌ: يأخذونها بالرّشا في الأحكام. عتي 
أغذ امال أكلا: لأّنْه الغرض الأعظم منه. 
أبو حَيّانَ: وأكلهم المال بالباطل, هو أخذهم من 
أموال أتباعهم ضترائب باسم الكنائس والبيّع وغير 
ذلك؛ مما يوهموئهم به أنّ التفقة فيه من الشرع والتَقرب 
إلى الله وهم يحجبون تلك الأموال كالذاهب الذي 
استخرج سلمان كازء. وكما بأخذونه مسن الرشا فى 
الأحكام, كامهام حماية ديتهم. :وم 
الالوسيٌ: يأخذونا بالارتشاء لدغيير الأحكاء 
والشرائع والتخفيف والمسامحة قبها؛ والتعبير عن الأحذ 


اه 


بال كل مجاز مرسل, والعلاقة العليّة وا معلوليّة أو اللازمية 
والملزوميّة, فإنّ الأكل ملزوم للأخذ كا قيل. 

وجوّز أن يكون المراد من الأموال الأطممة التي 
تؤكل بها تجارًا مرسلا. [م استغهد بشعر] واختار هذا 
العلامة الطيبى” وهو أحد وجهين ذكرغا الرعكثري, 
وثانيهما أن يستسار الأكل للأخذ. وذلك على ماقدره 
الغلامة أن بشبه حالة أغذه أموال النّاس من غير قير 
بين الحق والباطل: وتفرقة بين الحلال 00 0-0 
على جمم حطامها بحالة مئيمك - 
وطعام فى التناول, 

تم اذعى أنه لاطائل تحت هذه الاستعارة وأ 


استفهاده بأخذ الطعام وتناوله يميج. 


50 3 الاستشهاد به على أن بسين الأخند 


واللثاول فيا وإ فنذاك مكن المتضوه: وفائدة 
الاستعارة المبالغة فى أنه أخذ بالباطل: لأنّ الأكل غاية 


الاستيلاء على القّيء. ويصير قوله تعالى: (بِالْبَاطِل) 
على هذا زيادة مبالغة. ولاكذلك لو قيل: يأخذون. 
اي 
رَشيد رضا: استعمل أكل الأموال بعى أغذها 
والتُصررّفات, وقد نقدّم مئل هذا التبِير فى قوله تعال: 
(و1تاكلوا أنوالكم بيتك بالباطل...4 البقرة: 184, 
وقوله تعالى: هايا الذِينَ اموا لَاتَأكلُوا أَشوَالَك 
بتكم بالباطل...» التاء 5 1١(‏ هحفوم 
الطّباطبائي: الظاهر أن الآية إشارة إلى بعض 
لتوضيح لنولد فى أُوّل الآيات: ط وليه مُونّ ماحم الها 
زُرَسُوِلهُ وَلَايْدِبنُونَ دين الحَق...» التوبة: 4 كما أن 


ندندكد كد00 1اا1ا1ااا010اامام اما اذ اا 


لقوله فبها: <َالَّذِينَ ليُزْمِنُونَ 
لله ولا باليؤم > الثوبة؛ 4 ؟, 
ما إيضاح فوله تعالى: طوَلآَمحَدْمُونَ َاحَرّم الله 
وَرَسُولُةُ...4 بقوله: هلان كديرا بِنَ الْأَخْبَارِ وَالكُهْبَانِ 
ليَأْكُلُونَ آمؤال النّاس بِالتَاطِل4 الثوية: 4": فهو ريضاح 
بأوضح المصاديق وأهتها تأثيرا في إفساد الجتمع 
الانسا الصّالح, وإيطال غرض الدين. 
فالم رآ نالكرم يَعَْدَ لأهل الكتاب - وخاصة للهود - 
جراتم وآثامًا كنيرة, مفصّلة في سورة البقرة؛ والنساء. 
والمائدة رغيرهاء لك المبرام والشندياث المالشة شأعا 
غير شأن غيرهاء وخاصّةٌ فى هذا المقام الذي تعلق 


الآّية السّابقة كالتوضيم 


الغرض بافساد أغل الكتاب الجتمع الانسانى الصاح لو .. 
كانوا مبسوطى اليد. واستقلاهم الحنيويٌ انما على اساى 71 


ولامفسد للمجعهم مثل التمدى المالى: ظ 

فإنّ أهجٌ ما يقوم به الججتمع الإسانَ على 2-6 5 
الجية الماليّة أل جعل الله طم قبامًا: فصل امام 
والمسارئوالجسنابات والتعديات والمظاام تنتبي 
بالتتحليل, إمّا إلى فقر مفرظ يدعو إلى اختلاس أموال 
الئّاس بالترقة وقطع الطرق وقتل التفوس والبخس في 
الكيل والوزن والغصب وسائر التعديات الماليّة؛ و إما 
إلى غنى مفرظ يدعو إلى الإتراف والإسراف في المأكل 
والمشرب والملبس والمنكع والمسكن: والاسثر سال فى 
الشبوات وهتك الدرمات: وبط التسلط على أموال 
لاسن وأعراههم وتفرسيم: 

وتنتهي جميع المفاسد الثافلة من الطريتين كديا 
بالتخليل إلى مايعرض من الاختلال غلى التظام الحاكم 


“«الاطل بالذضن وشاشد 
“لي تبي الأمه وإضلاح الجتمع. 


ََ حيازة الأموال واقتناء الثّروة, والأحكام المسشرّعة 
لتعد يل الجهات المسلّكة المميّدة لأكل المال بالحق من 
أكله بالباطلء فاذا اختلّ ذلك وأذعنت اللفوس بإمكان 
الفبض على ما تمتها من المالء وتتوق إليه من القروة بأيّ 
طريق أمكنء لمن ذلك إِيّاها أن يظفر بالمال ويقبض على 
الثّروة بأيّ طريق ممكن حقّ أو باطل: وأن يسعى إلى 
كل مُشتهى من مُتستهيات الشفس مسسرومع أو غير 
مشروع أدى إلى ماأدى: وعند ذلك يتوم البلوى بِفشرٌ 
الفساد وشيوع الاغطاط الأخلاق فى الجتمع؛ وانقلاب 
المخبط الإنسانى إلى بيط حيوانىٌ رديء لاهمٌ فيه إلا 
البطن ومادوتة؛ ولاملك فيه إرادة أهد بسياسة أو تربية: 
رك 'نهلّه فيد لممكة ولا إصغاء إلى موعظة.: 

ولْملّ هذا هو السب الموجب لاختصاص أكل المال 
من الأحبار والدهبان النذين 


وقد هد بعضهم ين أكل أموال الناس بالباطل 
ما نقدّمه الناس إلببم من المال با طم لتظاهرهم بالزهد 
واشتاك: وأكل الغا والشهث: وَضَطهم أسوال 
غخالفهم وأخذهم التشاعل المكب وإعظاء أوراق 
المغفرة وبيعها؛ وتحو ذلك : 
وَالظاهن أن المراد يها أمفال أذ الدسوة عل المكم 
اماك م + تعالى: ليَاةيا 
شول لايمدلك اللذين يُسارغرن في الكثر...» 


ولو لم يكن من ذلك إلا ماكانت تأى به | لكئسة من 
أوراق المغفرة لكين به مقنًا ولوْمًا. 
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وأماها ذقره ين نمدم الكترال إلهم لتزعدهم, 
وكذا تخصيصهم بأوقاف ووصاياوديات غاقة: فليس 
نعدود من أكل المال بالباطق, وكذا ماذ كره من أكل الكبا 
والشّحت فقد نسبه تعالى فى كلامه إلى عامة قومهه: 
كقوله تعالى: ظوَاخْدْهِةْ الإِنوا وَقَدْ كوا غَنْهُ...4 
الناءة 33 از وؤقوله: ضار لِلكَذِب أكَالرن 
للشفت...» المائدة: 49 وإ كلامه تعالى فى الآية التي 
نحن فها فيا يخس أحارهم ورهبائهم من أكل المال 
بالباطل لاما بعتهم وعانتهم. 

إلا أن الحق أن زعاء الأئة الدَيِنيَة ومرئهم فى 


سلوك طريق العبوديّة المعتنين بإصلاح قلوبهم وأغاهم 
اذا أتمرقزاغن طزيق المي إل سمي الباطل كان جنيع ما. 
أكلوه لهذا الثأن وأاستدزوء من افيه نلعا ماقا 0 


لا يبيحد طم شرع ولاعقل. 
اكنُوا. | 
١-دَلَا‏ تأكلرا أمْرَالَكْ ل بلاطل ع 3 
إل السشكام اكوا قريمًا من آ: َال الا الاثم ألم 
تَقُلتُونَ. القرة م 
ابن عَسبّاس: هذا في الّجل يكون عليه مال 
ولابئئة عليه فيجحد امال وعتاضم ضاخبه: وهو غلم 


أنه 3 (أبوحيان 00 


هو أَخَد امال بسبادة الزن . (أبوحتان 53:8" 
عكرمّة: هو الّجل يشترى السّلعة: فيردها ورد 


(أبو حَعَانَ 0517) 


معها دراهم. 
الإماء الباقر عليه : يعتى بالمين الكاذية يقتطعون 


- 


نبنا الأموال. 8 سئ 11:1) 

الإمام الضادق 20ة؛ كانت فريس تتقامر الرجل 
بأهله وماله فتباهم الله عن ذلك. (العرومي 11/8:1) 

الطّريٌ: يعني تعالى ذكره بذلك: ولا يأكل بعضكم 
مال بعض بالباطل: فجعل تعالى ذكره بذلك أكل مال 
أشيفا بالباطل كالاكل مال سه بالباطق ونظير ذلك 
قوله تعالى: ظوَلَاتَلْيِرُوا آلْقُْسَكنْ» المسجرات: ,1١1‏ 
وقوله: ؤزَلا تَقتُلُوا ألْفَُكم» النساء:ة8. بعنى لا بلعز 
بعضكم بعضًا ولايقتل بعضكم بعضًا ضاء ل ن الله تعالى ذكره 
كل ونين إخؤة: قفائل لي كقائل نقسه: ولامزه 
كلامز نفسه. وكذلك تفمل العرب تكنى عن أنفسيا 


“بأخواتها. وعن أخواتها بأنفسها؛ فتقول: أخي وأخوك 
١‏ أينا نأأاطس؟ تعق 


في أنا وأنت تصطرع فننظر أينا أشن فيكتي 
عن نياعي لأن اغا الاق قحا للف مال 


“تيد بتمن] 


فتأويل الكلام: ولأيا كل يعضكم أموال بض فنما 


٠ !‏ بيدكم بالباطل. وأكله بالباطل أكله-من غير الود الدن 


أباحه الله لأكليه ل 
3 
الطوسي؛ قيل في معناه قولان: 


أحدقما: أن يكون ذلك على جهة الظّلم, نحو الخيانة: 
والشرقة؛ والغصب. ويكون التُقدير: لايأكل بعضكم 
أموال بعض بالباطل كأكل مال نقسه بالباطل, ومغله: 
«وَلَاتلِرُوا أَنْفْسَكُمْ» الحجرات: .١١‏ ومعناء لأيلمز 

وقوله: <زَلَا تَقْلوا الشُسكم...» النساء: و 
والممبى ل'يقتل بعضكم بعضا. 


الثاني: لاد كلرة عل وجنه أشزء واللعب: شثل 
مايوجد فى القبار والملاهي ونخوها. لأ كل ذلك من أكل 
امال بالباطل: 

مثله الطَبرِسي ١‏ 189): وتحوه التقويّ ( ١8٠:1‏ 
والمتجدئ (3: - 3 

الفخر الازيٌ: واغلم أنه سبحانه كرّر هذا التبي 
فى مواضع من كتابد, فقال: ل يَامَعّا -30 لاتأ كرا 
أَعوَالكُمْ يبتكم بالْتاطِل إلا أن تكون غوادة...» النساء: 


در ؟) 


5 وقال: «الذين يَأكلونَ أمْوَالَ التَتائى ظلما...» ' 


اتباءة « ذوعا لياوع الذي اعُوا اتقوا الله ودرا 


قر 


بق من الزبوا إن كلم مؤبتين4 ثم قال: «قَإن لم .. 
شوله...» ”قال: مان 0 
سو ولك البقرة: هذى 4/الةا 2 قال 
ونع َادَ فأوليِكَ أَضْحَابٌ الثَارِ هُمْ فيا دوي 


متا و 


اللر 


البقرة: 98", جل .أكل الرّبا فى أذ الست 3 
مخاربة الله وفى آخره معترضا للثار, 

قوله: (وَلَاما كوا ليس المراد منه الأكل خاصة: لأن 
غنر الأكل من التصرّفات كالأكل ف هذا الئاته لكنه 1 
كان المقضود الأعظم من امال إفا هو الأكل. وقنغ 
القنارف فين فق ماله أن :يثال: إن أقله: فليهذا الشبب 


غير أله شالق عنه بالاكل: (ة: 9؟1) 
شر الليسا ري فس 


أبو حَيّان: المنهوم من قوله تعالى: م وَلَاَا كلوا4: 
الأكل المعروف, لأله الحقيقة, وذكرة دون سائر وجوه 
الاعتداء والامغيلاء. لأنه أههٌ الحوائج: وبه يقع إتلاف 
أكثر الأموال: 


أك ل 6177 


ويجوز أن يكون «الأكل» هنا يحارا, عير بد عن 
الأخذ والاسيلاء. وهذا المخطاب والنّى للمؤمنين 
وإضافة الأموال إلى الفاطبين. والمعبى: ولايأ كل بعضكم 
مال بض كقولد: إلا تقتلوا الفشكة:: > اتناف 
أي لايقتل بعضكم بعضاء فالصّمير الذي للخطاب يصمح 
لكل واحد عن تحدمه أن يكون منهمًا ومتهيًا عنه وآ كلا 
ونأكرل ننن فخلظ الكبيز لذ الشلحمية: وكيا جوم 
أن يأكل يحرّم أن ُؤكل غيره؛ فليست الإضافة إذ ذاك 
للمالكين حقيقةٌ بل هي هن باب الإضافة بالملابسة. 
وأجاز قوم الاضافة للالكين. وفشروا «الباطل"» 
بالملاهى والقيان والترب., والبطالة بينكم معناه ف 


تعاملاتكم وأماناتكم, لقوله: تريدونها بينكم بالباطل. 

/ قال لرّجَاح: بالظّلم, وقال غيره: بالجهة التي 
5 أكون يوط فيدخل فى ذلك القصب والهب 
1 ليا راون الكاهن والمنيانة والرّشوة: وماياخذه 


المجعون, وكل مالم يأذن فى أخذه الشرغ: 

قال ابن عطيّة: ولايد خغل فيه الغبن في البيع مع 
نحرقة الياقع ينقيقة ما ربيخ, لأن الفين كأ نه وهيف اتبى. 

وهو صحيح؛ والنّاصب للظرف [تَأكلوا). والينيد 
بخاز: إذ موضوعها أنبها ظرف مكان. ثم تجوّز قفها 
فاستعملت فى أشخاض: ثم بين المعانى. 

وق قوله: تك بقع لا هم يتعاطوتة مسن ذلك» 
لأرماكان يظَلم فيه عضن حل بن من متك أشع 
عا لايطلع فيه بعضهم على يعض. وهذا يرجح القول 
الأول بأ الاضافة ليست للمالكين؛ إذ لو كانت ذلك ا 
احتيج إلى هذا الظّرف الدّال على التَخلل والاطلاع على 
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يماط هن ولك 

وقيل: انتصاب (تتدكٌة) على الخال من (أَتوَالَكُة): 
فيتعلق بحذوف, أى كالئة يدكم, وهو ضعيق. 

والبا- فى (بألتاطل) للشبب. وهى تتملق ب( تأكلوا): 
وجِوّزوا أن تكون (بالبَاطِلِ) حالا من الأموال: وأن 
تكون خال هق الفافل: (5: ؤة) 

الالو مسي والممراد سن الأكتل سايسة الأخذ 
والاسثبلاء, وغغر به لاله هي الحواج, وببه مضل 
إثلاف المال غاليًاء والمعنى ليا كل بعضكم مال سعض: 
فهرعل حد: «زُلَائليزوا ننُشك:» الحسجرات: 1١‏ 
وليس من تقسير الهم غلى الجمع كما فى ركبوا دوائهم: 
ع يكون هعداء لايأكل كل واخد مدكه مال تلديم 
بدليل قوله سبحانه: (بينكم) فإنْه ببعبى الواسطة؛ يقتضى 


أن يكون مايضاف إليه منقسصًا إلى طرفين, بكون الكل 
والمال حال الأكل متوسّطًا بينه]: وذلك ظاهر عل المع 2 


اللذكون له 

القاسميٌ: إنقل كلام الطَبرِيّ وأضاف:] 

وليك إن طرف ل( تَأْكُلُوا). ممعنى لاتثناولوها فما 
بينكم بالأكل؛ أو حال من الأموال؛ أى لاتأ كلوها كائنة 
بينكم ودائرة سينكم. وابالباطل) في نوضم صب 
بد!تأكلُوا). أي الاتأخذوها بالشيب الباطل: أى الوجه 
الذى لم يبحه الله تعالى: 

ويموز أن يكون خالا من الأموال. أي لاتأكلرها 
متلبسة بالباطل. أو من الفاعل فى تأ كلواء أني لاثأكلوها 
مبطلين. أني متليّسين بالباطل. ة) 

الطّباطَبائيٌ: لمراد «بالأكل» الأخذ أو مطلق 


التُصرّف مجارًا. والمصسّح هذا الإطلاق امجازيّ كون 
الأكل أقرب الأفعال الطبيعيّة التى يحناج الانسان إلى 
نعلها وأقدمها. فالاسان أبّل ماينما وجودة يندزاذ 
حاجته إلى التعذى. ثم ينتقل منه إلى غيرء من الموائج 
الصبيعيّةء كاللباس والمسكن والتكاح ونحر ذلك: شهو 
ول تصرّف يستشمر به من نفسهء ولذلك كان تسمية 
التععرّف والأخد ‏ وخاصّةٌ في مورد الأسوال ‏ أكلا 
لاغنتض باللة الغريية بل عنة سائر الشفات: [إلى أن 
قال:] 

وفى تسقييد الحكم, أعني قوله: ؤوَلَاتَاكُلوا 
أموَالكنْ..4: بقوله: « يَتْتَكمْة دلالة على أن جيم 


لوال بيع الذانن: وإننا قشمة أله تعال سييه 
سكاسئً بوضم قوانين غادلة تمدل الملف قد يق 


حم بقطم مثابت الفساد. ل" يتعداه تهيرّف هن متصعرّف 


31 7 الي ؛ فالآية كالشارحة؛ لاطلاق قوله تعالى؛ 
ولق لك َال الأزض حمسيقا... 4 البسفرة: 35 ولى 


إضافته الأموال إلى النّاس إِمَضَاء عنه لما استقر غلية بناء 
المجتمع الإنسالى' من اعتبار أصل السلك واستراسه في 
الحملة من لدّن استكن هذا النرخ على بسيط الأرضء 
على مايذكره التقل والتارع. وقد ذكر هذا الأصل فى 
القرآن بلفظ الملك والمال ولام املك والاستخلاف 
وغيرهاء فى أزيد من مائة مورد, ولاحاجة إلى إيرادها 
فى هذا الموضع, وكذا بطريق الاستلزام فى آيات دل 
هلى تشر يع البيع والتجارة ونحوهها فى بضحة مزاضع, 
كقوله تعالل: ل وَآحَلّ اله البئع... > البقرة: 78؟, وقوله 
تعالى: «ؤلاناكلُوا أَنوَالك بَيْدَكمْ بالتاطل إلا آنْ تكون 


تجادة...» النّساء: 55, وقوله تعالى: ظ وَججَارَة تَحْشوْنَ 
كسَادَهًا» التوبة: 5 7 وغيرهاء والسئة المتواترة تَؤيّدِه. 

5 ذه) 

المراغي: المراد ب«الأكل» الأخذ والاستيلاء» 

المناعات الي ينفق فنا اكال 
وأكترهاناة الحاجة اليد :أهة: وتثوم البنية ببه أعظه: 
والباطل من البطلان وهو الضّياع والمنسران. وأكله 
بالباطل: أخذه بدون مقابلة شيع خحفيق» والشريعة 
حدمت أخذ المال بدون مقابلة يعد بها؛ وبدون رضا من 


وعين به لأانة عه 


يوذ منه؛ وإنفاقه فى غير وجد حقيق ناقم,  )6٠.:5(‏ 


اي ع ا ا ال 
؟ - يدعبا الذين امنوا لا تا كلوا امْوًا! لمك 


بالتاطل | ل أن تكون جار عن تَرَاض ملك 


القسكنيه 1 
فقن د لاإالا بيد خوخمعي > 
٠‏ السّديٌء وذلك أنَّ الله تعالى ذكره ‏ خرّم أكل أموالنا 
٠‏ يننا بالباطل: ولااخلاف بين المسلمين أن أكل ذلك حرام 
5 غليناء فإنّ لله م يحل قط أكل الأموال بالباطل: وإذاكان 


ولشواشية (أبرحكان 077 


الإجل يشتري الشلعة؛ فيردّها ويرد معها درهتا: . 
(الطَبَرَيَ 0ه 
عكرمّة: كان الرّجْل يتحرّح أن يأ كل غند أحد من 
الّاس بعدما نزلث هذه الأآيةه نسم ذلك بالآبة الى في 
سورة الثُور:11, فقال: طول عَلى أ نمكم آنْ كوا مِنْ 
بوتكم آَوْبِيُوتٍ انائِكُم...> إلى قرله: لجبيعًا أز 
كان : فكان الرّجل الغى يدعو الرّجل من أهله إلى 
الطمام؛ فيقول: إقّ لأْتمّح, والتجتح :التحرّج. ويقول: 
المساكين أحق مق بد. فأحل من ذلك أن يا كلوا مما ذكر 
اس الله غليه, وأحلّ طعام أهل الكتاب. 


أ ل/ةؤة 


نشلة أل (الطَبْرِيٌ 0 21 
الحَسّن: بغير استحقاق من طريق الأعراين 
! (الطويية جرد اده 

الإمام الباقر نية: يالرّباء والقبار, 50 
والظلم: 

فثله السدىي, لوس 0 

الطّيَريٌ: لاباكل بسضكم أموال بنض: هنا حسزم 
عليه من الرّبا والقبار, وغهر ذلك من الأمور التي نهاكم 
لله عنها؛ إلا أن تكون تجارة. 1 

وقال آخرون: بل نزلت هذه الآية بالنَبي عسن أن 


نأل مضي طعاء يسفن إلا بق آي خأنا قدى فائه كان 
عحظورًا هذه الآية: حٌ نسم ذلك بقوله؛ هلَئْسشَ مَل 
الأغلن غلى حَرَجٌ وَلَاعَكَ الأغرج حَرَجٌ وَلَاعْلي الستريض 
حرج وَلَاعَلي ألْقْسِكمْ أن تأكلوا من بيو 


وأولى هذين القولين بالصّواب في ذلك قول 


ذلك كذلك. فلا معتى لقول من قال: كان ذلك هيا عن 
أكل الرّجِل طعام أخيد قِرّىء على وجه تأأذن -- 
نسي ذلك لنقل فكاو الأ جيقا يها خا أن ترق 
الضّيف وإطعام الطعام كان من ميد أفعال أهل الشّرك 
والاسلام: التي عد ا أهليا عليياء ويم إلتهاء وان 
لَه ل يحدّم ذلك فى عغصر من العصور, بل ندب الله عباده, 
وَحتّهم عليه. وإذ كان ذلك كذلك فهو من معنى الأكل 
بالباطل خاري, ومن أن يكون ناسحا أو منسوسًا بعزله 


/المعجم في فقه لغة القرآن... خ ؟ 


لذن التسع إما يكون لتسوخ: وام يعبت التبى عنه. 
فيجوز أن يكون متسوحًا بالاباحةيواذاكان ذلك كذلك 
صم القول الذى قلناه: من أن الباطل الذي تهى الله عن 
أكل الأموال به. هو ما وصفناء مثنا حرّمه غلى غباده فى 
تنؤيله, أو على لسان رسوله و شد ما خالفه. 
لي ار 
عبدالجستار: ورئمًا قبل فى قوله تعالى: « لاثا كلوا 
مالم بنِنَكُم...». كيف يصمح أن يأكل مال نفسه 
بالباطل؟ 
وجوابنا أن الله تعالى ذكر الأكل وأراد سائر 
التصيرّف, ويحرم على المرء قي مال نفسه أن يتصرف فيه 


بالأموز الحرّهة؛ وأن يرف فى ماله ويبذر. وأن جر ظ 
فيه بالرّبا وغيرء. فهذا هو المراد. فأمًا أكل مال الغبير 

بالباطل فالأمر فيه ظاهر: ولذلك قال تتعالىة إل إن 
4 0 


المَيْبُدئٌ: أي بالحرام. كالرّبا. والقمار: والقطع. 
والغصب: والشرقة؛ والخيانة. وقيل: هو الرّجَل يجحد 
عق أخيه المسلم أو يقعطعه ييمينه. 0 ع) 

الطَِّر سى: ذكر الأكل وآراد سائر التضرّفات. 
وَإماخصٌ الأكل لأته معظم المناقم. وقيل: لأنّه يطلق 
على وجوه الاثفاقات اسم الأكلء يقال أكل ماله 
بالباطل وإن أنفقه فى غير الأكل, ومعناه ل'يأ كل بعضكم 
أو ال بعض. ولي قوله: (ياْبَاطِلٍ) قولان.١٠أ‏ 

أحدهما:!؟' أنه اليا والقبار وَالنَحِش والظلم: عن 
السّدَي. وضو المرويّ غن [الامام] الباقرمقة, 

والآخر: قول الحّن, [قد تقدام] 


والأوّل هو الأقوى: لأنّ ماأكل على وجه مكارم 
الأخلاق لايكون أكلد ياطلا 

وثالئها: أن معناء أخذه من غير وجهه وصير فد فيا 
لابمل له . فديف 

الفخْر الؤازيٌ: اعلم أن فى كيفيّة التظم 5068 

الأول: أثه خعاك ا شرح كيفيّة التصررّف فى 
التوس بسبب الكاح ذكر بمده كديفيّة النَمرّف فى 
الأموال. 

والثانى قال القاضي: ا ذكر ابتغاء التكاح 
بالأموال وأمر بإيفاء المهور والتفقات: بيك من بعد كيف 


:. يحصل التَصرّف فى الأُموال: ققال: طِيَاءَينا الذي أمتُوا 


اكوا آمْوَالَكُةْ..4, وى الآية مسافل: 


|. المسألة الأولى: أله تعالى خصس الأكل هاهتا بالّكر 

وإن كانت “سائر التُصترّفات الواقعة على الوجه الباطل 
دم م أن المقصوذ الأعظى من الأموال: الأكل: وظليرء 
فوله تعالى: إن الذِينَ يَأْكُلُونْ آهرَالٌ ايان 
ظلما...» التساء: ١1ا.‏ 

المسألة الثائية: ذكروا فى تفسير الباطل وجهين: 

الأول أنه اسم لكل مالاتخل في الترع, كالرّبا, 
والغصبء والشرقة؛ والخيانة. وشهادة ازور وأخذ 
امال بالهين الكاذبة: وجحد المق. 

وعندي أن مل الآية على هذا الوجه يقتضي كرنها 
يحملة, لآنه يصير تقدير الآية: لانأكلوا أموالكم التى 
جعلتموها بيدكم بطريق غير مشروع: فإِنّ الطرق 


(3) كذا, والمحيح, أقرال. 
(؟) إن كان الهيح #أقوال نقلاية اساسا 


مذ ا 


المشروغة لا ل تكن منذكورة غناهنا معتل فقيل 
صازت الآنة محملة لاتحالة. 

والثالى: ماروى عن ابن عَبَاسنء والحشن رضى الله 
عنبم: أنّ الباطل هو كل مايُؤّغذ من الإنسان بغير 
عر ضص» وهذا التقدير لاتكون الآبة بجملة ولكن قال 
نضهم: إنْها منسوخة: قالوا: لا نزلت هذه الآبة تمرّج 
الثّاس من أن يأكلوا غند أخد شيئًاه وشق ذلك على 
تلق فتسيقه افد كمال بتوله: ليش عَليكه جتاح أن 
َأكَلُوا ميقا أو أَهْسَانًا الثور: :1١‏ وأيضًا ظاهر الآية إذا 
فخرنا الباظل نا ذكرناة: ترم الصشدقات واشبات. 


ومكن أن يقال: هذاليس بنسخ وإناهو تخصيضء وهذا.:: 


3 ا# مين 
رق الشعبى' عن غلقمة عن اين عمسمو 2 أيه قال: هده 


الآية حكنة ما نسخت, ولاتتسغ إلى يوم العيامة: . 


المسألة الثالنة: قوله تعالى: «لاتاكلرا أتزالكيم ٠‏ 
بتكم بلاطل 4 يدخل تحعه أكل مال الغير بالباطل» ٠.‏ . 
وأكل مال نفسه بالباطل. لأنّ قوله: (أَمْوَالَكُم) يدغل فية ' 
القبان عناء كتولد: ( ولاتقيلوا الْفْسكئؤ...» التسنات ٠”‏ 


5 يدل على التّبى غن قتل غيره وعن قتل نفسه 
بالباطل. أا أكل مال نقسه بالباطل فهو إتفاقه فى معاصى 
لله وأمًا أكل مال غيره بالباطل ققد عدّدناء. [14:1) 
نموم الخازن :١(‏ 8غ ) والالومي :)١5:0١‏ 
القرطبئ: ومن أكل المال بالباطل بيع العربان. وهو 
أن يأخذ منك الشلعة أو يكتري منك الدابة ويعطيك 
دَرهعا فا فوقه: عل أنه إن اشتزاها أو ركب الدثبة فهو 
من قن الشلعة أو كراء الدآبّة: وإن ترك ابتياح الشلعة أو 
كراء الذابة قا أعطاك فيو لك فهذا لابصلح ولاعجوز 


عند جماعة فقهاء الأمضار من الحجازئّين والعراقيّين؛ 
لأنه من ياب بيع القبار والفرّر والمخاطرة, وأكل المال 
بالباطل بقير.غوض ولاهية, وذلك باطل بإجماع: وبيع 
الكُربان مفسوخ إذا وقع على هذا الوجه قيل الفيبض 
وبعدة: وتَردٌ السلعة إن كاتت قائمة, فان فاتت رد قيمتها 
يوم قبضها. 
إوفى جراز بيع العُريان وعدم جوازه أقوال فراجع ] 
١:7‏ 8 ) 
الْبْدوسَوى: 5 لالأعذول وغير عن الأغخند 
بالأكل لان المقضؤة الأعظم من الأموال الأكل. فا أن 
الأكل عرّم فكذلك نات وغوه التسكافات: لأمذالكه 


يَِنَكُمْ بالتاطل...» أي بوجه غير شرعيّ كالغصب 
ْ والسرقة والخنيائة والقار وعقود الدّبا والرّشرة واليين 
الكاذبة وشبهادة الزّور والعقود الفاسدة ونحوها. 


152 :5( 


#قيد وضاء ]شاف الأموال إل الجميع: فلم يقل: 


اينباعن ماق عض للتتبيه على مأقرّرئاء مرارً! 


من تكافل الأمّة فى حقوقها ومصالحهاء كأئه بقول: إن 
مال كلّ واحد منكم همال لك فإذا استباح أحدكم 
أن يأكل مال الآخر بالباطل كان كأنه أباح لغيره أكل 
ماله وهضى حقوقه: لأن المرء يدان كما يدين. هذا ما 
عنذي. 

ونقل يتن وح حتت الارس عل لسغا اثدا قال 
يشا د فى هذه الإضافة فنبيا إلى مبالة أخري: وه 
أ صاحب امال الجائز لد تحب عليه بذله أو اليذل منه 


للمحتاح: فكنا لأيجوز للمحتاج أن يأغد شينًا من مال 


5 /المعجم لى فقه لفة القرآن... ع ؟ 


غيره بالباطل كالسرقة والغصب. لايجوز لصاحب المال 
أت يبخل عليه با يختاج إلينه. [وفيه أبحاث أخرى 
فراجع ] 00 

المَراغيٌ: وقوله: بتكا رمز إلى أن المال السرم 
يكون عادة موضع النازع فى التَعامل بين الآكل 
والمأكول منهء كل متها يريد جذبه إليسه, والمراد 
ب«الأكل» الأحذ على أيّ وجد. وعيّر عنه بالأكل؛ لأنه 
ا كثر أوجه استعرال المال وأقواها. [تم ذكر مثل رشيد 
رضا] (1112) 

الطّباطبائيٌ؛ الأكل مغروق, وهو إنفاد ماييوكن أن 


يتغدى به بالتقامه وبلمه مناه ولما فيه من معنى التسلط: 
والإنفاد. يقال: أكلت الثّار المطب, عديه فيد إعدام الا 
الحطب بإحراقه بإتفاد الأكل الغذاه بالشاول والبلم... 
ويقال أيضاء أكل فلان المال, أي تصيرف فيه بلط .... العير يفير عوض. وإنّه كان الرجل متهم يتسرج عن أن 
أكل عند عد من الثامن يندما نرلت هذه الأثية حي 


غليه. وذلك بعناية أن المسدة في تتصرّف الإنسان في 
الأتتياج بهد التمذى مهاء لاله شد مايمتاج إليه الانسان 
فى بقائه وأمشه منه. ولذلك ستّى التصرّف أكلا لكن له 
كل تصثرّف بل القصرّف عن تسلط يقطم تسلّط الفير 
عال المال: بالتسلك وقوه كانه تقدة شط متليلكة 
عليه والتصرّف فيه. كيا ينفد الآكل الغذاء بالأكل. 

والباطل من الأفعال مالا يشتمل على قرض 
صحيح عقلاي: والتجارة عني التُصرّف في رأس المال 
ظلبًا للرّبح: على ماذكره الرَاغِب ف مفرداته, قال: ولييس 
فى كلامهم ثاء بعدها جم غير هذا الّفظ. انتهى. فتنطيق 
على المعاملة بالبيع والشرى. 

وفى تقييد قوله: «الاتأكلوا أَمْوَالئُة...4: بقرله؛ 


بينَكُْا الال على نوع تمع منهم عل المال ووقوعه فى 
وسطهم؛ إشعار أو دلالة بكون الأكل المنهيٌ غنه بنخو 
إدارته فها بينهم ونقله من واحد إلى أخمر بالتعاور 
والتّداول, فتفيد الجملة أعتي قوله: ل لَاتَاكلُوا أمْرَالَكُمْ 
يكم الال 4 بعد تقبيد ها بقوله: (بالَْاطِلٍ) الي عن 
المعاملات الْنَاقَلة لني لانسوق المسشيع إلى سعادته 
وتباحه بل تضارها وعمرّها إى الفساد والملاك وهضي 
المعاملات الباطلة في نظر الدّينء كالتبا والقبار والبيوع 
الغرريّة: كالبيع باليصاة والنّواة وما أشبه ذلك. [إلى أن 
قال:] 

ودبما قيل: إن المراد بالّبى المنم عن صدرف المال فيا 


بل ووضاء الله وبا لتعارة صترفه فيا يرضاه. 


....ودتما قيل: إن الآبة كانت تنبى غن مطلق أكل مال 


نسخ ذلك بقوله: «وَلَاعَلى لفك أنْ تأكلوا من 
يوتكُمْ... [إلى قوله:] أنْ تَأكنُوا تميقا َو أَشْتَائا التور. 
١‏ وقد عرفت أن الآية ببعزل غن الدلالة غلى أمثال 
هذه المعانى: 4 لاا 


أكل الرّبا 


لذن يَأْكلُونَ الإبرا لَايَقُومُو ناكما يقُوءُ اُذى 
تَتَخْبطَهُ النَيْطَانٌ من السش... البقرة: 170 
البَغُويٌ: أي الذين يعاملون به. وإنفا خصّ الأكل 


أنه معظم المقصود من المال, (5:3غ]) 
تله عسدين #قلوف. (41) 


الطَبْرِسيٌ: والوعيد فى الآبة متوبه إلى كلّ من 
أربى وإن م يأكله؛ ولكنّه تعالى تبه بذكر الأكل علي سائر 
وجوه الانتفاع مال الرّباء وإفا خصل الأكل لأنّه منظم 
المقاضد من المال. وظرء قوله: ونا كرا عوَالك 
كه بِالْتَاطل ...4 البقرة: 184 وفوله: + إن الدين 
َأكلُونَ آنوالَ الْيْتَانى ظلتا...» النساء: ٠١‏ والمراد 
بالأكل فى الموضعين سائر وجوه الانتفاع دون حقيقة 
الأكل. لخم 


الفَخر الرازى: فالمراد الّذين يعاملون به وخصٌ7 
الأكل لأنه معظم الأمر. كبا قال؛ إن الذي يأكلون , 
أعوَالَ الَيَئَاني4: وكا لانجوز أكل مال اليدير لاعبون 
إتلافه. ولكتّه يه بالأكل غلى فاسواء. وكدّلك َو لقو 
ووَلاتأكلُوا آنرالك بكم ألباطِل...> , وأيسًا فلأت 


نفس الرّبا اذى هو الرّيادة فى المال على ما كانوا يفملون 
في الجاهلية لايؤكل إنما يصيرف في المأكول فيؤكل, 
والمراد التصعرّف فيه. فنع الله من التصعرّف في الرّبا ما 
ذكرنا من الوعيد: وأيضًا فقد نبت أند 25 «لمن كل 
اليا ومؤكله وشاهده وكاتيه الملل لدة فعلميا أن 
الحرمة غير منتصة بالأكل. وأيضًا غتد نبت بشبادة 
للد والسكس. أنّ مايحرم لايوقف تحرهد على الكل 
دون غيره من التصوّفات: هثبت بهذه الوسوه الأربعة. أي 
المراد من «أكل الرّباه في هذه الآبة التَعيرّف في 
الدبا. كذ 
نحوه النيسايوري ( 10 0/١‏ والخازن (1:-143). 


أك ل / اوه 


الرازيٌ: فإن فيل: كيف قال: «اَلَذِينَ يَأكَلونَ 
الإبوا...4 الحق الوعيد بآكله مع أن لابسه ومدخره 
وواهبه أيضًا في الاثم سواء؟ 

قلنا: ا كان أكثر الانتفاع والحمم بالمال إنا هو 
الأكل؛ لأله مقصود لاغناء غنه ولابد منه عثر عن أنواع 
الانتفاح بالأكل. كبا يقال: أكل فلان ماله كله إذا أخرجه 


فى مصبالح الأكل وغيره. 
فإن قيل: كيف خصي الكل بذكي الويف دون المطهم 
وكلافيا اثم؟ 


قلنا: لأنّ انتفاعه الدّنيويٌّ باليّبا أكثر من انتفاع 


:لطعم ! )011 
1 34 طََ: يَأكُلُونَ): يأخذون, فعير عن الأخذ 
..بالأكل, لذن الأخذ ما يراد الأكل. 
::.:-والمرا”يكسبون الرّها ويفعلونه. وإ خصٌ الأكل 


(7 !ا 


بالذكر لأنْه أقوى مقاصد الانسان ف المال» ولأ نّه دال 
على الجشم وهو أشدٌ الحرص؛ يقال: رجل جشيع بين 
الجتّح وقوم جشعون: قاله في «امسمل», فأَقي هذا 
البعض من توابع الكسب مقام الكسب كله فاللباس 
والتكنى والادخار والانفاق علي العيال داخل فى قوله: 
َالَذِينْ يَاكارنَ» 04م 
التُضاوي: أي الآخذون لد. وإنا ذكر الأكل لأنه 
أعظم منافم المال: ولأ الدّبا شائع فى المطعومات. 
(1]5) 
مله البروسشو ي (43:1). والآلوسي (48.30). 
أبو سَيِان: والأكل هنا قيل: على ظاهره من 
خصوص الأكل: وأنّ الخبر عنهم مختص بآكل الرّبا. 


غ6 / المعجم في فقه لغة القرآن... ح؟ 


وقيل: عير عن معاملة الوّبا وأخذه بالأكل: لأن 
الأكل غالب ماينتفم به فيه. كبا قال تعال: <وَآخْدْهَهٌ 
البُوا...# النساء+ 133. 
رَشيْد واضساة والمراد بالأكل الخد لأجل 
التصيرف. وأكثر مكاسب التاس تتفق في الأكل: ومن 
تصترّف فى فىءِ من مال غهره يقال: أكله وحضّمه؛ أي 

أنه تصترّف فيه تقام التُصعرّف حي لامطمع فى ردّه. 
4ة) 


ال 


حر الشابوق: و لايع 
المراغي: أى باخذون ويتصدرفون فيه بسائر 


أن اع التصمرفات: 


حجازيٌ: يأخذون. وعبر بالأكل عن الأشل, لاني 
الغرض الأُساسي منه, واللبائن والاتفاع والثفنة حل - 
العيال داخلة فيه, وللإشارة إلى أن ماي كد لكيتر هم .. 


7 


أصلة. إلى 


تاكلوا 
يَادحنا الذية اميا لاثا كلو الابوا آطْعَانًا مَضَاغَثهٌ 
دَاتقُوا الله ف لعلّك تَفْلحُونَ. 
ابو حَيّانَ: وقد تضمّنث هذه الآيات ضيروبًا من 
الفصاحة والبديع... [ومنها] تنسهية الشّىء بما يؤل إليه 
في لامأ كنُوا) سي الأخذ أكلا. لأنّه يؤول إليه. (*مه) 


آل خمران: ١+‏ 


التدوسوزى: وامراد يا كله أحَدَّهة وإقا عتعر عند 
بالأكل أنه مسعظم ماهد بالاهذ: ولنسواع فى 


5 00 5 
#رتكامن بيد أن أكان أنوال المشرغيك كزاجتتميت مخ 
:ألبا: وكانوا ينفقون تلك الأموال على العساكر, وكان من 
المسكن أن'.يصير ذلك داعيًا للمسلسين إلى الأقدام غليد. 


الملأكولات مع مافيه من زيادة التشنيع. (:؟4) 

الالوسرع: ؤؤياء ينا اللية:.: # ابتداء كلام مشتمل 
فل أتر وكين قرغي وترهيب, تتميمًا ما سلف من 
الإرشاد إلى ماهر الأصلح ف 1 الدّين وق باب الجهاد. 
ولعل إيراد النَبِى عن الا بتصوصه هناء كا أن الترغيب 
فى الإنفاق فى السرّاء والضَيرّاء الذى مدته الإنفاق في 
سبيل الجهاد متضمن للترغيب فى تحصيل المال. فكان 
مظنة مبادرة النّاس إلى طرق الاكتساب, ومن جملتها بل 
أسبلها البا فنهوا غنة. وقدّمه عل الأمي اعشاء به 
وليجحيء ذلك الأمر بعد سد ها تخدشه. 

وقال الققال: يحتمل أن يكون هذا الكلام متصلا با 


كى يجمعوا الأموال ويتفقوها على العساكر أيضاء 
ويتمكتو | من الانتقام من عدوّهم: فورود لني عن 
ذلك رحةٌ عليهم واطفًا بم 

دقيل: إنه تماق شأنه - اد كر ان لد التشب كن 
يشاء والمغفرة أن يشاء؛ وصل ذلك بالتهبى عمالو 
فعلوه لاستحقوا عليه العقاب وهو الرّبا وخصّه يالنّبي 
لأند كان شائمًا إذ ذاك. وللاعتناء بذلك لم يكتف بها دل 
على تحريمه يننا فى سورة البقرة» يل صيرح بالنْبي؛ وساق 
الكلام له أَوْلَ وبالدّات إبذانًا بشدّة الحظر. [0 ذ كر مثل 


البروسّريّ] 4 غه) 


أكل فال اليعير 
يَاكلُونَ 
إن الذين يأكلون أنزان النتانى ظأها ]فا 
أكون فى بُطونيم ارا وَتَتِضْلَونَ شير : اللناف ٠‏ 
النبي يَلا: نا أسرفي فى ل الساه رايت هونا 
تقذاف فى أجوافهم 2 وعخرج من أدبارهم. فقلت: > ص 
هؤلاء يا جبريل؟ فقال: هؤلاء الذين يأكلون أموال 
اليتامى ظلمًا. (العرومي )]18:١‏ 
الإمام الباقر مْليِة: عن أبى بصير قال: قلت لأبى 
جعفرياكة: أصلحك الله ما أيسر ما يدخل به العبد التَار؟ 


قال: من أكل سن مال اليغير درهسًاء ونجتن” 
البح (العروسي 4431 
الكدئة من أكل مال اليعر اظلعا يسع سوم .- 


ش ٍِ 1 1 
القيامة وطب التاريخرج من فيهء ومن مسامعه ومن أذنيه 


وألفه و عينية يعرفه من زاه يا كل قال البقر: 
(الطوسية 1 )١7+‏ 
الإمام الصادق نكل : افو هنيد ين ؤرارة من أن 
عبداق لكلا قال: سألته عن الكبائن فقال: منباء أكل نال 
اليد طلشنا: (العروسيٌ 435:1غ4) 
الإمام الكاظم ك9: [قى حديث ] قال: سألته عن 
الّجل يكون للرّجِل عنده المال إِما يبيغ أو بقرض. 
فيمرت وء يقضه إيّاه, فيترلد أيتامًا صَغارًاء فييق لهم 
عليه فلا يقضيهم. أيكون من يأكل مال اليتيم ظلما؟ 
قال: «إذا كان ينوى أن يؤدى لبهم فلا»: 


(العروسي ١:5غ])‏ 


أكال/ 5ه 


آكل مال اليتم يجى + يوم القيامة والتار تلتبب فى 
بطنه حت يرج طب النّار من فيهء يعرفه أهل الجمع أنه 
كلهال اليقير: (العروسي )414:١‏ 
الإمام الإضائية: وسثل التضائه: كم أدن 
نايدخيل بد كل مال اليقيم تحت الوعيد فى هذه الآية؟ 
فقال: قليله وكنيره واعدء إذا كان من نعته أن 
لأيرده إلبهم: (العروسئ 415:1١‏ 
الشريف الإضيئ: هذه اسمارة. وقد مضئ الكلاه 

غلى نظيرها فى البقرة. والمعى تنم لا أكلوا المال المؤدى 
إل عذاب الثاره سبوا من هذا الوجه بالأكلين من الثّار: 
075 

لوس 0 تعا/ 0 


يأكل مه باشروف فل مافشرناء :أو يالك قرسا هلق 

فإن قيل: إذا أخذء قرعا على نفه أو أجرة اليل: 
قلايكون أكل غال اليتيم: ونا أكل مال نفسه؟ 

قاناء اليس الذي عل ذللفه أنه يكون أكل نال 
اليم لكته على وجه التزم غوطه فى دنتهم أو استشقد 
بالستل قمالة, غلم يخرج بذلك من استحقاق الاسم 
بأثه مال اليقم: جك ذلك لجاذ أ ن تكون المراد يذتك 
شعريًا من التأ كيد وبياثاة لأكه لايكون أكل مال التي إلا 

وقيل قَ معتاه وجهان 

أحدهبا: [وهو قول السَدّيّ | 


/المعجم ف فقه لغة القرآن... ج؟ 


الثاى: أله عل وجه امال نن:حيت إن فعل ذلك 
سير إن عه ندل باثار أجوانهم عقابا مل :ذلك 
الأكل منيم. [©#استفيد بشض] ا 

توه الالوسي . 

الزّمَخْشَريٌ: وممنى بأكلون ناذا ماع إلى الثان 
فكأنه نار في الحقيقة. 


[غ؛ 8 ؟ ؟) 


بعت أل بال البع بوم السيامة 
والدخان يخرج من قبره ومن فيه وأئفه وَأذئية وعينيه 
فيعرف النّاس أنه كان يأكل مال اليتيم في الدنيا. 

(1:1ءم) 


دروف دي 


الطَبْرسيٌ: أي ينتفعون بأموال اليتامى ويأخذونها: 
ظلمًا بغير حي ولم يرد به قصعر الحكم على الكل الذي . 
هو غبارة عن المضم والابتلاع, وفائدة تخصيض الأكل ذا 
بالذكز أيه معظم منافع المال المقصودة كذكرة نا 8 
على مافى معناه من وجوه الانتفاع؛ وكذلك معنى قوله:. 
وَلَاناكلوا نالك بيتك بالاطل ...4 البقرة:/18.و. 
لان قلراازيوا شعاف. ..» العمران: +017 [لاذكر 0 
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مل طوس ] 

الفَخِر الدَارِي أعلم أنه تعالى أكد الرعيد في أكل 
مال اليعبم ظلسشا؛ وقد كتر الوغيد في هذه الآيات مِرّةٌ 
بعد أحري على من يفطل ذلاه, كقوله: وَل كعدوا 
الْحَبِيتَ بالطب وَلَاتأْكلوا أَْوَاهَم إلى أمْوَالِكُمْإِنّهُ كان 
غونا بدا ..» النساء: 1 ط وَلْيَخْ الّْدِينْ لَؤركوا من 

ديد شقاقا...4 اللساء: 4 5# كر يها هده 
5 مفردة ف وعيد من يأكل أمراهم, وذلك كله رحمة 
من الله تعالى باليتامي, لأئهم لكثال طعنهم وعجرهه 


استحقوا من الله مريد العناية والكرامة: وما شد دلالة 
هذا الوعيد على سعة رحمته وكثرة عفره وفضله. لأنّ 
اليتامى ا بلغوا في الضعف إلى الغاية القنصوى بلغت 
عناية الله نه إلى الغاية القُصوى. وف الآية مسائل: 

المسألة الأولى: دلت هذه الآية عل أن مال اليعي 
قد يُؤكل غير ظلم: وإِلا لم يكن لهذا التخضيص فائدة, 
وذلك ماذكرناه فها تقدّم أنّ للول الحتاج أن يأكل من 
ماله بالمعروف. 

المسألةالثانية قوله:« انها يا كلرن...» فيه قولات: 

الأوّل: أن يجري ذلك على ظاهره [# ذكر قول 


ابي ييل والشّديٌ وقد تقدما] 


. والقول الثاني أن ذلك توسّم؛ والمراد: أن أكل مال 


0 جار بحري أكل النّار من حيث إن يفضي إليه 


َك 


كتوله تمان جز عل ميك يفا ..» الشورى: 
ا 


. قال القاضي: وهذا أولى من الأوّلء لأنّ قوله: إن 


ا الدب يأكلون أَمْوَالَ اليثافى ظلما...» الآشارة فيه 


إلى كل واحد. فكان حمله على التوسّع الذي ذكرناء 
أوى. [إلى أن قال :] 

المسألة التابعة: أنه تعالى وإن ذ كر الأكل إلا أن المراد 
منه كل أنواح الإتلافات: فإنّ ضعرر اليتيم لايختلف بأن 
يكون إتلاف ماله بالأكل, أو بطريق آخر, وإفنا ذكر 
الأكل وأراد به كل التَصرّفات المتلفة لوجوه: 

أخدها: أن عامة مسال اليتيم فى ذلك الوقت هو 
الأنعام التى يؤكل لحومها ويشسرب ألبانها. فخرج الكلام 


على عاد ثهم. 
وثأئبا: أيه بهرت النادة فين 
أو شا: اند يقال: إن أكل ماله 
وثالتها: أن الأكل هو المعظم فا ينغي سن 
التسرفات: (قبءء ؟) 


٠‏ أئفة ق ماله فى وجوه 


مراداته خبرًا كانت 


توه المخارق: 3د هوغ) 

القر طَبِيٌ: وسنّي أخذ المال على كل وجوهه أكلا: 
كا كان المقصود هو الأكل: وبه أكثر إثلاف الأشياء. 
وحص البظون بالذكر لتبيين نقصهم والتشنيع عليهم 
بضدٌ مكارم الأخلاق. وسقي المأكول نارًا بما يؤول إليه 
كقرله تعالى: «إن أزانى أغصرٌ خرَا4 يوسف: 5” 
أي غنبًا. 
فتاه الله تعالى باحقف 3 م 
به 3-0 وظاهر قوله؛ (نارا) امم 


75 حشقة: قالت طائفة. 
وقبل ا وعرهار كافاع اقل نال يديد 


الشياء القي ينتفع بالمال لأجلها؛ إذ مال مايؤضع فسيه 
إلى الامحلال. والذ فاب قُْ أقرب زمان؛ ولذلك قال 
ماملاً الأنسان وغاع شهدا من بظنه. [إلى أن قال:] 

وجاة يا كُلون) بالمضارح دون سين الاستقبال: و 


مد كر بالشين: فان كان الك للثار حصققة فهو 


ْ لابشنْضى أن يَضْرِبٌ مفلا ما : 


بد إلى 34 
والتّعذ يب بها غبّر غن ذلك بالأكل في البطن وتيّد عل . 
الحامل على أخذ المال, وهو البطن الذي هو أخسٌ'. ‏ 


ا وعلى هذا لايرد غليه ما أورده : 


أك ل/ اوم 


عليه. وإن كان تجارًا فليس مستقيل: إذ المعنى يأ كلون 
مَايِرٌ إلى الثار. ويكون سيبًا إلى العذاب بها. ولا كان لفظ 
نار مطلقًا في قوله: انا يَأكُلونَ فى بيهم نارًا...* , 
قيّد فى قوله: [سَعض) إذ هو الجر المتقد. وتضكفت هذه 
الآياث من ضغر وب الببان والفضاحة: |...منها:] إطلاق 
اسم المسيب على الشبب فى (وَلاثَاكُلوا) وتسبيه, لأن 
الأهد سبب للاقل: ع اا) 

الطَّباطَبائي: يقال: أكله وأكله في بظنه. وها ببعنى. ' 
وأغد: فسن أن اللعبير الثاني أصرح. والآية كسابقتها 
متحلقة المضمون بقوله: ل لِلرِجَالٍ نَصيبٌ...» النساء: ا 


. وهى تخويف و ردع للثاس عن هضم حقوق اليتامى فى 
- ا 

وقيل: (نارًا) أني حرامًاء لأنْ الخرام رجحب اار 3 
“الجر الأول من هذا الكناب١١',‏ في قوله تعالى: إن اله 
يلون ظ 
[# ذكر حديث النئ 35 إلى أن ا#لد] امم 1 


إرالآية ما يدل خل :تتم الأغيال على سامة فى 


بعْرَضَة» البسقرة: 1 


. ولغل هذا هران هن قال من المفسر بن 2 قوله: وإنتا 
ايكون لى يطْونيم نارا...+ كلام على الحقيغة دون اماق 


بعض المفسّر ين 9 قرله: 


: (يَأكُلوو) أريذ به الال دون الاستثيال بقرينة ضطلف 


قوله: « وَسَيَضْلوْنَ شعيرًاً...4, عليه وهو عل دخسل 
غليه خرف الاستقبال. فلو كان المراد به حقيقة الأكل 
ووقته يوم القيامة لكان من اللازم أن يقال: سيأ كلون في 
بطونهم نارًا ويصلون سعيرًا. فالحق أن المراد به المحفى 
لجازي. وأتهم في أكل مال اليخيم كمن يأكل في بظنه 
ارا انتبى سلخضًا. وهو غسفلة عن معى عم 


1 التضرو.ق الجن الأول من وتفسع المينانة: 


بغرن ةق / المعجم فى فق لغة القزان..: ج١1‏ 


(غ 2 ]) 


الأغبال. 


الى 


َلَاتَسبدَُوا الْخَبيتَ يالطبّب وَلَاتأكلُوا أمواى: إلى 
أَمْوَالِكمْ نه كان حُويًا كبِيرًا. التناءد م 
مُجاهِد: لاتأكلوا أموالكم وأسواهب: تخلطوها 
فقأ كلوها حميمًا. (الَّبرَي 6 
الطبريٌ: ولا تخاطوا أمواطم: يعني أموال النقاى 
بأموالكم, فتأكلوها مم أموالكم. وكام 
الت ستو ة ولاتضيفزا امراش إل اشرالخي 


فتأكلوهما حميمًا. فأمًا خلط مال اليثير بمال نقسه إذا لم 


طلمد قلا يابتن بغز زلا لك 
تحرء الطّْرِسيٌ.[1: 6): وفضل اله (/1: + 4) 


الرّمُخشرئ: ولاتنفقوها معها..وحقيقتها: ول . 


تضموها إليها في الإنفاق حٌ لاتفرقوا بين أسوالكم 
وأمولهم قله مبالاة با لايحل لكم. ونسوية بينه وبين 
الحارل. 

فإن قلت: قد حَرّم غلهم أكل مال اليتامى وحده 
ومع أمواطهم: ذِلم ورد النّبي عن أكله معها؟ 

قلت: لأثهم إذا كانوا مستقدين عن أموال اليتامى نما 
رزقهم الله من عال حلال وهم على ذلك طمعون فيها, 
كان القبح أبلغ والذم أحق, ولأئّهب كانوا يفعلون كذلك؛ 
فنعى عليهم فعلهم: وسمّع بهم ليكون أزجر لحم. 

(قدقةة) 

تحوه التيضاويٌ ,١(‏ ؟١5),‏ والنشق ١‏ 1 

والليسابورىٌ كردلا 


0 


الفخْر الرَارْى: وقيد وجهان: 

الذول: عحناد ولاتشتوا أمواحم إل أحوالكتم.ق 
الإثقاق حقٌ لاتفرقوا بين أموالكم وأمواهم في حل 
الانتفاع مها 

وااثانى: أن يكون (إن] فق اصع كال شعاق: 
هِمَنْ أنْصَارى ال الله... آل عمران: 61 أى مع الله 
والأوّل أصم. 

واغلم أنه تماق وإق دكن الأقل:فا لاد جة 
التعترّف: لأنّ أكل عال البع كيا يسرم, فكنذا سائر 
التَصررّفات المهلكة لتلك الأموال نحدّمة: والدّليل عليه 
أ قْ امال هالايصح أن يؤكل: فتيت أن المنراد سند 


“التُصرّف. وإنَا ذكر الأكل لأنه معظم مايقع لأجله 
ْ 1 التَصرّف: 
3 مذ كرنحو ماقاله الزعتشري] 


ع مع اع 


١‏ /ا) 
نحره الرَازَيّ .)410١‏ والمنازن 1/1 *اء وأبو عبان 
(: +11): وَالمَرُوشويٌ (033:0) والمراغي 11: 
)و خحستين مقلوف (18): 
الالوسيٌ: والمراد من الأكل فى التي الأخير, 
نطلق الأتتفاع والتَصرّف: وعير يذلك عنه لأه أغلب 
أحواله, وا مغتى لاتأكلوا أموالمم نضمويدٌ إلى أموالكم: 
أي تفائونها ابعاء ولسوا تناء:وهذا شتلال وذاك 
خرام: ف (إلى) متعلقة بمقدّر يتعدى بها. وقد وقع حال 
وقدّره أبو البقاء مضافةٌ. ويجوز تملتها بالأكفل عل 
تضمينه معنى الضَّمٌ واختار بعضهم كرتها تبعنى «مع» كمأ 
في «الذود إلى الذود إبل» والمراد بالمعيّة مره التسوبة 
بين المالين فى الأنتفاع أعجّ من أن يكون على الانقراد, أو 


ةعم لا مسا اي و ع وي ١‏ 4 ل 0 20 


هع أنواط: وينهه .من #«الكشسّاف» أن الممثة تدذل على 
غاية قبح فملهم؛ حيت أكلوا أموالحم مع الغنى عنباء وي 
ذلك تشهير م بما كانوا يصنعون فلا يلزم القائل يمفهوم 
المذالفة جوار أكل أموالهم وحدها؛ ويتدفم الّؤال يذلك . 

وأنت تعلم أن الشؤال لابرد ليحتاج إلى الجواب إذا 
قُسَر شبدّل المنبيت بالطَيّب باستيدال أموال اليتامى ماله 
وأكلها كانه أنه صيقل يكون :ذلك نيا عن أكليا 
وعدها وهذا عن ضكهاء وليس الأول مطلقًا حقى يرد 
سؤال بأنّه أي فائدة فى هذا بعد ورود النّهي المطلق: وى 
«الكشف» لو حمل الانتهاء فى (إلى) على أصله على أن 
التّبى عن أكلها مع بقاء ماهم لأنْ أمرالهم جعلت غاية - 


نصلت البالفة, والتدكص عن الاعتذار. وظاهن هذ ا:”* 
' لي 0 أكل لوو اال 0 
ل فقيراء 2 ج' 
فلفانن مأل 5 مالا يكاد يخق: . الول 2-3 


لاسابة إل التخصيفى: لأن ماياخذة الأولماء عن 
الأجر فهؤ ماطهم, وليس أكلد أكل ماظم مع ناهم, لايذلو 


00 
0-6 
ع 
كينا 


00 3 اساليا ايك 


1 وتلق إلَيْهِ كَنْر أو تكون له ججنة ناكل 
يا الفرقان: .م 
أبورٌزْعة: قرأ حمزة, والكسائي: (تأكُل ينبا 
بالتّون. وقرا الباقون بالياء, أي عمد 5 وححتهم قوله: 
وَتيَارَكَ الَّذى إِنْ شَاء جَعَلّ لكَ َي مِن ذلك 4 
الأرقان: :3 فعكه بالوسلة وام يشل جغل لكم 


فدخلوا معه ل الوصف. 

ومن قرأ بالتّون: أخير ا متكلّم غن نفسه مع جماعة, 
كأ نهم أرادوا أن يكون للتبِي يله جنّة له دونهم يروتهاء 
ويأكلون متها حىٌ يتِيقوا ضحّة ذلك يأكلهم منه: نظير ' 
ما أخبرعتهم في قيلهم له: هلَنْ نْمِنَ لَك حَى تَفْحْءِ نا 
مِنّ الأدّض يَنْبوعًا» الإسراء: ١‏ وقبلهم أيضًا له: 
الانراء: *3: وم يقل: «تقرؤه أنث 
لتفسك.» 

نوه ارسق 
الرَارَى 4 اقانوامو حيان 1 رم والالوسيّ 


زا ة) 
ينظ أ والمتِيْدىَ (/:7). والفخر 


الا با 


: ا م 5 5 
| القرطبيٌ: (يأكل) بالياء قرأ المدنيون: وأبو 


"عرو :وعاضر. وقرأ سائر الكوفيّين بالنُون» والقراءتان 
تان عن ع دإن كانت الثراءة بالباء أبين: 


لأأند قد تقدّم ذكر اللي يم وحده: فأن يعود الضَمير 
غليه أبن ذكره النمّاس, (15: 
الى 
ياكلان 


لس ع 


ما الحمنيخ ابن عتم امول قذ لد فق قد 
دمل وَأَعّهُ صِدَّيمَةٌ كانا يَأكُلَانِ الطَّعَامْ 
الطّبَرئٌ: خير من شان رع المسيد وأ 
أئّبا كانا أهل حاجة إلى مايفذوغماء وتقوم به أبداته] 
من المطاعم والمشارب. كسائر البشر من بق آدم, فإن 
نن كان كذلك قغير كائن.إِطْعا, لأنّ المتاح إلى الغسذاء 


اغائدة؛ ملا 


قوامه بغدره, وفى قوابه بغيره وحاجته إلى مايقيمه دليل 
واضح على عجزة: والعاجز لا يكون إل مرنوياء لاريًا. 


١ /المعجم فى فقد لغة القرآن... ج‎ ٠ 
اضر‎ 
الطّوسي: به احتجاح على التضارى»؛ لأن مسن‎ 
زلدقة اتنا وكان يأكل الطّعام لايكون إِهْمًا للعباد.‎ 
أن سبيله سبيلهم في الحاججة إلى الصّانع المدير, لأنَ من‎ 
فيه غلامة الحدّث, لايكون قديئاء ومن يحتاج إلى غيره‎ 
لايكون قاد را لايعجره شى ه.‎ 
دقيل: إن ذلك كناية عن قضاء الحاجة لأنّ من أكل‎ 
لطا لأبد أن يدت حندثًا عصومًا عل تر‎ 
العادة ةا‎ 


مره البَعُويَ (5: 14). والطّبْرسي (]: .88). 


المَيْبدى: أي كانا يسيشان بالطعام والنذاء كسائر . 
الآدميّين: وكيف يكون إِْتا من لا يقيمه إلا أكل الطفاءة 7 

وقيل: كانا يأ كلان الطّعام. ىق عن الذرق أبالهزة” 
ألا ٍإشارة إلى مايرميان به. وهذه كناية عن قطا:2” 


الطعام كان منه الحدث والبول, فكو غن ذلك بأاطف 
كناية بالاختضار والتّهاية. 6 ةن 

التسغشر الّازيٌ: اعلم أن المقصود مسن ذلك؛ 
الأتغز!ل خل فسا قول الأضارئ: سايق وتو 

الأؤّل؛ أن كل من كأن له أ قد عدن سعد أن 
لميكن. وكل من كان كذلك كان عفلوقًا لذ إلمنا. 

والثانى: نبا كانا معتاجتين, لأتبما كانا معشاجئين إلى 
الطعام أشدّ الحاجة. والالد خو الذي يكون غندًا عن جنيع 
الأشياء. فكيف يعقل أن يكون إلهكا؟ 

الثالث: قال بعضهم: إن قوله: ه كَانَا يَأْكُلَانٍ 
الطّقام» كثابة غن الحدث: لأنّ من أكل الطّماء فإنّه لاب 


: "فيه إل دليل: 


وأن يحدث, وهذا عندي ضعيف من وجوه: 

الوّل: أنه لض كل من أكل أعدت: فاب أل اله 
يأكلون ولايحدثون. 

التَاني: أن الأكل عبارة عن الحاجة إلى الطعام, وهذه 
الحاجة من أقوى الدلائل على أنه ليس بإلهه فأيّ حاجة 
بئا إلى جعله كناية عن شىءٍ آخر, 

الثّالت: أن الاله هو القادر مل الحنلق والاغباذ. فلو 
كان إِفما لقدّر على دفع أل الجوع عن نفسه بغير الطّعام 
والشراب: فلما أم يقدر عل دقع الضَرر عن نفسة. 
كيف يمقل أن يكون إلا للعالمين؟ 

وبالجسلة فنساد قول الُصارى أظهر من أن يحتاب 
117 
تموه أبو حيّان, لامق) 
الآلو سي: استثناف لاموضع له من الإغراب مين 


“للا مهلي من كونهبا كسائر أفراذ البشر. بل أفراد 


الحيوان فى الاحتياج إلى مايقوم به البدن من الغذاء, 
فالمراد من أكل الطعام حقيقته. 

وقيل: هو كناية عن قضاء الحاجة؛ لأَنْ من أكل 
الطعام احتاج إلى التفض: وهذا أَمرٌ ذوقًا في أفواه مُدَعي 
ألوهيتهيا. لا في ذلك مع اله لالة على الاسقياج المنافي 
للألرعئة بماعة عرفية: وليس النصره سرى اله عل 
التصارى في زعمهم المتن واعتقادهم الكريه. 

قيل؛ والآية في تقدجم ماحما سن صفات الكال: 
وتأخير مالأفراد جنسها عن نقائص السشريئة 
منوال قوله تعالى: طِعَفًا الله عَنكَ لَآزْلْت ظُمْ...» التوية: 
11 حبيث قَدم سبحائه العفو على المعاتبة له ليل 


الماكرة 

الطباطبائيئ: وأكل الطعام مع ما يتعقبه مب على 
اناس أشاقة الى هو اول إمارةمئ إفارات الانكعان 
والصتوعية: فقد كان المي ليه مكنا مَتولدًا مسن 
نوكن وعية اورت عار ان نل انا ينيدا للد 
ويجريان في نبيل اشداغة والاعنقار من دوث: أكون 
03 


ترصفة نفاخاته بذلك: 


ومابيد القوم من كتب الإنجيل معترفة بذلك؛ 
تضرع بكون مرع فتاة كانت تؤمن بالله وتعده 
وتفدوت بان فيس توقد منها كالإنسان نن الاتسان: 
وتض ام بان غيسى كان رسولامن الله إلى الّاس كسائر 
الطعام. 

فهده 50 ضير اث تيا اميق وهي سبع 7 
كوندجة نينا 00 


3 كنيب على هايظهر من قوله تعال: «دانتَ قُلتَ 
ناس اعدو وَأكقَ لمي هن دون الله...» المائدة: 
5 أنه كان هناك من يقول بألوهتتها كالمسيم أو أن 
المراذ نه الفاذها إكقاء قا بسي إلى أفل الكناب. انيم 
انخذوا أخيازهة ورهاهم أربَابًا من دون اش وذلك 
بالمخضوع طا وطم مالايخضع لبشير مثلد. 

وكيف كان فالاية على هذا التقدير ثنق عن المسيح 
وأتمتبكًا الألرعشم يان لديم فاق رولا قساتز 
ارزسل وأ كانت سلد. بقدء وغما مما كانا يأكلان الطعام, 


وذلك كله نناق الالوهثة الك 


اسل وتصترم بان غيى وََث مسرم كانا يأكلان : 


أل هه 


فضل الله : نأ كُلَانِ الطّام» ] يأكله بقيّة 
البصرء فى نوعيّته و طريقته, فليس هناك أكل إِليُ أو 
طريقتة إهيّة في الأكل؛ و ذلك دليل الماذ يد و الحاجة و 
الفاقة المنافية للألوضيّة: فكيف يؤلهون من هذا 
شأند؟ )قم ام ؟) 


7 


عه يا كلرا ويتتشقر #الأعل فسشوف 


يَعلمُون. الحجر: ؟ 
المَيْبُدى: دن ناضض حولم الكفار يَأسَدوا 
حظرظهم من دنياهم. (6 أذ 
متله القشر الدازي. 16451 


“١‏ / الْرّمَحْشَريٌ: بدئياهم و تفيذ شهواتهم و يشغلهم 
حأطيدر ترشمهم اطول الأغبار و استقامة الأحوال: و أن 
ليلقو الثاقبة إلا خير. [إلى أن قال: ] وأن يبالغ في 


59 .-- لإلقيي ةامر هواغا لذن وعد إلا نما ف التاق : 
يكن أن تكون أي سوق نأو الي تخليتهم حثى ياهرهم نما لايزيدهم إلا نذا فى العاقبة 


وفيه إلزام للحجّة ومبالغة ف الإئذار وإعذار فيه. 
لضن 
ابو حيّان: وق قوله: ؤِيَاكنُوا ره َيتَمَتّعُوا© إشارة 
له أن التلدذ والتتعم وعدم الاستعداد للموت و ناه 
له ليس من أخلاق من يطلب النجاة من عذاب الله فى 
الآخرة. [إلى أن قال:] 
واتجزم يَأْكُلُوا) وما غطف عليه جوابا للأمر: ويظهر 
أنه أمر بترك قتالهم وتخلية سبيلهم ويمهادتتهم 
وموادعتهم: ولذلك تركب أن يكون جوابًا لأنه لو 
شغلهم بالقتال ومصالتة الشيوف وإبماع الحسرب 


27 / المعجم في فقه لغة القرآن... ح ؟ 


ماهتأهم أكل ولامتع. ونذل غل ذلك أن التورة مكيّة. 
وإذا جعلت (ذرْحح) أمرًا بترك نصيحتهم وشغل باله يهم 
فلا يتردّب عليه الجواب, لأتهم يأكلون ويتمتعون سواء 
ترك نصيحتهم أم م يتركها. (مدةع4) 

الالوسيّ: وفي تقديم الأكل إيذان بأنّ متّعهم إنا هو 
من قبيل. ّم البهاتم المأ كل والمشارب: والفعل وما 
عطف عليه يجزوم في 55 الأمرء وأشار في «الكشّاف» 
أن المراد المبالغة فى تليهم حق كأ تداق أمر أن 
يأمريهم نما لايزيدهم إلا ندمًا. (غكنه) 

فضل الله : ذْرَهُمْ يا كلوا وَ يَتَمَتُّوا؟ : فهذا هو كل 


هدقهم فى الدّنيا. فليست الحياة عندهم إل" ما يهلا البطون: 


ويُعذي الحسٌ. و يُشبع الغريزة. و يلد فيه الإننان إلى 


الأرض: بعيدًا عن آفاق الشَمرّ الرَوحيّ و الفكريّ 1 
حيث القيم و الكل التي تجعل من الحبياة حركة شالف للا ..... 


مسيرتهم, لتشبعوا نهبمهى؛ و يتركوا لغرائزهم العنان: . 


00 
03 اتنا يعريَان تأكلة الثّاد... 


الرّمُخْشَرى: قرأ أبو جعفر لى رواية: اتاكل ل 
َرْضٍ الها وهو فى موضع الخال بعنى أكلة. ‏ (9 4 


مكله أبو شتات عنممم 

البدُوسَوئٌ: ظ تا كل فى أَرْضٍ الله» جواب الأمر: 
5 الثاقة ناقة الله والأرض أرض الله فاتركوها ترتم 
ماترتع في أرض الحجر من المُشب, فليس لكم أن تحولوا 
ينها وبيتها: وعدم التعوّضن للشرب للاكتفاء عنه بذكر 
الأكل. (* رو 


وَيَاقَوْم هذه نَاقَد الله لَكم ايه فَدّدُوهًا تأكل فى 
رض اله هرد: 51 
التيُضاوئ: ترح نباتها وتسرب ماءها. 


ا اع 


/الآلوسئ: فليس عليكم مؤتبا. والسل [تأكل] 
يي وإلوعه عراب التنيد ورك بالف عل 


الاستتنافبا أو على الحال كما فى «البحر» ‏ والمتبادر من 


: الأكل معناه الحقيق: لكن قيل: في الآآية اكتفاء, أي تأكل 
ا . . - - 

ينا مثل الرّسالة المضمون الحيّ لوجود الإنسان و حركة ' 

الكون.و في هذا الابتعاذ تكن مشكلتهم فى ما يظمحون. 

إليه. فانْرٌكهم مع هذا النّج المادىَّ الذى يخضعون له فى 2 


وتلشرفه: وفود أذ يكون تارًا عن التهذى نطامًا 


5117 


8 قركسر 


:تكله 


2 


0 7 ا ْ 
٠‏ ألَدِينَ قالوا إن افة عَهدَ ْنَا لا موْمِنْ لِرَسُول حَقْ 


آل غمران: ١87‏ 


...أبن عكاس: كان الاج يتضدق:قإذا تفيل سند 
| له 

كل ف انا .... أنرلت عليه نار من الثباء فأكلته. (الطَبْرَيٌ 15:6) 
الأعراف: 1/8 


الطترئٌ: وإنا قال: (تَأكُلْه النَار), لد أكل الار 


. اماقاية أحذفم شه فى ذلك الرّمان؛ كان دلي على قبول 
:اله امن مآقوّب له ودلالة عل سدق المتب فها ادعى 


أند تمق, فيا نازخ أو قال. 1 

أبو حَيان: وكان أكل النار ذلك القربان دليلًا على 
قبول العمل من ضدقة أو عمل أو صدق مقالة: وإذا 
لإتازل الثآر فليس مقبول: كانت التار أبضًا ندل 
لنغنائم فتحرقهاء وإسناد الأكل إلى الثار مجحاز واستعارة 
عن إذهاب التّىء وإفتاله؛ إذ حقيقة الأكل إما توجد فى 
الحيوان المتعذّي والقربان: وأكل الدّار معخز لللِيّ يوجب 
الائمان به. فهو وسائر المعجرات سواء. ولله أن يعين من 
الأيات ماشاء لأقيائه و هذا ظير ما يقعرسوية سن 
الأآنات هل سيل الشكيت: والتمجيز: :وقد أخبر تعان 
أن لوترل ا افازسوذ :11 .]هوا 

اد 0 : والمراد 


للقريان -إذا قبل -شائعًا في زمن الأنبياء الشالفين, أن 
دخو أولاك النهوة هذا النهذ من مفقززياتهم وأباط لهي 
لأن أكل الثار القربان لم يوجب الإثيان إلا لكوند معجزة, 
فهو وسائر المعجزات شرع في ذلك: وما كان مرامهم من 
هذا الكلاء الباطل عدم الإيهان برسول الله يق لعدم إتياته 
ما قالوا. ولو تحقّق الاتيان به لتحقق الاإثيان بزعمهم, رد 
الله تعاى علبيم: بقوله سبخائه: قل قد جَاءك:..» 
1 لعمران: ا 5غ 1) 
الطباطبائي: وأكل الثار كناية عنإحراقها. 
ْ م 
قضل الله : < نا كلهُ النَائُ4 : و هذادلالة على قبول 
القربان. و قد كانوا يمتقدون بآنّ الثار تأتى فن التياع؛ 


ا 


ثم استعهد بقسر] 


ول / علوم 


لتحرق و تاكل القربان الطادق اللنن: ٠‏ 275:57 
"ميق من بَفدِ ذلك سبع دا يكن ما دم لحن 
الا يليل ضا تَحصُِونَ نو سفب: اق 


الطرئ: فوضف السّدين بأ بن يأكلن. وإِما المعنى 
ن أعل تلك الّاضية يأ كلون فين [#استعيد بقشس] 
١‏ م) 


نوالا هري :50 ".وال خْرالرَايَ 
نثرة سي اه واليسابوريّ (1: أن 
الطّوسي: :أضاف الأكل إلى السّنين: لأتها ممنزلة ما 


1 :”ريأ كل ذلك؛ لوقوع الأكل فيهاءكما يكون الأكل في الآكل. 
لي د 00 7 ؛ 


الاستعارة أو أرالباز اللرسل. .و قد 1 عرق القان” شْ 


تخ ) 


سشيره ميدي ُ :لاا 


5 0 ص قياس 
1 5 خسان 9 الاكل الذى فى قوله؛ (ياكلن) 


غل نيل الجارنى نيت إفا م وكل هما كما قال: 
و زالتاز مُنْصِرٌ|:.» الثل: تل 
أبو الشعر د: وإسناد الأكل إِلِبنْ مع أنه خال 

الناس فمهن جارى: هما فى نهاره صاتم. وفيه تلويم أله 

تأويل لأكل العسجاف السّمان. واللام فى هئ ترشيح 
لذلك. فكاد دنا دغر فى في الشتايل من الحبوب شبى4 قد 
هي وقدم هنّ, كالذي يُقَدّم للتازل. وإل" فهو فى المقيقة 


(ع 5ن 


مثله البروسوي. 5-1 1 


الالوسى: [مثل أبى السُغود وأضاف:] 
ويجوذآن يكون التَسِير للمشاكلة ما وقع فى الواقعة, 
وفكّر بعضيم الأكل بالافناء: كنا ق قوكم: ««أكل السَيْر 


1 /المعجم في ققه لغة القرآن... ‏ ؟ 


لحم الثاقة», أئ أفناه دشت ند (5:ةة ا 
تاكلون 
ع ال ان لفكي ا سم يك 
-١‏ وَالائقَاء خَلقَهَا لكمْ نبا دق رَمْنَافِمٌ وَمِْ 
4 اران - 


الرّمَحْشَريٌ: فإن قلت: تقديم الظسرف في قوله: 
رَمِنا تَأكلونَ» مؤذن بالاختصاص: وقد يُؤكل من 
فيرها. 

قلت: الأكل منها هو الأصل الذي يعتمده الثاس فى 
معايشه: وأنا الأكل من غيرها من الدبساج والتقّط 


أي 


التفكه. 


ويحتمل أنّ طممتكم منها لأنكم تحرثون بالبقر, 
فالححبٌ والقار الي تأكلونها باز وتكتسبون لكر 
41 


الابل؛ وتبيعون نتاجها وألائها وجلودها. 
مله العتة »م 85 الليُسابوري 1ادلاغ).. 


يك 


القَخْر الواذيٌ: [ذكر مثل الزْشَريَ وأضافم] '” 
وأيضًا منفعة الأكل مقدّية على متفعة ارد فلم 0 


والجواب: أن الملبوس أكثر بقاء من المطعوم, فلهذا ٠‏ 
قدّمه عليه فى الذكر. ملكتب 
مثلة المخازن. 4 1) 


الفُرطْبي: أفرد متفمة الأكل بالأكر, الأتها معظم 
المسناقع. وقيل؛ المعنى ومن لحومها تأكلون عند 
الذبح كلف 
التُضاوئ: أى تأكلون ما يُؤكل منها من اللخوم 


والشّحوم والألبان: وتقديم الشرف للسحافظة على 
رؤّوس الآي. أو لأّنّ الأكل منها هو المعتاد المعتمد عليه 
في المعاش: وأمًا الأكل من سائز الحيواتات اكأكولة فعلى 
سبيل التداوى أو اكه :6445 
توه أبو الشُعود ١11:51‏ واليرُوسَوى (1/:8). 
الالوسيّ: أي تأكلون ما يُؤكل منها من اللحوم 
والشحوم ونمو ذلك, فهين» تبعيضيّة, والأكل إمّا على 
معتاء المتبادر وإشا يع الشناول الشامل للشربء 
فيدخل ف العد: الألبان..وجِوّز أن تكون «ين» ابتدالكة, 
وأن تكون تعيض يجار أو سيية, أي تأكلون نا غضل 


بسيبهاء فإنّ الحبوب والقار المأكولة تكتسب باكتراء 
اليل ملك وأثان ننعاجها وألبانها وجاودها. والددّل 
. أظهر, وأدخل ما يتحصل من اكترائها من الإجارة الت 


يتوضل بها إل مصالم كديرة فى المنافم. 
وتغيير التظلم الجليل قيل: للانماء إلى أ ئها لا ثبق عند 


5 الأكل ىا ف الكابق واللاعق: فَان الدّفء والمنافع لي 
لانن والجمال يحصل منهاء وهى باقية على حاطا, 
. ولذلك جعلت حال لها بعتلا الأكل. 


وتقديم الظرف للحصمر على معنى أن الأكل منها هو 


"أنشاد المكيدق الممامن بو :بين سائز اليوانات فا 
.::الذكل من الدجاح والبطآ وصيد اليْرٌ والبحر؛ فاه من 


قبيل التفكه: وكذا له يرد أكل لحم الخيل عند من أباحة 
لالد لسن عن لمكا د امعد أيسا 

والحاصل أن الحصير إضاق” وبذلك لا يرد أبضًا أكل 
الخبز والبقول ونحوها. ويضمٌ إلى هذا الوجه فى التّقدم 
رغاية الفواصل: وجعله لجرّد ذلك كما في «الكشف»- 


قصور: وأبو حَيّانَ ينكر كون التقديم مطلنًا الخصر. 


فيتحصعروجهه هنا حبثذ الرّعاية ال مذكورة.8:111؟) 


-١‏ فآ نقَنًا َم به جنات بن عَخِيل وَآعتاب لَكُمْ 
فيا فَرَاكِهُ كدير وَمِنْهَا ا كلون. المؤمنون:11 
الكرمانئ: قوله تبارك وتعالى :ل وَمِئْا تأكلون» 
با لجمع وبالواو: وفالرٌ خرف: 0/1( فَاكِهَة) عل التوحيد. 
ما تَاكلرنَ4 بغير واو. راعى فى السورتين لفظ 
الجئّة. فكانت هذء اجَنَاتِ) بالجمم فقال: (فَوَاكِه) 


و هك 


بالجمع. وف الرخرف:؟7 ظوَبَلِكَ الجستة...» بلفظ 


وقال في هذه الشورة: «وَيبها تَأَكُلُونَ» يزيادة | 
الواوء لأنّ تقد ير الآآبة: منها تدّخرون وستها تأكسلون . 
ومتبا يموق :وكين خذلافة:فاكهة الجتد. فإنبا للأكل"” 
فحسب. فلذلك قال «يها تَأكلون» الرخرف:17 


ووافق هذه السّورة ما بعدها أيضًا؛ وهو قوله: رلك 
فيا مَنَاقِعٌ كدير وَمِنْا َأكلُونَ» الؤمنون: .1١‏ فهذا 
للقران معجزة وبرهان, 

الرَمشْشَرئ: يجوز أن يكون قوله: لَرَيِبًْا 
تأكلونَ# من قوطم: يأكل فلآن من حرفة يخترفها ومن 
ضيعة يفتلها ومن تجارة يتريح بهاء يعنون أثْها طعمته 
وجهته التى منها بحصل رزقه, كأ نه قال: وهذه الجتات 
وجوه أززافكسم ومهايشكم منها ترتزقون 


50 


ونتعيشون. الطة 


نحوه البَيضاويٌ (4:1 ,)١١‏ والمروسوى (:76. 


أك ل /رفكة 


الالوسيّ؛ والمراد بالأكل معناء الحقيق وجوّز أن 
يكون بحارًا أو كنايةٌ عن التعيّئن مطلقًاء أي ومنها 
تززقون وقصلوح هنا يكم من قول :فلن يكل من 
حرفته, وَجوُؤآن بعوة المتسيراق للتخيل والاعناته أى 
لكم في ثمراتها أنواج من الفواكه الرّطب والعنب والمّر 
والزّبِب والدّيس من كل متهما وغير ذلك. وطعام 
تأكلوئه فتمرتبا جامعة للتفكه والغذاء, بخلاف ثقمرة ما 
عدامما. وغل هنذا تكون الفاكهة مطلقة على 
ا ١4‏ 1 


دماغ إلى المتبة فَقَالَ آلا تأكلون»ه ما لكد لا 
الضّافات أفى؟ة 


) الشري: هذا غيراان فدهن قزق براه قفد 
ظ وى الكلام ممذوف استفنى بدلالة الكلام عليه من ذكرء 
"وهو فترب إليها الطّمام فلم يرها تأكل: فقال لها: آلا 
٠:‏ تَاكلرنّ»؟ فلم يرها تأكل قال طاء مالكم لا نأ كلون:؟ 


فلم يرها تنطق, فقال ها: هما لَكْم لا تَنْطِتُونَ»؟ 
ل 12 

الطُوسي. إنا جاز أن يخاطب الجماد بذلك تحينا 
أغابد ها وتيا على أن من لا يتكلم ولا سقدر عتكى 
الجواب كيف تصمٌ عبادتهاء فأجراها يحرى من يفهم 
الكلام وين ذكر الجواب: استظهارًا فى الحجَة 
وإيضاحًا للبرهان, لكل من سبع ذلك ويبلغه.(4؟01) 

حوه الطإرمئ. (6:.وغ) 

الفَخْر الؤازي: يعن الطمام الذي كان بين أيدييم, 
ونا قال ذلك: استهراءٌ بها. 850 1) 


اا 


/المعجم في نه لغة القرآن... ج ١‏ 


الفَرطْبِي: فخاطبها كنا يخاطب من يعقل: لأتسم 
أنزلوها بتلك المازلة. وكذا «مَا لَككه لا تَنْطِفُون»>, 

قيل: كان بين يدى الأصنام طعام تركوه ليا كلوه إذا 
زجغوا من العيد, وإنما شركوه لنصيبه سركة أصنامهم 
برعمهم. وقيل: تركوه للشدنة. وقيل: كرب هو إلها 
طمامًا على جهة الاستهزاء. فقال: الا تَاكلُونَ مَالَكْ ل 
تنطفون» ؟ (8غة) 

النيسابوري: وقوله: «ألَا تَأكلون..4 استراء 
بها وكان عندها طعام زعموا أنها تأكل متها. وقيل: 
وضع الطعام لبازك فيه 


ورذي: 9 ييا كانوا يا كلون ما يوضع عندها 5 
ويتطقون عد الشمفة عق لساتاء يوهيؤن أثيا تأكل ' 
وتاطق؛ وإنما جاء فى هذه الشورة: + قَثَالَ 1ل تاكلون» 1 


ان كس 


بالفاء. وفي الذّاريات: 16 طقَالَ آلا تأكلون 4 غير الفاء," 
أت قطبددمن آمل الأمن تفريم تن 3خسم عبان كل 
وتقرب: وف الذاريات يستائف تقديره؛ قرّبه إليهم فلم . 
٠‏ تَأكلُونَ © وَلَكُمْ فيه نافع و لِتَُُوا علا حاجَة فى 
اشدوركة..: 


إبو سدم ١‏ 


ف صا كي 


بأكلوهاء فلئا رآهم لا يأكلون فقال: ؤفَثالَ اله 


لافيت لعي 
تاكلرن 0# 


الالوسئ: من العام الذي عندكم. وكان المشركون ٠‏ . 


غليه, وأق بضمير العقلاء لمعاملته ليد إيَاهم معاملتهم. 
1112) 

الطّباطبائي: وى قولد: «آلا تَأَكلونَ» تأييد .ا 
ذكروا أن المشركين كانوأ يضعون أَيَامْ أعيادهم طَعامًا 


عند المتهب 


ارات 1 


وقولد: ألا أكون 1 <ما لَكُمْ لا تَنْطِفرنَ»؟ 
تكلم منه لآطتهم وهي جماد. وهو يعلم أئها جاد 
لانا كل ولا تنظق: لكن الوَجَدٌ وشَدة الفيظ له خل أن 
يمثل موقنها موقق العقلاء: ©" يو ادها مؤاخذة العقلاء 
كبا نعل بالجرمين. 

فنظر إلها وهي ذوات أبدان كهيئة من يتغدّى 
ويأكل وعندها ثىء من الطعام, فامقلاً غيظًا وجاش 
دا فقال: لآلا تَأْكلونَ» ؟ فلم يسمع منها جوائا. 
فقال: «ما لَكم لا تنطفونَع؟ وأنتم اط برعم عتادكم 
١‏ كم عقلداء قادرون مديرون 0 فلما " د 


ا حشًا راغ عليها شرب بالببين. (لااأنؤؤل) 


“فضل الله : «فقال الا تاكلون» . فتدحان وقث 
الطّعام الذى متام الأحياء إلى تنا ولدقن أعل استمزار 
5 ايا" عم 


الله الذى جل لَكُدْ الثغاء لم موا مثنا ورا 


المؤمن: ثلارء م 
الرَّمَخْصَرىٌ: فإن قلت: لم قال ل لِمْكبوا مهنا 


مناقع, أو هالا قال؛ منها تركيون وملها تأكلون وتبلفون 


عليبا حاجة قَ صدوركم. 

قلت: في الركوب, الركوب فى الح والفروء وفى 
بلوغ الحاجة, اهجرة من بلد إلى بلد لإقامة دين أو طلب 
غلم. وهذه أغراض دينيّة إمَا واجبة أو مندوب إليها يا 


يتعلّق به إرادة الحكير: وأمّا الأكل وإصابة المنافم فن 


جتن المباح الذى لا يتعلّق به إرادته: ا 

أبو حيان: وبق كلو ن» عام فى فانية الأزواج 
ذاو من 1 الأيل للتبعيض.وقال ابن غطكة: دوين» الثانية 
لبيان الجشين: لان ابتمل منها يُؤكل .انتهى. 

ولا بظهر كونها لبيان الجدس. ويجوز أن تكون فيه 
للتبعيض ولابتداء الغاية, وما كان الرّكوب متها هو 
أعل منقعة إذ فيه منفحة الأكل وا كوب:وذ كرأيضًا أن 
فى الجميع منافع من شرب لين واتخاذ ذكار وغان ذثقه 
وأكّد منفصة الذكوب بقوله: ظوَلِلتُوَا عَليًّا حَاجَة فى 
صُدُوركمْ» من بلوع الأسفار الطويلة وحمل الأتقال إلى 
لبلاد التّاسعة وقضاء فريضة الحج والغزو وما أسبه 


ذلك من المنافم الديئيّة والدنيويّة. 


ونا كان الغوب وبلوغ الحخاجة المترقة بذعلا 15 
بفوصل ب إل الأتيثال لأس واجب :أو رو . 
رطب التلدء #خق حرف التطيق عق الاعون وهل 
المقرئّب عليه من لوغ الحاجات, فجمل ذلك علة لجعل 


الأتعام لنا. 
ونا كان الأكل وإصابة المنافع من جنس المباخات. 
م يجغل ذلك علّة في الجعل: بل ذ كر أن منها تأكل ولنا 
فبها متافع من شرب لين واتخاذ دثاز وغير 
ذلك. لاخاع) 
0 فَقَدبَةٌ الم قال آلا تأكلوق: . - الذاريات:7” 
: واطمرة فى دل 3 للاتكار 


(غنارة) 


/ -507 فامتتعرا 


أك ل/ /الاة 


حذف الفاء. خلاف مافى الصافات» وقد هب والاستفهام 
لانكار ترك الأكل أو للحت عليه. 

أبو حَيّان: ‏ قَنَدبَهُ إلَِيمْ4 فيه أدب المضيف من 
تقرنب القّرا لمن يأكل؛ وفيه العرض على الأكل, فإنّ في 
ذلك تأنيقا للأكل, عخلاف من قَدّم طعامًا ول يحت على 
أكلة: فانَّ الخاضر قد يترهم أنه قدمه على سيل التجثل 
عت أن بمتنع الخاضر من الأكل؛ وهذا موجود في طباح 


)1 1 71 


بعض التاس, عكى أن بعضهم إذا لم الخاغتر وتمادي فى 
الكل اخ دن أعسق نا أشتتر وأغرله خيطيه لفلامة 
برسم رفعه لوقت آخرء ينتصٌ هويأ كله 

وقيل: الهمرة في (ال) الأنكار: وكانه ثم عذوف: 
من الكل فاتك لبه ترك الأكل: 
فقال: آلا تأكلون» ؟ 


دق الحديث أ نهم قالوا. ا الأما أدينا من 


قا 4 را 100000 
الفراغ من الأكل: فقال بعضهم لبعض: بحي اتخذه الله 
خليلة دشم 1) 
17:51 

القراغي: أى قال مستحتًا لهم على الأكل: « آلا 
تَأكلون» ؟ 

وفى هذا تاطف منه في العبارة وعَرْضِ خسن» وقد 
انتظم كلامه وعمله آداب الشيافة: إذ جاء بطعام من 
حي لا يشغرون: وأقى بأفضل ماله: وهو عِجل فى 
مشوى» ووضعه بين أيديهم: وام يضعه بعيذا منهم حق 


نذهوا الذة وتسلطف اق الرضن:اقسقال دان 


نفل الا لومي 


08 / اللمعجم فى فقه لغة القران... ح ١‏ 


تأكلرة» ؟ 5ن 
الطباطبائيٌ: عرض الأكل على الملائكة وهر 
محسبهم بصرا.ء 
فضل الله : «فَقَالَ آلا تأكلون4 فى استنكار 
لأمتتاعهم عن الأكل, مشائلة عن اسيك و لك م 


ل 


تأخت ام 


5م 
الزعين 


ص 1 5 
2 


الي عط ل من 8 5 الإرف 
١‏ وقلنا يا ادم اشكن انت وَرُوْجكَ المتة كلا 


باكر 9 8 الى ع 98 
متها رغد! تيت كتتجنا.:. البقرة: 8 * 


الاسكافي: فاوّل ابة ابتدأت نيا قوله تمال:: 
[وذكر هذه الآية] وقال: ويا أدَهُ اشكق انث ” 


0 
ل لكي سٍِ 


م لك 0 5 8 00 
وَرَدْ جك انه ذكلا من حتث سابع 


الأعراف: 15 فعطف (كلا) على قوله: (اشكّن) بالقام في 
هذه التورة, وعطنها عليه في سورة البقرة بالراو. . 
والأصل في ذلك أن كل فمل عطف عليه ما يتعلق به 

تعلق الجواب بالانداء. وكان الأقل بغ الذاق بن . 


الشرط والجزاء, فالأضل فيد عطف التّانى على الأوّل 
بالفاء دون الوا كقوله تعالى: طوَإِذ قَلنَا ادْخُلوا هذه 
القْريَةٌ فكلوا هنبا حَيث شنقا هذل 4 ارقا 
فنظف [ كلوا) عل (امُغُلُوا) يالفاء كا كان جود الاك 
منها متعلقًا بدخوهاء فكأنه قال: إن دخلتموها أكلتم 
منهاء فالدذخول موصل إلى الأكل؛ والأكل متعلق وجوده 
بوجوده. يبين ذلك قوله تعالى: ؤنَإِذ قِلَ لَهُمْ اسَكُمُوا 
هَِهِ القَديَة وَكلوا مِنْا حَيْتُ مسد الأعصراف:111, 
وعطف |( كلُوا) على قولد: (اسَكتُوا) بالواو دون الناء أ 


|اسكُوا) من الشكى, وشي المقام مع طول لبثء والأكل 
لا يمفتصل وجوده بوجوده, لأنّ من يدخل بستانًا قد 
يأكل منه وإن كان ممتارًا. فلما لم يتملّق الثاني بالأُوّل 
تعلق الحواب بالابتداء. وجب العطف بالواو دون القاء. 
وغل هذا قوله [ود كرا ية البقرة] 

وبق أن نت المراد بالفاء فى قرله: « لكلا مِنْ حَنْتُ 
شِنَثمَا...4. مع عظفه عل قوله: (اشكن): وهو أن 
اسكن يقال لمن دخل مكانًا ويراد به: الزم المكان الذي 
دخلنه ول مغل عبه وبقال أيضا كن 2 ندخله: اسك 
هذا المكان, بعى ادخله واسكته. كم| تقوله لمن تعرض 
عليه دارًا يترا سكن فتقول: اسكن هذه الدّار واصتع 


ادف فيا من :الستاغاك: هفتاة اوفلها مناكيًا ل 
فس فيبا كذا وكذاء فملى هذا الوجه [وذكرآية 
الأعر اف ]ب .بالفاءء امحمل على هذا المعنى فى هذه الآبة 
أول: لأنه عر ين قائل ا قال لابليس: خوخ نا 
عَدَمُومًا مَدُحُورًا...> الأعراف:18. فكاته قال لآدم: 

]تل أنت وزوجك الجئة. فقال: اسكن. بعني ادخل 
: :: اكت لنواقة: ادحو المخروج انون أخيذ المنطابيئ 


ه) قبل الدخول: والآخر بعدء سبالفةً فى الإعذار, 
وتوكيدا للانذاره وتحقيقًا لقوله عرّ وجل: «وَلَاتَفْرَا 
هذْهِالشُجَرَةَفَتَكُونَا مِنَالظَالينَ» الأعراف: كم 1 

مثله الفخر الاي 4 وعسورةه اليسابوري 
(19515), والقاسيّ ( .)١ ١10:4‏ 

الكزمائيَ :ظاسْكْن أَنْتّ وَزُوْجُكَ الجن وَكُلا...»> 
البقرة: 8 بالواو, وفي الأعراف:15, (فَكُلَا) بالفاء. 
(اسكن) قي الآبنين ليس بأمر بالسشكون الذي هو ضَدّ 


الحركة, وإنما الذي في البقرة من السكون اندي معناه 
الإقامة. فلم يصلح إلا بالواو, لأنّ المعنى: امع بين 
الأقامة فبا والأكل من مارها. ولوكان القاء مكان الوأو 
لوجب تأخير الأكل إلى الفراغ من الأقامة: لأ الفباء 
للتعقيب والثرتيب, والذي ف الأعتراف سى الشكق 
الذى معناها: اتخاذ الموضع مسكنًاء لأن الله تعالى أخرج 
إلى نن الجّة بتوله: لَاخْرَجٌ بِنْها مَدْمُومًا.» 
الأعراف:18.: وخاطب آدء فقال: يا ادم اشكن آنْتَ 
دَردْجك الجت:4ء أى القذافنا لأنشسكا نسكنا 


| 


+ فكلا من حَيِتُ شتنماه: فكائت الفاء أولل: لأنّ 


اتخاذ المسكن لايستدغى زمانا ممتذاء ولا يمكن المسمع”: 
بين الاتخاد والأكل فيه يل يقع الأكل عقييه. +«(58) 
الرَمَخْصَريٌ: أطلق لبا الأكل من الجتة غلى_وجه 


التوسمة البالغة المْريحة للملّة حين لم يحظر عَلييها بسن 


الأكل ولا بض المواقم الجاعنة للمأكولات من المجله. .. 
حت لا ببق الها عدر في التتاول من شخرة واعدة من . 
كنف ةا 
اله طبئ: لاقف الثون عن (كل لاثيه أسر . 


بين أشجازها الفائتة للخصر. 


وعدفت الميدة لكثرة الأستعال: وحذفها شا : 


قال سِيْبْويه: من العرب من يقول: اؤكل؛ فيتره ٠‏ 


تموم 


أبو حَيّان: و(كلا) دليل على أنّ الخطاب يا بعد 
وجود حوّاء: لأنّ الأمر بالأكل للمعدوم فيه بد إلاعلى 
قدي رجؤت والأنلا َكل أذكل + الحمزة الأون هي 
المدلة للوعل والثانية هي قاء الكلمة: فحذفت الثائية 
لأجتاع المتلين حدق ندوة؛ فوليت غسزة الوصل 


تحشدفت للدم : 
امو لوست 
0< البْدوصوئي: أي من قار الجتة. وجّه الخطاب إليهما 
١‏ !بذكا بسناوينا قو ببااشرة المأنوريةافإن عا أسرةل 
فى الأكل بخلاف الشكنى, فإتها تايعة له فيها. ثم معنى 

٠‏ .الأمر بهذا والشّغل به. مع أنه اختسّه واصطفاه وللخلاقة 


أق ل رفحة 


الكاف وهي متحركة, وإنا اجتلبت للسّاكن فلا زَالٍ 
موجب اجتلابها زالت هي. 

قال أبن عطي وغيره: وحدفت النون من [كل 
للآمنء انتب كلامه: 

وهذا الذي ذكر ليس عل طريقة البصيريِين فإن 
قعل الأمر عندهم مب على السكونء فإذا اتصل به 
ضمير بارز كانت حركة آخره مناسبة الظمير: فتقول: 
كلى وكلا وكلواء وق الأناث ببق ساكنًا نحو كل 

وللمغتل حكم غير هذاء فاذا كآن هكذا فقرله؛ 
(وكلا) م تكن فيه نون؛ فتحذف للأمر وإثنا يكون ما 
ذكره على مذهب الكوفيّين حيث زعموا أن قعل الأمر 


.“عرب وأنّ أصل «كُل» لتآكل تم عرض فيد من الحدف 
-+التدريج إن اقار دكل» فصل (كلذ) لعأ كلت وكان 
قبل د خرلواة الأمن عليه فيه فون إذكان أضلة تأ علان, 


د وه ا 8 20 فاع 
فسل قوم يت قول ابن عَطيّة: أن لون من ١كا)‏ 


١ الات‎ 


ااخدشورة 


أبداء أنه مخلوق: والذى يليق بالخلق هو السكون بالمخلق 
والتيام باستجلاب الحظ. لو 
اونا أده اشكن نت وَرَوَجْك الجكنة فكلا من 


حَدِتُ شما وَلَا تَقْرِيَا هذه الشَّجَدَة... . الأعراف+؟١‏ 


النسخر الرّازئٌ: قال فى سورة البقرة:8* 


ل( وَكلاسئيا دَغَدَا 4 بالواق وقال هاهنا؛ (فمّلا) 
بالفاء: ها التبب فيه؟ وجوابة من وجهين: 

الدول: أن الواو تفيد الجمع المطلق. والفاء تفيد 

الجمع على سبيل التعقيب؛ فالمفهوم من القاء نوع ذاخل 

نحت المفهوم من الواو: ولا منافاة بين التوح والجنسء فني 

سورة البقرة ذكر الجنس وى سورة الأعراف ذذكر النوع. 

)8:35+( 

أبو يتلام تقبنين علد الاية في لقره 11 3 

هنا « فكلا بن حت شِلْدَتا»: وفى البقرة: لوكلا 


منبا وَعَدًَا حتت 55 فالواو حاءت على أحب: 
تحاملها وهو أن يكون التاق يعد الأوّل: وحذف (غدَ])- 


هنا على سبيل الاختضا 
وهذه مكّكّة:فوق المعنى هناك باللفظ. 
الالوسيٌ: وتوحيه اخطاب إلبما : 1 سعاإن: 


«تكلا ين حَيِثُ يتا كسم التعريف ‏ 
والايذان بتساوها فى تافترة الأترر بن فاو عنواه:. 
أسوة له م في حق الأكل لاف الشكنى فإئه ابعة له 
فيها, ولتمليق التي الآني بهما حدرينًاء والمعنى فكلا متها 
حيث ششها كما فى البقرة: وام يذكر (رغدا) هداثقة ماذكر . ٠‏ 
6 لحوابت 

رشيد رضا:أى فكلا من تمارها حيث شنا وفى ‏ 


ننوزة الث :فو كله نا عدا حَيْثَ شتا ومن سند 
القرآن أن يتضمّن التكرار القصص فوائد في كل ملها 
لاتوجد فوالأخرى من غير تعارض في الجموج. 

4 م 


هالت هناك. لأنّ تلك مدنكة- 
505 |! 
. وخذف المقول وإبقاء القول قليل. وذلك أيضًا لفهم 
: المع . (5151:5) 


وك 


اشتتار دَهَدًا.. 


الطباطبائيئٌ: وقوله: « فكلا مِنْ حَيْتُ شِتتقاة 
توسعة فى إباحة التصعرّف إلا ما اناه بقوله: اذك 


تو 0 00 5 
تقوبًا هذه الشكوة ©. ذل وق 
اقراي 
لوا 
١-كلوا‏ مِنْ طَببَاتِ ما رَرَقنَاكم... البقرة:/اة 


أبو حَسيّان: (كُلُوا) أمر إباحة وإذن كقوله: 
«فَاصْطادوا» المائدة:؟. « فَالْتَشِرُوا فى الآرض » 
الجمعة: .٠١‏ وذلك على قول من قال: إِنّ الأصل فى 
الأشياء الحظر. أو دوموا على الأكل على قول من قال: 


الأصل فيها الاباحة, 


”“دوهاهنا قول محذوف. أى وقلنا: كلراء والقول يحدّف 


مير ونق التقرل: وذلك فقيل لض .وميه 


كتوم بمْ» العمران: ٠١5‏ أي فيتال: أكفرتم, 


عواان قيقع 


0 27 مآ دنا اكلا هذه و القديَة تكلوا هنا حَديِت 


رةه 
الكرمانيئ: قوله: «وَإِذْ كنا ادْخُلوا هذه الْقَرَيٌَ 


. فكلوا» إلخ بالفاء: وفى الأعراف بالواوء لأنّ الحول 
8 0 الختضاء. 5-0 الأكل: وق الأعراف: 131 


(أشكئرا) المعق: أقننوا قباء وذللف من فذك بالواو, 
أي أجمعوا بين الأكل والشكون. وزاد ف البقرة (رغدا): 
لأنه سبحاند أسنده إلى ذاته بلفظ التعظير؛ وهو قوله: 
(وَإِذْ قلتَا) خلاف ما فى الأعراف:١11.‏ فإنّ فيه (وَإذْ 


أبو حَيّان: تقدّم الكلام على نظير هذه الجسملة فى 
قضّة آدم فى قوله: لوكلا مهنا رَغَدَا عَئِتُ شِلُْمَا..» 
قرة:8 5 إلا أن هناك العطف بالواو وهنا بالفاء. وهناك 
يي تقدج اللآرف على الاغد: 
وألفى قنب] واهد: إلا أن الواو غناك جات بغي القاءء 
قيل: وهو المعتى الكثير فها أعتي أنه يكون المتقدم فى 
الزّمان والمعطوف بها هو ال تآخر فى الرّمان و إن كانت قد 
ترد بالعكس و هو قليل؛ و للمعيّة و الؤّمان وهو دون 
الأول يدل اتنا يمعنى الفاء ما جاء فى الأخصراف.من 
قوله: (فكله) بالقاء: والعضنة واحدة. 
وأما تقدع الدغد هناك نتظاهر فإله من صفات 


نه أشن 0-7 
«نكلوا مئّا حَيْتُ شِئُمٌا وَغَدَاهِ وقوله: ِوَادْخُلُوا ' 
التات كدان 4 القرة: أزم خينا سسعتان متاسيتان, - 


فلهذا ‏ والله أغلم كان عذان التركيبان على هد بن 


الوضعن. 


الأعراف131. 


56 
أ 


اد اراد 5 
ااار ف اميدق والمنى: فقننا لد أوغال 
1 ل واف بوا). وإكًا قال: ١كُلوا)‏ لوجهين: 
٠‏ © أخدضاء ا تقدّم من ذكر اَن والتلوى: فكأنه 


خرش 1 ”' 


وببذاالمعنى جاء #وّكلوا مها4فى سورة. 0 


ار 0 


أ ل/ آلاة 


قال: كلوا عن المح والسّلوى الذي رزقكم الل بلا تعب 
ول سنت وافربو؟ فن هذا الماء. 
والثاني :أن الأغذية لاتكون إِلَا بالماء. فلما أعطاهم 
الماء فكأ نه تعال أعطاهه المأكول والمشروب. (2:/اة) 
أبو حَيّان: وَيُدئْ بالأكل لأله المقصود أُوَلِ 5 
بالشّرب لأنْ الاحتياج إليد حاصل عن الأكل؛ ولأن 
ذكر «المنَ والتلوى» متقدم على «اتفجار الماء». 
1 
توه الالوسية. 5 1/ا؟) 
رَشيد رضا: فعبر عن الحال الماضية بالأمر 


5 ليستحضعر سامفع الخطاب أوثنك العوم فى ذهئه و بتصور 
الأكل أو الكل فناسب أن يتكؤد فزينًا من النامل ختد:: 
ولا ا 0 0-1 . 


'اختاطه باهم فيه عق كام خاطعرون الآنء 


1 والمخنطاب بوحته العم هذا حار نب هن خيتروبا إعاز 


ارس 
3 


القران قي 3 تجارى ولا 55 


“حوه اماي 


5-5 ونا 


000 3 افا 0 أضله: أأكلراء فاجتمم 
“تان هزة أصليّة وضزة اجثلبث لثلا يبتدأ 
٠‏ بالشاكن: فاسصقلوا اجماعهم]؛ فحذقرا إخداضا: وكان 
اعتَقاف االحددة الأصلئة أوتى سن الجندلية: لان اير 
٠‏ دخلت لمعنى والأصليّة لم تدخل لمعى: فكان حذفها 


أول. فلمَا حخذفت الأصلية استغتي عن الخلبة: لأنها 
حذفت: فاستغنى عنها لزوال السّاكن الذى اجَدَّلبِتَ من 


/المعجم ف فقه لغة القرآن... ج ؟ 


أجلة. فصار (كُلوا) ووزته عُلُواء يمذف الفاء التي لي 
امغر أب 

أبو حَيّان: ا كُلوا) أمر إباحة وتسويغ, لأنه تعاال 
هو الموجد الأثسياء فهو المتصوّف فها على ما 
3 (كبالاة) 

الطباطبائيٌ: والأكل هو البلع عن مضغ. وريًا 
يك بالأكل عن مطلق التَصرّف فى الأموال. لكون 
الأكل هو الأصل فى أفعال الانسان والدّ كن فى حيائه: كما 
قال تعالن: «لَاتأكلوا أمْوَالَكُم بَمتَكُْ بالْعاطِل إلا أ 
كن تَجَارَةٌ عَنْ تَرَاضٍ ب التساء: 14 والآية لا تأبى 


الحمل على هذا المعنى الوسيع لاطلاقهاء والمعنى كلوا: 
وتصرّفوا وتتّعوا نما في الأرض من التمم الإلهية التي ' 


هيتأت لكم طبيمة الأرض بإذن الله وتسخيره أكلا حلا 


طككاء أي للا منعكلم خن أ كله أو التّضِرع فيه مأك 5 ْ 


قبل طبائعكم وطبيعة الأرض. كالّدي لا ينقبل بطبعه 
الأكل. أو الطبع لا يقيل أكلد ول" تتفر طبائفكم فن أكله 
با يقبل الطبع أكله. لكن ينافره ويأبى عنه الشليقة, 
كالأكل الذي توسّل إليه بوسيلة غير جائزة, 

فقوله تعالى: < كلوا يما في لض حَلَالا طَيْبا4, 
يفيد الاباعة العائة من غير تقييذ واشتراط فيه اله أ.ة 
قوله: وك نبوا حْطْوَاتِ التَّئِطان....» بفبد أره فاهتا 
أمووًا تنستتى خطوات التيطان متعلقة يذ الأكل الحلال 
الطتب: إنا كنف عن الأكل أتْبَامًا للشيطان. ونا إقداء 


عليه اتباعًا للشطان. (أنخاة) 


اشوا له إن كن هاه تقفدُرن. "١‏ البقرة: ؟/ا؛ 

لوي وقره عأ ظاهر: ظاهر الأ 
والمراة به الاباخة وَالتّحَيير, أن الأكل ليش بواجب: إل 
أنه مق أراد الأكل فلا يجوز أن يأكل إلا من الحنلال 
الطَيّبء وم كان الوقت وف الحاجة فإنّه حمول عل 
ظاهره فى ياب الأمر. سواء قلنا؛ إنْه يقتضى الايجباب أو 
التدب, 

ولي الآية دلالة على التي غن أكل الدبيث فى قول 
البلخي: وغيره: كانه قيل: كلوا من الطَيّب دون الخبيث: 
كبا لؤقال: كلزا من الملال: لكان ذلك ذال عق حظر 


الحرام, وهذا صحيح فيا له ضدّ قبيح منهوم. فأمًا غير 


ذلك فلا يدل على قبح ضده: لأنّ قول القائل: كل من 
:مال ؤيده لا يدل عل أن المراة ترج ما عدا لأنه قد 


يكون [الغرض] البيان هذا خاضة, والآخر موقوف عل 


يكون [الغرض] من البيان تقبيح ضده. انا 
عبوه الطبرم. (1ئ1ة؟) 


التخر الؤازيّ: اغلم أن الأكل قد يكون واجيًاء 
وذلك عتد دقع الضّرر عن التفس. وقد يكون مندويًا 
وذلك أن اليف قد يمتنع من الأكل إذا اتقرد. وينبسط في 
ذلك إذا سوعد, فهذا الأكل مندوب: وقد يكون مبآسًا إذا 
خلا عن هذه العوارض. والأصل في الشّىء أن يكون 
خاليًا عن العوارض: فلا جرم كان مسقى الأكل مباحاء 
وإذا كان الأمر كذلك كان قوله: (كُلُوا) فى هذا الموضع 
لايفيد الإتججاب والنّدب بل الاباحة, (6:ة) 

القُرطبِيٌ: وامراد بالأكل الانتقاع من يع 


الوجوه. 
وقئل: هو الأكل المعتاد. 
أبو حَيّانَ: وظاغر (كُلوا] الأمر بالأكل المعهود. 
وقيل: المراد الانتفاح به. وه بالآكل على وجرةه 
الانتفاع؛ إذ كان الأكل أعظمها إذبه تقوم البنية. 
قيل: وهذا أقرب إلى المعنى, لأله تعالى ما خنصٌ 
الحل والحرمة بالمأكولات بل بسائر ما ينتفع به من أكل 
4 


510:5 


سر ابا ليشن وغار ذلك. 
البْرُوسَوئ: والأمر بأكل الطيّبات لفائدتين: 
إعتداهها: أن يكون أكلهم بتالام لا بالطبع, 

فيمتازون عن الحيوانات ويخرجون من خجاب ظلمة 

الطبع بنور الشرع. 
والثاية لحب باتعان مر الأكلة 


1 1 9-9-0 0 
1١‏ وَكُلُوا وَاشْرَبُوا حت يبن لكمْ الحبّط الأنيش ١‏ 


البعرة: /الم ١‏ 

الفخر الازي: الفائدة فى ذكرهها أن تحريهما 
وتحريم الجاع بالليل بعد الوم لما نقدم. احتيج فى إباحة 
كل واحد منها إلى دليل خاصٌ يزول به التحريم: فلو 
اقتصدر تعالى على قوله: «قَالئنَ بَائِرٌ هن #السقرة: 
7م يعلم بذلك زوال تحريم الأكل والشّرب: ففرن 
إلى ذلك قوله: لرَكُلُوا وَاشْرَبُواه لمم الدلالة على 
الاباحة. 

رشيد:رضا: والاقتصار على الأكل والشّرب في 
يبان اغر اليل دون الباشرة: وحكها شكهنا شهر 
بكراهتها فى آخر وقت الاباحة الذي تتلوه صلاة الفجر 


من يط الآسود.: 


) ١ 1 


قياض 


أل ل / بان 


المتدون التفليس نهاء تاذ 
وكلوا ما رَدَفَك4 الله خلال طَيتا..المائد 4.13 
الفَخْر الزازى: قوله: أ وَكُلُوا) صيغة أمر. وظاهرها 
للوجوب لا أن المراد هاهنا الاباحة و التحليل. 
7م 
القرطِْيَ: الأكل فى هذه الآية عبارة عن القتّع 
بالأكل والشّرب واللباس والرّكوب ونحو ذلك. وخصٌ 
الأكلبالدك رلا ندأعظ المقصودوأغ ص الانتفاعات 
بالانسان, ل 
ورشيد رضا: والمراد بالأكل المع فيدخل فيه 


لشب عا كان خلال غير مسكر ول طاوًاء لشاغير 
' عي ند أو كساد: أرشانتة طرات علية رلا 
عبر يالأكل لأنّه هو اغالب كيا عبر به في مثل قوله: هلا 
اموا آمَْالكُمْ بَينَكُمْ باْباطِل..> النساء:؟ ؟, وهو يعم 


كل ما ينتفع بهامن ا وشراب ولباس ومتاع ومأوّى. 
وكثيرًا نا تطلق العرب المناص فتر يد به العام: وما تطلق 
العام فتر يد به الخناص؛ و يعرف ذلك بالشياق والقرائن: 

الأمر هاهنا للوجوب لاللإباخة؛ فهر ليس من الأمر 
بالشيء بعد التي غنه المفيد للاباحة فقطء كقوله: « وَاذَا 
خَلَل قَاصْطَادٌرا..» المائدة: ؟, وما هوتمرع 1 
امتثال الَبِي غن تحريم الليّبات لا يتحقّق إل" بالانتفاع 
ها فعلا؛ إذ ليس المراد بتحرمها المنهئّ غنه تحريها ببجرّد 
القول أو بالاعتقاد, بل المراذ به أَوَل ويالدّات الامتناع 
منها عمدا تقرّبًا إلى الله تعالى بتعذيب النفس وحرمائها 
أو إضعافًا للجسد توه أن إضعافه يقوى الروح» أو لغير 


07 / المعجم في فته لغة القرآن... ج ؟ 


ذلك من الأسباب والعلل: كمن يحرم على نفسد تسيا 
بنذر لجاج أو يمين. وكل هذا متا لا يزال يبتلى به كثير 
من المسلمين. دع ماكانت تحرّمه الجاهليّة غلى أنقفسها 
من الأتعاء أو ننلها تكريًا لكترة ناجيهاء أء تنليتا 

الطّباطبائت: ظاهر العطف, أعني انعطاف قوله: 
(وكلوا) عل قوله: الا موا أن يكون مفاد هذه الآآية 
مسازلة التكرار والتأكيد لصون الآينة الشابقة 
(المائدة: لأكاء ومو عذه سباق صدر الابة من عؤيت اشتعاله 
على قوله؛ خلا طَياأ وهو يحاذني قوله في الآبة 


المضة 


التابقة + طيبَاتٍ نا آخلٌ الله المائدة: لاله وكيد 

ذيلها'نق. فيك أقناذاء الراهنة بان شرله قزيد ات ا 

الله 0 مُؤمنين,..# المائد: :اه زقوله في الأية : 
لتابقة: « يَاءمنا ا الذية امنوا...# المائدةة/اه. وعلح. ظ 


هذا فقوله: ( كُلوا! من قبِيل ورود الأمر عقيب الحظر. 

وتخصيص قوله: (كُلُوا) بعد تعميم قوله: لا تحومُوا 
طَييَاتِ 4 إِما تخصيص سب اللفظ فقط, والمراد بالأكل 
مطلق التصررّف فا رزفه الله تعالن من طيّبات تسمه 
سواء كان بالأكل معن التَعذى أو بسائر وجوه التَصرّف, 
وقد تقدّم مرارًا أن استعبال الأكل بَعتى مطلق التصرّف 
استعبال شائع ذائع, 

وإمًا أن يكون المراد ومن الممكن ذلك_الأكل بمعتاء 
الحقيق» ويكون سبب نزول الآيدين تحر بعض المؤيدين 
في ذمن الغزول المأكولات الطَيّبة على أنفسيم. فنكون 
الأأيتان نازلتين فى النمي عن ذلكه وقد عمّم النبي ف 
الأبت الأول لاذكل وغيرء إعطاءٌ للقاعدة الكلية: لكون 


0 3 ل رَكُلُوا وَالمرَبُوا وَل تسْرِفُوا. 4 


ملاك التَهِى يع اث الأفل وقيرها عل عند 
سنو أ كبا 
- و كلوا دَ|ئ م يوا وَلَا تُسْرِقُوا.. 
5 :معناء كلوا من اللخم وَالدّسَر وافتريوا عن 
الالبان: وكاتوا تحرّمون جميع ذلك فى الأحرام 
(أبو حان :وم 
الشّدَى: كلوا من البخيرة وأخواتها. 
(أبو تان غ١‏ .وم 
بو حَبَانَ: الظاهر أنه أمر باباحة الأكل والشرن 
من كل ما ييكن أن يُؤكل أو شرب مما يحظر أكله 


الأعراف:* 


وثسربه في الشربعة؛ وإن كان الغزول على سبب خاصض 


كنا ذكروا من امتناخ المشركين من أكل اللّحم وَالدَسّم 


ام [عرامي أو بنى قاس ذون سائر ! عرب من 
س” 5:4؟) 


53 قال بعضهم: :جمم الل الحمكمة فى شطر 
81 
فضل الله : طوَكلواوَاهْرَيُوا ولا تُسْرِقُوا , فالله 
أراد للاتسان أن يأكل, لذن الأكل حايرة طزيمتة لفجسد: 
لستمرٌ في قوته الى تمده بالحيأة و أراذ له أن شرب 
للسشبب نفسه. و إِذا كان الأكل و الشّرب مطلوبين من 
موقم الحاجة, فن الطبيعي أذ قد النباعة بالمقدان 
الذى عمق الأكتفاء للجسدء لأنَ الؤيادة عله تتقل 
الجسد با لا يحتاجه. فيسيء إلى توأزنه و قواتهم 
وطذاحا »المي عن الإسراف فى الأكل والشرب: 
مراعاةٌ لجانب السلامة فى خياة الانسان. و للحصول 
عل رضا اله و محعه: لذن الله لا يحب للافسسان أن 


يتجاوز الحدود الطْبيعيّة لحاجاته فى الحياة. بل يريد له 
أن يكون متوازنًا فى كل شنيء: مما يجعل من الالتزام 
بذلك عملا ديتيًا يقرّبه إلى الله. و المكس صحيخ؛ لآ 
الانسان ملك الله فلا يحب أن يتصرف أحد فى ملكه با 
بُسىء إليه: سوا فى ذلك ما يتعلق بتفسه أو بالآخرين. 

وهنا يكئن الفرق بين المبادئ الوضعية و بين 
التسريع الدّيني: فإنَ تلك المبادئ تترك للإنسان الحرَيد 
في مارسة حياته الخاصّة: بقطع النظر عن نوعيّة 
المارسةء بيغا يؤكد القصريم الذي على ظعرورة تقييد 
هده الحتئة: لصلحة حياة الإنساآن: و خسايتة :فسن 


نفباه, العام 1ع 


م 1 ا 1 

كد قد الذى فل لك الأدض :دلوي قَامتُوانى. 

3 2 0 - 0 بيه 
متاكها وَكلوا مِنْ رَرْقِهِ وَاليْهِ اللشورٌ ‏ -:الملك:19». 
البْرُوسوى؛ والقسوا فن. يعم الله تال فنا ا 


ليوب والفواكة وتحوها: والأمر إن كان أمر إناغة 
فالّزق ها يكون خلال وإن كان خبرا فى ضؤرة الآمر 
بعبى تأكلون فيجوز أن يكون شاملا للحرام أيضاء هله 
من رزقه أيضًا وإن كان التناول منه حرامًا )45:١١(‏ 

الالوست: انتفعوا بها نمم جل شأنه. وكتيراها يعبر 
عن وجوه الانتفاع بالأكل لأثه الهم الأعم. وفى «أثدأر 
التَعويل», أى القشوا من تقم الله متبخالد وتان على أن 
الأكل محاز عن الألفاس من قبيل ذكر الملروم وإزادة 
اللّازم. قيل: وهو المناسب لقوله تعالى: ١‏ فَامْشُوا). 

وجوّز بض إبقاءه على ظاهره, على أن ذلك من 
قبيل الاكتغاء, وليس بذاك. [إلى أن قال:] 


أك ل / ولاه 


والمشهور أن الأمر ف الوضمين للاباحة؛ وجوّر 
كونه لطلق الطلبء لأنْ من المثى وها عطف عليه ما هو 
اص كبا لاط و؟بة) 

كلو زاشتوا طنيكا ما اشلفع:.. المناقد:؟ 

الطوست: صورتة ضورة الأمر والمراة به الاباصة: 
كاقال: ؤْ بَاذًا خَلَلكٌ قُاضطادوا...» المائدة:؟. 

وقال قوم نه أمر على الحقيقة. لأن الله يريد من 
أل الجتد الأكل والشّرب ا هم في ذلك َي لجساد2 
الشرور اذا علموا ذلك, وإفا لا يريد ذلك فى الدنياء لألنه 
تكبا )م 

الفخرالرّازيٌ: وامعق يقال لمم ذلك وفيه:سائل: 
نر كسألة الأون: متهم من قال قوله:(كلوا) ليس بأمر 


كييك ل شائدة فيكف 


' إعجاب ولا ندب: لأنّ الآخرة لست دار 2 تكليف: ومتهم 


مل قال :الا بد أن كوخ 015 إذا كان الغرض منه 


تم ذلك الأمنان» وإدهال الشروز فى قليف 
المسألة الثثائية: نما جم الطاب فى قوله: ١‏ كلوا) بعد 
قوله: © فَهُوَ فى عيقّةِ» الحاقة١",‏ لقوله: «قامًا مَنْ 

آوقّ» الحاقة:1١,وامُن)‏ مضكن معنى الجمع... 
1 
فشبل الله : وإذا كان المنديت عن الأكل:و 
الشّربء فإن المسألة لاتتضر عسليياء لأ التعادة 
الوحيّة التي بمنحهم الله إياهافى رضوانه و لطفه و حبتد, 
لأييلتها ميء ثنا يعرفه الثّاس من مشاعر السعادة: و 
لكن متاسبة الحديث عن الحتة يوحي بالحديث عن 
التعير الح المتمثل بالأكل و الشرب, 


ررة ا 


71 /المعجم في فقه لغة القران... ع" 
المرسللات: 1 
الفخرالازيٌ: اختلف العلماء فى أن قوله: ه كلوا 


ادكلوايًا 


دَاشْرَيواء..#» أهر 
الله متهم الأكل والشربه لان سرورهم يفلم ينذلك: 
وإذا علمرا أن الله أرادة متهم جْرَاء عل ضمليهم فنعا 
يريد إجلاهم وإعظامهم بذلك؛ فكذلك يريد نفس الأكل 
والشّر ب معهم. 

وقال أبو على” ذلك ليس بأمرء وإما يريد بقوله على 
وجه الاكرام: لأن الأمر والنبي إثما تحصلان فى زمان 


التكليفن: وليسى هذا عقة م 


صفة الآخرة 


الطّباطبائت: مقاذ: الاذن والاباسة. وكأن الكل 


والشّرب كناية عن هطلق التَسّم بنعم الجئة والتَصرّقاً 


أكل المال عل مطلق التَصرّف فيه.- 


راو م 0021111112 


ْ١‏ . القَحْراكَارَئٌّ:اعلم أنّهذا هوالتوع التاسع من أ نواج 
تحريف الكقان كأئه سال يقول للكافر حال كبوله في 

1 . الّنيا: تك نا عرضت نفسك هذه الآفات التي وصفتاها 
7 وده المن التى منرخناها, لأجل حك للدّنيا ورشبتك 
.في طيباتها وشمهواتها إن هذ الطتبات قليلة بالشسبة 

إل تلك الآقات الظيمة, والشتغل بتحصيلها يجري 

ا محرى لقمة واحدة من الحلواء: وفيها السَمّ المهلك. فإنه 
.يقال لمن يريد أكلها ولا يتركها بسبب تصيحة التاصحين 
وتذكير المذكرين: كل هذا وويل لك منه بعد هذا قإِّك 


15062 


من أطالكان بسببة: وهذاو! ن كان فى اللفظ أمر ! أنه فى 
المعتى نسي بايغ وزجر عظم ومنم ف ء غانة 
المنالغة, ارش 


الألوسيّ: أي الويل ثابت طم في خال ما يقال لهم 
ذلك؛ تذكيرًا لماكان يقال هم فى الدتيا. ولما كاتوا أحقّاء 
بأن يخاطبوا به حيث تركوا الحظ الكدير إل التزر الحقعر, 
فيفيد التحسير والتخسير 

وذهب أبو حَيّانَ إلى أنه كلام مستا نف خوطب به 
المكذبون 3 الذثاء والأمر فية آم محسيين وتوديد 
وأخسير, ول يعتبر التّهديد على الأول لأنه غير مقصود 
فى الآخرة. ورجّح بأنه أبعد من التَستف وأوفق لتاليف 


ل وفيه نظر. والظاهر أَنّ قوله سبحاته: َإنَكُم...» 
٠‏ ف موضع التليل. وفيه دلالة على أنّ كل مجرم نهابيته 


7 5 


0 0 2 ' تلختنراذ) 


٠‏ الطّباطبائيئ. :القطاب من قبيل عَوَهي: افتقل نا 


ا شفت قله لا ينفعك: وهذا النوع من الالسز [سسنامن 
3 اللمخاطب أن ينتفع نما يأتي بد من الفمل للحصول غلى ما 


بريده. ومنه قوله: ل فَاْضٍ ما أَنْتَ قاض ما تَقْضى هذَه 
الحرة الدنتاك طه: 1/7. وقوله: لِإِعْمَلُوا مَا شن نه جَا 
عون تَصير..4 فصّلت: 1١‏ 

فقوله: « كلوا رَتَمَتّهُوا قليًا. .> أي تنما فليُدأء 
ا أن ينتفعوا بمثل الأكل والنْمَع في 
دفع العذاب عن أتفسهم, فا أكلوا وليتمتموا قليلًة 
فليس يُدفع عنهم شينًا. 

وإا كر الأكل والقّسَم, لأ منكرى المعاد لا يوق 


من المتعادة إل سعادة أشياة الدثياء ولا يرون قا من 
السّعادة إلا الفوز بالأكل والعَتّم كالحيوان العجم. قال 
تعالى: :ا« وَالَّذِينٌ دوا بَتتصَّعْر تتمتفون ويا كلون كنا تا كل 
الْأَنْعَامٌ وَالّارٌ متْوى َم ...4 د (اللبي 0 


3557 


قر انق 7 

2 
إن طبن لكم عَنْ كبام مِنْدُ نلعا فكلرةُ هُنِيئًا 
طب التماء:غ 
المَيْبُدى : فخدوه واقلوه. [21515:7) 


الفَخر الّازيٌ: وهاهنا بحت وهو أَنّْ قوله: 


«فكاوة هَنيكا مريكاة يتناول ما إذا كان المهنة:” 
غيئا. أمَا إذا كان ديا هالآية غير متناول لدر خائه لوايقالع 


ابي الذَّّة: كله هنينًا مرينًا. 


قلنا المراد بقوله: ط كلوه هَبِيًا مريئًا4 ليس نفتن” 
الأكل؛ بل امراد منه حل التصرّفات: ونا خصّ الأكل .. 
بالذكر لأن ملم لمقصود من امال نا حو الأكل واظيره: 
الذي يكلو أنوال الى كاه ظ 


00 


قولد تعالى: « إن ال 
التساء ٠١‏ وقال: ال قَأكُلُوا واكك 
بالطل ...» النساء:15. 
الفرظطيرة: لين المققرةا فورظ الكل .إلا المراد 
به الاستباحة بأ طريق كان.وهو المعني بقوله في الآية 
لتى بعدها إن الَّذِين يَأْكلونْآموَالَ الْيَتَامَى 3 ' 
نر الراد نفس الأكل. إلا أن الأكل خا كان أو أ 


أنواغ المت بالمال عمّر عن التصرّفات بالأكل. 00 1 


قوله تعالى: اذا ُودق للصّلزة ين يَوْم اكيم 
قَاسْعَوًا إلى ذِكر الله وَذورا البيع. # امننة كك بعلم 


)كل / لالاة 


أن صورة الببع غير مقصودة: وإما المقصود ما يشغله عن 
ذكر انه تعالى مثل الكاح وغيره. ولكن ذكر البيع لأرّه 
أهدّ ما يتل دفن 3 كر الله تمان 0 
المَيُضَاوىٌّ: فخذوء وأنفقوه حللالابلاتبعة. )7١:1(‏ 
أبو حَيّان: وهو أمر إباحة, واللمعنى فاتفعوا به 
وعبر بالأكل لأنه معظم الانتفاع. له 
البُرُوسَويٌ: أى فخذوا ذلك التَّىء الّذى طابت به 
نفوسينٌ وتصترّفوا فيد تلكثا. وتخضيص الأكل بالذّكر 
لأنه معظم وجوه التَصرّفات الماليّة, :5514 
عثله الالوسئ 143:4 


فل 


ظ ماكول 

عضب تاكول 

ء كالح إذا أكل فصار أجوف: 
| ١الْنبْدي‏ 1ل 


الفيل: لغ 


ابر مان الله أمعاب انق تروع اقلت 
:+ الدوات فزائته: فبيس وتتدقت ااار م شدكد تقطم 
أوضاطم بالعقوبة التى نرلت بهم. وتفرّق آراب أبدانهم 
بباء بتفرّق أجراء روث الذي حندت عن أكل 
الرّرع: لم 


الأجاج: أن جملهم كورق الع الذي ع وأكلن: 
أى وقم فيه الآكال: عدم 

الطُوسيٌ: قيل: ممنى + مضق مأكُول» أي 
مأ كول القرة, كما يقال: فلان حسّن, أي حسن الوجد, 
هاضق تاكول عل السام أجل آكل فته لان 
ا معنى معلوم للايجاز. 

وقال قتادة: (العصّنف) الثن. ٠‏ ومعتى (مَأكولٍ) قد 


8 / المعحم في فقه لغة القرآن... ح * 


أكلت بعضه المواشي وكسرت بعضه. اناو 
المَيِبّديٌ: والمأكول: الذي تأكله الذواب. وقيل: 
مأكول فرتد. فحذف القّرة, كما يقال: فلآن حسن: أي 
غوف لد جه 
وقيل: «غنصف ماكول» كتولك: طعام مطعوم 
وشراب مشروبء أي شأنه أن يطعم ويشرب, أى 
كلد الدوانة. ايلم 


الى 


ا دن 0 3 
المتخشرئ: وشئهوا بورق الرّرع إذا أكل: أي وقع 
فيه الأكال. وهر أن: يأ كلد الثرد. أو بنك أكلع الذوانة 
وباعه, ولكنه ساء عل سأ شلية آذاب القران: كقوله: 


كانا يأكقان الطَعام» المائدة:ه0/. أو أريد أكل حيه 
لخنكم0 : 
1 كام 8 


بق صُفرًا منه. 
مثله البيتضاري. ‏ 


الفُخرالرّازي: ذكروا في تفز المأكول ع 


أحدها: أنه الذى أكل, وغل عنذا الوه فك 


احا لان: 

أحدضا: أن يكون المغنى كزرع وتِين قد أكلئه 
الدواب: © القنه روناء 2 ف وتتقوق اجزاده. شيه 
تقطع أوضاطه بفدق أجراء الذوث إلا أن السيارة عند 
جاءت غل ما عليه آاذاب القرآان: كتوله: « كانا يكلا 
الطعاة...» المائدة:ؤلاء وهر فول مقاتل: وقتادة: 
وقطاء: غن ابن عبّاس. 

والأحتال الثانى: غلى هذا الوجه أن بكون التفيه 
واقعا بورق الرّرع إذا وقع فيه الأكال, وخر أن يأكله 
الدود: 

الوجه الثانى: فى تفسير قوله: ١‏ مأكولٍ) هو أنه 


جعلهم كزوع قد أكل نحي ويق ييه وعال هذا ادير 
يكون المع كعصف مأ كول الحبّ كا يقال: فلان حسّن: 
أي حسن الوجه. فأجري مأ لل لون من أها: 
5 أكل حت أن هذا الممى مغلوة» و هذا قول المسّن. 

الوجه الثالث: في التّفسير أن يكون معنى (مأكول) 
أنه ما يؤكل: يعبى تأكله الدوات, يقال: لكل شيءٍ 
يصلع للأكل عر مأكولء واممنى جعلهم كتين تأكله 


الدوابت: وفوقول غكرمة: والشكاك 1.3097 
نحوه التيسابوري. العم 


أبو حَيّان: شسيّهوا بالعصف وق الرّرِعِ الذي أكل 
0 0 ع٠‏ أب اا ِ 
أي وقع فيه الأكال, وهو أن يأكله الدودء واليّنَ الذى 


“لكلته الدذواب وزاقه وجا غدل آدات القران صو 
اقوله بط كَانا علا الطّعَاءة 00 أو الذي أكل حبّه فبق 
7 فارعًا بيه أئه مأكل» مما ؛ إذ المأكول حكه لأهر, 


وقرا الجسرد (نا كوق) نكري لفنزت وهو الأمل: 
لأ سيحة مول دن 1 

وقرأ أبو الدّرداء فيا نقل ابن خالويد بفتح الهمرة 
انّباعَا لحركة المير وهو ساد رهذاكه اتّبْعوا فى 
قوطم:تدموم: بفتهم الحاء لحركة المي ون 7 )81١‏ 

البُرّوسوي: كورق زرح وقم فيه الأغال: ومو أن 
يأكلة الدذوذ. وسمي وزق الرّرِع بالعصف.لآن شأنه أن 
بقطع فتعصفه الرباخ 5 تذهي به إلى هنا وهنا. شتبهم 
به في فنائهم وذهابهم بالكليّة: أو من حيث إِنّه حدنت 
فنهم ينيب رهم نافد وشقوق: كالرّرغ الذي أكلة 
الدوق, 


ويجوز أن يكون المعنى كورق زرغ أكل به فبق 


رامن شكرج مد حدق لشاف وإقابة المشاق الله 
كانه أ كدق تاكول الح شيم زرخ أكل نت 
فِ ذهاب أرواحهى وَبقاء ناذه أو كتين أكلئه 
الدّواب وألقته رونًا فينس, وتفرّقت أجزاؤٌه. شه نقطع 
أوصاهم بتفرّق أجِزاء الروك 

وقيه تشويه حاهم وبالغة حسئة؛ وهو أله لريكتف 
جملهم 5 ىء فى الزرغ وهو الّبن الذي لا عدي 
طائلا حي جعلهم رجيعًا: إلا أنه عير عن الرجيع 
بالمأ كول أو أشير اليد اول خاله عل طريق القناية 
مراغاة لحسن الأدب واستهجانا لذكر الرّوثء كبا كى 


8 عا له فريس 6 
بالأكل فى قوله تعالى: « كَانا يأكلان الطقام» : غمًا. 
يلم الأكل من الول والتفوط لذلك. كات ا 
: ام 


العدول عن الظاهر في مثل هذا لو 
نحوة الالومئ. 
القراغي: أى أكلت 1 الدوانة. كذ 
الآخر من بين أسنانها. 11م 
الطنباط: ثئ:العصف: ورق الزّرع: والعصف 
الأكول: ورف التّرع الذي أكل حبّه: أو قشر الحبٌ الذى 
أكل م واكراة ]تت شاد وا مد وقوط شيلعام 
أجْسادً بلا أرواح, أو أن الحجر بحرارته أحرق أجوافهم: 
قيل: المراذ وق الإرع الذي رقم هيد الأكاق: وهو 
أن يأكله الود فيقدة. 
وفشرت الاي يبعض عر أض لحنانتب الأدب 
الس 


ة) 


1 ا 


أك ل / قبام 


م 


ال 


تير كان انكر كلد : عد واف 1 
أنق شَييْدة: الكل هو اق 2/7 ؟) 


الطترئ: اختلف القَرَاء فى قراءة ذلك فقرأته عامة 
قدا الأمصار بكنوين (أكل) قير أنى عَمَروء انه يضينها 
إلى الخنط, بمعنى ذواق ثر خط 

وأمًا الّذين لم يضيفوا ذلك إلى الختمط: وينوّنون 
الكل عاتم جسلرا متاخو الأكل كوه غليه فى 
إعرابة, 

وبفت الألف والكاق من «الأكل» قرات قداء 


ْ "الأمضار. شور نافع, فإنّه كان يخفف متها., 


1 | والوان عن القراءة قّ ذلك د قرأءة هن ا 


2 1 كل .. بض الألف والكاف, لاجماع الحجّة 


من الددَاء عليه. ويتنوين أكُلِ) لاستفاضة القراءة يذلك 
ف قرّاء الأمضار من غير أن أرق خطأ قراءة من قرأ ذلك 
بإضافته إلى الخفظ: وذلك ف إضافته وثترك إضافته 
ظير قول العرب: فى بستان فلان أعنابُ كر وأغناتٌ 
كوم فتضيف أحيانا الأعناب إلى الكرم. لها مسنباء 
وتنّن أحيانًاء # تقرجم بالكرم شا إذ كانت الأغئاب 
عن الام ”7 

نحو المتبدي. ةا 

ارين قرا أو حرو دَق أكل خف مضاقاء 
لباقون (أكُلٍ خط ...) منونًا. والاختيار عندهم التّوين, 
لذن الأكل نفس الخمط, والشىء لا يضاف إلى نفسه. 


درة /المعجم في فقد لغة القرآن... ح * 


ومن أضاف: قال؛ «الحنمظ» فيو بشن مخسصرصض من 
المأكولات: والأكل أشياء عنتلفة فأضيفت إلى المتفظء 
كيأ تضاف الأتواع إن الأجتاس, 
الأمشري: وفرع (أكبل بالق والشكون 
وبالشنوين والإضافة. والأكل: الم[ إلى أن قال:] 
ووه عر لذن أصله: ذواق كل َكل نظ حدق 
لضاف وأذي المضاف البدنقامة: أو وضف الأكل 
الفط كته قيل:ذواق أكل بشم ون أضاك وهرا 
قشرق واد فادُر أَكُل المخمظ فى معنى البرير, كأنّه 


لتر 


لأوتن م 


قيل: ذوانن برير. 


مئله انمق 5572 وعسوهة السيسابوريٍ : 


ل 


رن ِ صاحبقي أكل. وهو أسم كل : 


1 م كما ْ 


3" حَيّان: 0 أكل) منو يك والأكل. 0 00 
الملأكول, فخزجه شري على أنه على حذف : 
عات ااا وال ناا ال روهت ادل ١‏ 


ولت 000 


وقال أبو علي البدل ف هذا لا يحسن. لأ 5 


ليس الأكل نفساء انتهى. 

وهو جائز على ما قاله الرعطْشَريٌ, لآن البدل 
حقيقةٌ هر ذلك الإذوق قلانا حداف أعزيه ينا عا 
مقامه بإعرابة. 

قال أبو عل : والضفة أيضًا كذلك يريد لا صبئدين 1١!‏ 


لأن الخمط اسم لا صفة. وأحسن ما فيه عطف البيان, 
كأئد بيد أن الأكل: هذه الشّجرة ومنباء التبى: 

وهذا له عبوز على مذهب البصيريين: إذ شرط 
عطف البيان أن يكون معرفة وما قبله معرفة. ولا يجيز 
ذلك فى الذكرة من الذكرة إلا الكوفيون. فأبرعل أخد 


بقوهم فى هذء المالة: 
وقرأ أبو عمو (وأكُل خمطٍ) بالاضافة, أي ثر خمط. 
فد شفة 
البْدوسَويٌ. الكل بع الكاق وسكوله: اسم ا 
يؤكل. 84:0 ؟) 
الطباطبائئ: الأكل بضتنين: كل قرة مأكولة. 
61م 
٠ 6‏ الأكل 
0 وقد فنا عل + بَغض ف الْأكل.. الرّعد:غ 
: لبن ف :الدقل والفارسي. واكك والمنا بشن 
+“ مثلد ابن عباس. طبري ع0 


> سيق اس حير : الأرطل الواحندة حون قبا 


المتوخ الع والعنب الأنيش والأسوف: وبعضما 
أكان غلا من رعض: وبمضة اسلو وبحضه اممن: 


(الطْرَيّ ل 

الحسن: المراد ببذه الآبة المتّل, ضعربه الله تعالى 
لبني آدم, أصلهم واحد. وهم مختلفون فى الخير 
والشّرٌ والافان والكفرء كاختلاف القار لقي تسق مام 
وأتجد: :]له تيد يتنر ] اقرط :81) 


(5) ذا ف الك 


المَزِيدئ: القر. 5 
مثله المُرطَى. 14 
أبو عُبَيْدّة: فى الل والدكل. 70م 
الّجاجٍ:(الأكل): القر الذي ير 520 


الطّوسيئ: بأن يكون بعضه حلوًا: وبعضه حامضاء 
وبعضه مرا في الأكل. االأَكُل) الّعاء الذى يصلم 
للأكل؛ فدل بذلك على بطلان قول من يقول: بالطبع: 
لأنْه لو كان قوهم صحيسًا لما اختلفت طعوم هذه 
الأنياء. مع أن القربة واحد والماء واخد: وجميع أحواها 
المشولة متساوية.. فلا تفاضلت مع ذلك دل. على أن 


المدير ها عالم حكم: فثعلة يسبب المصلحة,.. (51845): 


نوه الظيرمى, 


المَيِمْديٌ: أي في الثر. وهو خلاصة الجر تأني . 
تختلفة, وإن كان اطواء واحدًا؛ فقذ علم أن ذلك لسى.من".. 


أجل الحواء ولا الطبع وأنّ ها مديدًا. وت 
القخرالازيٌ: دفي ونا رن رامن 
الواخدئ: حكى عن الرّجاب: أو (الأكل) القر الذي 
بؤكل. وحكى غن غيره أن [الأكل) أللهتاً الأكل. 
وأقول: هذا أولى لقوله تعالى فى سفة المية: اكلا 
4 العد:2 : وهو عام فى جميع المطعومات. 
وابن كثير, وئافع يقران (الأَكْل) ساكنة الكاف فى 
ميغ القرآن: والباقرن بعَمّ الكاف, وعبا لغتان. 
ال 
البَيُضاويٌ: فى الثّر شكلًا وقدرًا وزائعة وطنكناء 
وذلك أيضًا نا يدل 0 المائع الحكم: إن اختلافها 


0 1 فى 
مع اتحاذ الأصول والأسباب ل" يكون إلا بتخضيص قادر 


عدبم | 


اق ل امرة 


, (1ذم) 

أبو حَيان: الأكل) بض الهمرة: المأ كول, كالنقض 
معتى المنقوضى؛ وبفتحها اللضدر [و إن أن قال: 

وخص التفضيل فى الأكل وإن كانت متفاضلة في 
غيره: لأنه غالب وجوه الانتفاع من القرات. ألا ترى 
إلى تقاربها فى الأشكال والألوان والرٌوائح والمنافع وما 
رق خمرى ذلك. 

قيل: نبّه الله تعالى فى هذه الآية على قدرته 
وسركنه وأئد لدي للأشناء فلهاء وذلك أن الشجرة 
تخرج أغصانها ومراتها في وقت معلوم لا تتأخر عنه ولا 
نتقدم: تم بتصعد الماء فى ذلك الوقت علوًا علوًاء وليس 


ونين طيعة' الا التسقل: يتلق ذلك الماء لل الورق 
.-.والأغضان والقّر: كل بقسطه وبقدر ما فيه صلاحه: ثم 


تختلف طهوم القار. والماء واحد والشجر سس واحد؛ 


كل ذلك دلي عل ديز دقره وأسكنه الأمقسيه 
المذلوقات. 

الفروشري: الأكل بعد العاف وسكوباما يبا 
للأكل توًا كان أو قيره, كقوله تعال فى ضفة 
الجئةطأكلْهًا ذَائم» الرعدءة؟ فاه عام فى يع 
المطعومات,. وإطلاق الثّر على الحب لا يصلح إلا ياعتبار 
اللعطليبَ: فسان القبر عل امسج سل نا 
ع 


اسن 


ألا مون #. 
موه الالوسى, 1١1‏ 
القا ست (الأكل) قري بنضة أهسزة والكاف 
وتسكينهاء وهو ما يؤكل: وهو هنا القّر والحبٌ. والجرور 
إِمَا ظرف لاتْقَضيِل) أو حال من ١بُِعْضِبًا)؛‏ أي نفضّل 


5 / المعجم فى ققه لغة القرآن. 


ينظها مأكولا: أؤوفيه الأكل. 3م 


ايان 


ءال قل أ 
الطترئ: يعني بالأكل: الم ؛ بقول: وخلق النخل 
شا ممؤكل من القر 


م 


١ الأنعام؛‎ 


والزرع عنلفا ما خرح مند. 
والحنة. 
العَِدي: بعنى خخله وطعمه مثناء أكلا لأثه 
يكل : اة) 
مثلد القُرط” ليه 


ع« قن 2 
الفغرال#ايي: الكل كل هآ أكلء وفافنا الزايشي+ 


اللَخل والرّرع. [ إلى أن قال:] 


وقرا أبن كتين وناقع (أكل) يححفين الكاف. ” 
1 م - #نَ 01 7 1 1 1 
والباقون (اكله) ف كل الفران. واما توصيد الضمير فى : 


قوله: ه ئلم 4251 فالكيب فيه أنه اكتق باعادة الذكر 
مل أهدها من إعاوته علب نيعا ققرله تعان: 
ؤَوَاذا رَاَر يجار أ قَوا الوا إيها... الج 1 
والمستى إلنا: وقول لزواللة وتشولة اح أن 
يرد .4 الثوية "3 م 

موه النُيسابوريٌ (:؟4)؛ ورُشيد رضا (424؟1). 

النني جأئله ألم عجارت وموغزء لذن 
يُؤكل. والطّمير للتخل, والرّرع داغل فى حكه. لألْه 
سطوف غليه: أو لكل واخد. 


ا فين 


كلها 
فهر 5 3 3 8 
١وَمْمَلُ‏ اين يفون ماف ابيقاء مدضاتٍ الله 


[ 17 أ 


ع 1 3 ع ع 2 عر 2 
وَنَلبِيثًا من | نفسهم كمّثل جَنة بِرَبْوَةِ اضَاتها وَابِل فَانَتٌ 
ا اي 8 


550 البفرة:‎ ١ 
الطبَري: الأل: هو الشّى- المأكول. وضو مثل‎ 
9 العب واطدم وما أقبة ذلك من الأجياء لني تأي‎ 
«قُمْل». وأننا الأكل بفتح الألف وتسكين الكاف. فهر‎ 
فعل الأكل؛ يقال منه: أكلتٌ أكلذ: وأكلت أكلةٌ واحدة‎ 
[آماستفهد بشغر] قد‎ 
الفخر الزازي: قرأ ابن كثير. ونافع: وأبو عبرو‎ 
أكها بالتشقيقه زالباقون بالثفيلء وهر الأصل,‎ 
والأكل بالضّت: الطعام: لأ من شأنة أن يُؤكل؛ قال الله‎ 


"تعالى: تون اليا كل جين بان ريا..» إبراهم : ١0‏ 
أي مها وما يؤكل: فالأكل فى المع متل الطممة. 
:]ثم استشمهد بشعر ] 


(/13ة) 

“القرطبت؛ ١أكُلها)‏ ب بضم الطمرة القر الذي بوكل, 
ومند قوله تعال: # نون أكُلَّهَا كل حين...» والشىء 
المأكول من كل شيع يقال له: أكل. 

والأكلة:اللقمة ومنه الحديث: «قإن كان الضّعام 
مشفومًا ليلا فليضع فى بده منه أَكَْد أ لين يعني 
لقم أو لفمثين, خرجه مسلم. 

وإضافته إلى الحئة إضافة اختصاص, كسرع الدابة 
وات الذار وال قلسن ال نا تأ كلد الجن 

وقرأ نافع؛ وابن كثبر: وأبوا هرو (أكلَهَا) بضير 
أطمزة وسكرن الكاف: وكذلك كل مضاف الى نون 
وفارتها أو ضروء فيا أشيف إلى مذكر مغل (أكُلدَ) أو 
كان غير مضاف إل شنيء مثل لأكُلٍ خط سبأ:17. 


00 212 1 1[1#312أآ1أ1ذ#ذ1#آ11 ا ا ا 


سانيا 


وقرأ عاص وا بن عامرء وحمزة: والكسائ في ججريع 
ماذكرنا بالشقيل, ويقال:أ ل وأكل ع دجنم 
نخوه أبواسشييان. لاع 
الالوسيّ ق: (أكلها) بالضد: الشيء المأكول: والمراد 
مرها شيك إلنا لأتا عله أ سي م 


مه الجمةِ التي وُعَدَ ألْقَّفْونَ تَجْرى من تتا 


الما كلها دا وَظِلها... اعد 8غ 
ابن عتاسن: نعيمها لا ينقطم بوت ولا افة, 
(الطجْرسيّ واطة 


الحسن: ا مارها له تتقطع كثار الدنيا. 


١الطْير‏ عي 77 0 : 


الالوسة: وااظاهز أن المراد من الأكل ما ينوكل 
قباد ونسق :دؤامه الد لا يتقطم أبدل: . .. : 
ولاقل بشبغرء وق 7 الظاهر. 


وفشر بعضبم ١7‏ 56 القرة. فقيل: ا : 
ليس فى جنّة الدّنيا غيره وإن كان في الموعودة غير ذلك ٠‏ 
من الاأطعمة. واستظهر أن ذلك لإشافته إل صمير الجئة. م 


والأطمسة لا يقال فيما: أكل اله وقد تردذ. : 


الي 


اتوي أكلهاكل جين ياذن ريا إبراهيم:م؟ 
العامليٌ: ما يخرج إى النّاس من علم الأمام 
وفتاويه فى الحلال والحرام. وتوجيبه ظاهر من حيث 
كون إفادة العلم ثمرة شجرة العلباء: ويؤيّده ما يدل على 


وأخرجعت تمرتها. ونكاء أَعلْد لأته مأكول. 
4 القرطبىٌ: الأكُل بض الحمزة: تمر التخل والشّجر. 
ص ده كل هد أل عت قوة تعالى: جأكلهًا نم4 

"الود بوخ؛ 
قن التيمية إن لدقد داقة ل تراد جوع 
35 اانه الأكل: إقار أشجارهما نن الأعناب والتعين؛ 


الافتراس 


تأويل الثّرة والفاكهة وأمتالها بعلم الأمام. [إلى أن قال:] 
وظاهر أنه يستفاد نن الجميع إمكان تأويل ما 
يشغمل غل الأكل مهنا يناسب بالانفاعات العلمية 
واللّدّات الدينية فى مقام المدح: وبضدها في مقام الذّم؛ 
كما يزيد ما يألى فى الشراب أيضًا. 25 
:كنا الْجَتَتنِ انث أكلهًا.. 
المَيْبْدي: أى أفظات مزها وأذث رينها تامًا. أن 
كل واحدة منهماء فلذلك م يقل؛ اثنا. (6:-4) 
الطَبرسئ: :أي كل د نل اشاقن أت علتيا 
كا 


ا« كب”ءغ) 


الطّباطبائ نت : الكل نطكدة: الماكول: والراذ 


مر 


0 الوجوه والتظائر 


٠‏ الذلف: الأكل بعينهالترق: الابتلاع: الااسحتصال. 


: الانتفاع, أخد الأموال ظلماء الرّذق: 
فوجة منها: الكل بِضَدٌ الألف: يعت لقره قوله 
تعالى: ط كلا الْجَئئَينِ انث أكليًا...* الكيف + 
أي ثمرها, كتوله: «اكلهًا دَات...» الرّعد:8 3 يعنى 
مرعا. 


08 /المعجم في فقه لغة القرآن... حم ؟ 


والوجه الثانى: الأكل بعيئه: قوله تعالى: 9 فكلا من 


يك شكها :4 الأعسراف: 35 نظيرماء 8 دكي 


منها...# البقرة: 6 وظائرها كثيرة. 

والوجه الثالث؛ الأكل: الحرق: قوله تعالى: لحت 
نينا عبان تأنه الئاه :4 آل عسفران: 187 أي 
تخرقه الثار, 

والوجد الرّابع: الأكل: الابتلاع, قوله تعالى: «فى 
شيع بقَرَاتٍ تمان يَأكلْهُنَ سي عجَافٌ...»> يوسف:1]. 
أى نبتلعهن. 

والوجه الخاسس: الأكل: الاستتصال, قوله فبها: 


مين مخ بعد ذلك تيغ شِدَاة يتَأكأن...4, 2 


توف :ها 

والؤجد الكادين: الأكل: الاقتراين: فلم يوي 
يعقوب: لوَآَحَاكُ أن يَأملَهُ ادن ظ 
يعني بغر سه 


والوجة الشابع: الأكل ب يعني الانغماء بالأمل 7 


بالشرب واللباس. كقوله تعالل: اميا الثّاش كلو 
يما فى الآرض» البقرة: ,١18‏ يعنى انتفموا وتتعوا 
باللال. 

والوجد التّامن: الأكل يعنى أخذ الأموال ظلما بغير 
حق» قوله تعالى: إن الّذِينَ يَأكلونَ آَوَالٌَ الْيتَامى..» 
النّساء: ٠١‏ يعني يأخذون سواء أكلوا أو لم يأكلواء كقوله 
تعال: طوَلَا تاكلوها إشرانما...» التساء:3 أى 
لاتاجذوها. 

والوجه التّاسم: الأكل: الرّزق, قولد تعالى: ملأ كلا 


مِنْ فَوْقِهِمْ وَمِنْ تت أَرَجْلِهمْ. .4 المائدة:7. يعني 
يرزقون من فوقهم الطر. وسن نحت 0 
التبات. الاة 
الفيروز اباديّ: [مثل التامغاىَ وأضاف:] 
وقد يعبر بالأكل عن القساد. « كعضف مَأكُولٍ4 
الفيل: 6, 
وتأكل المي فده واعابد 36 في رأسه وتأكل 
5 قساد. وكذا في أستائه. وهم أكَلَةَ رأس: عبارة عن 
ناس من ل يشبعهم رأ راس نشوى. 
ابصائر ذوى القييز 4.1 


ا 
الأصول اللغويّة 


: أ لمق فى هذه المادة هو الابتلاع بعد المضغ: وقذ 


: اعت نيع مشعقاتها هأ المعنى دون استناء فلا أكل 


0 .بدون بلع كمضم العلك, أو ون مضغ كبلع الخصضاة؛ 
يقال: سن الرّجل بد فلان: غضّها بأسنانة, ولا قال 


أكلها؛ إذ لا يلم نت. ويقال: شربت اللبن: ولا ينقال: 
أكلته. لأنّ اللبن لا بمضغ عادةٌ, 

وعليه يعنطئٌ من يطلق غلى الحيوان الذي يقتات 
الفل اسم «آكل القل», لأنه لا يلك أسنانًا. فهر يلعق 
امل بلسانه اللري فبلتصق به ثم يزدرذه. وهذه النّسمية 
نقلها المقرجمون من اللانينيّة إلى العربّة حديئًا دون أن 
يعنوا فبها. ولذا نقترح أن يظلق عليه اسم الاعق القّل) 
ليناسب الاسم مسكناه. 

اوم يستصل الغرب صيفة التقامل فى نهذة المادة. 


لآنّ التظاهر من جملة معانيها الشائعة, كما فى قارض 
الرّجل إذا تظاهر بالمرض وم يكن مريضًا. والتظامر 
لايكن تصوّره في الأكل, لأنّ الأكل لا يتحقّق-كما قلنا- 
إلا بعاميه: المضغ والبلع: فلا يصع أن يقال: تأكل 
التجل: 

وقد اسعسل: بشن الأدباء الكناضخر ين والقا كلم 
خطأً بعى الأكل والتأ كل والاتتكال, قخطهم صاحب 
«معى الأغلاط اللغويّة», ولكنه أخطأ هر أيضًا خين 
اسفسل فس النشنيفة نعف المشساركة: ايه تاكسل 
التّجلان: تشاركا فى الأكل. 


'دوالصّواب أن يقال: آكل الدّجل فلاثًا مؤا كل أئ' 
شاركه في الأكل: وده المادة معان ممازيد مي : 
كقوهم؛ أَكَلت الثَارٌ الحتطب؛ وجرحه يآ كلة اللحم "دشي - 
السَكّين: وفلان يأكل التّاس: يعتابهم, 257 اقل 1 


فنا غضدًا: وفكذا. 


يد إلى تلف الأعصاب وبعض أجهزة البدن. 

وكثيرا ما يستعمل الفعل «استأكل» مجازا. كأن 
بستأكل الرّجل بكتاب الله. أي يمصل من خلاله على 
الأموال. 

ويستعمل الفعل «أكل» مجارًا أيضًا فى يابين: 

الدوّل::التحميل والادعاء. 

والثلى: الإطمام والتصرّف مال الغير بإغطائه إلى 


أك ل /رةمة 


الحم 

وستعمل الفعل «تأكل» ممع مادي متأكل 
الشكيد والشيف: كاله أصيم مستعدا للأكل: فنيكون 
الشّىء أكلا مادّيًا. وبعنى معنويّ فى حالة أن يأخذ 
المرتشي مبلعًا لقاء سكوته عن أمرء والكل مماز. 

ما الفعل «آكل» ‏ من باب الافعال ‏ فيه على ما 
بدو ثلائة معان: بعضبا حفيقة وبعشها مجار: 

الذوّل: أطعي: فيكون «الافعال» للتعدية. 

الثاني: ادّعى أن فلانًا أكل. 

الالك: أفسد وهو مجحاز من الإيكال. وهو السَعي 


“بالقيمة وخلق الفتنة التي تجعل الجتمع ينآ كل. إننا بظاهرة 


اتا «آكل» بق المشاركةفى الأكل: فهومن بات 


“الناأعلة كنا ستبق. 

5 وقد يق الفعل عل وزان: واكل يواكل مواكلة؛ 
7 2 © :“فل وامق يراق مزاحاة: وذلك: هل انسدق ولْعل 
مامه للا قارع امنا وطن الفكل 0 
4 دَأكل ووكل» بالتباح للشخص الآخر بالتصرف فى 


«وكل» جاء من إبدال ا طهمزة بالواو. واشترك المعنى فى 


ىح تاء وسدا الركالة: 

فد ومن الأمماء جاء يحارًاأيضًا متل: فلان ذو أكلة 
الغذر:والفييه امامل أي المكسيب» والأكلة فرعن 
والشكّين. والأكيل مثل الشريك :الذي يؤاكلك 
ويضاحبك إذا عنى به الانسان. وأمًا إذا عنى به الحيوان 
فبععى الماكول: عتل: أغيل الذتب: والأكل والأكل؛ 
الطمام, وقد يراد به القرّة والكزق ازا ذو ا كل: 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ح ؟ 


م 


أنقظاء السن 


الاستعمال القرآني 
١-لم‏ يسند القرآن الأكل إلا إلى الحيوان بما يعم 
الإنسان ذون الملائكة والجنّ. وقد يسنده تجارًا إلى الثار 
« تاكلهُ الثّادُ» آل عمران: *18 أو إلى الشنين مياق 
بن بد ذلك سبع يسدَاه يَأْكُْنَ ما قدت قَنْ> 
توسق :4216 سيف ٍ ريد بالسّبع الشّداد الأعوام الشداد 


النى ظهرت للملك فى الحلم بصورة البترات وبال 
ابلك إل اذى سَعَ قات يسان كلهي ثم ديم 


عجّافٌ» نو سف طش 


ب 


؟- تشارك الإنسان والحيوان في الأكل ف فى آيآات 
مها 


9-١‏ فتَخْرِجٌ ب به رَرْعًا َأمُل بن 
الفديك:» الجد 
"لديا كلرن كنا ناكل الآنقائه ‏ سد ة: 
'-ه كلا وَاَعْوًا أنقائى+ 4غ : 
:نيا يَأكُلُ الاش وَالْآنْعام» ظ 


ويلاحظ أَوَلا: أن هذا وما قبله يدلان على أن الأكل . 
فى الأصل من فمل الحيران, وقد شارك الآتسان الحيوان.. . 
سه يوا بي ان قصلة الإتسانى؛ أن الانسان متعال | _ 


عن صفة الأكل بإنسائيته. 


وهذا يقول فى الآية 079 اتسين ا ' 
الْأَنْعَام» أي إن الأكل بطبعه عمل الحيوان: والانسان.. 
سيدا ياكل فامًا يشايه الحيوان ويساويه فق عمله وينحطً . 


0 الأنسان التي منها الأكل: وهذا ب 
“الآنان بأكله للحم الحيوان قد اط إلى درجسته. إذا 
نه آتعافقون" ١.‏ :1 طرالاتفاع علقها كم فيا وق وستابغ 
دَمِئْها تأكلون» 
ظ وَمِنْهَا تاكلون» 
يولس: 52 0 


بون َلك فيا افع متا 


إلى حده. 
وثانيا: هذا رأينا فى الآآية الأول تقديم الأنعام. على 
الانسان 8 تا كل منة أَنْعَامْهمْ وَأَنْقَسيُةْ» . ولكن القران 


قدّم الناس على الأنعام في «*0 و١‏ 4»؛ إشعارًا أن النّاس 
أولى بحفظ التّمس من الحيوان: وأن الأتعام إما خلقت 
للئّاس كما نطق به القرآن فى آيات تأتى؛ فهم أصحاب 
المي الأوائل: 

وثالت: ولي 16 نكثة أخرى وهي قولد: لوَارْعًَا 
نْعَامَكُمْ4؛ حيث إن الرّعي مثل الأكل من فعل الحيوان. 


فلف عليه ناا عراه, 
*- يصترّح القران ف آابنات بأن الأنعام: شلقت 


يضر دشا أ 


اتحل:ة 
' «اللهُ اذى جَعَلَ لَكُهْ الأنعاء تكبا با 

4 المؤمن:4/ا 
الغام لجار نيتم ساق 
كدي دُوَمِْيا تأكلرن» 


؟١:نونمّؤملا‎ 


وان 0 


ا وو عق 


١4 التحل:‎ 
١ فاطرذ‎ 


٠‏ 5+ تاكلوا مِنْهُ كنا طربًاه 


1 وَمِنْ كل تاكلون تنما طَرِيّا 


/لَفكلُوامنًا أَسَكْن عَلَيَكُمْ وَاذْكُوُوا اشم الله 
ا عَلَيْهِ4 اطائدة: + 


كر 


مط فَكُلوا جنا ذكد اش الله ليد الأنمام اا 

هم فكلوا منْبًا وَاَطْعِتُواة الحم 

ويلاحظ أُوَلَا: أن جملة من هذه الآيات تؤكد على 
أن الأكل بعض منافع الحيوان للأنسانء وأ له فيه منافع 
أكثر, ورا َه من الأكل مثل الدكوب واستغلال الألبان 
والأوبار والأصواف وغيرها(”) ٍوَلَك فيا مَدَافِمٌ 
كدير 

الاتطم الكل من كم الميوان ادقن اهن افد 
عليه 0 فضاعه باه تعالى في انات: لبتاز 
الإنسان عن الحيوان بذلك. ويتحل غمله الحيوانق علية 
رعفائة. 


ثالنًا: تشير الآية (3) إلى أن الأكل منه شغي ا 


6 لمي زلاتئسا بان لقو + رذ" 9 


5 58 


تله فهذه عليه رعبائة أخرى قيز الأنسان عن : 


الحيوان فى الأكل: 

زأبعًا: أن الفرآن لا همل ذكر الكل مشا فى البخر من 
الحيوان: ويضفه بكونه لما طَرِيًا) فى (قولا؛ إشعارًا 
يانه ألد و أتقم دن ل خيرات اليرالذى لذ يكون طريًا. 

ك إن القران غد الثبات ظطعامًا يأكله الإنسان كما 
عدّ الأنمام واللحوم كذلك. ويبدو أن الآبات في هذا 
الشأن أكتر من ذلك الضّرب من الأكل. فهل فيه دلالة 
على رجحان أكل الات والقّار من وجهة نظر القران؟ 

١‏ ٍلَكُمْ فيا قَوَايِهُ كير وَمئَْا تأكلون» 


امؤنون: 159 


4 <طواأئئلنا عَلَيكْهِ أ 
7 َتبَاتِ م دَرُكْنَا كم » 


57 نقشهة 5 0 كان 3 


أك ل / بارة 
؟-ؤقمَا حَصلتٌ قَدَّرُوهٌ فى تسنئبه إِلَّا فليا ينا 

الي 20 

تاكلرن» 
؟- «فاختقط به نَبَاتٌ الأزض ا يكل النّاسش 


موسف: 207 
بونس: 51 


و علا كلوا هن 

000 8 ركلا مدي وغ 
خَيثٌ شما ولاتقوبًا هدم ع من 
الاين» البقرة: 86 

دؤاشكن انك وَرْوْجُكَ الجئة فكلا ها سَيِث 


0 م ا و تسدنا فِِذه الشّسية رن من 


الظامين4 الأعراف: ١3‏ 
ا يفضفان عَلَِيِشنا من وَرَقٍ الدّة» ل 


لْمَنّ وَالسَلوْي كلوا مسن 
البقرة: 7ه 
الأنعام: 111 


كد ا مسر 


2-٠‏ كُلُوا من قرو إذا مر 
١١‏ ؤ وَآخْرَجْنا ْنا حب نه يكلو :57 
7 ل وَتضَلُ تيا على عض في الأكلٍ4 


لاعن اخ 
5 5 0 
ونظيرها سائر الآبات الى فيها لفظ الأكل وستأق 


فى رقم 14. 

ويلاحظ أُوَلا: أنّ الآيات 5 ولا وها تصرّح بأن 
الات كان هو الطعام الأُوّل للاتسان حين كان يعيش في 
الجة قبل الطبوط إلى الأرض. وأنّه استأنس بأكل لحم 
الحيوان بعد ما هبط؛ أى أنه بالمبوط انط إلى درجة 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


الحيوان فأكل مأكلة. 
فلا يزال كذلك عق يرهم إل إنساه الأو 
بالأمساك عن أكل لحوم الخيوان ولحم أخيه الانسان: فلا 
يأكل بعضهم بعضنًا. 
انيًا: أن الأأية [4) وآيات ري تبن لنا أن الأكل 
حت من التبات كان ول خطيئة للأنسان؛ حيت بذث به 
سوماق شافط إل الأرض. ويد أضطًا إلى رده الميوان: 
نالثا: أن الأيعين 5و1 تدلان على أن الأكل من 
نسبات الجسئّة كان هبذولا للانسان بقوله:8وَكل 
١‏ 0 0 :/ يكن فيه 


5 


رابا وهنا يفاز سؤال: لماذا جل الله تعال. بصية .. 
الأكل أُوَّل اختبار للانسان؟ فهل فى ذلك كلالة ل 


الانسان نفسه: فأكل فيا 


كونها أقوى غرائزه التي خلبت عليه أو أنه أيسر ابتلاء 
للانسان قفشل قيه ولم ينجمم؟ فكيق إذا اتلى با هو 
أشبى وأقوى انغلب غل الإنسان من الشهوات؟ 
خامسًا: قد سلك موس َف نفس الطريق بأمر من 
اقذد حي أسن قرنة بالأقل لذ فشول' القرية رغد 
حبيث شاءُواء إشعارًا بأنٌّ القرية لهم مثل المنّة فى خفض 
العيش, ولكن لم يبتلهم بالطعام بل بالكلام؛ وهو أيسر 
عَنْمَلة خف تأثيرًا من وطأة الطّعام: ومم ذلك فشلوا 
وقرطوأ فيه 
0 اذْخْلوا هذه الْقَيَدٌ فكلا سينا حَيِْتُ 
رَعُدّا رَادْخُلُوا الَهَابَ سَجدًا رَقولوا حطة تفز 
ف خَطَايَاكُمْ وَسَفَرِيدُ المخسبين» فَبَدُلَ الذين طَلَكُوا 


قؤلا غَيْرَ اذى فب هم مَآئرَلنا عل اين لوا رجن 
من السّمَاءٍ يما كَائْرا يَنْسْفَّرنَ4. 

كما أن له ابتلاهم على لسان طالوت بالتّرب 
فسصوا إلا قليلا منهم: 

<قلكا قَصَلَ طَالُوتٌ بِالْجُتُود قَالَ إن الله بتي 
فحن َب سه فل من ومن م يطقذة َال لَه مق 
إلا من اترّق عق بيده و قَمَرِبُوا مِنْهُ إلا قإيلا 
مو البقرة: 119 

سادشا: ومن آيات عيسى للا أله يخارهم نا 


الشرة:اة.ذة 


يأكلون! لأنّه أقرب مالديهم وأشبى عندهم من غيره: 
ؤ تبتك يننا تأكلون وما عزون في 
آل غمرانة 5 
٠. ْ‏ ف- ولعل عا يعضد قولنا أيضًا: إن الأكل فى الأصل 
أ القران يعل الانسان مأكولة 
للحيران فى أياث كاقتضاص للحيوان عن الأقسان؛ 


١-طقالوا‏ لين أكلة الزئْت وََمْنٌ عُضَيةٌ إنا إذا 
لكادذرن» يوسف: ١12‏ 


نظ "م ص لم 


ؤت كما يسرسف عند د متاعتا فاكله 


الدنْبْ4 00-7 
وَاحَاف أن يَاكُلْدُ الدَّنْتْ» 000 
دان ازيني أل فق راسى خَيرًا تاكل الله 

م4 بوسف:47م 


هوْرَأَمًا لخر فيِضلبُ مَتاكلٌ الطَّيْ مِنْ 

َأسه » وتف؟ 11 
+ انم اهس 2 ع هق 

يلاحظ 51ل أن فى الثلات الأولى أضاف الأكل إلى 


الذنب كجنا بد ارتكنها ف عق يوسف البرىء من كل 


يلاحظ أُوَلٍَ أنه فى التلاث الأول أضاف الأكل إلى 
الب كجناية ارتكبها فى عق يوسف البريء من كل 
ذنب, وهو مع ذلك افتراء على الذئب. وفى الأخيرتين 
أخناقد إل الطير وهو سضع: أ يطكت ق عق [التسلرب 
الذي لاحيلة لد ولا يقوى على الفرار وخلاص نفسه, 

تائكا: أنه لسو ف العران ذكر اشر عن أكل سم 
الإنسان إلا فى آية واحدة: هأَيحِبٌ أَحَدكُمْ أن يَأكُلَ لحم 
اخيه مَيما» المحرات: ؟1: 

وبهذا يتّضع عذوبة التعبير القرانى في تصوير 


شناعة من يغتاب أخاء المؤمن؛ حيت يقول: ل8أَيحِب 


أَحَدُكُم أنْ يَأكُلَ لحم أخيه مَيئًافه. أي أنه سئع يأكل لحم ٠...‏ 


عملا من الشبع: ولى هذه . 


ليس هو من جنسه؛ فهو أسوء 
الآيةالكاك أأغري #امط وخ و وال يم 

اونا يديد بان الأكل عمل حيواق 
الانسان بجسمه. هو أنه تعالى حين أراد التدليل على أن 
عبنى أنه يشران غال عا الخنية الل دل 
رَسُوِلٌ قَدْ خْلَثْ من قَيلدِ الإشل وَائْهُ مِدَيقَةٌ كانا 
كان الطّقام» المائدة:هلا. 

كبا يحكي عن المشركين فى أيات أَتَهِمٍ عدوا أكل 
العام دليلا على أن الرّسل 0 للزّسالة: 

-١‏ طعا هذل قد مك باعلا تون يئا» 


المؤمئون: 75 

0 ف 0 عم 
' مال هذَا الول يَاكل الطُقام وَيمْشْى فى 
الأنوّاق» الفرقان:٠‏ 


والقران يشاطرهم هذا الرّأى القائل: إِنّ الأنبياء 


يتعاطاء 


يسُويٍ» 


أكشل/رخمة 


بغر يأكلون الطعام؛ حيث قال: ل وُمَا جَعَلنَاهُمْ جَسَدَا لا 
اا رْمَا كَانرا خالد بن »© الأتبياء :كر 

اويلاحظ أن القرآن كلما يبد الأكل إلى الانسان 
يعبر عنه بلفظ البشر أو الجسد الذي يعت جسمه دون 
روخف وكلا يسند إلية الغلم والفهم وما إلى ذلك يعبر 
عند بالانسان. وام الكلام فى «أن س» و«ب ش را, 

فدوئن شواهد ذلك أيضا أن إبرافم ا يتوقع 
الأكل من الأضناء استهزاء نها؛ وإشارة | لل أئها أجسام 
ولحت أخة 

ل فَرَاغٌ إلى ايدبم فَقَالَ آلا تأكلونَ» الصّافات: 1١‏ 
كما أنه ضِة حينا أراد أن يعلم حال ضيوفه أهم 


افق أ ضكد توتل إن الأكل: 


:اك أغن يجا يمل بوه قله تر 5 


57 تأكار 4 الذّاريات: /14:51. فل)لم يأ كلوا ل فَاَوْجْسَ 


اسلو 


' مدت خِيتةٌ الوا 3 قت 


كا أن الله دل علل أن ناقة نود حبوان خقيقة: قال: 
اللؤذدوقا ككل فى دض الله ولا موقا 
الأعراف: "/ا 

اويا قوم هلو نَاقَه الله لَكمْ ايه فَدَرُومَا َكل 
فى رض الله ْ 1 شود: 314 

9-وجدير بالذكر أنه لم يرد فى القرآن أمر بالأكل 
إلا وهو مباح, وورد كدير منه فى مورد رفم الحظر حسما 
سين عند علا حل الْأُصَنوْلء فلاحظ ينات الأسر 
بالأكل تمد صدق ذلك: وليس فعا نما يدل على 
الوجوب» 

لكن القرآن يما أباح الأكل وأمر به إاخصٌ 


وى دم ف 00 . ل ا 
"- * كلوا وَاشْرَيُوا مين ررق الله وَلا تغئؤا فى 


الأزض» البقزة: +3 
مانن اناه © لا كن لدعي 2 

؟- هاما الناسش كلوا الى الآزض خلال 

طيما» البقرة:8 ١‏ 


غ- ؤيَاميا الّذِين اموا كُلُوا من طَيِبَاتَ قا 
رَزَقْنًا كز» البقرة: ١/١‏ 
ه- ركلوا نا رَرَفْكُمْ اللهُ حَلَدلًا مياه 


المائدة: فم 
« كوا نا َرَفَك الله دق 45 تَنبكُوا حُطْرَاتِ 
الشّئِطَانِ4 العا 60 
8-١‏ كلرا من طيَاتٍ م تزاح عراف 0 

4 «نكراعً نمم حَلالا طَببَاوَا؟ ُو الله ” 


4-+ فكلوا بنَا رَرَقَكُمْ الله خلال طضا4. 
> التسل اث 
8-٠‏ فكلوا مِنْ طيّباتٍ ما رَرَقْنَا كه وَلَا تَطْتَدًا 


فيه # ط: ام 
1 طياعما نا التِشل كلوا ه من الذكنات وَاغْمَلوا 
صَاحَاه المؤمنون:١ة‏ 


8-7 كلوا سن رَزّقٍ ربكم دَاشْكْوُوا لَهُه سبأ: ١١‏ 

١‏ هر الى جَفلَ لَكُم الْأَوْضَ ولول فامشوا فى 

متاكينا وَكلوا من رِزْقهِ َيِه امود . الملك:6ا 
-١‏ ل كلوا وتوا فليا نُك يحرِمُونَ» 

المرسلاات+ 7غ 

6 ظرَكْلُوا وَاهْرَبُوا وَلَا تُتْرِقُوا4 الأعراف: 1+ 


7 هفَكَلوا ما وَآَطْعِمُوا الْبَائِس الْمَِير» 


د : 


الحم:1 
«١‏ فكوا ينبا وَاطْعِمُوا الْمَابِغَ وَالئفتة» 


مشفوعا بض هده الأمور 

١-الطتيات‏ أو الحلال أوززق اله 

؟- التي عن العغو في الأرطن :أو تع خطوات 
الشّيطان أو الطفيان أو الأنراف, 

"- الأمر بالتقوى أو بالشكر أو السمل الصاح أو 
الخوف من التشور 8ه وَالَيْه يه النُشُورُ4 وهذا دليل على أن 
الأكل مذلة للانسان مالم يراع هده الأنون 

ويخ من ذلك كلد قرله: # كلرا وَْتَمَنُّقُوا قلي 


إنق مركو 1 هيت اء تهديم] لاترعينا: 


ش ا وقد جاء الفعن حا ةا قِ آابات: 
«١‏ لأكلوا من مَوْقِهِمْ وَمِنْ تَحْتٍ آزجلهم > 
المائفة: >1 


العساة؛ 148 
اط وَل تاكلوا آنوَالْ إلى : مُوَالكم 4 النساء:؟ 
غ9 لا تاكلوا أَمْوَالَكم بَبدَكُمْ ِالْبَاطِل 4 

قرة 88 1 والتساء:ة؟ 

ها اشْرَافًا وَيْدَاوًا أنْ يَكبدّرا» 
الشناء: 
إن كبِيًا من الْخبار وَالكُهبَان لَيَاْكلونَ أمْوَالَ 
لاس بِالْبَاطِلٍ» الثوبة: ++ 
وبلاحظ أن الأكل في )١1(‏ بع ازدياد الّزق. وف 


5ل ولا نَاْكلُومًا 


102 11ذذخذذ ا 5 


١؟)‏ معنى الاحراق: وفى الباق بعنى التصيرف في مال 
الغير غصبًاء وكل ذلك بقرينة السّياق. 

1ك يرو خل آبات أخر على الجآن مثل فكوا 
مِنْ طَتِبَاتِ ما رَرَقْتَاكمْ». ونحوها ما مر فيراد بها 
نطلق الانتفاع با في الأرض دون الأكل فحسب. إلا أن 
هذا الأحتال بعيد في مثل طكلوا وَاشْرَجُوا مِنْ رزقٍ 
اللِ »4 نما ورد فيه الأكل والشرب مما - ولاسما مع 
«الوّرْق» 8 «الطعبات» أو وهيكا ركاه وضوها نما 
بتعلى بالأكل والشرب إلا أن يكون كلتا الكلمتين 
معنى الانتفاع مماوًاء فليلاحظ, 


؟١-وأنًا‏ قوله: «ِأَيحبٌ أحدكم أن يأكل لم أخيه. 
ينا فك هتكوة 'فلاريب أنه كناية غن الفييق إلاأن*. 
القن مقا ففق:الوجل سقرينة سيا ذا ترقراقي 5 
والتارة مانت لخ تألفية تشببه النيبة بأكل حم الأ 
ميقا ليناعتبازمن دون أن بكرن الكل 6 20 ش 


عن معناء اللَمْويَ. وهذا هو الدَأى الصسواب فى الكثايات. 
#قدجاء الحرف (من) عند الأكل في آيات كلها في 
طعام الاتسان: 
١لقاكلا‏ ميا بدت ما سو اماف طه 1 ؟١‏ 
9-١‏ لأكلرا من فؤقهم وَمِنْ تَحْتٍ أرْجلِه» 
ألما د11" 
مط قَامسُوا فى مناكييا و كلوا مِنْ رذْقهِ4 
املف ١6‏ 
وقذ مرّت نظائر ها في الرّقم 4 وغيره. 
وجاء يدون «من» فى ما نسب إلى الحيوان: 


١‏ وما آكلّ الشَبغ» المائدة:# 


١‏ طْتَالُوا كن كله الزنْت رخن عضيةٌ نا إذا 


0 
توسف:/ا1 


الأعراف: ؟/ وهود: 11 

نما دَلهُو قل مزته إلا دائهُ الأض تاكل 
منشائئ» سبأ: ١4‏ 
9-1 ريا كلونَ كما تأكل 0 

ا رَآخَاف أن يَأكَلَهُ الذَئْبُ ولت عَنْهُ غَافِلون4 


١1 ممعن-‎ 


كا 
ر لاي أزى شع بثرات يسان ساكلهن صيغ 
235 بوسفيء ”ع 
3 6-«أقينا فى شيع بَقَرَاتِ مان يَاكلهنٌ سَبِعٌ 
عات 00 


ويلاحظ أُوَلَا: أن (ين) فى سميع الآيات للتبعيض 
إشارة إلى أن الإنسان ليس من شأنه أن يأكل كل ما 
يحصل ببده. وأنّ من لا يبالى ما يأكل هو حيوان فى 
صورة إنسان: لن ذلك شان الحيوان: يك يأكل كل ها 
عرى أمامة ولا تبالى. 

ثاًا: لعل التكتة فى عدم مجيء (بن) فى لاتب 
َحَدُ كه آنْ يَاكُلَ كم آخيه» الإشعار بأنّ مثل هذا 
الشّخصض سبع. هله كله لخر ف الآية غير ما سبق 
في زقم (8). 

الثّا: هناك آيات جاءت فى الحسيوان مع اين) 
التبعيضيّة,. مثل: 


7 7 العجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 


١-إى‏ أرينى ايل قَوْقَ رَاسى خَبْرا تَأكلَ الطَررُ 


من بوسف: م 
م ا ام أ 00-6 الل الى وق ل 
؟ؤَوَآعًا الأو ياب فَتأكلُ لطم ين أده 
بوسف +11 
0 


0 تمكلى مِنْ كل الشّمَرَاتٍ فَاشلكى سمل 12 
ذلا 6 56 3 

ولعل الكدة فيها رعاية حال الطير والتحل: وأئهنا 
لذي كلذن كل حى د يريانه اهبا لمت حجمينا واطافة 
طبديباء معنا التحل فنّه يختار طعامه كالانان تامًا. 

رأبعًا: قد جاء في الإنسان بدون (ين). مثل وَل 


8 الرقل 


تأكلوا آء نالك بيْنَكمْ بالْباطِل» وال تاكلوا الرّيا»؛ اي 
لذن آكل الثبا وآكل الأموال الباطل ل ياي بإمأكن 2 


كالاتسام. 


خائكاء كدلك يناد يدون أبن ف كول 0 ١‏ 
النساي»: لأن الثار ترق الفث والمسميك و المج 2 


واليايس ولا تفرق بيئهما. 


ادا وأنا آهل اثار فيال قي ٠‏ 
على بقائه وعدم نقاده لمتلودهم فى الثار ا فجاء مع (من): . 


أل قائت لأملون مانا تالو ننا 


البطرن»ه الشّافات: + 
ع ار د 5 ََ 2 
١-«الاكلون‏ مِنْ شجّر من رُقوم هك" الواقعة:؟ه 


سابمًا: هناك آيثان قّ أكل الثبات يتنازك فنا 
اللإنسان الحيوان: فجاءت (يِن) فيا تغليبًا للانسآن غللى 
الحيوان وتناسقًا مع الواقع؛ حيت إِنّهما يأكلان عنه مأ 
شرلا فقط. 

١-لفَُخِْعجٌ‏ به رَرْعَا تاكل ممه أَنْعَائهمْ 


| و 4 السحدة بام 
١ل‏ فَاخْتلَط به نات الأزض نما يَأكُل الام 
وَالْأنْقَام» يبونس: 5114 
اد ونا لاح ا لفظ (أكُل) جاء دائا نفسداق 


الترغيب قَ خضصوص الثّار وجِنّات من أعناب وذدخ 
تيل 
١-لوَتُعَضّلٌ‏ بَُضَهًا عَلى َغض في الأكل 4 الّعد. ؛ 
١ل‏ وَانخْلَ وَالرُرْءٌ تُخَمَلنًا أُكُلَهُ وَالرْيِمَوْنَ 
وَالدْتَانَ؟ الأنعام: ١11‏ 


'-« كَمَثَلٍ جه برَئوَةٍ آصَابّنا ربل فَاتَتْ أَكُلَهَا 


ضغنين» البقرة: 2؟ 
#واقري ارقي 3 فد اورف اق 5 
4« اكليًا دم وَظلهًا تلك عقبي الدِين اتتؤا» 
: الرّمد:ه؟ 


حرق تكن نين أدثْ أكلَهَا وَل تظلِم مد شيا 
ظ الكينى:عم 
5 5-5 كلها كل جين ياذنٍ زيجابه إبراهير:ه + 


م ع امو 


5 اوقد يستشى من ذلك قوله: ل وَبَدَلنَاهُمْ يجَِنَت:ْ 
١‏ جين 3 َال أكل خط > وقد دلّ غلى لدم لاحخظط 


«دأث ل». 

فاك جاوث ميغة (1كالوزاءزةٌ واعدةٌ ذا 

« اعون لَكَذِ ب أكالُون للشّحْتَ» المائدة؛ 17 

حيث قورن باه تممَاعُون لِلكَذِب» يسا لعمل 
هؤٌّلاء اليهود والمنافقين الذين كانوا يؤذوة اللو اينم 
ل" بالون أي جريمة. فهم كشاراو الشماع للكذب وكثيرو 
الأكل للشحت. فبين الجرمتين التئام وستخحيّة: فسن 
لايبال من كثرة السّماع للكذب لا يبالي من كثرة الأكل 


للشّحت. ولا سا أن سماع الكذب يشبه أكل ما صدر من 
فم الكاذب. 

كا أن ضينة ١‏ اكلين) وردت ملأت نكات: 
مرّتين بالرّفع مؤكّدتين بلام التأكيد إنذارًا بالعذاب في 
الآخزة: وندّة بالتصب بلام التأكيد إشعارًا بالتعمة فى 
الدئنا: 

١-انََّا‏ شَجْرَه تج فى أضل الجَجير» طلفها 
كَانّهُ دوس الشَياطِين ‏ فنك لَأكِلُونٌ منها قنَالِؤْنَ منْها 
الْبَطْرنَ» : 


العطافات: 57-71 
ع 1 - 5 8 عد عاك 
"-#لااكلون مِنْ شجّر من زفوم» الواقعة: ؟ 6 


وقداشيق أن طعام الآخرة لأتهاية له فجاء مع (من).: 


متلدًا فاشر: 2 أن بغ فَالوْنٌ مها البطون» أى 


عم | 2 ا 


انهم بصدد أكل كل ما عندهم. إلا أن البطون قتا 


والطّعام لاينتبي؛ إشعاًا بأكيم ياقون بد متويقه الوان» 


واختلاف امياة عن وات بالاعنا عتاضوا وات ] 
علمها. 

كل رَشْجَرَه دج من طور سد ْنَا تاي َمْبْت بالدهن 
وَصِبْعْ للاكلين» المؤمئون: 1١‏ 


كبا جاءت لفظة شاربين سن موات ننفسن الشياق: 
هرّتين بالّفم: إنذارًا للعذاب فى الآخرة؛ وثلات مرّات 
بالتسنب * انس نير وتذديرا للتسنة: مثهأ مرتان كنا 2 


الأشرتيتوندة ق :الديا: 
١‏ فَشَاربُونَ عله مِنَ الخبيرظ 2 الواقعة::ه 
فَقَاربُونٌ شَيرْتَ اميم » الواقعة:ةة 


“ل تشفيكع مافى بطوله من بين قَوْثِ وَدَمِ لبا 


خَالِصًا سَائقًا لِلشَارِبينَ» التحل:17 


ب : لْأنْيِضُ من 


أ ل/لاؤة 


4+ يُطافٌ 
ِلشَّارِبِين» 
وماد مِنْ حر ذه ِلشَارِبين» 
ويلاحظ أن اللفطين 1 كلين» و«شاربنة للنعم 
جاءافى الجميع عقيب لام التمع: (للآكلين) واللشاربين). 
/-وجاء الأكل مع الشَربء أو الطعام والشراب 


8 5 2 0 ا" -2 
للبم بك ران تح 9 يقبا داز 
السَافات: 25.50 


١8 معد‎ 


فى القرآن في آيات: 
3 ساي ا اف 4 امن “قر 5 عع 
8-١‏ تاكل ًا تاكلون يه وَيَشدَت ا تدريون» 
المؤمتون؛١١؟‏ 
ادر 0 0 
8-١‏ كلوا وَاشْرَ بُوا من رزق الله © النشرف 1 


ب نخد يرق 


الل ركلوا وَامْرَبُوا حل ينبس كه الْشَيْط 


الْخَبْط الا سُوَدٍ مِنَّ النَجْرٍ» البقرة: ١.7‏ 
ركلوا وَاقْدَه رَبُوا وَل تَسْرقُوا» الأغراف: 3م 


...هط شكل رَائرّى رَقْدِى غَيئّاه 
3« انظ و إل طَعَابكَ وَقْرَابكَ 0 يتنه > 
البقرة:05؟ 
1 ا عم ١‏ لاون 1 - 
#8 كلوا وَاسْرَ وا هنيتا ما كلم تفملون »© 


مركم:1 1 


الطور:13: والمرسلات:*] 

ف 8 كلُوا وَاشْرّبُوا هَِيئًا مَا أَسَلْمُ فى الْآيامٍ 
الْخَاليَة 4 الحاقة: ١1‏ 
5 ور 0 ال 


غك الشرب ل الغذاء 
و شرع الشراب, ورا إشارة إلى أن الشريت يتبقى 3 
نكون بعد الأكل لا" قبله. 
ادنك 2 2 
ثانيا: أن الآبات الست الأول زاجعة إلى طعام الدانيا 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


وشراجاء والثلات"اللغيرة إلى القغرة طا مطل الاتنيا.. :.... ومسيوان أكار من كوحننا اذكه سد ما امي 
ضمف أكل الآخرة. وهذا إن دل غلى شىءٍ يدل على أنّ . ٠‏ من كتير من الآيات. 
الأكل والشّرب عمل دنيوي أكثر من كونهما أخرويّين 


لفنظ واحدء: مرّة واحدة. فى سورة مكيّة 


اللضواض اللغويّة 


2 
مقس 


وله أيضا: عبس عن وجهه وخر فمر عل لوقعو 


يليتّه؛ وهما لغتان. (الجوَهْريٌ 181:7 

محسوه الرَّجَاج (0: 67). والشجشتالى ,)١051‏ 
وَالطريحن (غريب القرآن: 8 ؟١).‏ 

الخليل: اللدت !١[‏ معرواف. 

وقول الله عرّوجل: < وما لنَاهُمْ مِنّ عَمَلِهِمْ مِنْ 
شَنْءب الطو ر: 73: أي ما أنقضناهم: وألتَ يألث: 
ويقال: يليت ويقال؛ ولت يلت وَلنًا. 

وقيل: ألاتنى عن حقٌ, أي عترفنى عند )١118:8(‏ 

أبو عمرو الشّيبانن؛ الألتة: الفين العمُوس؛ 
والألتّة. الحلية التَشْتَه وهى القليلة. 


(الأزعرئٌ 570514 


أبو عمرو ابن الغلاء: آله حَقّه يَألِيّه لكا أى ‏ 


خوه السغانى. الدلكفة 
, "أبو عَبَيْدَة: فيد تلات لغات: الت يالت. تقد برها 
أل يأفل: وألات ثليت: تقديزهاء أفال تفيل ولقت 
5 
ألت يأ لت, بض اللام وكسرها. لد ولات يُليت. 
ووآلات يليت :رباعيًا ثلاث لغاث: والمعى تعن 
(أو شان د ا 
أبو زَيْدء أله التلطان ماله بَأليّه ألا معل ضيه 
سارب إذا تقصّد: رفوم يقولون: لات يليت ليك (/111) 
نحوه الدازي, جع 
الأصمّعيّ: أله ينا يله ألْنّا. إذا أحْلفه. 
تقول العرب: لتك بالل كا قَمَدتَ #ذا: معناء تشدتك 
ألله. (الأرهريّ 171:14 


ابن الأعرابت: الألت: التقص:؛ وألالت: العسّم. 


00 هكذا ورد؛ ولكته ليس موضع ذكرها فى بدالت». 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ع ؟ 


يقال: إذا م يمْطك حدّك فقيّده بالالت. 
(الأزهرئٌ 211:14 
وفى حديث عمر: «أنّه قال له وجل: اق الل 
فسنعها وجل فقال: أتألثْ على أمير المؤمنين؟» 
معتأء: تحمل ذلك؟ أَنُضَمٌ نا لزا 
طروي 101 
ابن قنييّة: وفى حديث عبدالرّحمان: «ولا'تغمد وا 
ووفك 2 أعدائكم فكُولترا أغالكم» أ 
لالنفضوها. بريد أنه كانت لهم أعبال فى الجهاذ نع 
رسول الله كك فإذا هم تركوها واختافواء نقضوها. 
نتال: لأت يليت: والث يآلث: ول أمقنع أوْلَتَ 
يُولِتْ إلا فى هذا الحديثك 


2 ة 


إبلذنًا كذزلك: ويقال: وَلقه: 
الشاحب: ألَْتْ يألت: أى نقص من قوله عرو جل 
ل وما تناه من عَمْلِهمْ ين شئْي»: وآلقّه بيمين 


شد بد “أ شد د غلية: 


وألتُ: أى ظلم: 
اسن فارس : أطمزة واللام والئاء كلمةٌ واحهدة: تدل 37 
على التقصان, يقال: أله با أى نقَصّه 0 


الْهرّوى: يقال 
تقنثة 


يقال -50000 [ذا ته ا 


(الأزهري 18 دعن الم 
عاد الشيق: والألته الثيتان (أين سيد 1 000) - 
ابن دَرَيّد: ألثد يألثد أَلنّاء إذا نشد[ 8 مد 0 
8 5 37 


#شاعله» فضدره إلآأت. كتفال. 
اشم أذ 


والآلت: القسم والظلم 1 1101 3 0 
(خر عق 


٠ |‏ اللمؤمنين؟ ببعنى أَمْضْسَر 
ولغد ثالئة: ألات يُلِيت: وى حديث 1 . 7 


لواف 1 
اخ سيدم: الألث: الحلف. وألنّه بيمين ألمًا: شد 


قليه. 


وألتَّ عليه: طلب منه خَلِقًا أو شبادة يقوم لد عباء 
ولت هنآ لد ولشكاد يمه ألنا والانة وليه إاه: 


الت 
- 


نقصضة. 
َأَليث: مرطع: وهذا الباء عرزي أو مندون إلها 
كاه أبو ريد من لوطه : عليه ستنكيئة: 
أله هِينًا يله ألا سأله شمادةٌ عُعَلمًا له بالله. وقيل: 


ةف 11م 


ع م 0 
:.. طلبٌ هنه حَلِقا أو شهادةٌ يقوم له بها. والألثّة: السين 


س الى يُتَممّد فيها الكذب. (الإقصام )118.:١‏ 


_ألت القّىء يألمّد ألما وآلعه إيلامًا أو إلذيا, ولت 


1 تكون آلته يوزن «أفملد» قفصدره إيلات. أو بوزن 
[اللأفصاح 5: ١515‏ 
٠‏ الرْمَخْشَر مُخشرئ: وتقول: مافى مُزاود هم الت ولاق 
[أسان البلواغة؛ ا 
٠‏ [قال بعد ذ كرالحديث الذينقلناه عن ابن الأعرابئ :] 
. .يقال: ألته مِينًاء إذا سمه وتقول العرب: الك باه 


1 نعلت وإذا لم تطاف حملن فتهده بالالت: وهو من لد 
1 + مكل إذا يف يق لقف فهر بابي أل احا 
٠.‏ عدا وتتساك إياء: وذاكان من فى اشلف اسار عل 
احرج إلى البين وَالتَعَنيمٌ غليه قال: أتألث على أمير 


ونشنم عليه فمل الآلت. 


)١١‏ وف اللسان [2: ) أَننقْصُه. و هذا صحيح. 


(الفائق :١‏ 8ة) 
الطئرسئ: ويغال: آلته يألثّه ألْثاء وآلسه يوه 


إيلانا, ولامّه يليه لينّاء وولتّه يله وَلْنَا أي نقصه. [نم 


اتش يد بشعر] (8: 3 
انن الأثير: يقال: لد يأله. والكه يوَلِسْه إذا 


نقّصّه, 6د نزل القرآن. [إل أن قال +] 


9 5 
والألت والا لتة: المين. ةة) 
ابن منظور: أله ببمين ْنَا شَدّد عليه. ‏ (4:5) 


أ ان - اك م 
الفيُو مي ألت التى: ألما فن باب صهرب: تقص, 


وفهسل بعد :1 أيضاء فيقال+ الت 1م 


الفبررزابادى: ألتّد حمّد بألثه: تنقضّة - كا لس 


إيلاثًا وألأته إلا ما داوحدمه وصارقه وحلفد: أ لب 
منه حَلِفًا أو شهادة يقوم له ها. 1 ظ 
والألئة, بالصّم المطية القليلة: والهين المفوسسم 
والألت: التمتان. 


فك ين 


كا ان د موا قرا عله سكية: 12 


4 : , مط م 5 
مجمع اللفة: | تحوابى يد واضاف :]| ومثله؛ وَلته 


عم مهد 3 1 
محمد إسماغيل إبراهيم: ألت فلاثًا حمّه ومن 
3000 (أداع) 


يع ب قر 
مَاا لتتاهم 
2 "3 م د م 
وَالَذِينَ انوا وَاتبعمْ در يعم يإمان ن الحَعنًا مه 


ذَر يتََهْ وما لَْنَاهُمْ من عَمَله الطور: 51 


من اتسين 


والليِث: 1210111111118 ْ 


ألت/لاوة 


ابن عقيّاس: وما تقصناهم: بلغة جر 
[اللعات ق القرآن: 6 4) 


نا تقصناهم: (الطّبرَىَ 517 /51) 
سعمد بن مير ماظتنا هم 
نتلد قتا واكاك ٠".‏ (الطيري اليا 114) 


مُجاهد: مانقصا الآباء للأبناء. 

نو الأبي. الصَبَرَي 77 /00) 

ابن وَيْد: لم نظلمهم من عملهم من شيم م 
نتتقصهم فتعطيه ذرَئاتجم دين ألحقناهم مهم لم ببلغوا 
الأعال, الحتهم بالّذين قد بلغوا الأعسبال: ونا 


. آلثاف...1لم يأخذ عمل الكبار فيجزيه الصّغار. أدخلهم 
اود عفلوا قدخلوا بأعباهم: 


طبري 13: عر 
لقا الأ القس. ويه لم أخسرى أوما 


4 5 25000 ايد‎ ١ 


أبو عُبَيْدَة: أى ماتقصتاهم ولاحيسا مند شيثًا. 
[إ أن قال :] 

حازها: ماالتناهم شيئًا. والعرب تفعل هذاء تزيد 
«ين». [تم استصهد بشعر] الدعيية 

الطَبر يّ: وما ألتنا الآباء. يعني وماتقصناهم من 
ا قتأخذه منهم» فتجعله لأبنائهم الْديْن 
الحقناهم سمه ولكنا وقيناهم عور أعاشم, وأفقنا 
كادف بدزها تن شاك عله 

والأأت. فى كلام العرب: النقص والبخس. وفيه لغة 
ل يقرا ها :أذ تعليدة: امب 0) 
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الرَّجاجَ: ما أنتقصناهم. (36ة 

ابن خالَوَيّه: يكون هنا الحرف من: لات يليت:.و 
ولت يلت, وألتَ يألت. وألات يليت ويؤلت, وكلها 
معنى نقص. (أبو حَيّان 4 14 )١‏ 

أبو رُرْعَة: قرأ ابن كثثر (وَمَا أَلِشْتَاهَ) بكسر 
اللام, وقرأ الباقون بالفتم. وهبا لفتان. يقال؛ أَلَتَ يألت 
وألت ‏ بكسر اللام ‏ يآلّت. كما تقول: نقّم ينقم» ونقم 
إيتقم: كما 

النّمَحْشَرئٌ: وما تقصناهم, يعني وقرنا عليهم 
جميع ماذكرنا من الثواب والتفضّل, 27 نتفضناهم: مسن 


00 فضبدا+ اتام من تواعهم ديكا ملي 
“إنا اتام بت عل سول 


الففل . 


ومن ألاث ليت كآمات يت فو زا لشتاشة] منن آلت 
يؤلت: كان ونه (الشتاه) - وذضت يليت و 


وبا هها) هن ولت يلك وسناطن راسد:.. 41 1؟) 
تحوه البييضاوى. (:5غ) 


الفخر الؤازيٌ: فى قوله تعالى: (وَمَاالَشْتاهُ:) 
تطييب لقلبهم. وإزالة وهم المتوطّم أنّ ثواب عمل الأب 
بورع على الوالد والولد؛ بل للوالد أجر عمله بفضل 
السّعي: ولأولاده مثل ذلك فضلا من الله ورحمة, 

لما ؤق)) 
الفَرطْبِيٌ: أي مانقضنا الأيناء من تواب أصباطم 
لقصدر أعمارهم: ومانقصنا الآباء من ثواب أعباهم شيئًا 


بالحاق الذويات مهم واطاء وام 


وقُرئ (أَلَتْتَاه): وه من بابين: من ألْتَ يالك 


لم راجعان إن قوله 
تعان: لوَالْذِينَ آمنُواه. [وبعد نقل قراءة أبن كثير 
«الجدير أضاقة:] وعن أبى شريرة: (الْتَْاهُمْ) بالمد 
ا اك 
النَسَفَىٌ: ومانقصناهم من نواب عملهم من شيم. 
(الشناهم) مكيٌ؛ آلت يألت. ألِتَ يألت لغتان, (يسن) 
الأول متملع ب(الشتام): والثاية زائدة. 341141 
أبو حَيّان: وقرأ امممهور (آلَشْنَاهم) بفتح الام من 
«ألات ف والمتشن: ران كتير بكسمرعا: وابنن رفن 
(النتاشي باللا من آلَتَ على وزن «أفعل», وابن 


م يدن وأو (لشْتَاه) سن 0-0 وهى قراءة تللحة 
“والأضش. ورويت عن شبل: واين كثير و عن طلحة, 
و ألأعطض أيضًا المْتَاحُه) بفتم اللام. 


يقال شيل: لاعرز م اللام. من غير آلف بحسالء 


-وأدكر ايا (الفتاتنا ,الم وفال لاتروى عن سد 


ولايدل عليها تفسير ولاعرييّة. 

ولبس كيا ذكرء بل قد نقل أهل اللغد «آلت» بالمد. 
كبا قرأابن كرمز. 

وقُرئ (وَمَا وَلشْنَاسَمٌ) ذكره ابن هارون. [وبعد نقل 
قول ابن خَالَوَيه قال:] 


وااظساهر أن امقر ق(الشتاهة) عائد عل 
الؤمنين: والمعق أنه عمال تلق لكين امسن 
ولايتقص النسن من أجرء سيا هنذا تأويال ابسن 
عباس وابن ججّير: والجسمهور., 

لوه د الشمير عائد صنل الأبناء: [ضب" 
عَمَلِهمُ). أى الحنسن والقبيح: ويحكن دا الاحفال قوله: 


ذِكُلْ ائرِي يَاكَمَت رَهِين» الطمذ أ * - (كر و عن 
نحوه الآلوسيٌ 
الطباطبائئ: ولات وألات نعىق نقص, فعى 

تألشناخهاما نقضناهم شيئًا من عبلهم بالالحاق. 


1ق 


وظاهر الآية أنّها فى مقام الامتنان: فهو سبحائه يتن 
غلى الذين اشوا اكه سيلحق بهو دديتهم الذين اتجنوهم 
هو القريئة على أن 
التنوين فى (إيان) للتكير دون التعظيم: 

والمعنى اتبعوهم بنوع من الإهان وإن قصير عن 
درجة إعان آبائهم؛ إذ لاامتنان لو كان إيمانهم أكمل من 
إغنان آبائهم, أو مساويًا له, 

وإطلاق الاتباع فى الايان منصعرف إلى اناغ من 
يصمح منه قى تفسه الإئبان. انلوخد هذا كلف باد 


بامان. فشتك يذلك أعينيم. وهذا 


فالماد.ب «الدَدء 


محكومين بالايان شرعًا, 


في نقسه أو إيانًا بحسب حكم الشرع. 


وكذا الامتنان قرينة على أن لشي وود 0000 


آلَنْنَامُمْ مِنْ عَمَلهِمْ من شَئء ل (الذين آمتواا. 
كالضميرين في قوله: ظوَاتَبَعَيُمْ 54 يتم » ؛ إذ قولد: 
ؤرَما آَلنْنَاهُمْ مِنْ عَمَلِهِم مِنْ شَئْءٍ» مسوق حيتذ 
لدفع توهم ورود التقس ف الثراب على تقرير الالحاق: 
وهو يناق الامتنان. ومن المعلوم أن الذي ينافى الامتان 


تيه )ا نسةة الاأزلاد الكيان 5 _ 
بالامان: فالآية لاتشمل الأولاد الصّغار الذين ماتوا قبل . 


البلوغ, ولايتافى ذلك نون مار أولاة المويكن 1 


لات فوخ 


هو النّقص في واج الأان المتفق نيب فون الذتية: 
33 ؟1) 
المُصطفُوئٌ: هذه الكلمة يجوز فيها أن تكون من 
«ألته ناضنا عدداء أو من #الاث» وهوامن مادة 
الأانت4 أجوقاء فهى إمَا متكلم بن الجدد أو من الافعال» 
والمعنى واححد. والظّاهر أن يكون بين المادتين اشتقاق 
أكبر, 
ويقرى فى التظر أن هذه المادّة ندل على الشقص 
المخصوص: وهو ما كان عن طريق الحين والنم 
والصعرف: فثل أن تُحبسن ونع عن الوصول إلى تمام ماله 
من المال والأجر: أو يُصرف المال والأجر عنه بإيجاد 


“انع والصّوارف. وهذا المع أبلغ في المقام من التقص» 


)55 1( 


0 
. الأصول اللغوية 


1 -الأصل فى «الألت» هو التقصان. كبا أجمع عليه 


اللفوئوق: يتال: ألت لان فلانًا حقه يالثه ألَْا. واليته 
الله إلا أن يستفاذ العموم مسن ا 
7 ااا 0 


بوش إيلانًا؛ نقصه, وكذا قوهم: ألائّني عن حق مترفي 


الوقن جاع اكه ف الاستعال القراى فى نقصض 


ش ال فقط: لعل نغناة اللُغويّ دكا زأينا ف النصوص 5 


نقص الحق أيضًا دون مطلق النقص. وإليه يرجع 
«الألت» ممعت اليّهتان: لآنّ المراد به تنقيض: الشخص 
وكذلك «الألت» ععنى العطية القليلة. لأمها هبة ناقصة. 
وكذلك «الألت» معي الحلف. لأنَ اللف - كا قال 


وني 


لَعدْشَريٌ - متزلة أخل غىء من امحلف ونقصه إيّاه: أو 
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ل الال يريف رفع النقص والتقصير غئة: 

اوبهذا الف بشن اق هاه الفسل: ونث 
فلان فلان 
لات فلان فلانًا حدّه يليه لَعنا وألائته يليه إليانا. قبين 
هذه المواد الثلث اشعتاق أكير. 

؟- ول تعقر في اللغة ‏ بعد الاستقصاء ‏ على مثل 
هذه المواد؛ حيث تاذل فيبها الحمزة أو الواو مكانها نرف 
أخر؛ دون أن يتغير معناها العو وبابها الصّرف؛ سوق 
مادة ««أني» و «ونى» و اذى أ التي تعتى الضعف 


ون #قم - 


والفعورة بال: اق يأنى أنيا. مثل: الت يألِت ألتا. وآ 


إناء؛ مثل: الت يزلت إيلاثا :دوف ب وَنياء سثل: ' 
37 يلب وَلْمًا؛ وأدفٌ يذى إيناء سثل: ولت يلت ش 
إبلامًا. وناء تنيء ذا -فثل: لنت يليت ينا وأناء ا 


نياك معل: الات يليت إليانا. 

4د وش كل أن تكرن عدم اللراد اثثلات ملقلية عن 
أضل واحد: وترجّم أصالة «ولت» صل قرريه: 
للاسباب التالية؛ 

أ- أن اطمرة تنقلب غالبًا عن واو أو باءء وريما 
تكون همزة «ألت» كذلك. أنا «لات». فقد ذكر المتليل 
لغة لمضارع «ألت يألت»؛ فقال: ويقال: يُلئْتُ. 

وأغلب الظنّ أنه يريد مبا هيَلِيتٌ» ؛ فسياتٍ اهمزة 
ياءء كبا فى: نشت وجيت وزائد و زايد؛ وذئب وذيب, 
وهذا يلزم أن يكون ماضيه فى الأصل «لأت». 

ون ضح نافرضناه: فالفغل لانت ليت مقلو أت 
الت مفل؛ آبار وبثار جمع بكره وأنوق وأيئق: وقووس 


0 


55 يَلنّه لعا وأوأيه يه له إلاثاء وكذاء 


وهذا لم يتعوّض الخليل لذكر الفعل «الات. يلسث», 
بل اكتق بذكر أخويه فحسب. 

ب - قال ال مفرون فى الآية: ل« لَايَلِنَكَمْ من 
أغقالكة شيثاء» المجرات: 11 غل قراءة السنيور 
هي لغة الحجاز. وقالوا فى (لايَألنَكُم) على قراءة الحشن, 
والأعرج وأبى عمرو: هي لغة, أذ و غطفان. 

وهذا يعنى أن قفراءة (يَلَِكُم) كنانت فى الأصل 
«يولتكم» من دولت» على اللغة الأول, تمد فت الواو 
من «يولتكم»: كبا حذفث من مضارع وَحَّد تسد 
اع يِب فصارت (تَلتْكم) وهسى القترادة 
عور وق همرة (يَألِدَكٌ:) على اللّغة الثانية, فأضلها 


: ااواق» على المشمور. وقد بسطنا القول حول هاتين 
لين فى مادة «أزف». 


037 - أن ألقين خلرة على نقا تقاا ليب شلاه المواد التلايف, 


ل ينا أن كاقة تتالين اده تومه ممستعئلة كا 


تقاليب «ألت» و «لىت»: فدلاثة من كل متها 
مستعملة وثلاثة مهملة. وهذا يدل على أصالة المادة 
«ولت» وقِدمها. وفيا لي عرض لتقاليب هذه المواد مع 
0 


[ألات] 
لات التقض: 
أت ل:الطء والشاقل. 
لنت أذ الس والتكاج: 
لأحد ثلاث ل أ مؤهلة 


ولات: القضص 

وات ل: ملاً البطن من الشراب : 

ل وات: الاخباز بغير سؤال والكتان. 
ل نش وه ال 

نت زا ل: السخر . 

4 الأتباع, 1 


0 الاستعمال القرآة‎ ٠ 


تفده 7 ضفو هدّة أكاذة أثها لفقا وى 5 : 


. راتفنت ذد يت باهان ا القن م وَمَا 


ألْمْتَاهُمْ مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ شَئيْمٍ كل قرع شنا عشت 
دغين» اللاو 01 
5 .وقد جاء فى القران 


ع هذه المادة: 


نج أشران أ دغلييا عمجم 


٠‏ الأوّل: «اللات», أحد الأصنام الثلاثة للعرب 
3 الجاهلئين, وقد ذكر الخليل ف هذه المادة كبا تقدّم في 
.- :سوس الأدتة نوئيس مها ولبله حير خرئ يعد 
كثيرًا في التقوس التبطيّة. أو هو من «لَيت» لأنْ بهوديًا 


كان يلت السّويق عندهء أو لأتهم كانوا يحلفون بها 
وعليه فهو من «الألك» معت الخلف.لاحظ «اللدت» 5 
معجم ألفاظ القرآن وى هذا المعجم, 

الثانى: » لت ف قوله تعالى: « قَالتِ الْأَعْرَابٌ امنا 
قل م تؤمنوا دا ولك فولوا أشلدتًا لكا يَدْخُلٍ الْأهَانُ 
فى قُلوبكم را تَطَيقوَا اه وَرَمْسَوله لا ناتك سن 
أَعْمَالِكُمْ شَيْنًا إن الله عَفُودُ جيه المحجرات: .١8‏ 

وقد جاء لع فى المعجم ا مفهرس وغيره فى 
«ليت» اليه مضارخ (الاات» ذف الياء تخنيفًا. وقد 
عله بعضنهم مضارع «ألث»: وأصله «يألت»: فحذفت 


:اشمزة تخفيفا على غير قياسء كيا عذفت الياء من 

اكه والتياس والأكة يتم وحنجنه أن 
0 الحشنء والأعرج. وأبا عرو كرات دكا تقدم - 
: يلكو وأستشهد بها ابن قارس من دون إشارة إلى 
:انبا قزلة قال بهدة القائق دوكاعل من سل (تلتكة) 
:“افق الي ته -: إن مضارعة سيكون يبلت وعناما 
:"القرآن: وهو [ألتقامة) فق قولد تعال واي اكوا: ٠٠‏ . ل يقل بد أعدان ند رآية ]وهم أغرون كر فق 
“باب «ولت» ليكون مضارعه «يولت» ثم خذفت الواو 


المنقلبة عن الهمزة تخفيثًا 

هذاء ولكنه غفل عن كون مضارع الات سو 
«ايليت» دون «بيلت», وأن (يلتكة) فكن.أن يون 
مضارح ولت الذي هو أصل «ألث» 0 
فحذفت الواو من المضارع قياسًاء كبا فى اارَجَدَ يتجد)», 
حسما تقدم فى الأصول الأقويّة. 

7 وسواء كان ١يَلدكة)‏ مضارخ 7 أم ولت 
أو غيرهها؛ فينبغى التَأمل فى الآبتين: ليتبين الفرق بين 


7 /المعجم لى فقه لغة القرآن... ح ١‏ 


الشياقين: 
أ-قد استعمل الفعل فبهم| متعدّيًا على خلاف طفيف 
ف التركيي: لد اذاه نوه فاشة: 


3 ك 
فق آية الطور: 
(وَما). (ألث)ء (نال» (هم). (يِن). (عمَلهج): (من 
شَدْءع). 


وفى آية الحجرات: 

(لا: أيَلت): ١‏ كم): (من): (أغالكم): (شيكا) 

فقد وقع المفعول الأوّل ضمير جمع فى ال موضعين, 
وهو ضمير متصل بالفعل: م دخلت أبن اللجريئية 
التبعيضيّة على المفمولين الآخرين: 1 


فى الثانية, ؛ لتنبت أن كل العمل سيثابون 
فل مواق الموضع الثاق, للضم للبال له ليون 
نتعولا صتريمًا لاختام إلى خرف جد 

ولع هذا اقارق جاء من ناحية أن : الحاق الدّدنة 
بهم فى الأو : ؤَآََْنْنَ 
عليز يفوي قد يمر هس الخزان خجاء (ت] 


اذ تم دنا ]كتاف من 


الإثالة هذا الوهم. أما في التانية: ؤرَإِنْ تُطِيعُوا اله 


ووضرلة لا يَلِدْكم من أغشالكه شهكا4:كلا إلماق 
فبهاء فانتفت ‏ بالتاى - ضدرورة دخول (من) على 
(شَهنًا). 

وما يقي هذه الرّوية خاقة كل من الأبدين, فقي 
الأول < كل امرىءٍ ينا كسب رَهِين». لإنسبات أن 
إلحاق الذرَيّة بهم لن يسقط شيئًا من جزائهم. وفى الثانية 


في الأولى إشارة إن" 


5 


إن انه غَفُورٌ رَجِيئه ؛ حيث لا إلحاق. فلا وجود 
توم التقص يهم فاكتق بدلا عن لكل اشرىم ينا 
3 كُسَبٌ هين 4 بقوله: :من له حَفُورُ رَخمر4 . 

يا وما ف فرق أغوابين الأحين وهو أو ل 
غلا ف الأول 9-9 0 الثانية (يِن أَعْمَاهُم) جع 

فكأن جيءٌ اين) في الأول غومن من 0 ف 
الثَانية. تصدريًا باستيعاب هذا الوغد الاي لكل 
أعا هم : 

ج -والفرق الثالت, هو يجي القعل في الأوى اضيا 
والفاغل حممًا (الْنَاهَمً), وفي الثاني مضارعًا والفاعل 


/ مغردا الْآيِشكُمْ). ومعلوم أنّ في الأولى تأكيد) أبلغ؛ حيت 
تيد ميتالون جراء عملهم كاملا فتير متقوض كل ص 
عملهم بلا أدنى نقص. كبا دخلت (ين) على (أَمْعَالِكُ) ‏ 
عليه وَلم تدخل”. 


فريض الجزاء المستقيل محقق الوقوغ فى الماضبي: مع 


:تفخم الكلام فيها بتعظمم الفاعل (نا): بخلاف الثائية. 
هذا الشياق أتسب فول ابر يدي ف الأدل از 


شيك فى الثّانية. 

وهذا الفرق بين السياقين تأكيدًا ويُّسرًا-كا أشرنا 
ليه لوحظ فى ذيل الآبتين؛ حيت جاء فى الول وعذ 
مؤكّد قاطع ط كل امْرِئ يا كسب رَهِين4: وفى الثانية 
وقد رجاء إن اق عَفُودُ 0 

ددعلل أن فى لكين جنامية أخرق فين اليل 
والصدر؛ حيث لم يذكر ى الأول سبق العفر على الإمان 
عنر يجا بل إفان مدريم صادق يستشع إيمان ذريتهم 
<رَاتبعيك ذ كته فذيّله بوعد صو مؤْكد ل كل 
هري بسَا كسب رَهِينُ» بينا سبق التصري بعدم الإيان 
فى الثانية: حت بعد أن أسلموا «قل لم تَوؤْمِنُوا وَلَكَنْ 
قُولوا أَسْلّمْئَا4, خذيّله بوعد الغفران والامة بشرط 


الطاعة: يها لل ينذكر هذا الشرط ق الأول, لأننه 
حاصل بالفعل. فسيحان من لاينلت عنباده فى الوعند 
وَالوعِيد سينا 

ه ‏ جاء الفعل فى الآيتين فى مجال «نقص الحسق» 
دون مظلق التّقضء أو سلب شي ءٍ فن شخض. أخير. 
فيسو لنا أن نضيف إلى ماذ كروه في معتى «الألت», أي 
التقص: أنه خاصٌ فى «تقض الحق»؛ حسما أشرنا إليه في 
الأصول اللغويّة. 

وعبر عن «الجزاء» في الأيتين -ككدير من الآيات - 
لفطل الل »العمل »ملل ؤي ا ددا 


مال 5ه 3+ 4 تلزال + 3 5000 1 
للعمل: ومساواتى) كيقا وكيا : 
كأنّ الجزاء تقس السمل, وغل هذا يقدر فى أمكال هدف..”: 


لجاز تأكيد في توفية الجزاء العمل 


ع 


اليا ت لاجزاء العمل», حسما تكوّر فى التفاسير... 


وض حقيكذا يات ع مدهب مزافال متت ُ 
الأعبال. وأنّْ «الجزاء» هو نفس العمل وقد تجشمء كا ١‏ 
تشهد به الرّوايات عن آل البيت عليهم السلام. وعلى ' 
فز حال 'فيذاجا كيد أله يسارك فيدسياق لابو 

"- لقد ورد معن التّقص فى القرآن بهانية الفناظ:” 


أ الألت: زا ْ 


نِم ذُوْيّتَهُمْ وَمَا ألَتَْاهُمْ منْ عَمَلِهمْ عن شَئ ب ظ 


الطور 1 
بادالليت؛ 8589 بتاء غلى اختلاف المادّة فى الأآيعين . ْ ظ 


ل وَالْدِينَ اموا وَاتيك: م بايا 02 ٠‏ أي الله 


ألت/ .+ 


نسب هأ اتقلام. 


وان تطيكوا الله وَرَسُولَهُ لاتَاتكة من أَعْمَالكة 

تناه المجرات: 4 
اح دالوثر: ١أ»‏ 

ؤرَانهُ مَعَكِن وَلَنْ يَتَركه أغمالكئ:» كد نم 
ذدالشت دان 


دَأَلكُعْ الذّكَد وَنْهُ الأنفى » تلك اذا قَشْمَةٌ 
ضلزى » النجم: الو 515 
هد التخوّف: 011١‏ 


<َأريَاخْدَهْ على تعد ف4 التحل: 417 


: و -التقض: 0١١‏ مئه؛ 


: 0 تَنْعْضُوا الْمِكْيَال وَالْمِيرَانَ أ هود: 1م 


/ 55 5 لون بالقشط 508 | لْميدان4 


الحن:؟ 


3 3 لعي ا 


ورلا تَبْحَسُوا النّاضَ لي ٠‏ 
3 الأغراف:ة سرد ل قرا 1 
2:0 ا ت- اه 3 ش 
.يلاحظ اول أن الآابات الثلاث الأول اسحازت دون <: 


فبرها بايل. 


: -إستاد الفعل إلى الله نمال بشبسين الك سين ف‎ ١ 


ش 0 الأمل باننائب ف الثأية واقان ونقد ير قينا معرهه”: 


| #اغطقت اللنق يفني افنانين ف الأرق: : 


5 والمخاطبين فى الثّائية والثالئة, وهى حميعًا مقعول أوّل, ٠‏ 


“قوع أثرالفمل على العمل رونا ب (يق] فق 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


الأوليين وبدون حرف بد فى الثالية, وهر سفرد في 
الأولى وجمع فى الثانية والثالئة. وقد سبق سير هذا الفرق. 

؛ - دخول التفى على الفعل فيها جمِيعًا ب١ما)‏ في 
الأول والذ) في اثثانية و (لن/ فى الثالئة. 

أنيًا: ورد بعس تلك الملاحقات فى يات اخرى» 
وهي كالاق. 

١-إسناد‏ الفغل إلى اله : 

«أدَم يِرَا أناتات الأزض نَسْتْصبَا مِنْ 
أَطَْانجًا» سيك 

«أمَلَا يَرَوْنَ أنا تأت الأرض تنْقْصهًا منْ 
أطراقهَا> 

ا خطاب النى والمسلمين: 


« ثم اليل الا قليلا»* بضقة أو انقُض مه قلبلأ» . .. 
ال 


6م في 0 2 م انم فرج عن ل ين 

وال الِّينَ عاتم مِنَ التشركين م1 ينقصُوكم 

شَئِناة الثوية: 1 
11 ا ع 3 5 ناا ني 7 00 

ل وُلْنْبلوَنْكُمْ بتَئْء مِنَ حوب والجوع وَنقْصِ 

من الْآمْوَالٍ وَالَألمس رَالشتدات...» البقرة: ١05‏ 


الأنبياء: 154 


لوَاقِيمُوا الْرَرْنَ بالقشط وَلَاتحْسِرُوا الْمِيدّانَ» 
التخن:ة 
9وَاذًا كَالوهم أو وَرَنُوهُمْ مسر ون» المطقفين:* 
٠١‏ نقص الأعمال: 
ؤَثُل هَل ننبتكم بِالأخْسَرينَ أغمالا» 
الكيف: ٠١١‏ 
دق النتقص: 
َال لين عَاهَدم مِنَ المشركين م1 يَنمصوكم 
شَيعا4 التوية: 6 
ٍِوَإنًا لوقه تصيك: خَيْرَ منْقُو ص » هوذ: ١١5‏ 
: - النبى عن البكسن: 


وَل تَتَحَسُوا الثاسش أَشْتَامَهُن4 الأعراف: 6م 


أ_أثالثا: الى الله عل ففشه ق الآبات المتقدمة أن 
0 الأيتق نمل عامل من المسلمين مادام لاعخلط عمله؛ 


يكفر أو شرك, وهذا يمثابة مان للعاملين: وأمان 
الخائفين. و تشويق للمسلمين. 


لها إن شاء الله. 


الف 


١‏ فظًا, ”م8:32 مكية, 17 مدئيّة 


الي امون دك ادنك 


١: يَوْلف‎ 1:١ إيلاف‎ 

ايلافهم؟:١‏ نينا آلاف ؟! ا 
ألت ؟ ١‏ ألف له-1 ا سرت 
آلنت ١‏ نا ١:١‏ 5 


صوص اللغوية 


الخليل: ألف فى العدد: عقر مائة, 537 57 


رقد آلفت الابل, عددوادة: مننازنت. | لهَا: 
وال لمان مدو ألد 

الله معدر ال'“تتاوف 
و الثلنة وأليفك: لذي . لفك 
وأؤالف الطير: ١‏ 500-007 كفي 


بشعر] 


وتقول: قد [لفث هذه الطيرٌ موضع كذاء وهن . 


يح ا #اء ؟ ب 


3 ١ لفن‎ 


نت التي فأنا آلَنُه من الألقة. . . 


م 
"شار الخروق: عذاكلام الغرب: وإن ذكرت از 


:وكلة لف والأليف كلاهما حرف 


“إاتجاءساافنذء الام واللّه أعلم ‏ فى «لايلَافٍ 
٠‏ قُرَيْش» على معنى سورة الفيل؛ إنا أهلك الله الفيل كي 
تلم قُريش من شدّهمء فيسلهوا فى بلدهم ليُوْلنهم 
: الله فهذه اللّام ثلك. 


5 . وكل شىءٍ صممت بعضه إى بعض فقد | لفته تاليا, 


اكه 
7 | لكساثي: الألف من خروف! لعجن مؤئثة, وكذ لك 
دن سننداة 11 


0 


ألا قرط هذه ألْف درهم, انيت لفق 


7 راف لا'المعى «الألف»: وَالدليل على تذكير «الألف» 
قوله تعال: بَمْسةٍ الاي آل عمران: 18, وهام 


7 /لمعجم في فقه لغة القران... ج ؟ 


مثله الرجاح. (المَيُوسِيَ 14.:1) 
أن د لفت الشىء: وَألقت فُلانا, إذا 55 يه 


وألفك يبعي تأليفاء إذا سنت بيتهم بعد تفرّق 
وأليث الى وُصْلْت يشفْه بعض: وعد 7 


الكتب. 
وألِقْثُ التّىء؛ أي وصلته. 
وآلفتُ فلانا المَيْء إذا لبك سان شه 
إيلافاء (الأزمري و اندلاك) 


ألفت الشّىء الفا وآلفته إيلانًا. فى مع واحد. 
أب شام 61 


ممكلة: اليزيدى ردخ الج (فعلت ع زر 


أفغلت: 4 


أفل الحجائ يقولون: آلفثٌ المكان القرم, المت ْ 


غيري أيضًا: خُلْنْه على أن يألف. 

المَألَفُ: الشّجِر المودقٌ الذي و يديد اليه 
إيَاه: فيَدِىَ إليه. (اين فارس )171:١‏ 

الأصمّعيت: يقال الت الشّىء آلَقُه لها وأنا ألف. 
وآلفته وأنا مو لف. |ثماستشهد بشعر] 

(ابن فارس )181:١‏ 

اين هشام: والايلاف: أن يصير القرم ألقاء يقال: 
آلف القوم إبلاا. [ثم استشهد بشعر] ٠‏ 

والايلاف أيضاء أن تو لف العيء إلى التّىء فيألفه 
ويلزمه. يقال: الفعه إيَاد إبلاقًا. 

زالذياف أيضا: أن تصير ما دون الألف ألما: يقال: 
آلفمه ايلذهًا: 

أو عُبَيد: لفت الّىء والفيه: بمعنى واحد, أي 


لكنرة) 


لزميه. فهو ملف ومألوف. 
وآلَمْت الظَباءٌ الرّمل, إذا ألقثها. [ثم اسهد بشعر] 
[الذر عري 1/819" 
يقال: كان القوم تسعائة وتسعدٌ وتسعين فالفتهم. 
مبد زد 
وقد القواف إذا ساروا ألناء وكذلك الايتيم 
فأتأواء إذاغاروا ماثة. (الأزهَريّ 00:18 
نوه القَدَآه, (ابن الشَكيت: حذة) 
ابن الأعرابيّ: آلفث القوم: صيرتهم ألا وآلفتهم 
ميّرتهم ألما بغيري, وآلفوا: صاروا ألا ومئله أخمسوا 
وأماكوا (اين فارس )١15111‏ 


زم وافنارله مؤالتة: أي هل آلف 


ابن سيك 9 أ يق 


52 10 ابن ال كيت قال: 55 لت واد ولذ فقال: 
وعدم وار غلك دنه اندعق عذء الزرتي لدف 


لجان واج آلف وآلاف... (الجوهرئٌ 4:١؟١٠)‏ 
ابن مَُْبَة: الارلاف: مصدر: آلفث فلانًا كذا إيلاقا, 
كنا تقول: ألمثه إياء إلزامًا. 
المبرّد: فن قال: آلف للواحذ: قال للجميع ألاف. 
كعامفل عمال وشارت وشِدَاب وججاهل وجهال: ون 
قال: إِلْفَ قال الجميع: آلاف. وتقديره: عِدلّ وأعدال 
وجمل وأمال وثقل وأثقال. ف 
ابن وُرَيْده تسقول: آلفث الغم فهي مُولفة إذا 
صارت ألْقاء وقد آلفتها إبلاقًا. إذا جعلتها أ لها: 
وألفتٌ المكان إِلمّا وألفثه إيلاقاء إذا تأت به 


*ن) 


واغتدته. [#استتهد بشعر] 


وتقول: لفت بين القوم تأليقًا إذا معتهم بعد تفرّق 
71 ؟) 


غبد الحمان الهَسَدانَي: يقال: هما أخوا صفاء 


وسلباد وفاء: وأليًا مودة. 050 
بتال: ألقد قير أليقد: اتش فين مسف 21 
ابن الأتباريٌ: الألف: مذكر لا وز تأننئه؛ فيثال: 

هو الالفك, وخمسة آلاف. [الفَيومِيَ 1:ه1) 
الأزهري: والألف: من العدد معروف: وثلاثة 

الآلاق إلى العشرة. © «ألوف» جمع الجسمع. قال الله 

تعال : هوَهُة الوق حَذَرَ التؤت» البغرة: 11 


+2 قير 


ويقال: لف أقرح, .لأ الغزب ددر الأكف. وأن 


أن على أند جمع. فهو جائز. دأكذ كد لم وي 7 


التذكير. [إلى أن قال: ] 


يقال: قلان أليق وإلق: وهم ألاق. وقد شرع 0 ظ 


أله 
| 


إل ألافه. 


و جوز «الألافة و وهو مع ا 


وقد انتلف القوم اثتلاقاء فتا لفوا تالقاء التق ' 
0-7 تاليا وأوالف الطير: الى قد أَلنّت مكّة. وأوالف 0 
المّام: دواجنها الت تألفٌ البيوت. [و استشبد بالشعر ١‏ . 
1 لمأي 
الأيلاف: شبه الاجازة بالخفارة؛ [: الإبل] يقال 


آلف يز لن لق يو لف إذا أجاز الخبائل بالخفارة 


لمرو لاك 
الضاعب: الألف: معروف؛ وهى الآلاف. وآلفث. . 
الاب ضارت ألْقَاء والمؤْلف: الذى له ألفٌ أو ألوفٌ من - 


الإبل. 


أرف/ اج 


والألفان: مصدر ألِفْثٌ الشىء آله وهي الألفَةٌ 
والانتللاف؛, والالق والأليف. 

وأوالف الطير: التي أَلِقَتْ مكّة وهي مُوْ ِفاتٌ. 

وكل شىء ضمت بعضّه إلى بعض: فقد ألفته. 
ونه تأليق العدب وقوله عَرُوجل: طلايلاف قريئنة 
قربشن؛ ,١‏ من ذلك. 

وَآلَفتُ رحلد الشناء: أي آمَنث به إِيانًا وألفتها 
إلانا.' ل | 

والألف والأليف: ا حرف 

الجوهرى: الألف: عده؛ وهو مذكرء يقال: هذا ألفٌ 


امكقغعم) 


ظ : وآلفت القوء إبلاقا ا ا 


09 يانيع وكذلك القت الدراضيئ لفت هي 


والألف: الأليف:؛ يقال: حدّت الالف إلى الالفه: ٠.‏ 
- ود الاين القن شيل شرم وتبائم وأفيل ‏ 


وأفائل. 


َ والألاف: عنم انه عل عافن وان ٠.‏ ل 
:دفلا نخد القت هذا ا : 


الاعف 00 


1 جاء في الحامش: شكدا وفك الجدلة قي الأصاين.. ' ٠‏ 
مساو ضبطًاء ولعلٌ الشواب متها إلى الايلاف المنقدم .. 
غلمباء و فراءتها على التّحو الآى: وآلفث رعلة الشاء. أي 

”أت به آمانا. 


8 /المعجم فق فقه لغة القرآن... ح ١‏ 
لفت الموضم أو الث ماله وإلاقا. فصار صوزة «ألءه 


ودقاعل» فى الماضى واخدا, 


وتأل على الاسلام, ومنه: «الْمَوَلَئَةِ قلرئك:» 
التَوبة: ٠1.وقوله‏ تعال:«لايلافٍ قُرَيْشن © ايلافهم...» 
00 نثول تعالن: أهلكدت أضخاب الفيل لاو فى 
قربنًا مكّة, ولتُؤْلف فريس رِخَلة الشتاء والصّيف. أي 
تجمع يبتهماء إذا فرغوا من ذه أخذوا فى ذه وهذا كما 
تقول: ضاربته لكذا لكذاء ذف الواؤ. [و استشهد 


بلس مك تين ] لاض 
ابن قارس: الهمزة واللام والفاء أصل واد يدل - 
00 الثيم !! 001 والأشياء الإكايدة أيضًا. . 


وهذا قياس صحيم ا للف 0 | 


1 


نقل كلام التليل وأبى زَيْد] 


أبو غلال: الفرق بين «الجمع والتأليفه أن 


بعضهم قال: لفظ التّأليف فى العربيية يدل على الالصاى. 
ولفظ الجمع لايدل على ذلك. ألا ترى أنك تقول 

بين القوم فى الجلس: فلا يدل ذلك على أنّك ألصقتٌ 
أحدهم بفاحبه: ولا تقول: أَلنتّم بهذا المعق. وتقول: 
فلان يُوْلِف بين الرّائبين لما يكون من إلتزاق أحدهما 
بالآخر غند التكاح. ولذلك لا يستعمل التأليف إلا فى 
الأجسام, واللجمع يستعمل في الأجسام والأعراض, 
فيقال: تجتمع في الجسم أعراض: ولا يقال: تتألف فيه 
أعراض, وهذا يستعار فى القلوب. لأثها أجسام: فيقال: 


ألف بن القلوب: كافال الله تمال :ولف تن 
قلخ الأنفال: 15. ويقال: جمّع بين الأهواء. ولايقال: 
أل يعن التهزاء, لأميا 0 

وغندنا أن التأيفت والألفة فى العربيّة تفيد الموافقة. 
والجمم لا يفيق :ذلك. آلا ترق أن قولك: جا لف الى 
وألفته, يفيد موافقة بعضه لبعض: وقولك: اجتمع الشىء 
وجمعته: لا يفيد ذلك. وطذا قال تعال: ؤرَآئْفٌ ين 
قنار ببم» الأنفال:35 لأئبا اتتفقت على المردة 
والضافاة: زمه قيل: الألفات والأنان: كواققة أعدطنا 
ماشه غل لاز واتراما والأنتة 

والتأليق غند المتكلمين: ما يحب حلوله فى محلين, 


00 إن اه 
ضاز به الجوهران بحخيث لاقرب أقرب منه. وقد يون 


التَأليف ماشة واجداعا: .وقال يمضنيب: المتشونة واللين 
والصّقالء يرجع إلى التأليف 


.وقال أخرون: يرجع إلى 
ذهاب الجسم فى جهات. ظ 

الفرق بين «الثنة والتاليف»: أن الثئئة من التاليق 
يجري في استعبال المتكلّمين على ما كان خيوانًا. يقولون: 
القخل نقض التنيّة: والتأليف عتدهم عام وأحل اللّغة 
يجرونها على اليناء. يقولون: بِنْيّة وبنيّة. وقال بعضهم: 
بتى بثيّة من البتاء وبُئيّة من الجد. [ثم استتشهد بشعر] 

الفرق بين «التَأليف والتصنيف»: أن التَأليِف أعمّ 
من التصنيفء» وذلك أن التَصنيف تأليف صنف من العلم: 
ولا يقال للكتاب إذا تضمّن نقض نتىء من الكلام: 
ماضتفب: لل ند جمع الثّيء وضده, والقول ونقيضه. 
والتأليف يجمع ذلك كله؛ وذلك أن تأليف الكتاب هو 


جمع لفظ إلى لفظ ومعتى إلى سعتى فيه. حق يكون 


كا لجملة الكافية فها يحتاج إليه: متوآء كان :منعفقًا لو 
دما والتضلتين نامو سن الشتف. ولة يبشل: قن 
العتعة غايرة. )م١ )١‏ 


الشرق بين «التأليف والترتيب والنظير:: أن 
التأليف يستعمل فها يؤلّف على استقامة أو على 
إعوجاي: والتظيم والقَرتيب لا يستعملان إلا فيا يلف 
على استقامة. ومع ذلك فإن بين الترتيب والتنظيم فرقًا. 
ويهو أن العركيب هووضع الشىء مع شكله: والتظر هو 
وضعه مع ما ظهر :به؛ وهذا استعمل النظم فى العقود 
والقالطت: 8 خررها الزان يوضم كل شىع متها مع ما 
يظلهر به لونه. 

الهُوي؛ ألِف جع ألف؛ يقال: لفت القوء فاللوا. 


لأزِم ومتعد, ا 


أبو سهل الهَرُوئ: قد أثلثوهم الال رد ب 


ثلاثة: وكذلك إلى العشرة. وقد أَمْأَيْت الدّراهم وآلفتها 
بالمد إذا صيّرتها مائة وألفًا وأئأث وهي آلقت بالماً 
أنضّاء إذاضارت نائة والنًا. ع 
ابن سيده: الألْف من العدد معروف: والجمع: آلف: 
وآلاف وألرفة. 
ولف التدذ م القده ججمله ألقا. 


نذا ماروا القيا: 
, 1 م 1 م 
وف الحديث: «أَوْل حَيّ آلف مع رسول الله ويح بو 
قُلذْن). 


وألفَ الشَّىء إِلْمَا وإلاا وولاهًا ‏ الأخيرة شاذة - 
وَألنانًا والقه: أؤعه: 


ع 


3 جمع إلف 


أل ف/ 3.3" 


وآلثه اياذ؛ ألزّمه إيّاه, 

وفى التفزيل: «ايلافهم رِغْلَة النَْتَاءِ وَالضيْفِ 4 
قريش: ؟: قيمن جعل اطاء منعؤلا وارلة) مامول 
نأك وقد يوز أن يكون المقمول هنا وَاحْدًا غل قولك: 
النث الشّىء كالفته, وتكون الهاء والميم في موطع 
الفاعل, ى) تقول: عجبت من ضدرب زيند عمرًاء وفسى 
الألقة. 


َه او أ ص ل 
وائتلف الشى ء: الف تحقسا بعفب, 


والالف: الذي تا لد لها وجمعه: آلاف. وحكى بعضهيم 
لف و وعندي أنه جع الف كتاهد 
وشجوده وهو الألثق؛ وعفمة: : أثناء. والأنق : إلقة وإلف. 
0 آلف ال ل عير 
يالف ال لتوم إلى كذا وغ لفوازامتجاروا 
والألف. والأليف: حرف هجاء. 
قال سيبوية: حروف المعتم كلها ا دتويف كا 
2 لمذك ويه بق :1 .قتي يا تقر 
د 4) 
اشوا المكان أله فَةٌ وألفا وألفثه إيلافاء 
مع واحد. [إلى أن قال: ] 
تقال: ألف يالف ألْنا والند ب لف إبلذفاء إذا جعله 
بألف: وانتلف القوم ائثلاقًا وتالمُوا تائنًا والفهد تاليًا. 
والابلاف: تقيض الايحاش ونظيره الابناس. ولف 
الشىء: لزومه: علىعادة فيسكون النفس إليه 
ْ 1ع 


١ /المعجم في فته لغة القرآن... ج‎ ٠ 


مثله الطعرسيّ. (14غه) 

الراغب: الألف: من حروف لني والالف: 
اجناح مع الغا يقال: لَك بيغب: رض الألفة. يقالن 
للمألوف: إل آلف قال تعالى: ط تم أغدَاء قلت 
َيْنَ قُلوبكُمْ» آل عمران:7١٠,‏ وقال؛ طلَؤْأَلْثلْتَ ماني 
الأرْض قاع اكلذا عي للريه» غ17 

والؤلف:ما جم من أجزاٍ عويلفة: ودلب ترشا 
قُدّم فيه ما حمّه أن ا الشرفة با 0 

وظ لايلافٍ قر بش » قريش؛ مصدرٌ من [ لف, 
وولف ال :ما أثقت النكر. 


والألف: العدد القصوض: وستى بذلك لكون 


الأعداد فيد مُوْتلفدٌ إن الأعداد أربعة: أحاد وعشرات” 
وَمنُوق وألذث, فإذا بلحت الأقن هقد اسلطحه اكد 
نكون مكرّوًا, قال ؛ : الألف من زلك لان بيدا 0 . ظ 
7 -- > لني إبلاقًا. 


النظام, 


الرَّمَخْشَر ى ئ: الايلاف: من قولك: آلفث المكان: 


© لامي 


أولفه إبلاقا. إذا اَعَد فأنا تؤلف:[2 استصيد بشضر] 
يقال: ألنْمْه لها وإلافا: 


00 اق ولو لت فلا 
وحشيًا لألف: [م#استشهد بشعر] 

وهذا من أوالف الطَبر: أي من دواجتها. وهذه الطير 
قد القت هذا المكان. وهده لف مؤأقةء أي مسككة . 
وقلان من الؤلفين: أى من تعاب الألرق, وقد آلف 

#شارث ]يه ]أن .- 7أسلن كيين 


ويلزمه. يقال: آلفته إِيّا إبلافا. 


وَفيل: آل التراهم: أ يلت هنأ الشف مض .+ 
عيداءة بشي عَهدٍ بكفر اتالغهم». التألف: المداراة والايناس, 
0 لتنبتوا على الاسلام رخبة فيا يسل اليه هن :المال, 


لعالاةة) 0 - 


الايلاف: الحبل, أى العهد الذى أخذه عاشم بن عبد 
ماف من قيصر وأثراف أعياء العرب لقومه, 
بألايتتدض طم فى مجتازاتهم ومسالكهم فى رنشلتهم, 
وغوتضدو عن أنه بع أده لأن فى السهد ألفة 
واجتاع كلمة: ويقال له أيضًا: لف وإلاف.[#استشهد 


بشعر] (الفائق 1:+0) 
الطئرسي: الايلاف:إيجاب الآلف حمسن التدبير 
والتّاطف, (861:4) 


الشهيليٌ: الإيلاف: أن يكون للانسان ألف مسن 
الأبل: أو البقر أو الغ أو غير ذلك. يقال: آلفَ فلان 
إيلاقًا. 


الذيلاف: أيضًا أن. ته لف الشّىء إلى الشى ء فيا لق 


والا'يلاف أيضا: أن تصير ما دون اله لف الها بقال: 
القافة 


ابن الأثير: فى حديث حُدين: «إلّ أغطي رجالا 


ومنه حدديث الزكاة: وحَي للمواقة قلربهم 1 


علدت قريش أن أوّل من أخنذطا الإبلاف طاف؛», 


الايلاف: العهد والذمام. كان هاشم بن عبد مناف أخذه 
من الملوك لقريش: ظ ض 

ابن منظور: آلف الرّجل: تمر وألَفَ القوم إلى كذا 
وكا لنهزا امتتغاروا زالانق «الأيسف: عرق 
شجاء. )١15(‏ 


(3ءة 


أبو حَيّان: الألف: عدر من المثين: وقد يتجاوز فيه 
فيدل على التىء الكثيرء دون لاله إذ وال 
أنواع الأعداد, إذ النسرات يا لَك الأماب والنين نال 
القعرانت والالن ملت انق كيف 
الألف: عدد معروف, وجمعه في القلة: آلاف: وى 
الكقرى ألوف: ويقان: لفت الدراهم وآ لقث هي, 
ويل مرف جمم آلف؛ كشاهد وشهود. (118:1) 
القيّرميئ: ألفئه إِلْقًا. من ياب علم: أنشثٌ 
وَأحنيةه لخنم اليه بالضّح, والألنة أيضًا لس مق 
الاثئلاف وهو الالتثام والاجماع. واسمم الفاغل «أليِفٌ 
متل غلم: وآلك مثل عام. والجمع: ألا مثل كُمَار 


وآلفث الموضع إيلافًا من باب أكرمت, والفقه أوالقّه” 
وال وإلامًا من باب قاتلْتٌ أيضّاء مئله ألذتّه إلنا من 


علم كذلك: 


3 


م 


نع اجتمموا وتنا برا وأ لنت ينهم تاليا 
لوال عولد قُلُويهُمْ» : المستالة قلويهم بالاخسان 
والمودّة. وكان النَىظق يعطي الموْلقَةَ من الصّدقات 
وكانوا من أشراف العرب. فتهم من كان يعطيه دفعًا 
٠‏ لأذاه, ومتهم من كان يعطيه طممًا فى إسلامد وإسلام 
اتباعد: ومنهم من كان يعطيه: لينبت على إسلامه لقب 
غهده بالجاعلثة. قال سضت: فلكنا تول ابر يكر وقشا 
الاسلام وكقر المسلمون منعهم: وقال: انقطعت الرّنسا. 
والألف امت لعقد فك اننع اوتففلة | لحك 
والاف. 


الفيروزابادئ: اله لف من اليدد مذكر, ولو مك 


3 


وانا لف: الموضغ الذى يألفه الأنسان, وت لف القوع ”” 


أل ف/7 015 


اعتيان الكرزف لات بد الف ايف 

وآلقد يألفد: أعطاء آلْنًا. والالف بالكسر: الأليفه 
جبعه: آلافٌ. وجبم الأليف: الائف. والأثوف: الكثير 
الألفة, عرعه: ككشب 

والالفُ والالقة بكسرهها: المرأة تأ لها وتا لقك, 
وقد أَلِقه كمَلِمه لقا بالكسر والفتح وهو آلف جمعد 
لات وهي آلفة: جمعه: آلفات وأوالق. وكنقد: 
موضعها: والشّجر المُورق يدن إليه الصّيد للالفه إياه. 

والألثّة بالضّب: اسم من الائتلاف. والأيف ككيف: 
الزجل العَرّبه وأوّلالخروف» والأليف: وعرق مستبطن 
العضّد إلى الذّراع وغبا الألفان, والواخد من كل شىع. 

وآلتهم: كملهم أَلْفاء والابل: جعت بين شجر وماءء 


.|. والمكان: ألقَهد والدّراهم: جعلها أَلْعًا فآلقت هي: وفلانا 
٠٠‏ مكان كذا؛ جعله يا لفه. 


والايلاف فى التّنزيل: العهد وشسيه الإجازة بامتقارة. 
وول من أخذها هاقم من ملك الثام. وتأويله: انهم 
كانوا سكا الحرم آمنين فى امعيارهم وتتطلاتهم فغاء 
وصيفًاء والناس يتخطفون من حوطم: فإذا عرض لحم 
عارضن قالوا: تحن أغل حرم الله فلا يتعدض هم أده أو 
الام للتَعحّب, أى اعْجَبُوا لإيلاف قريش. وكان هاشم 
مُؤلِف إلى الشام. وعبد شمس إلى الحبشة: والمطّلب إلى 
العن, وتؤفل إلى فارس. وكان تار قريش ينتلفون إلى 
هذه الأمصار يحبال هذه الاخوة: فلا يُتعرّض هم. وكان 
كلأ نيح اعد لانن نف اعيه سغرة مانا له 

وَل يغبا تاليا أوقم الدّلقة. وألما: انا 
وال لف: كله 


/ العجم فى ققه لغة القرآن... ج ١‏ 


لِوَالْمُؤَلقَة فاو يخ »: :فن سادة العربه مر 
التئيقة 2 بتألنهم وإعطائهم ليَرغِبوا من وراءهم فى 
الاسلام. وهم: الأقرع بن حابس. [ثم ذكر أسماء إلى أن 
قال؛ 

وتالف فلانا: داراه وقارَبَه ووصله حق يستميله 
إليه. والقوم اجتمنوا كانتلفوا. كيده 

بصيرة في الألف: هي كلمة على وزن ا«قَعِل» مشتقة 
تال لنضة الرححة وعد القد يا لقند كندسه ببلناد 
ْنَا بالكسر. وإلافًا ككداب. وهو إلف. سعد الاف. 
وهى إلئة: جمعة: إلفات وأوالف. 

ولف جينها لين أرهع الالقة وزالؤلله 


لويكة» أحد وثلااتون من مناذات العريب, مر البى كل 


15 لفهم وإغطائهم ليرغبوا من وراءهم فى الاسلام ‏ 


نألف فلان فلا أي قاريه ووصله حق ييستميله 


إليدذ والالق والأليق مي 
دق افك لون الى نان ٠‏ 


هناء ولا يأتون الصّلاة إلا ديام متكيرين ‏ 
متجبرين: له بالفو ولا بزلفوئ: جيفة بالليل بطال: . 


الماجد ال 


بالقارة 
دفى المحيحين: «الأرواح هنود مجدّدة لا تمازف 
نبا اتعلف: وما خا كر منبا أختلف». 
ويقال: اللفس عرُوف الك 
افثقت الألن من الأللق, لأثا أضل لحر وف 
وحعملة الكللات واللغات مثا فد قتيا. 
وفى الخبر: «] خلق الله القلم أمره بالسّجود فسجد 


عل اللوم: ظهرت من سحدئد نقظة, فصارت: التقطة 
همرة. فنظرت إل فسبا فتصاغرت وتحاقرت. فلا 
رأى الله عر وجل تواضُتها مذها وطوّطاء وضيرها 
مستويًا مُقدّمًا على الخروف: وجعلها مُقْتَسَمَ اسه «اللة» 
وبها انتظست جميع الّعات, “م جعل القلم يجري ويطق 
بحرفٍ حرف إلى تام تسعة وعشرين. فتأ لفت مها 
الكليات إلى يوم القيامة, 

وَالألفُ: من العدد ممى به لكون الأعداد فيه مؤتلفة, 
فن الأعداد أربعة: أحاد وعشرات وينات الوق اذا 
بلغت الألقن فد ائتا نتلفت» وما بعده يكون مكرّرًا. (بصائر 


ذو الشييز + غ) 

2 الطر يحيٌ؛ الألف من الأعداد معروف, وجمعه في 
١"‏ القليل على آلاف. وفي الكديز ألوف: وهنا وود الكتاب 

العرير. 3 


"والاليف: المدأراة والاسثناس. 
:الف بين الشيعيت: سم : ومنه قوله: ولك الله 


7 أل ب: 4 الأتفال 3 
والأافة: اسم من الاثتلاف, وهو الالتقام والاجتاع. 
واسم الفاعل مثل عالم. 


وَآَلَفْتٌُ الموضع إبلاقًا من ياب أ كرهت» والفنئه 
أوالفد جراد وإلاا. من باب قائل. 

والمألْفُ: الموضع الذي يألَفه الإنسان. 

الايلاف: العهد, والرّمام. كان هاشم بن عبد مثاف 
أَخَذْه من لتلوك لقريتن. وننه: دوم العلم والقبل إن 
إلذان هو تلفان» حو من قوهم: أَلمْته لقا من باب عَلِم؛ 
نت يد وميه والاستي. الأثفقد بالسّة. 


والائتلاف: نقيض الاختلاف. وفى الحديث: «المؤمن 
مالف وال كدر من :له بالف ولة ولف 

«والألف» حرف من حروف المعجمء وطا مواضم؛ 
تكون للصّمير نمو أممًا يناك طه:؟7, وتكون مُبدَلة 
من الواو نو (باب). .ومن اليا حو (يّا أَسَىٌ) أصمله: 
أسقء ومن الهمزة نحو (أمَنَ]: ومن الثون النفيفة نحو 
(لَنسْقَمًا). ومن التنوين فى الوقف نحو «يازيدا». وزائدة 
بو «ضَاربةٌ شغرابا», وتكون للتّانيث حو «حجل». 
وللجمع نحو «قوم غرّق», وللكدنية. وتكون للوصل فى 
رُوُوس الآي فى الوقف محر وَنَأْلُوتا الكَبيلا» 


الأحزاب: لآ وتكرق ارقن عو ا«وَاديداه» وتكون: 
للوضل ق الخ دون اللَفظ كقوله: ا«قائرت + ص“ 
14 وتكون للالحاق فى الخط دون اللفظ كقوله: «كترا : 


وَصَدّراة النساء لاا 


قال المنليل راث فى الخط خرقا بيت دوادة انار 


والأصلكّة نحو ««لو». 


وقيل: شرن بق الأسترا فل والفمة فو | 
4 ان وقيل: للفرق بين هذه الواو وواو: 


وى خياد يثك اله : اوها عستم تروون. عن بأقضلنا: 


إلا لعا غير مقطوعة» قال بغض الشارحين: قوله: «إلا 
ألفا غير مقطوعة» احترارًا عن الهمزة وكتاياً عن 
الوحدة.قال: ويمكن أن يكون إشارة إلى «ألف منفوشة» 
ليس قبلها صف أوغيره. ومحضله؛ لم ترووا من فضلنا 
سوى القليل المتناهي فى القلّة. 

البْرُوسَوئٌ: يقال: ألِعْتُ التّىء بالقصر. والفسته 
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إبله ألنا. 
الألقفٍ بالكسر: متتابع اللمعان. 


000 
٠‏ الذلقة والاغتياد, 


أل ف“/ 511 


بالمد: بعبى لزمته ودّمت عليه وما تركته؛ فيكون كل من 
«الألف والايلاف» لازمًا. 

ويقال أيضّاد آلفه غيرى بالمد, أي الزمته إياء 
وجعلته يأ لفه. فيكون متعد ٍ 

الايلاف: إعطاءٌ الألف وأخذه: وضدّ الإيلاف 
والايناس هو الابحاش, 

الآلوسي: الإايلاف: على ما قال الخفاجيٌ مصدر 
لفت الكى مو ]لفشة, من الآلف: 

الزّبيدئٌ: جمع ألف: الف كتقلس وأفلسن. ثم 
استشيد بشعر] 

وأوالف الحام: ذواجمّها التي تألف البيوت. 


[لمكمةقاة) 


ار رةه 


وآلف الوجل مؤالفة: تحر. 


٠‏ وأليف القوم إل قدا ونا لنزا استجاروا 


ده .والأليف كأمير لغة في الألف؛ أعد حروف المجاء: 
:وز حر ]لو لقي بالفتم, أى أعتساب ]لا أرق صارت 
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اوها آلو :تسوت إن الألف من العدة: يوق 
ا (10:3) 
7 عِرَّة 5 الابلاف: بعى التهير والاياة؛ أد 
الكياةه 
الْمْراعيَ: تقول: أَلِتٌ الشىء إِلْفَا وإلأقا والفته 
إيلاقاء إذا لرته وعدت عايدعم الأنن به وعدم اللقزز 
سند: ا ليه 
تجغ الل لين بين قأوبية: حعهم علق المي 


)١‏ كذاء.و الشحيع: للاستغاثة: 


5 /المعجم في فقه لغة القرآن.... ح ١‏ 


أَلدْتُ الذي -كتهم- ا لله إِلنّا: نكت به وأحببته 
وآافق ياه غيري يلف إيلاقا؛ جملى أَحبد وآنس به. 

«إيلاف» ول يِحِيئْ من هذا إلا المصدر. 

الولف عر امقات: وتعنه, الاف ولوف 8:13 

محمد إسساعيل إبراهيم : ألفّ إِلَقَا وآلف إيلاقًا. 
والأسي الألقد ل تكو حل المده وألادث القن ء: 
لزمنّه وأَنِشتُ به وعكفث عليه. 

والألف: عفر مثات: وجعها:الاف: 

المصُطفَويٌ: إِنّ الأصل الواحد فى هذه المادة هو 
الاتتلاف, 5 الأجتاغ ملتثمًا. ولعل باعتبار هذا المفهوم 


(35- ؤغ) 


أطلقت كلمة «الألف» على المدد المعين الجسامع بين .. 
العشرات والمثات. أي فوقها. [إلى أن قال:] وقد سبق فى .. : 
كلمة «أذن» أن التظر فى ياب «الإفعال» إلى نسية الفمل - 
إلى الفاعل ولاه م إلى المفعول. بعخلاف ميغة التفبيل:. 


فإنّ التسبة فيها أُوَل إلى المفعول: فالتظر فى «الايلاف» 
إلى إتماد الألفة وإظهاره؛ وفى «التأليف» إلى تحسقيق 
الالنلاف ووقوعه بيتهم فى الخارج: وبعبارة وُضحى: أن 
النظر في «الافعال:إلى جهة الصّدور: ولى «التفميل» إلى 
الوقوع: ةا 


النصوص التفسيريّة 
يلاف 
لايلافٍ ميش * إيلافهم رخلة اليِسنَاءٍ 
َالحَيِف, 
ابن عسباس: نعم هلك رط 
مله يناد (الطَبرَي #١‏ لالس 


فريش:21؟ 


ولا صيف. 


بالعتاسيل 


النهدا لريفة. طبري ١د‏ لام 
تهاهم عن الْرّحلةَ وأمرهم أن يعبدوا وب هذا البيت 
وكفاهم المؤنة؛ وكانت وخلتهم في الشّتاء والصّيف؛ فلم 
يكن هم راحة في شتاءٍ ولا صيف: فأطهمهم يعد ذلك من 
جوع وآمنهم من خوف. وَألفوا التإحلة, فكانوا إذاشائوا 
ارتحلوا: واذا شَاخوا أقاموا. فكان ذللق من مضة الله 
غَابين. (الطَبرَي دلا © 
رقا أن يألفوا عباذة رب هذا البيت كالنهم رحلة 
الشناء والصيف, (الطبَرَيَ ا 
مجاهد: إيلافهم ذلك فلا يشق عليهم رحلة شتاء 
الطَبرَيَ -دت.ع] 
' مكُومة: كانت قريشن قد ألفوا بُسْرَى والبن, 


عفان إل حددى الشتاء وال مده ق الشيق: 


(الطَيري .ع« ©) 
الضّماك: كاتوا لوا الارتحال فى القيظ والشتاء. 
[الطبري +7 6) 
الإمام الباقرلة: «الم تَرَكَيْتَ فَعْل 
رك » و(لأيلاف) سورةٌ واحدة. (العرُوسيٌ 5:8 317) 
قتادة: عادة قريش عادتهم رحلة الشّتاء والصّيف. 
طبري + 
كان أهل مكة عَيَّارًا يتعاورون ذلك شتاءٌ وصيمًا 
أمنين فى العرب: وكانت العرب يغير بعضبا على بعض 
لايقدرون على ذلك ولا يعطيغونه من النوف؛ حقٌ أن 
كان الرّجل منهم ليصاب فى حي من أحياء العرب وإذا 
قيل :حَرَمِيٌ: خل عنه وعن ماله: تظيمًا لذلك فما 


أغطاهم الله من الأمن. (الطْبْرَىٌ 8+٠‏ ©) 


سي ا ل ا ع و واشت 1 ل 3187 


نحوه الأزهري. (الرَوئ :كا 

ابن وَيُد: هذا [ما فل بأضحاب الفبل] لإبلاف 
قريش معت عذا يه ذف قري لثلا أفرّق ألنهم 
وجماعتهم: إقاجاء صاحب الفيل ليستبيد خريهم فصنئع 
ال ذلك: الطبري 1م 

الكسائئ: هى لام التعحّب:؛ يقول؛ اعجبوا لاايلاف 
قريش سل الشعاء والصيف وتركهم عبادة ربٌ هذا 
البنت: رهم بغيادته. 

مثله: الأخفس. (التِبْديٌ 10:٠١‏ 

القّوَاء: يقول القائل: كيف ابتدئ الكلام بلام 
خافضة ليس بعدها شىءٌ يرتفع نهاة 

فالقول فى ذلك على وجهين: 


فآ تعيب كانت مومه بز تركف قلع 
تَيُك4ء وذلك أندذ كر أهل مكّة عظم التّعمة غلتهع.فما: 


صنع بالحبشة: ثم قال: «لايلاف قُرَيْش4 أيضاء كأنه 
قال: ذلك إلى نعمته غليهم في رحلة الشتاء والشيف» 
فتقول: نعمة إلى نعمة ونعمة لنعمة سواء في المعنى. 

ويقال: إنّه تبارك وشعالى عسجب نبي 5 فقال: 
اعجب يا محتد لنعم الله تارك وتعالى على قريش في 
ؤَإيلانهم رِخْلَةٌ الما رَالصَيفِ4 ثم قال: فلايتشاغلن 
بذلك عن أتباعك وعن الاعان بالل طَفَلْيَعْئِدُوا رب هذا 
الِْيْتِ ب قريش: 7. 

«والايلاف» قرأ غاصم والأعمش بالياء. بعد 
امعد وقرأء شعن أهل المدية (الأفهم) معضورة :فى 
الحرفين جميعًاء وقرأ بعض القرّاء: (إلفِهم). وكل صواب. 
ول يختافوا فى نصب «الدّحلة» بايقاع «الإإيلاف» عليها. 


قرو 


ولو خفضبا خافضٌ بعل الّحلة هي الايلاق, كقولك: 
العجب لرسلتهم شتاء وصيقًا. ولو نضب (إيلاقهم) أو 
(إلفيو) على أن تجعله مصدرّاء ولاتكدّه على أُوّل الكلام, 
كاد ضرا عأنك قلت التيبب لدغوكك دخرلا دارا 
يكون « الايلاف» وهو مضاف: مثل هذا المعنى, كما قال؛ 
دَإذَا رار لت الأرضٌ رَلْرَاهَا» الرلزال ٠:‏ 

ومن قرأ (إلنّهم) فقد يكون من: يُوْلْفُونِه وأجود 
فن ذلك أن يكون من: يألفرن رحلة الشّتاء ووحلة 
الصّيف, و«الابلاف» من: يُوْ لفون أي: أنّهم ينون 
رعهرون: ا 1 
أب عُْتَيْدٌة: ارب تقول: آلغ وآلفت ذاك ثفتان: 


تجارهذا من «ألفت تؤلف» وبمار ع لايلاف قَرَيْش» 
عن « ]1 تر كي قعل رَبك بأضْحَاب اليل يلاف 


2111 
ابن هشام: «إيلافٍ قُرَيْش4 إيلاقهم: المخروج إل 
النّام في تجارتهم . وكانت لمم خَرْجَتان: خؤجة في 
الشتاء. وخرجة فى الصيف. (كبلاة) 
أن الأعرابي: كان هاشم يو لِف إلى الشأم: وغبد 
تمس إلى الحيشة؛ والمطلب إلى المن؛ وتوفل إلى فارس. 
وكان حؤلاء الاخوة يُستون الجيرينء فكان عجار قري 
يختلفون إل هذه الأمصار يبال هؤلاء الاخوة فلا 
(الخرَوَيَ )15:١‏ 
أبن قكفتة: يسن عضن الثاض إن أن حدم الشورة 
وسورة الفيل واحدة. 
وبلغى عن ابن عُبينة أنه قال: كان لنا إمام بالكوفة 
يقرأ: اقب كيت تع َك بأضْحَاباليلٍ» 


يُتعرّض طحم 


/المعجم في فقه لغة القرآن... رم 


و« لايلافٍ قيش 4 ولا يقرّق بينهما. 

وتوهم القوم أنْم] سنورة واحدة. لهم رأوا قوله 
مردودا إلى كلام في سورة الفيل: وأكثر الّاس على أتّهما 
سورتان؛ على ما فى مُصحفنا وإن كانتا متَصلت الألفاظ 
على مذهب العرب في التضمين. 

والعنى أن قريشا كانت بالحرم آمئة من الأعداء أن 
جم علبها فيه وأن يعرض ا أحد بِسَوء إذا خرجت 
دنه لتجارتهاء وكانوا يقولون: قريش ‏ سكّان حرم الله 
وأهل لله وؤلاة بيتد. والحرم واحد جَديِب لازرع فيه 


ولا ضارع ولا شجر ولا مرعي. وإفاكانت تعيش قريشس 


فيه بالتجارة: وكالت هم رخلتان 3 كل سمنة: رحيلةٌ ل 


الغن ف الشكاء, ورعلد ف العسيف | آل الشام. ,* 


ولولا هاتان لرحلتان م يكن بد مقام, وقولا لمن 4 
وترون لفت عِن الألى, قال: كأنا أزالف إيلادًا. ومن قال: 
امور الألف, قال: فأنا] لف إِلثَا. وهو رجسل آلف 


7 اع 


تجوارهه البيت: لم يقدروا على التمعرف. 


قل قد أصحاب الفيل إلى مكة لهدهوا الكعبة. 
وينقلوا أحجارها إلى الهن: فيبنوا به هناك بيك ينتقل به ١‏ 


الأمن إلعهمء ويصير العرّ لهم, أهلكهم الله سبحائه لتقير 


قريش بالحرم ويجاوروا البيت» فقال يذكر نسسته؛ ال 
تَرَكَيِْفَ مغل ريك بأضحاب الفيل4 إلى آخر 
السُورة. لابلاب قُرَيْش 4؛ أي فعل ذلك ليُؤلّف قريمًا 
هاتين الحلتين اللتين بها تميّشهم ومقامهم بكّة. 
ثقول: ألفت موضم كذا, إذا لزمند. وآ لَفئيه الله. كما تقول: 
لرمت موضم كذاء وأ لَرمديه الله. 

وكوّر الايلاف) كنا تقول في الكلام: أعطيتك المال 
لضيانة وجهك صيانةٌ عن كل القساس: فتكرّر الككلام 
للتوكيد على ما يبنا في «باب الشكرارة. 4 


الطّجَريٌ: اختلنت الشّراء فى قراءة «لايلاف 
ريش # ايلافهم»: فقرأ ذلك عامة قُرّاء الأمصار بياءٍ 
بعد حمر الاإيلافب) واإيلآفهم) سوى أبى جعفر فا وافق 
غيره فى قوله: الايلافي). فترأه بياءٍ بعد همزة. واخدليف 
عنه في كوله: (ابلافيم), فروي عنه أنه كان شق 
(إلفهم) على أنه مصدر من: ألف يألف إِلما بير يام 
وحكى بعضهم عله أنه كان يقرؤٌه (إلآنهم) يفير ياءٍ 
مقتصورة الألف, 

والصّواب من القسراءة لى ذلك عندى من قراء 
«لايلافٍ قُرَئشٍ* إيلافهم» بإثبات الياء فيهما بعد 


. الحمزة. من؛ آلفتُ الشّىء أولفه إيلاقًا؛ لأجماع الحجّة من 


٠.‏ وللعرب في ذلك لغتان: آلفت. وألقت: من قال: 


00 


وقد روي عن النَى 85 يقرأ (القهم). 

واختلف أهل العربية في المعنى الجالب هذه الام في 
قوله: «لإيلافٍ قُرَيْشش4 . فكان بعض تحويي البسيرة 
بقول: الجالب ها قوله: « فَجَعلهُمْ كَعَضفٍ مَأكرل 4 
الفيل: 5. قهي فى قول هذا القائل: صلة لقوله: (جَمَلَهُة). 
فالواحب عل هذا القول أن يكون معنى الكلام: ففعلنا 
يأضاب القيل خذا الفبل: نسمة مثا على أهل هذا انيت 
وإحسانًا منًا إلبهم إلى نعمتنا علبهم: في رحلة الشتاء 
والصيف؛ فتكون الام فى قوله: الاليلاف) بمعنى ا«إلى», 
كأنّه قيل: ثعمة لسعمة وإلى نعمة. لأنّ «إل» وضع 


«اللّام». وداللام» موضم «إلى». 

وقد قال مع هذا القول بعض أهل التأويل ٠‏ وكان 
بع ضأهل التو يل يوجّه تأويل قوله:لالابلافٍ قُرْيْسٍ» 
ل ألنة بمشهم بعضنا. [وبسد نقل قول ابن ديد قال ] 

والصّواب من القول فى ذلك عندنا أن يقال إن هذه 
الام بعتى التعجكب: وأ معتى الكلام: اعجبوا لايلاف 
قريش رحلة الشتاء والصّيف: وتركهم عبادة رب هذا 
البيث؛ الذى أطفيهم من جوع واملهم ان شوق: 
ٍَفَليقئِدُوا رَبّ هذا البِيثِ» الْذى اطْعَمَهُنْ مِنْ جوع 


متم من خَوْفٍ؟. قريش: 4.6. 


0 ب إذا جاءت بهذه «اللام» فأدخلوها.ق 
الكلاء للتَعسّب, اكتفوا بها دليلا على التعدّب بل او 


ففمل اذى انبا [#/ستعيد بتمز] 0 
وأماًالقول الذي قاله من مشكينا وه هيا 


قوله: فَجْعَلَهُمْ كقضف مأكول4؛ فإِنّ ذلك لو كان 
كذلك لوجب أن: يكون لأيلاف بعض (آل' ثرَ): وأن ليذ 
تكون سورة منفصلة مسن (1 ثَرَ). وى إجاع جيم 0 
السلنين علق تهنا سوزتان تاثنان كل واعدة متها - .. 
منقصلة عن الأخرئ: ما بين عن فاد القول الى قاله :. ٠‏ 


من قال ذلك. ولو كان قرله : ظِلايلافٍ قُرَيش» من 
صلة قوله: ل فَجَعَلَهُمْ كُقضبٍ مَأكول» , ل تكن (آَلَْ ثَرَ) 
ثامة حي توصل بقوله: «الايلاف قُرَيْش »4 لأنّ الكلام 
لذ يعر إلا بانقضاء الخبر الذي ذكر. م 

ابن خَالَوَيْه: قوله تعالق: (لإيلاف) جد باللام 
أده لاي سةة قسرة الاك ولق تر 2 
بالأضافة, وهو مصدر: آلف يُولِف إيلاقًا فهو مزف: 


:”ايَفطويه [دك_ الول باقصال سورة وإيلافاة بنا 
قبلهائم” قال:] 


أل ف/ 11> 


مثل: آمن يُوْمن إيهانًا فهو مؤمن: 

ومن قرا: (إلْفَهُم) جعله مصدرًا لأيف بألف إِلْمَا 
فهو آلف, مثل علِم يعلم عِلا قهو عالم. والأمر من 
الممدود؛ آلف يازيد. ومن المقصور: إِيلفُ يازيد. 

واختلف العلماء فى الايلاف)» فقال قوم: هي و(ال 
قن زواع ةحتن القزاد وشليان بن شيف خا 
والكقدين متلق كتطني عامل لإيلاف قري 
فعلى هذا تكون «اللام» لام المنفض متّصلةٌ ب(ال تَرَ). 

وقال الحثليل والبهمر يون: «اللام» لام الاضافة 
متصلة ب(اقاتكدوا): والتقدير: المليعدرا نت هذا 


تعر اليثْت) فريين:* لذت الله من علمهم بإيلاف قريش 
إومارف علهم فت أضصعاب الفيل: 

- (إيسافيج) ندل من الأوّل. واضاء والمب ُسرٌ 

ارال ضاف /فرلة) ا أي ألفوا رسلة الشّحاء: 


) 


“هذا قول لا أحريه شسن و ماتيا : أخدقنا: أن نين 


5 :بشم الله و لمن الّجير» وذلك دليل على 


انقضاء السّورة وافتتاح الذخر ني والآغر أن الايلاف 
إنها هي العهود التي كانوا بأخذونا إذا خرجوا في 
التّجارات. فيأمنون بها. وقوله: < فَلْيَفئْدُوا وَبّ هذًا 
السيَيتٍ4 الذي دفم عنهم العدوّ. ‏ روي 4:1 

الشجستانيئ: وقيل: هذه «اللام» تسؤواضوالة نبا 
قبلهاء المعنى طفَجَعَلهُمْ كقضفبٍ عأكول» «لإبلافٍ 
ريش ب, أي أهلك الله أصحاب الفسيل لتألف قريش 


// المعجم في فقه لغة القران.... ج 7 


رخلة الشّتاء والصّيف. وكانث هم فى كل سئة رحلتان: 
رحلة إلى الشام فى الشّتاء: ورحلة في الصّيف إلى 
البن. [وقد سبق عن ابن قشَيّْبد رعلة إلى الشام قْ 
الصّيف ورحلة إلى المن في الشتاء, وهو الصّحيح: كم] 
سيأ عن الطَّمرِسيَ] لهف 

أبو رَرْعَنة: روى يخنى غن أبى بكر (لايلافٍ 
ديش اثلافهم) همزتين: الهمزة الثّائية ساكنة. قيل: م 
زجع عنه. وروي عن الأعشى: (إإيلافِهم) :بمزتين 
مكسورتين بعدهما ياء. 

قال التتحويُون: تحقيق الهمزتين فى (إثْلَافِهِم) لا وجد 


له, ألا ترى أَنَا لم تعلم أحدًا حمق الطمرتين فى نحو هذاء 
ولو جاز هذا لجاز في «لمان» إِمّان. إذا أردت مصدر 5 


بؤمن إعانًا. فلمال يجر فى «إمان» إقان, كذلك لم يجرى- 


مهدر : ذه يلف إبلاهًا: «إئلاف», 20108 “م : 


ومثل ذلك فى البتعد ما روي عن الأعشى؛ فإن ذلك 


أسد من الأوّل, لأنّه حقّق الهمرتين وألحق «ياة», لا 
مذهب لها ولا وجة فى قوله: (إإيلافهة).ألا شرى أن 
الهمزة الأول هى هسيزة الإفعال الزّائدة, والثّانية لني هي 
فاء الفعل من «ألف». والياء لا وجه لهه لأن بعد اطمزة 
التي هي «الفاء» ينبغي أن نكون «اللام» التى هي العين 
من «آلَفَ». فالياء لا ذهب لا إِلَّا على 8 وهو أن 
تشبع الكسرة فتزيد ياء, 

فإن قيل: ما وجه تحقيق الحمزتين في (إتلافهم)؟ 

قلت: وجد تحقيقها أله غتبها بأطمرتين في «أأنت» 
في أن الثاني منببا أصيلة. والأولى علها داخلة ليست في 
الأصل. إل أنا تخالفان «أأنث»: من عهة أن الحمزة 


الأول لم تدخل فى بية الكلمة؛ وهي فى (إثلانهم) داخلة 
في البثية؛ ولأجل ذلك ألزم التحويُون الممزة القانية 
التخنيف, لاجتاع همرتين فى بنية واحدة؛ ولااعتبار 
بكون الآولى زائد:. كما لم يكن بها اعبار في «أدمة ولا" 
عوة أحد فين الألفمن آدم: فعول: «ألنمة مع أن 
الشاكنة أخف من المتحكة, فلذ لك بَعْد تحقيق الهمزتين. 

وروى الأعتى أيضًا عن أبى بكر (إيلافهم) 
مبمزتين مكسورتين ليس يعدهما ياء: 

وقرأ ابن فليم عن ابن كثير: (لإيلاب قُرَيْشٍ إلْفِهمٌ) 


ساكنة الام وليس قبلها ياءء جعله مصدر؛ ألف يألف 


0 إلا المعنى أن الله لفهم فا لفوا. 

"5 1 قال محمد بن يزيد المبرد: كأ نه للا قال: (ا لفهئ) جاء 
١‏ بالثال على «ألفوا إِلْمّا وإلاما», كبا قال جل وعد ل وَاللهُ 

انتم بن لض نَبَانًاة نوح:17. أي؛ أنبتكم فنبتم 


نبانًا. [ثم_ استشهد بشعر] 

والمعى فيهيا واحد: «إلفهم والافهمن» ما هو دز 
على وزن «فغل وقعال» وهبا مصدران. 

فَأمَا مااجاء من المصادر على «قعال» قتحو: لقينّه 

وأما نا كان على «فثل» فتحو: عَلِممه عِلْىَا. يمل 
بعت الول مضدق ألنفى!'... إيلاقًا فإذاعديته إلى 
مفعولين قلت... وكذا مضدره «إفعال0 لا غير مثل:.. 
وقرأ الباقرن: «لايلافٍ قُرَيْش إيلافهم». من: يولك 
ايلذفاء وأصل الشاكة.... دياء» لأنكسار ما قبلها. 

فإن قيل: لَرُدَ الألف.... رحلة الشّتاء والصّيف؟ 


)1 هكذا بياش في جميع الموارد في المسدر, 


الجواب: إن رد لأنّ الأول كان مير معد فآلى 
سافان معىن إعساف إحساتك إل عسترز 
أشكرك:..:.. الاهسانالاول: 

فأما اللام ق قوله: (لإيلاني).... ذكر النُحويُون منها 
ثلاثة أوجه::.. ١‏ فُجَحله كسْصْف مَأكولٍ لال قريش) 
أى.... القيل: لتبق قريش وما ألفوا من رحلة الشتاء 
والصيف::... هذا:.... لام الاضافه, 

وقال أخرون: هذا... كان المعى: أغجبرا لايلاف 
فريشس. 

وقال.:.. معنا متصل به ما بعده: (فلْيَعيْدُوا)» أى... 

ا 

الطُوسيّ 10 ند كتف )و١‏ لايللاف) سورة. واحدة: 
مثل «الشحي: وألم نشرح», فعلى هذا الساجل لقي 
(لايلاف) قوله؛ [فجَمَلَقُْ كَعْصْفٍ ناكول لإإيلافٍ 


بلإنق 


رَنْش) وهو قول امسن 0 01" 0 


ومن قال: هنا تسورتان له 5 العامل 
فيا قوله: (فَلْيسُدُوا). فكأ نه قال لذلك الإنعام: 


عو ومثله فى تقديم القول فيد قوله: ل أَفَفيْرَ الله . 


أمْرْونَ » ازمر ا ليق أعتراتية خلى هذا 
التفسعر: واما جاز أن 


زائدة شدر عاطفة: كقولك: 7 55-6 وتريد: 


المعنول. كقولك زيدا: إن يأتني زيدًا أكرمهء ولو كانت 
عطفًا لم يبز التقديم. كما لا يجوز فى «الواو» وأةم : 

وقيل: العامل فيه «امْجبواة لايلاف قريش: إلا أنه 
حُذِف لدلالة الكلام. 


قاطي به, فهي على شبه الجواب الْدذى يجوز فيه قدي ١‏ في الطريق, وأَخْذ المطلب بلا من أقيال ('" لبن ثت هو 


أل ف/47١31‏ 


وقيل: هو على (ألَ ثَرْ كيف فعل رَبكَ...لايالافٍ 
قُرَمْشِ): أي فعل ذلك لايلافهم- والايلاف: أصحاب 
الألف_ بحسن التَدبير والتاطف. (41) 

الكرمائي: كدر لأنَ الثاني بدل من الأوّل: أفاد بيان 
المفمول. وهر: ل« رغلة الشْتَاءِ وَالَصَيْفِ» 

ورُوى عن الكساى وغيره: سرك الشسمية بين 
التورتين, على أن اللام في (لإيلاف) متصل بالسّورة 
الأول. (أسرار التكران:17؟) 

المَيْبْدىٌ: قرأ ابن عامر الآلاف) بهمرة مختلسة من 


غير باء بعدها. وقرأ أبو جعفر (ليلاف قريش) بغار همزء 


كينا ذهيا إل طلب المنقة: وقرأ الأخرون مهعزة مشبعة 
وبا يده|: واتققوا فى (إيلافهم) أئها ياء بعد الممرة إل 

ابن كعير, فائد قرأ (إلمَوُ) ساكنة اللام بعير ياء.[إلى أن 
00 


٠‏ ازقياك: أصاطات «ال'يلاف», أربعة: هائم: وعيد 


مس وَتطلِب: ونوفل لابنو عبد مناف» وكان هاشم 
وعبد شمس توأمًا. كانوا أخذوا من ملوك العجم والعرب 
اجيالات والحبال كشي العهن ارون ببسا من الآفاق 
ليعيش أهل مكّد ويسير ميرهم آمدين. أخذ هاشم من 


0 امعو اد يميه 


م شى اهو بات ب «أجياد» 5 


مات ب نو ردعانة فى طريق العن, وأخذ توقل ععبلا من 
كسرى مهو مات ب«سلان» فى طريق العراق, 
(1دة؟0) 


(1) لقب ملوك حمير. السان العرب ١1:١مة)‏ 


6 / المعجم فى ققه لفة القرآن... ج ؟ 


الطَبْرسئ. قيل؛ معناء فعلنا ذلك لتألف قريشن هكد 
ويمكتهم المقام بها أو لدُؤْلف قر يشا فائّهم هابوا من أبرهة 
ذا قضدها وهربُوا منه فأهلكناهم. لترجع قريش إلى 
مكة ويالئرا نا ومولد عقد 3# قيْعك إلى الثاسن يقبا 
ونذيدًا. وقوله: (إيلافه) ترجمة عن الأوّل: وبدل منهم: 
«رخلة اليَّتَاءِ وَالصّيْقٍ 4 منصوبة بوقوع إيلافهم عليها, 

وتخقيقه أن فريشًا كاتت بالحرم آمندٌ من الأغداء أن 
تبجم علبهم فيه وأن يعرض لهم أحد بالثوء إذا 
خرجت منها لتجارتهاء والحرم واد جَديب إنا كانت 
تعيش فريس فيه بالتجارة, وكانت هم رحلتان في كل 


سنة: رحلة فى الشتاء إلى المن لأثها بلاد حامية. وزّحلة, 
ق ألصّيف إل الشام لأثها بلاد بناردة: والولايفلتان 7# 
الرّحلتان لم يمكتهم به مقام: ولولا الأمن ل -يقدروًا عان< 


اصرق كلقنا قد أسهات الفي: 000 
لتألف ريشن هاتين الحلتين اللعين بها معيشتهم 
ومقامهم بمكة. 

وقيل: إن كلتا الّخلدين كانت إلى السام ولكن 
رحلة الشتاء فى البحر وأيلة طليًا للدفء وؤرسلة الصضيف 
ال التصترى وأذرُغات طلا للهواة: 

الفّخْر الزازيٌ: [له بحث مستوف للتصداليسابوري 
افر 


(8:خة6) 


(188:5) فراجع.] 
الزازي: فإن قيل: بأيّ شي ءِ تتعلق «اللام» فى قوله 
تعال: «لإيلان قيش 14 
قلنا: قيل: إنْها متعلقة يآخر السّورة الت قبلهاء أي 
فَجَعَلَهُمْ كقضف مَأكُولٍ لإيلافٍ قُرَيْش4؛ ويؤيّد هذا 


0 
أمهياق مخصف أ سوزة وأغدة بلا قضل: والمعق أنه 


أهلك أصحاب الفيل الّذين قصدوهم ليعسامع الناسن 
بذلك فيها بِوَهُمٍ ويجحترموهم. فينتظم لمم الأمر في 
رحلتهم ولا جتريٌ أحد عليهم, 

وقيل: معناء أهلكهم ليألف قري رحلة الشتاء 
والصّيف» ملاك من كان يحيقهم ومتعهم, 

وقبل: إِنْبا متعلقة :ما بعدهاء وهو قوله تعال: 
لفَلبَغبِدُوارَبٌ هذًا الْبَئِتِه قريس:”؛ لإبلافهم رحلة 
الشتاء والشيف: معناء أنّ نعم هه تعاق لذ تخصى فان ل 
عدوة لداتر عت فلعدؤه ذه التّسة الظاهرة, 

وفيل: خي لام اشيئب: مناء اشتير: لؤبلافٍ 
قريش. وكانت لقريش فى كل سلة رحلتان للتّجارة لقي 


أبببا معاشهم: رحلة فى الشتاء إلى البن» ورخلة فى الصّيف 
إلى السام 


: مكيل: «الايلاف» هنا مفمصكر » عع الالف: تقول: 


النتد إبلاهًا بالمت كا تثول: ته إِلنًا بالقصر كلاهها 


متعدٌ إلى مفعول واحد؛ فيكون الايلاف قريش) لاك 
قريش. أي لحجهم الرّحلتين. 

وقيل: آلف بالمدً, متعد إلى مفعولين: يقال: الف ز يد 
المكان: والف زيد عمرًا المكان, فنيكون معنى الآبة؛ 
لإيلاف الله تعالل قريشًا الرّحلتين. فعلى هذا الوجه 
يكون المصدر مضافًا إلى المفعول: وعلى الوجه الأول 
يكون مضامًا إلى الفاعل: 

وأمًا تكرار إضافة المصدر في قوله تعالل: طلل'يلافٍ 
ََيْش إيلافهم»: فقيل: إِنّ الشانى يدل سن الأوّل. 
وقيل:إنْه للتأكيد. كبا تقول: أغطيتك امال لصيانة 


وعهك ميائة عن ذل التؤاق, 208 


نوه العرُوسَوي. (دقلدة 

القَرطبئ: [نقل الأقوال الثلائة في اتصال السورة با 
قبلها ثم قال:] 

قرأ أبو جعفر والأعريع (ليلاف) بلا همرٍ طلبًا للخقة, 
الباقون الإايلاف) بالياء مهموي مكباء من: فت أوليق 
إيلاًا. [ثم استغهد بشعر: إلى أن قال:] 

وقرأ عِكْرنة يأل بفتح الكام على الأمرء وكذلك 
هوني مصحف ابن مسعود. وفتم «لام الأمر» لغة حكاها 
ابن مماهد وغيرء. وكان عِكْرِمٌة تعيب فق اننن يقرأ 
الايلاف). 

وقرأ بمض أهل مكّة (إلافٍ قريش). [ثم استشهد 
بشعر ] لكيه 

التيسابورئ: فى هذه «اللام» ثلائة أقوال: ... 

الدول: أثيا له عاك بظاهر ونا هي «لام» العجب 
يقولون: لزيدٍ وما مسنعنا به؛ أي اغبعيوا له عضب 2 
تعالى عن عظير جلمه وكرمه بم فإنهم كل يوم 
بزدادون جهلا وانغاسًا فى غبادة الأوثان: والله تعالى 
يلف ثملهم: ويدفغ الآفاث عتهم: ويظم أَنتَبابٍ 
معاشهم. وهذا القول اختيار الكساى: والأخفش, 
والغوّاء. 

الثاى: أنْا متعلقة ما بعدهاء وهو قول الحتليل 
وَسِكتذَيه, والتقديز: فليغبدوأ رت هذا البِيث (لآيلاف 
فريش): أى ليجعلوا عبادتهم شُكدًا هذه التعمة واعترافًا 
بها. وق الكلام معنى الشَّرط: وفائدة الفاء وتقديم الجارٌ 
وهم اقاضاق لا مخطى:: فكأ له قيل: إن ل يدوا 
لسائر تعمه فليعبدوا هذه الواحدة التي هى نعمة ظاهرة, 


أن ف 17+ 


والقول الثّالت: أنْها متعلقة بالشورة المتقدمة؛ أي 
جعلهم كمض مأكول لأجل إيلاف قريش: وهذا لا 
يتافي أن يكونوا قد أهيكوا لأجل كفرهم أيضًا. 

وهو ر أن بكرن الأحلاك أجل الاتلاف فقظ: 
وببكون بَعرَآء الكفر مو خرا إى يوم القيامة, 

ويجوز أن تكون هذه «اللام» لام العاقبة. 

ويحتمل أن تتعلق «اللام» بقوله: (فَسَلَ رَبِكَ). كانه 
قال كرما فلن ميم مق تضيل كيدهم وإرسال اشير 
عليهم حقٌّ تلاشوا ما كان لأجل إبلاف قريس. 

ولا يبعد أن تكون «اللام» بعنى «إلى», أي فملنا كل 


5 
: ألرّ علكين, تقول: نعمة إلى نعمة وئعمة لنعمة, 


قآل القدَاء؛ ويا يويد هذا القول الثّال ماروي أن 


ع2 8 0 : : . م . 
: اب بن كعب. جعلها فى مصحفه سورة وأحدة بلا فل. 


والشبور الستفيضن هو الفصل ينيتهنا ببالإبسملة, 
فإن لم تكن «اللام» متملّقة بما قبلهاء فلا إشكال وإن 
تسلقت يا قبلها من الشورة. 

فالوجه فيه أنّ القرآن كله بمنزلة كلاه واحده 
والنصل بين طائفة وطائفة منه لا يوجب انقطاع إحدى 
الطأئفتين عن الأخرى بالكلية. 

إن هؤّلاء قالوا: لا شك أن مكة كانت خالية عن 
الزيع والشرغ: وكان أشراف مك نرتحلون للتجارة 
-فاتين الرحلتين- ويأتون لأشسهم ولأهل بلدهم با 
يحتاجون إليه من الأطعمة والتّياب؛ وأنّ ملوك التواخي 
كانوا يلمونهم: ويقولون: هَؤّلاء جمتران بيت لله وقطان 
رمه قلا عنترى أحد عدنب: طلوت لأهل الحبقة :من 


7 / المغجم فى فقه لغة القرآن... ح ١‏ 


عزهوا عَلِهمَ من هدم الكعبة لزال :متهم هذا العرّ فضار 
كان مكد كسكان سائر التواحى يتخطفون وتغار 
علمهم ولا يتيسّر طم تجارة ولا ريم: فلمًا أهلك الله 
أصحاب الفيل وردكيدهم في تمُورهم ازداد وَقُ أهل 
مكة في القلوب: واخترمهم الملوك أفضل احسترام, 
وازداذت تلك المنافع والمتاجر. 

قال عطاء اللغة: لفت النّىء وآ لْنْد لها وإبلامًا 
بعنى: أي لزمته. وعل هذا يكون قوله: «لايلافٍ 
فُرَيْش ب*, من إضافة المصدر إلى الفاعلء وثرك متعوله 
الأوّلء ثم جعل مقيّدًا ثانا فى قولد: «إيلافهم رَخْلّة» إننا 
ل المقيّد بدل من ذلك المطلق, تفخيّما لأمر الايلاف 


وتذكيرًا لعظي المدّة فيد. وإتا لأنّ الأول عناء ى كلل 
مؤانسة وموافقة كانت بيتهم: فيدخل فيه تامهم 


وسقرهم وشائر أخحواطم. 


#غس إبلاقهم الرّحلة بالذ كر كبا فى للد 
رَجِيْيل رَميكال» البقرة: 44 لأنه قوام معاشهم 


والالزام خعربسان: إلزام بالشكليف والأسرء وإلزام. 
بالمودّة والمؤانسة: فإند إذا أحبٌ المرء شيئًا لزمه لشوّة . 
الذاعي إليه. ومند: رُم لَه الْوى» الفعم "5 ٠ ١‏ 
كنا أن الالتجاء قد يكون لدفع الطعرر كاطرب من ١‏ 
السبع. وقد يكون لجلب التفع العظيم. كمن وجد كاز.. 
ولا نائم نين أخلاء لا تقلا ولا عرفا ولا عا فإ , 


بأخده البثه كأ الجا 
وقال القداء وآنن الأعرالى؛ «اليلاف:: ال جهاز 
والتّبيئة: والمعى لتجهيز قريش رحلتيها عق نتّصلا 


ولاتتقطما. وعال هذا القول يكون المصدر ضاف إلى 
الفاعل أيضًا. 

وقبل: الف كذا قلان: لزه وا لقه عسهزة اياة: 
فيكون«الابلاف» متعديا إلى انتين: والإضافة فى 
(إإيلافهم) إضافة المصدر إلى المفعول: والمعنى أن هذه 
الألئفة ا حصلت فى قريشن يعديير الله ولُطفه,وذلك 
بائهرام أصحاب الفيل. 

تحر الخازن 17:91 4), وابن كفير ان لا/ا؟), 

أبو حَيّان: قرأ الجمهور: (لايلاف قريشن) مصدر 
«الف» رباعمًا. واين عامر (لآلاف) على وزن «فعال» 
مصد نز «ألف» ثلائمًا: يقال: ألف الجا الأمر ألَقًا وإلافًا, 


والند غيرء إيّاه إيلافا: وقد يأى «ألف» متعدّيًا لواحد 


ال 6 


أدعالق»: 
000 اوم بختلف القرّاء السبعة فى قراءة (اإيلافهم) مصدرًا 
للرباعي. 
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0 . وروي عن ألبى بكر غن غاهم أنه قرأ بعرثين 
*“فنبياة القائة ساكنة: وَهذا ساد وإذ كاج الأضل أبذلوا 
ْ الهمزة التى هي فاء الكلمة لدقل اجتاع هسرتين. وم 
نطقي ف محوةيؤلش» عل جهة اللزوم, لزوال 


الاستثقال ذف ال ممزة فيه. وهذا المروئ عن عاصم هو 


من طريق الشَّمقّ عن الأعشى عن بي بكر. 


رروى حمّد بن داود لتقا عن عاصم (لأيلافهة) 


ببعرتين مكسورتين بعدهما ياء ساكلة ناشئة عن حركة 


اهمزة الثانية لما أشبع كسرتها؛ والصّحيح رجوع غاضم 
عن الحمزة الدّائية. وأئد قرأ كالجباعة. 
وقرأ أبوجعفر فها حكى الرعنشرئ الال كر يْشن), 


وقراً فما حكى ابن عطية (النهم). 

وغن أبي جعفر وابن عامر (الآفهم) على وذن 
«فعال». وعن أى جعفر. وابن كثير (إليْهم) عسل وزن 
«فعل» وبذلك قرأ عَكْرمّة. 

5-5 أبى جعفر أبضًا ايلاف) بياء ساكنة بعد اللّاما 
بع 4 دق اثانة ناد خدق الأدن مدقا عل يز 
قياس. 

وعن عِكْرِمَة: التألف قريش». وعنه أيضًا: (لتَألف 
قُريش) على الأمر. وغلد وعن هلال بن فتيان: بفتح لام 
الأمر. [واستشهد بالشعر مرّتين] 4 ككه) 


الفيروز ابادى؛ والايلاف فى سورة قريش: شبه 


أمتين ق امتيارهم شتا شيعا والئان تخطنوة لل 
حوهم, فإذا غرّض هم عارض قالواء نحن أهل حرم اش" 


وقيل: «اللامه لام الشجب. أى اعجيرا لأبلاف 3 


قريش. (بصائر ذوى التميبز ؟1:غ) 
الصّرِبِينيٌ: [نقل الأقوال الثلائة في اتّصال السّورة 
ها قبلها وقراءة ابن عامر والقراءة المشجورة ثم قال:] 
قال ابن عادل: ومن غريب ما اتفق فى هذين 
الحرفين أن القُرَاء اختلفوا لى سقوط الياء وشبوتها في 
الأوّل: مع الثفاق المصاحف على إثباتها خطاء واتفقوا على 
إثبات الياء فى الثاقى مع اثفاق المصاحف على سقوطها 
نيا خط رهد :أذ دليل عل أن القدلء. متهن الأثز 


والواية لا يحدّد الخط. (:1ة6) 
له أب امود (60م) 


انم 


الطّباطّبائئ: تنضتّن الشورة امتنانًا على قريش 
بنإئلاففم التعلتين: وتعقبه بندعوتهم إلى الشتوحيد. 
وعبادة رب البيت: والسّورة مكيّة. 

ولضمون الشورة نوع تعلّق :مضمون سورة الفيل! 
ولذا ذهب قوم من أهل السَنّة إلى كون «القيل ولايلاف» 
سورة واحدة؛ كا قيل بثله فى «الضّحى وأم نشرح» لا 
بيئبما من الارتباط, كا نسب ذلك إلى المشبور بين 
الشّبعة: والحق أن شيثًا نا اسحدوا إليه لا يغيد ذلك. 

ما القائلرن بذلك من أهل السنّد فإئهم استندوافية 
إلها ذوى أن وين قمب ل يفضل نينهرا في نه 


بالبسملة. وبا روي عن عمرو بن ميعون الْأرْدَيَ قال: 


ِصَلّيت المغرب خَلَْف عمر بن الخنطاب: فقرأ في الرّكعة 
/ الول «والتين» وف الثانية دألم ترء ولايلاف قريش» 
"من غير آن يفصل باليسملة. 


واألبكتب عن الروايد الأوان بعارضتها يما رُوَي أنه 
أيت البسملة بيتها فى مصحفه. 

وعن الثائية بن من الحتمل على تقدير صحتها أن 
يكون الرّاوي لم يسمع قراء تهاء أو يكون قرأها سرًا على 
أنها ُعارض با روي عن التئ أ أن الله فطل قريشًا 
سبع خصالء وفيها «وتزلت فيهم سورة. سن القسرآن 
يذكر فيها أحد غيرهم: لايلاف قريش» الحديث غلى 
أن الفضل مثواتز. 

وأتا التائلون يذلك عن الشيعة فاستندوا فيه إلى ما 
قِ «الجمع» عن أبي المامن عن أسدهبا غلينا الشلام 
قال: «آل' تر كيت قَعَلّ رَبّكَ» وطلايلافٍ مُرَيْش» 
سورة وأحدة: ومافى ««التبذ يب» بإستاده عن العلاء عن 


زيد الشّحَام قال: صل بنا أبو غيد اله طن الفجر قرا 
«الضحى وألم نشرح» فى ركعة. وما فى «الجسمع» عن 
العيتاشي عن المفضّل بن صالم عن أبى عبد الله لقلا قال؛ 
سمعته يقول: دلا جمع بين سورنين فى ركعة واحدة إل 
«الصّحى؛ وألم نشرم: وألم تركيف: ولايلاف قريش», 

ورواه الحقّق «ف المعتبر» نقلا من كتاب «الجامع» 
لأحمد بن محمد بن أبي نصحر, عن المفضل مثله. 

أما رواية أبى العبّاس فضعيف: ا فيها من الدّفع. 

أمَا رواية الشحَام فقد رويت عنه بطريقين آخرين: 
أحدهبا: ما في «الَهدْ يب» بإسنادء عن ابن مسكان غن 
زيد الشَّحَام قال : صل ينا أبو عبد الله ليلا فقرأ بنا 


عن بض #ساينا عن ني ايفام قال :صل بنا أبو فبلا 
فترألى الأول «الضتحى» وفى الثانية 1 1 


الل عه ١‏ 


نَشرَعٌ لك صَذْرَكَ». 


وهذه - أعني صحيحة أبن أني عير ماريمة في 
قراءة السورتين فى ركمتينء ولا يبق معها لرواية الملاه . 
ظهور فى الجمع دينتهياً: ب#عوع م2 0 


واما دوا ابن مسكان فلا ظهور لحا فى الجمع ولا 
شتراحة: 

وأمَا حمل [رواية ]اين بي عمير على الثافلة فيد فعه 
قوله فيها: «صلى بنك فإنّه ضتريم ف الجباعة, ولا جماعة 
في تفل. 

آنا رواية الكنضّل فهى أدل على كونهما سورتين. 
منها على كوتهما سورة واحدة؛ حيث قيل: لا تجمع بين 
سوردين» ثم استثني من السّورتين «الضّحى وألم سد 


وكذا «النيل ولايلاف». 

فالحق أن الدوايات إن دلت فإئمًا تدل على خواز 
القران بين سورلى «الحى وألم نشرحة وسور 
«القيل ولايلاف» في ركعة واحدة من الفرائض. وهو 
منوع في غيرها. ويؤيّده رواية الرّاوندي في «الخرائج» 
عن داود الرّقّ عن أبي عبد الله لي فى حديث قال؛ فلم 
طلع الفجر قام فأدّن وأقام وأقامق هن أيله: وقرا أفى 
3 ركعة «الحمد والضّحى» وف الثاني «الحمد وقل هو 
اله أحده مقتنت سل أجلن 43م 

خحجازى: يقال: آلف الشىء إيلاقاء وألفته إِلْنًا 


وإلافاء بعبى لزمته وهكفت عليه, 


يوقيل: المزاد بذلك المعاعدات التخارية والحالفات 


١‏ الي عقدوها مع غيرهم. وهذه المادّة تدلّ على اجهاع 
“"الشَمَل مم الالعنام. 


ا 
قصل الله + (لإيلافٍ» الإيلاف: إيهاب الإنف 


سن التد بير و التاطف. :يقال: الك يالف الثادو القن 
يُوْلفه إيلاقاء إذا جعلد يألف. فالانيلاف: نقيض الايجياش, 
١‏ و نظيره الإيناس, 


(لايلافٍ فَرَئْش» أي من أجل إيلاف الله قريشًاء 
فى ما بريد أن يتن عليهم. و يجعل هم ذلك إلقّا يألفونه, 
في ما يعتادون عليه من أوضاع الاستقرار الاقتصاديّ و 
المي «إيلافهم رِخلَة الشْنَاء وَالضيْفِ» , الى أكدت 
طم حنياة الرّخاء و الرفاهيّة بالّغم من جفاف بلادهم و 
هيا الله لحم الشييل إن رعلة قارط ف 
إلى الببن فى الشعاء؛ و إلى رحلة تمجاريّة إلى الام فى 
الضيف, مما جعل لبلذهم الأهتية الاقتصاديّة فى المنطنة. 


فئرهاء فقد هيا 


بالاضافة إلى الأهنية الدينكّة, فعاشوا فى رخاء وسعة 


وشناء.:. 52 7غ 


[ 

١‏ دَاذْكرَوًا فقت الله علَيكٌ اذ كنك أغداء فَالتَ 

ويطع. آل غعران: +: ١‏ 

ابن عستاس: أزاد ما كان: بين الأوس والمتزرس من 

المروب الى تطاولت مالة وعدرين مشة إلى أن الف 
الله بين قلوبهم بالاسلام؛ فزالت تلك الأحقاد. 

ارسي 48 

الحَسّن: هو ما كان بين مشركي العرب مسن 

الطوائل: 


لعذاب. 

رق فق وام قم اش 
+نالف بين قلويكم»: بالاسالام, 
عشم بن ؤمائة سنة حي قام الاسلام فلم شسلة: ذلك 


فكانت عرعم ينهم وهم وان لذب آَم قلم يتسمع 
بقوم كأن بيثهم من العداوة والمحرب ما كان بينهم: م إن 


محمد فذكرهم جل 'ناوه إذ وعظهم: عظي” ما كائوا 
فيه قى جاهتتهم من البلاء والشقاء, معاداة بعضهم بعضًا 
وقتل بعطهم بعضا وخوف بعضهم من بعض: وما 
صازوا إليد بالإسلام واتباع الرّسول م والامان به ونا 


الطَبْرِمَيَ 4481ل 

قتادة: كنت كذابحون قبا يأكل شديدكم ضميفكي 
حي جاء اله بالاسلام. فاخى به بينكم وألف به - 2 
أما ولله الذي لا إله إلا مو إن الألفة لرحمة, وإ الفرقة : 


ألىف/ 76" 


جاء به من الاثتلاف والاجتاع: وأمن بعضهم من بعض 
ومصير بعضهم لبعض إِخَوائًا. ٠‏ (الطْبْري 57:6 

الطبَريٌ: واذكروا ما أنعم الله به عليكم من الألفة 
والاجفاع عل الأسلام. 

واختلف أهل العريية فى قوله: «إذ كُنْمْ أَعْدَاءٌ 
َألْكَ بين ُلوبكه» فقال بعض حوبي البصعرة في ذلك: 
انقطع الكلام عند قرله: لوَاذْكدوا بِعمَتَ الله َلَيِكُمْ» 
م فشر بقوله: طقَاَلت بن ملُوبكٌةه وأخبر بالذي 
كائرا عند قبل الثاليت: كا تعول أمسك اشائط أن ميل: 


. أعْدَاءْقالْفَ بَينَ قُلوبكُم4: تابع قوله: لوَاذْكْدُوا بَغمَتُ 
7 000 
"اللةعلتكة غير منقطعة منها. 


2 والصّواب فن القول فى ذلك عندى” 9 قو له: هذ 


شم را 


لضا قلت قا و4 مكل بد 
ْ 3 0 0 ا | نَعَحَتٌ الله ليك 4 غر تقطع فته 
(الشور 1 0 

الشُديٌ: أ اذ 7 2 أغدًاغ4 ف حر 
(الطْبْرِي 015 © ٠‏ 
أت اسحاق؛ مانت اورف بان الأوش والمتررج: 1 


وتأويل ذلك ولد كروا أتبنا امؤسون .تعمة الل 


عليكم. الى أنعم بها عليكم حسين كنت أعداء: أي 
ش بشرككم يقتل بعضكم بعضاء غصبية فى غير طاعة الله 


ولا طاعة رسوله: قلف الله بالاسلام بين قلوبكم: فجعل 
بعضكم لبعض إخوانًا بعد إذ كنتم أعداء تتواصلون بأئفة 
الأسلام, واجتاع كلعتكم غلية, 
منلهالقتيّ( ١٠‏ ١)ءوالمكِيُديَ‏ (172:1): والفخر 
الرَارَيّ (8:غ/11): وأبو التعود (508:5). 
عبد الجبار: إن من أعظم نعم الله زوال التحاسد 


ف 


ا 
والتباغض والتنافس عن القوم: وطذااقوي.اصسر 
الّسول 2# نا انقادوا له على عظم محلهم: وكان من قبل 


7 /المعحم في فقه لغة القرآن... ح ؟ 


لا ينقاد بعضى لعض. فنا 
الطَبْرسئ: والممق احفظوا نممة لله ومتّتد عليكم 
بالاسلام وبالائتلاف؛ ورفع ما كان بيتكم من التنازع 
والالختلاف, فهذ اهو الّقم الخاصل لكم فى العاجل مع ها 
أعدّ لكم من التواب الجزيل فى الآجل: إذ كنتم أعداءٌ 
فألّف بين قلويكم: بجمعكم على الاسلام, ورقع البغضاء 
والتحناء عن قلوبك.. ا 
التُسفت :كانواق الجاهلية يتب العداوة و الدروب: 
فَألْن بن 53 بالإسلام وقذف فى قلوبهم الحبّة 


فتحايوا وحاروا إِخْوانًا: الكمية 


النّيسابوريٌ: إن تعالى ذ كٌرهم نسبته عليهم وذلك 
أتسم كانرا في الجاهلية بينئيم الااحن والبغضاء والحروب 
المعطاولة: فأ لف الله بين كلونيم يجركة الال الاج ظ 


إخوانًا فى انه متراحمين متثاصحين: و ذلك أن هي 


واجهه الى الدنا 3 يدل من معاذاة ومناقسة شيب 
الأغراضن الدنيويّة. أن الغارف التّاظر من الحق إل 
الخلق, فائه يرى الكل أسيرًا في قبغه القضاء فلا يعادى 
أحدا ألبتّة, لأنه مستبصنر بسر الله فى القدر فإذا أمر أمَر 
برفق ناصح. لا بعُنف معبرء وكان حبّه لحرب الله ونظرائه 
فى الدّين, ورفقائه ف طلب البقن شد من حت الوالذ 
ولد فكاتوا كالأقريين والقفوان: بل كيد واخند 
وكنفس واخدة. 

وقيل: يريد الانوان فىالنسب, وذلك أن الأوس 
والمخووع قن ألقريى لألي وأمتوكاى نياهيا القدادة 
والحروب: وبقيا على ذلك مالة وعشرين سنة إلى أن 
أطفأ اله ذلك بالاسلام: وألف بيتهم برسول الله فذكرالله 


تعال تلك التعمة. 

وفيه دليل عل أن المعاملات الحسنة الجارية فها 
بيتهم بعد الاسلام إنا حصلت من الله تغالى: حيث خلق 
فبم تلك الداعية المتلزمة لحضول الفعل. 

قال الكمى” إِنّ ذلك باهداية والبيان والشحذير 
والمعوثة والألطاف, لا تخلق الفعل, 

زأعين باذ كل فنا نان شام قبل :ذلك 
ماضن اد المانن شوق الألنة رايع ب أذ 
يكون لأمر زائد على عاذ كرتم: هذا شرح التّعم الدانو به 
ملي تقرس آلتن الأخروقة نولو فل 
سَقَاحْفْرَةٍمنَالَارِقَا نقذ كمْمنهجا» آل عسران:"١ )75:4(١‏ 

زه ابو ستيان ةا رايخ ككينا 


0 الفامليئ: الاثتلاق, والمؤلفة قلوبهم: وما يتضمّن 
1 .-. ” وام 0 

الانتلاف كألي؛ مثلا يقال: آلف بينبما. إذا أوقم يَيتهها 
للق وهلي انز :ينن: الانتلاق. وهنو الاسقيثاسن 


والاجفاع والتوارد. وقد ذكر الله عر وجل ف مواضع من 
كنابه أه ألف بين المسلمين بالاسلام: بعدما كاثوا أعداء 
فى الجاهلية. وى «الأمالي» عن التى ا ادقال: 
للوننين نن قاو حالف للمؤمئين ولا خير فيمن لا يألف 
ولا يُؤلف». وقال 9 «أت الكاس فخ بهن 
المؤمنين وتبغضهم قلوبهم: المشّاؤُون بالّميمة المفرّقون 
بين الأحبّة الباغون للبراء العنت ثم تلا قوله تعاى؛ هو 
اذى أَيدَكَ ينَصْرِءِ وَبِالْمُؤْمِئِينَ # ولت بين قلُوي» 
الأفال 7ت( 

وعلى هذا فالائتلاف والتَأليف الحقيق الذي 


0 3 
[6) تقلنا الؤواية من أغال الطوسّ ض 455: 


ةي 1 1 1 1 11110121 0 ذا 1 


لايتقطع أبدًا لا فى الدّنيا ولا فى الآخرة. هو الماضل 
بالف الني ببب الولاية, كيا سيظهر ا يأنى فى التعمة 
من زواية العيّانئ, ولا سيا في زهان ن قيام القائم لله 
كا هو واضح يل معلوم أيضًا من انقطاع ألفة مخالفيهم 
ذلك الزّمان. كما ينقطم بوم القيامة الكبرى: وسيأئى فى 
البراءة والتفريق وأمتالها مايؤيّده فنأقل. ١‏ (06) 
'وَالت بَيْنَ قلوميم : ل آنْقَقْتَ تافى الآزض عَميكًا 
عا لتب وبي ولك الله نت 2 عَرِيرٌ 
8 الأنغال: + 


ابن مسعو 3: هم المتخابون فى أبن : 


لابن كن "47277 
ابن عبئّاس: قرابة الرّحم تقطع ينه البق . 


وام ير مثل تقارب القلوب. يقول الله تعالل: « أو لنْقتَ 


ما في الأض جميعًا ما ألْقْتَ بان بن لومي 4, 7 2 9 


قسي! (أبن كي :7167 
الشدي: | ل ا 


الامام الباقر عليه السّلام: هم الأنسان كان بين 
الأوس والفزرج حرب شديد وعداوة فى الجاعلية 
فألف الله بين قلوبهم وتصعريهم بيه فالذين ألف بين 
(العزرسي ؟:10١١)‏ 
تخوه بشرين ثابت الأتضارئ. وابن إسحاق 


قلوبهم فهم الأنصاز خاصة. 


(الطُوسْي مبلالا؟) 
القَدَاء: بين قلونب الأتضاز من الأوسن كيدي 


أصلح الله بد وبالإسلام ذات بيهم ؤثلااة) 


الطترئ: جمع بين قنلوب الموْمئين مسن الأوس 
والخزرح بعد التعرّق وَالتقدّت على دينه الحق, فصيرهم 
بد نيعا بمد أن كانوا أشتاا: وإخوابًا بعد أن كانوا أعداء. 
[إى أن قال:] 

لو أنفقت يا محمد و ما فى الأرض جميعًا من ذهب 
وورق وعرغن: ما جمعت أنت بين قلوبهم بحيلك: ولكن 
الله عبعها على المدى. فائتلفت اعت ويه فن اله 
للنذد وتاييا ننه اوفنوة :مل عددك :يقول عل خازه: 
والذى قبل ذلك وسكي لك عق ضارو1 لك أضرانا 
وأتضاءًا ويدًا واعدةٌ خللى من يفاك سو هو الذنئ إن رام 


عدو منك مرامًا يكفيك كيده؛ ويتفعرك عليه فثق يه 


3 وَامِض لأمرهء وتركل شليةة. ابن ]؟) 
ا (1:6/) 


عبد الجبار: رما قبل فى قوله تعالى: د وَلكِنٌ الله 


لت ل قد أضاف موافقة عضي للعظن ال نفس 


وذلك عخلاف كولكم. 

وجوابنا أن الأسباب الغي نبا يؤتلف كانت من قله 
تعال: فأضاف إليه الاممتلاف. وهذا كا تُضيف إلى الله 
تعال اق وإ ت كان المع يسن فى الاكتساب. وآزاد 
تعالى إعظام لنتد عل ولد باامكله من :نالل 
القوم على طاغته: وموافقته مع الذي كانوا عليه من 
الباينة الشديدة: ون الأقد والمسسيد. 5 

الطُوسيٌ :والتأليف: الجمع على تشاكل. :فل جممت 
قلوسم على تشاكل فيا تحته وتتازع إليه يه كانت قد ألفت. 
ولذلك قيل: هذه الكلمة تأتلف مع هذه ولا تأتلف. [إلى 
أن قالة] 


/المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


وإنما كان الجمع غل الحبّة تأليقًا بين القلوب, لأنّه 
مأخوذ من «الألفة» وهي الاجعاع ضلى الموافقة في 
الحبّةءولا يجوز في الجمع على البغضاء أن يستّى ببذلك. 
[إى أن قال:] 
والمعنى: لو أنفقت ما فى الأرض جميعًا لتجنعهم على 
الذلفة مأتم” لك ذاك. ولكن اش الف بيتهم بلطف مسن 
أأطافه وحسن تدبيره. وبالاسلام الذي هداهم الله إليه. 
11 
المَيئْديٌ: ألف بين قلوب المرسلين بالرّسالة. 
وقلوب الأنياء بِالنبوّة. وقلوب الصَدَيقين بالصّدق, 


وقلوب الشبذاء بالمشاهدة. وقلوب العالحين بالخدمة.: 
وقلوب عامة المؤمئين بالهداية. فجعل المرسلين'زنة” 
على الأنبياء. وجعل الأنبياء رمة على الصديقين.- 
وجمل الصَديقين رحمة على التبداء: وجعل التهداء” . 


عه الشالمتن وجتسل الضافين رعسة عل عنابة 
المؤمنين؛ وجمل المؤمنين رحمة على الكافرين. (74:4]) 

الرّمَحْشَرِيٌ: التأليف بين قلوب من بعث إليسم 
رسول ادكه من الآيات الباهرة: لأنْ العرب لا فيهم 
من الحميّة والعصبيّة والانطواء على الضغيئة في أدلى 
شيع وإلقائه بين أعينهم إلى أن ينتقموا لايكاد يأتلف 
منهم قلبان: ثم العلقت قلوبهم على اتباع رسول الله فو 
واتحدوا وأنشؤٌوا يرمون عن قوس واحدة, وذلك لما لم 
لله را وجمع من كلمتيم» وأحدث بسيكهم. سن 
التَحاب والتّواد وأماط عنهم من التبافض والقاقت, 
وكلفهم من لحب في الله والبغض ف الله و لا يقد على 
ذلك إلا من يلك القلوب؛ فهو يقليها كبا شاءء ويصنم 


فنا عا أرادة: 

وقيل: هم اللأوس والنزرج كان بينهم من الخروب 
والوقائع ها أهلك سادتهم ورؤساءهم: ودقّ حاجهم, 
وم يكن لبغضائهى أمد ومتبى؛ ويهبا التجاور الذى 
بيج الضغائن ويدي التحاسد والتنافس؛ وعادة كل 
طائفتين كانتا مبذه المناية أن تتجئّب هذو نا آثرتد أختها 
وتكرهه وثنفر عله, فأنساهم الله تعالى ذلك كله حقّ 
اتفقرا عل الطاعة وتصاقوا وصاروا انتضاةا؛ وعيادوا 
أعسواناء وما ذاك إلا بلطيف ضنعة وبليم 
قدرته, 111:7 


غنوه التيتشساوي! 1 ل 801 اق الخازن وم َأ 3 


اشر و8011 3)ءوأبوالكعوذا 11) والموشوي 
مات والآلوسية 4:1 1). 
ش الفخَرالدّازيٌ: [له كلام مستوق لنتضه النّيسايوريّ ] 


16 نمر١)‏ 
النُيسابوري: قال جمع من المقشرين: هم الأوس 
والتزرج كان بيتهم من الحروب والوقائع ما أهلك 
أشرافهم ودقّ جماحمهم؛ فرفع الله تعالى ذلك بلطيف 
صنعه. والأول حمله على العموه, والتاليف بين قلوب 
من بعث إلبهم رسول الْديلقة من الآيات الباهرة: أن 
العرب ا فهم بن الحميّة والعصبية والاتطواء. عل 
الضَنائن ف امور المستحفرة مم تخد تلن أضواقت, 
ويتنظم شملهم: ثم انتلف قلوبهم على اتح رسول اله 
حت بذلوا دونه اليج والأرواح والأموال. فليس ذلك 
لمن شلب الققوت والأحوال: 
والتحقيق فى الباب: أن الكة لذ تسل الا جين 


تصوّر حصول خير من المحبوب, ثم إن كان سيب اتعقاد 
الحكة مدا سريع التغعر كامال أو الجاء أو اللذة 
الساكة كانت تلك المجة بضده الدّوآل والآاشمخلال: 
فالمعشوى يريد العاشق كاله. والعاشق يحب ا معشوق 
لأستفاء لذة بسئية: قينا سسل:مرادهنا كانا متحايين) 
رمق / عمل عادا مشباغضين, وإن كان سبب انعقاد 
المؤكة عالا حَقيتكًا روخانًا داتشاء ل ينضوّز طا تعر 
وزوال. 

© إن العرب كانوا قبل مَعْدَمِ اللبى يل مقبلين على 
المفاخرة والقسابق فى المال والجاه والنّعصّب والتّفرّق 


قلا جرم كانوا متحابين ا وميا غضاين أشرى: فلكا 
جاءهم التَىللٌ دعاهم إلى عبادة اله تعالى والاعراض - 
غن الدّنيا. والإقبال على تمحصيل السعادة الأبدية .. 


الروحانيّة توحد مطلبهم. وصاروا إخوانا شرا مين , 


متحائن في الله وللّه. 

أبو حَيّان: «الؤمنون» هنا الأوس والمتزرج: وكان 
بين الطائفتين من العداوة للحروب التي جرت بيتهم ما 
كان لولا الاسلام لينتقضى أبدًا. ولكنّد تعاللى من عليهم 
بالاسادام قأبدهُم بالعداوة محبة وبالتباعد قرباء وسعى 
ؤِلَوْ آْقَنْتَ مات الآؤْض حَميعًا» علي تأليف قلوبهم 
واجتاغها غلى محجّة بعضبا بعضاء وكونها فى «الأوس 
والخزرجع» تظاحرَ به أقوال المفسشرين. [ثم نقل قول 
الرعخْشري وقال:] 

وقلاه اهواقزيب من كلام أهل الشتت لهم 
قالوا: في هذه الآية ذليل على أن العقائد والارادات 


الاك : 
والكراهات من خلق الّه: لان ها حضل من الالف هو 


ل 


أل ف / 175" 


ف 


بسب الإمان ومتابعة الّسول و فلو كان الأهان فملا 
للمد لكانت الحرة المتروَية عليه فعا للعبد: وذلك خلاف 
صر الآية. 

وقال القاضى : لولا الطاف الله تعالى ساعةٌ ساعة ما 
فلات هده الاتفتوال: وأقسقة إلى ثعبل هذ 
التأويل: وظيرء أَنْد يضاف علم الولد وأدبه إلى أبنيه 
لأجل أنه لم يخصل ذلك إلا ببعونة الأب وتربيته, فكذلك 
هنا انتبى. وهذاهو مدهب المعتزلة. :851 
رَشيد راط مُرَالّذِى يد 3َبِتَطْرِهٍ َبِالمْومنِين» 


الأنفال: 1 من المهاجرين والأنفمان ودوي 9 المراد 


بهم الأتصار. بدليل قوله:ظ وَآَلْفَ بَيْنَ قُلُويم» أي بعد 
7 والتّمادي الذى رسخ بالحرب الطويلة والضّغائن 
| الأررانظ وجتميم هل الإماد يانه وبتال التفْس 
والقينن فمتاسيتك. 


قال أضغاب القول التانى: كان هذا فالوس 
والخزررج من الأنصار, ولم يكن منه شي بين المهاجرين» 
أي وفبيم نزلت: ؤوَاةْكدُوا يفقت الله عَلَيْكُمْ إذْكلمم 
أغْدَاء قلت بين فُلوبكم فأضْبخم ببغميه إلمرّانثا» 
العسمران: ١٠١7‏ ولكن هذا لا ملم إزادة مجصموع 
الهاج ن والأتصارءقتد كانرا تست اغشواتا: ثيه 
بيتهم تحاسّد ولا تغاد كا هو شأن البسر فى مثل هذا 
السّأن. كيا آلف بين الأوس والحسزرج فكانوا بتعمته 
إخوانًا: بعد طول الهداء والعدوان. وقد كاد بقع التغاير 
بين المهاجر ين والأنصار عند قسمة الغنائم في حُدين, 
فكفاهم الله شي ذلك بفضله وحكة رسول الله |إل 
أن قال:] 


+ /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


ما المتضان فلذن الأضمان المواروتة و أوتاز الذفاء 
المسفوكة وخميّةالجاهليّة الرّاسخة؛ لاتزول بالأعراض 
الدنيويّة العارضة: وإنما رول بالامان الصّادى الذي هو 
مناط سعادة الدنيا والشخرة. 

و أمّا المهاجرون فلن التَأليف بين غنتهم وفقيرهم 
وسادتهم ونوالهم وأكرافهم ودضائهم عل سا كان 
فبهم من كبرياء الجاهليّة. وجمع كلمتهم على احتال 
عداوة بيوتهم وعشائرهم وحلفائهم فى سبيل الله يكن 
كله ما مكن نيله بالمال وآمال الدنياء ولم يكن فى بد 
الرسول 5 ني 2 مهما في وَل الإسلام, ولكن صار بيده 


فى المدية شىء عظم متهما بتصتر الله له فى قتال . 


المشركين والنووذ عفيعا. 


وأا تجموع المهاعرين والأأضار فد كان . 
لولا فضل الله وغتايته مدعاة التحاسد والتتازع ,ا سبق 
ليا من عصبية الجاهليّة وما كان لدى للبواجرين 2 
مويه قرب الرٌسول والتبق إلى الايان يه: وما لدى. 5 


الأنصا رمن للال والقوة وإنقاذ النسول والمهاجرين 
جميعًا من ظلم قومهم: ومن المنّة علهم بإيواتهم 
ومشاركتهم فى أموالهم, وفي هذا وذاك من دواعي التغاير 
والتُجاسد هالا يكن أن يؤول بالاسياب الدنيوية. 


إوللكلام تحمة فراجم ] ا 
تخوه المراغية. لام 


الطباطبائي: أورد سبحانه في جملة ما استشهد 
على كفايته لمن توكّل عليه أنه كى نيد يي بتأليف 
قلوب المؤمتين بعد ذكر تأبيدء بهم. والكلام مطلق؛ 
والملاك المذكور فيه عام يشمل جميع المؤمتين: وإن كانث 


الآية أظهر انطبائًا على الأنصار:؛ حنيث يد الله بن 
ند ع3 فاوَوْه وتصروهه وألْف الله سبائه بدينه بيتهم 
أقسينر وشكيت فين اروب الميدة: يمانت قاقد 
على شاقها دهرًا طويلا وهى حخرب اابسغاث» بين 
اللأرش والمتررج: حى اصطلحوا بتزول الاسلام 1 
دأرهو: واأصبصوا يتممعه إخوانًا. 

وقد أمتن الله بتأليفه بين قلوب المسلمين فى مواضع 
من كلامه وبين أهشيّة موقعه بمثل قوله: 9لَوْ أَنْقَفْتَ 
ماني الْأَرْض جَميكًا ما ألْفْتَ بين أو 0 الله لت 

ِنَم نه عَزِيدُ خكيث4 الأنفال: 37 
وذلك أن الإنسان مقطور غك حب العم الحيوية 
"تت بها حياته. لا بغية له دونها. ولا يريد فى الحقيقة 


5 05 .ولا يقصذه إلا لينتغع به في نفسه, و(ما) رما يلوح 


أن بريد نقعًا,عائدًا إلى غيره: فالتأمل الدّقيق يكشف 
عن اشغاله عل قم عائد إليلد نفس وذ نان منت 


الوجدان فهو يبغض الفقدان. 


ومهذين الوصفين الغريزيّين- أعنى الحبٌ والبخنش- 
يتكله أمر الحياة, ولو أنه أحبّ كل شيء. ومنها الأضداد 
والمتناقضات. :بطل الحياة, ولو أنه ابفض فل شيع 
حقق المشنافيات, لبطلت الحياة. وقد قطره الله سبحانه 
على الحياة الاجتاعيّة: لقصور ما عنده من القوى 
والأدوات. عن القيام بجميع ما يحستاج إليه مسن 
ضروريّات عياته. ومن الضروري 7 الاأجواع ل يتم 
إلا باختصاص كل فرد بها يحرم عنه آخرون من مال أو 
جاه أو زينة أو جمال, أو كل ما ستنافس فيه الطياع 
الآنسالية أو يتملى به الحو لفسا على اختلاف فيه 
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بالزيادة والتقيسة. 

وهذا أوّل ما يودع أنواع العداوة والبغضاء لي 
القلوب؛ وَل فى التفوس, م ما يتبسط بيئهم من 
ووه الحرمان بالظللم والمدواق: ويغى الإبعض عل 
البعض فى دم أو عرض أو مال أو غير ذلك ما يتنمون 
به ويتتافنون فيه ويعماون لأجله, تدير فى داخل 
نفوسهم كل غضاء وشنآن. 

وهذا كلّه أوصاف وغرائز باطيّة فى الجماعة 
لاثلبث دون أن تظهر في أعماهم ونتلاق فى أفعاهم 
وياس بعضها بعضًا بيتهم في مسير حياتهم, وقيه البلوى 


الى تعنقي الفش وانشاتب: الأسيامية الى دبع 
التقوس وتجلك الحرث والتسل, وقد شهدت بلك , 


الحوادث الجارية على توالى القرون والأخيال. 


مها قلت الأّسم الجدممة أن بغيتها فى ابَاعهَا 4 


التشممّع من العيشة الماديّة الحدودة بالساة الدتيوية 
فلا سبيل إلى قلع مادّة هذا الفساد من أصلهاء وقظع 
منابته. فان الدار دار التزاحم. وامجتمع قام على قاعدة 
الاختصاص, والتفوس عنتلفة فى الاستعداد. والنوادث 
الواقسة والغوامل :! 
مع يشنيخ وحاتهع: قال تماق: إن الْانْصَان خَلق 
قلوعًا به اذا مَك الكَّة جِدُوعًا* وَاذا مَشَّهُ كنك انه 
متشا المعارج: 13 ؤزقال؛ هن النْفْسَ لأقَازرة 
السو 4 يوسف: 66 وقال: ظ وَل يَرَالُون تلقن 
إلا مْنْ رَحِمَ وَيُّكَ وَِذْلِكَ خَلْتَهُمْ4 هود: 1١١1:11١8‏ إلى 
غير ذلك من الآيات: 


لؤتّرة, والأحوال المنارجة دخيلة في 


ب المحونة بالنداوة والنعضاء أن يتنهم أو 
يكتهم ببذل ما يحبّون من مال أو جاه أو سائر العم 
الدنيوبّة الحيوبة عندهم: غير أنه إا ينفم في مسوارد 
لل خا 

وأما المداوة والنتضاء العائتان فلا سييل إلى إزالتهما 
عن القلوب بيذل التعمة؛ فاته لا بيبطل غريزة الاستزادة 
اشح الملتجب فى كل نفس عمنا يشاهد سن المزايا 
المديوتة عند غيره خل أن من الشعم مالا يقبل إلا 
لضام والاطتزاد كاكلك زالئناسة الغالية, وأمبور 


أخرى تجرى يجراضماء حتّى أن الأمم الرّاقية ذوي المدنيّة 


نض شدّته. ويسترم جغان اجتمع من بعض عذايه. 


ف قا ا 0-0 ِ 5 
اما اليغضاءات المتعلفة بالامور الى ختص به بعض 
اممتمعهم كال_ّئاسة والملك فهى على حاها تتقد بسررها 
٠”‏ : القاويدولة يزال تأكنل نهنا نمضا مكل أن ذلك 


وما اجتمعات الخارجة من يجتمعهم فلا يعبأ ماهم 
ولا يُعتبى من منافعهم الحيويّة إلا يما يوافق منافع 
رانف وإن أعيتهم طوارق اليلاء وغفاهم الذهر بالعناء. 

وداب الل غل الأس الاساديت إذ أزال الشب عن 
تفوسحهم وألف بين قلوبهم بمعرفة إطيّة, علّمه إِيَاهُم وبثه 
فنا بينهم ببيان: أن الحياة الإنسانية حياة خالدة غير 
خصورة في هذه الأيّام القلائل الى ستفى؛ ويبق 
الاشنان ولا خير عنباء وإن سعادة هذه الحياة الدامئة 
غير التمتع تع بلذائذ المادة والوّعي فى كلا المنسة بل هي 


حسأة لس ا لاج لكر 


5 /المعجم لي فقد لقة القرآن... ج ؟ 


0 ل 


0 إلى جوار الله ويدخل دار رضوانه ويمتالط هناك 
الصّالحمين من غباده. ويجيا حقّ الحياة. قال تمالى:طوَمَا 
اليد ا ل 
تعالى:ط وَمَاهِذِوا لحر لد نبالا وَلْعبُ وَاوٌَالِدَارَ 
الاخرةقين الْحَسَوَانْلوْكَانوُ الور » النكورت! 11 
دقال:« قأغرض عَنْصنْتولعَنْ كنار رذ إلا الميوة 
لياه ذلك بهم ين الملل ري هو أل ين سَ 
عن شب لوَهوَاعْلَه مامت التجى: 374 ٠‏ 

فعلى المسلم أن من بريه يقري بترييته,ؤيعزم 


عزمه ويجمع بغيته على ما عند ريه فا هو عبد مدير لا. 


يلك ضعرًا ولا نما ولا مونا ولا حياءً وله وا كه 
كان هذا وصفه لم يكن له شغل إلا بريه الذي بيده المخير 
والشرٌ والتفع والضَثرٌ والغتى والفقر والموت والحياة, 
فكان عليه د يير مسير الحياة بالعلم الاقم والعمل 
الصالح, فا سمد بد من هزايا الحياة الدّئيا فوهبة من عند 
ريده وما حرم منه احتسب غند ويه أجره, وما عند الله 
خير وأبق. 

وليس هذا من إلغاء الأسباب فى شيءٍ ولا إبطال 
للنطرة الانسانيّة الداعية إلى العمل والاكنساب, التَادية 
إلى التوسل بالفكر والإرادة انمسرضة إلى الاجتهاد فى 
تنظيم العوامل والعلل: الموصلة إلى المقاصد الانسائة 
والأغراض الصّحيحة الحيويّة. 

0 المسلمون مبذه الدّنّة الافيّة, وحدلوا 


هوى قلوبهم عن ذلك التَمتّم المادّىّ الذى ليس إلا بعية 
حيواتيّة وغرضًا ماديا إلى هذا الْمَّمتّم المعنوي الذى له 
تزاحم فيه ولا'خرمان عتده: ارتفعث عن قلوبهم العذاوة 
والبسغضاء. وخلصت تفوسهم من اشم والرّن, 
وأضيسوا بتعمة الله إخوانًا وأفلحو احق الفلاح: قال: 
« يَامينا الْذِينَ أمنوًا اقُوا الل حَقَ ناته دَكٌ 0 
م 6 اموا يحل الل ميغ ذ 
وَاذْكُرَوا يَقْعَتَ عث الو يأك فاه 8 لف نين 
فلُوبكم قأضتخيا , م بنغتته إخرانا» العمران: ٠١١‏ 
نفد وقال: لوم يوق شم تذيه فأولئك هه 
المفْكووّة احفر 11413 


5 فضل الله ؛ طِوَالّفَ بين قوري » لى ما أودعه 
: فيها .من عنامير المودة والرّحمة والشعوز بام ْؤولئة 
الإنسانيسة الرّوحيّة: عن أساس الأايان التابض بافثة 


والحياة و ختى نحوّلت كل تلك الجشوعات المتثافرة في 
تهاء الختلفة فى طبيعتها. إلى وحدة روحية إهائية اما 
كما عبر الله عنهم رحَمَاء نم4 الفتم: 14, وكما قال 
عنهم رسول اليا «سئل المؤمنين فى قوادهم و 
تزاحمهم كنئل الحسد إذا اشتكى بعضه تذاعى سائره 
بالشير :ف الس 
و تلك هي الالفة التى يرعاها الله برعايته, و يششملها 
بلطفه, فإلها تنو من خلال الينابيع الروحية التي تتفجّر 
في الفكر و الشعور, حقٌ تتحوّل_فى القلب وق الروع- 
إلى بر كبير يمد فى حياة المؤمنين جميعاء في طاق الجتمع 
المؤسن المتكامق الواحد. 
«أؤانتعَقْت مَا ني الأزض بَميكًا مَا القت بين 


و4 لأنّ المال لا يعطيع أن ينفذ إلى أعاق الرَوح 
و آفاقى الشعور إلا إذا تحوّل إلى حالة حميمة تحمل فى 
دأكلها: غنا عن كشات التبعور:ز شتثات الناطة 
ليتحوّل المال إلى فعقٌ يتمثل فى العطاء؛ في البعد الإتسانى 
الذي يحترم فى الإنسان إنسائيّته: و يوحى إليه بالمعانى 
الخلوة المشرقة؛ و عند ذلك يفقد العنصعر المادى ليتحوّل 
إل متشي زوحي 
ما المال الذي يتحرّك فى العلاقات كثمن لهاء 

كبا هي الشلع المعروضة في الوق فإله قد يُعطىي 
صاحبه موقمًا متقدمًا فى حركة الواقع: وقد يحصل على 


بع الامتداد فى افاق الذيج:ى لكنه لن: يتسظيم أن 
منحه قلبًا و روحًا وحياة و وحدة شعوره و للالك لم ّْ 


يستطع المال أن يحمّق إنسائية 


بين المؤاقف ظ و لكنّ اله | لف 


القلوب, و خفايا التفوس, و أعاق الأرواح, يقلباكيف. 


ا 
ا دأو الله فجن تاباك تولك تينه 557 


الطّبَريٌ 


00000 


نعلهالعوئ! ه اا اميدق 1 :86 ة)ءراشازن 
بلقتلا وابن كتير( ف كااأاء 
2 5 8 
الطي سن أن بض ينهد إن ينعن جنل التلم 


المتفرّقة منه قطعة وأحدة. 16 ) 


العلاقة بين الأغنياء و< 

الفقراء, أو بين الحاكمين و ا مكومين. و لكنّ الذكر و 
الاقان و انين الستطاعت أن تود القلوب. و تقارب: 
نكن لأ ييله أستزاق: 


0 وهو الأصل. 


٠‏ غلبا يا لل لله رق 
:تالف الله التحات: جيعه من ف 


أل ف/ #م+ 


منلدائ 1 *58١):والكيوطيٌالجسلالين‏ 
7 والكريةة 
والآلوسيّ 15و شير 141 
1 
+[ لفخرالزارى: والتأليف في شىء إلى شىء. أي 
يجمع بين قطع السشحاب, حملا سخانا واهدا, 
(غ17؟١)‏ 


لد الم وسوئ 76:31 


والعامفي 


مثله النُيسايهورى, )١1514‏ 
القُرطبي: أي يجمعه عنذ انقشائه ليقوى ويتصل 
وكيك والأ عل ق الثاليف اطمز تقول :نا لنك, 


ا تاذ نينا ال 
و كلت التتفاووة دواو التضرة ةا 


عاب يه إسحابة عجمل ذلاف ملعيقا تاليف بعضى 


إلى يعض 


“فقا دكن اتولف) بالواى: وباق الشيمة بناكسدء 
( 53 


إِنَّعَا الصَدَقَاتُ بِققْراءِ وَالْمسَاكين وَالْعامِلي 
الترية أ 
ابن عتاس: وهم قوم كانوا يأتون رسول الله و 


قد أسلمول كان وول الوق رضخ لحم من 


الصّدقات, فاذا أعطاهم سن الصّدقات فأصابوا متها 
خيرا. قالوا: هذا دين صالح. وإن كان غير ذلك. عابوه 


)١١‏ يرضخ لم: يعطلهم شينًا يسيرًا. 


+ / المعجم في ققه لغة القران... ؟ . 


)111:3 ١ (الطَعرَيَّ‎ 


وتركوه. 
0 طضةلا 


موه ألز مخشري. 

هم قوم أشراف من الأحياء أعطاهم رسول الل يل 
يوم كني وكانوا خلدنة عغسن وجلا أبنو سايان, 
والأفرع بن حابس, وعَيّيتَة بن حسن: وحُويطب بسن 
عبد العرّى: وسهل بن عمرو من بى عامر. والحارث بن 
هشام. وسهيل بن عمر المجْهَي» وأبو السثايل؛ وحكيم 
بن جزام: ومالك بن عَوّف؛ وصفوان بن أمئة: وعبد 
الرّمان بن يربوع. والمد بن قيسء؛ وعمرو بن باداس, 
والعلاء بن الحارث: أعطى رسول الكل رجل منهم 


من الابل؛ ورعيهم قْ الاسلام إله غبد لمان بن 
5 أعطاء عسي من اذيل وأغطن سكم بذ حزا 7 


ميعن من الابل: قشال ها ارسول اللدهما كنت اداه 


أحدا من الثانين أنهو يعظائك ميّ؟ فزاده: 0 


أله فزاده عفرة, وهكذا حت بلغ مائة, ... 


#قال حكم: يا رسول الله اطع الأرن ‏ 
التي رَغبت غنها خير أم هذء النى قنقت بها؟ فقال عليه 
الصّلاة والشلاء: «بل لقي زغليت غخنبا» فقال واظ' 
لاآخذ غيرها. فقيل: مات حكم وهو أكثر قريثس مالم" 
وشوعل رسول 8 تلان النطاياء لكن انهم بذللك..- 
(الفخر اراي 011 


الشعية: إن هذا كان خناءًا عل عيهد رسول 
5 5 8 ع 
اع (الطوموة 416 
وهو ا مروى عن أبى جعفر محمد بن على نلا . 
ّ 
(الطوسي ف ايخ 
مُحاضِذ: أناس كان يتأ لفهم بالعطيّة: عَييئّة ين يدر, 


ومن كان معد (الطْرَىَ ا 
الحسن: الذين يؤلفون على الاسلام. 
(الطَبرِيٌ + :31لا 
مئله الِتَجتَانى" )9/9 
اشن اليم مؤلفة: (الطَيرَي 138١‏ 
الأمام الباقر عليه السّلاه: المؤلفة قلوبهم: أبو 
قرا رن رفي ين ملز وسهيل بن عمرو وهو من بي 
عاخن بن لوي وعمام ؛ بن حو وأخوه: وصفوان بن 
أ بذ خلف القُرشىّ ©#الجمحئ. والأفرع بن حابس 


الى تر اه ساح لانن مفو در 


بالف بو قوفل ين علانة بلا 1 و20 


كان يُعطي الرّجل منهم مائة من الابل ورعاتها وأكثر من 
(العروسيح 111:7) 


“هم قوع وحَدوا ال عرٌ وجل وخلعواعادة من يعبد 


هق دون الل وشبدوا أن ل" إل الال وآن محمد رشول 
. الله لل وهم في ذلك شكّاك في بعض ما جناء بد تحمّد 
يي فأمر الله عرّ وجل نبيّه أن يتأ لفهم بالمال والعطاء 
لكي يحسن إسلامهم ويبتوا على ديتهم الذي دلوا 
فيد: وأقرٌوا به أن رسول الله ع يسوم نين تألف 
رؤساء العرب من قريش وسائر مُضَّر. متهم: أبو سفيان 


بق كرتب صمل نه بن خضين الفزارى وأشباعهيد هن 


الغاس: فخضبت الأنضاز واججتبنعت إلى سعد بن عسبادة 
فانطلق بهم إلى رسول الله بالجغرانة. فقال: يارسول الله 
أتأذن إى .فى الكلام؟ قفال: نعم: فقال: إن كان هذا الأمر 
من هذه الأموال التي قشعت قدغت بن قومك شما أتدله الله 


رطيناء وإن كان غير ذلك لم نرض, قال زيازة: وعيعيت 


انا جعفر 326 يقول: فقال رسول اموي : يا معشر 
الأنصار أكلكم على قول ستدكم سند؟ فقالوا: سيّدنا الله 
ورسوله. ثم قالوا 3 الثالثة: نحن على مثل قوله ورأيه. 
فقال ؤزارة: منت با جعفر مايه يقول:فحط الله ثورهم 
وفرض للمؤلفة قلونهم سهمًا فى القرآن. 
(العروسيّ ينرشية 
المؤلفة قلربيع ل يكونوا قط أكثر متهم اليوم. 
|القروسئ 711:1؟) 
قنادة: أما المؤلقة “قلويهم انام م الأعراب. م 


من بير هم كان نو الله يك يتا لههم بالعطيّة كيا يؤمنوا. 


افر + اا 


ره الف معان 


الزهرئٌ: من أسلم من يودي 4 نصراى وإن كان 
نياب (اللعر 013173 
القدَاء: وهم اكرات اقرب ان رسول اع 


يعظهم ليجتربه إسلام قرمهم: 0 ) 

الجُبّائيٌ: أنه [التٌاليف] ثابت فى كل شغ إلا أن 
فن قرا طه أن يكون هناك إمام عدل بتألنهم على 
ذلك لوس 116 

الطَبَريٌ: أما المؤكفة قلونهم: فإتهم قوم كانوا 
يتألفون على الإسلام من لم تصمّ نصرته: استصلاحًا به 
نفسه وعشيرته: كأبى سقيان بن عرب وعِييئّة بن بدرء 
والأقرع بن حابس. ونظرائهم فن رؤساء القبائل. [إلى 
أن قال:] 

##"اختلف أل العلم فى وجود المؤلفة اليوم وعدمها: 
وهل يُعطى اليوم أحد على التألف:على الأسلام مسن 


الصّدقة؟ فقال بمضب: قد بطلت المؤلفة قلوهم اليوم؛ 
ولا سهم لأحد فى الصّدقة المفروضة إلا لذي حاجة 
إليها. وفي سيل الله د لعائل: هلها وقال: أضرونة: 
المؤلفة قلوجم في كل زمان؛ وحقهم فى الصّدقات. 
والضّواب من القول فى ذلك عندي. أن ابل جعل 
الصّدقة في معنيين: أحد فب سدخلة المنلميث: والأخير 
فعونة الإسلام وتقوبته, فا كان فى معولة الأسلام وتقويه 
أسبابه: فائه يُعطاء الى والفقير, لأنه لا يُعطاه من يُعطاه 
بالحاجة منه إليه, وإنما بُعطاء معونةٌ للدّين, وذلك كسا 
ُلى الذي يُعطاه بالجهاد في سبيل الله فإنه يُلى ذلك 


:سما أو فقي للغزو لا لسدّ خُليه وكذلك المؤلفة قلوسهم 
يطو ذلك وإن كانوا أغنياء. استصلامًا بإعطائهموه 

:أس ايلام وظلب تقوينه وتأييده. وقد أعطى اللى كي 
من أحطى من المؤلفة قلوبهم بعد أن فتح له عليه الفتوح 


وفنا الاسلام وعرٌّ أهله. فلا حجّة لمحي بأن يقول: لا 
يتألف اليوم على الاسلام أحد لامتناع أهله بكثرة العدد 
من أرادهم: وقد أعطى التَىَكة من أعطى منهم في 
الحال التي وفقفن ةم 

عيد الجئار: و ربا قيل فى قوله تعالل: 

دِرًا لْمُوّْلَْةِ قُلْويّكةْ» كيف أن يأمر الله تعالى 
ببذل امال تأ لمًا على الدّين؟ ومتق صاروا إلى الدّين للبال 
لم نتفعوابه؟ 

وجوابنا أن ذلك وإن كان فى الحال لا ينتفع به فقد 
يكون تلطمًا فى الاستدراج إليهء قيصير الواخد مهم 
ذلك عن لمق الذي :وقد آهرنا اق حمال بان الحنذ 


أولادنا بالصّلاة كثل هذا المعى: وإن كانوا لا يتتفعون 


1١‏ 7 الغجم في ققد الفة الأرآن:.. ج20 لس لت ب م ع ل ع ا 


بالصّلاة وليسوا مكلفين. 

واختلف العلباء فى (المُوّلَفَة) هل يدخلون الآن في 
سهم من الرّكاة؟ فأ كثرهم ممنع من ذلك لظهور الاسلام 
وقوّته واستعئائه عن تأ لف قوم فى الذي غنه والجناهدة 


فيه ومن الغلباء من. يقول: بل سلبهعهم ثاب ابد وإذا 


وجد من ليس يقوى على الانان وَبِظن أله بصير من 


أفل القوّة فيه إذا دفع ذلك إليه. فيكون حاله كحال 
سهم فى سيل الله للّدين يجاهدون. /130) 

الطوسئ: و المُوْلّقةٍ و4 معناه أقوام 
أشسراف كانوا في زمن الب ييه فكان يتأ لفهم على 


الاسلام ويستعين بهم على قتال فيرهم ويعطهي.* 
سجمًا من الرّكاة. وهل هو نابت فى جميع الأحوالةأم في 
وقت دون وقت؟ فقال الحتن, والتّع: إنّ هذا كنان. 
خاضًا على غهد رسول اله عله وزو جَايرت عن أبي . 


جعفر محمد بن علط ذلك. واختار الججْبَاى أنه ثابت 


تأ لقهم على ذلك. 0 
ذقال عصيت: جعل الله الكاء لأميرين: أرقن 


قا 1 الآخْر تقوية ومغولة لعز الاسادم. واستدل 


بذلك على أن المؤلفة قلومهم في كل زمان, [إى أن قاله] . 
وكان بعض المتأخرين لا يضهها إلا فى سبعة. 
أضتاف: لأن المؤلفة قد انقرضوا. وإن قسّنها الانسان عن ٠.‏ . 
متهم الزّكاة يحملوتها إلى الآمام فيعطبهم الإمام من سهم 
لايجزئ فى كل صنف أقل من بلالة. وعندنا أن سوم ظ . المؤلفة من الصّدقات, وقيل: من سسهم سبيل الله. 
الؤلفة والشعاة وسسهم الجهاد. قد سقط اليوم: ويقتم في 
المنسسة الباقية كيا بشاء رب المال. وإن وضعها فى فرقة. : 


فساقق سك لأند باط نيع الفنايق. وؤغت أله 


مقية جنا (88:6؟) 

الاغب: و الؤلفة قلوبهم هم الّذين مُتَحَرَى فيهم 
بتغتّد هم أن يصيروا من جملة من وصليم ان «الؤ 
القت مان الآذض بميًا ماالْلت بين 
قُلويؤ 4 الأنفال: 0+ )1 

التغوئٌ:الصّف الرابع من المستحقّينَ للصّدقة هم 
الؤلفة قلوبهم وهم قسبان؛ قسم مسلمون: وقسم كقار. 

فأمًا المسلمون فقسمان: قسمم ذخلوا قى الاسلاء 
ونيتهم ضعيفة فيه فكان ليو يعطيهم تَألًَا كما 
أعطى عَيْئتَ بن خصين: والأقرع بن حابس: والعبّاس 
ابن فرداس الثلدئ أو أسلنوا وتتتهم قويّة فى الاسلام 


ٍ 


اوه بشسرفاء في قومهم؛ مثل غديّ بن حاتم والرّبرقان بن 

5-5 فكان يعطبهم تألفًا لقومهم وترغييًا لأسناهم : 
7 الاسلام فَهؤٌلاء جوز للامام أن يعطيهم من حمس حمس 
ْ النيمة. والقء من سهم النبئكة وكان التي 
. يعطيهم من ذلك ولا يعطهم من الصّدقات. 


9 والقسم الثّانى: من نؤلفة ا مسلمين أن يكون قوم من 


0 أكسلمين بإزاء قوم كقّار من سوضم معاي لا ينهم 
7 جيوش المسلمين إلا بؤنة كديرة؛ وهم لا يجاهدون إنّا 
| لعلف كليم أ ىقشي امي جوز الأماء أن يظين: 
ش امن مسيم الشراة من مال السدقة. وقيل:من سهم المؤلفة. 


ا ومتهم قوم بازاء سضاعة من مائعي الزّكاة نا عدو 


حي روى أن عدي بن خاتم جاء إلى أبى بكر بثلائة مائة 
85 لشن تسد قات كوهه: فأغكلان أنو بكرامنيا لكين 


ف 

و أمَا الكقّار من المؤلفة فهو من يُنشى شيرّء منهم أو 
يُرجى إسلامه, فيريد الامام أن يُعطي هذا حذرًا من 
عدا يُعطى ذلك ترغيبًا لد فى الإإسلام. فقد كان 
التَىَظم يعطيهم من حمس المكمس:كا أعطى صفوان بن 
3 لماكان يرى من ميله إلى الاسلام. 

أمَا اليوم فقد أعرٌ الله الاسلام فله الحمد, وأغناه عن 
أن عالت عليه رمال قلا تلن مف لد تأ لقا مبال. مزقد 
قال بهذاكثير من أعل العلم: إن المؤلقة منقطعة, وستهعهم 
ساقظط. 1 


وه النِيُضاوى أ 1 ةن والخارن (*اةاءوانن 


كذير 7 والشرسي 15 الل 7 أ اليتعود 


اعبوبا؟), 0 (#عة 4 وا و2 


نفو الي افإن وى الأنام أن ٠‏ 


يَف قلوب قوم لبعض المصالح التي يعود نفعها علي 
المسلمين إذا كانوا مسلمين جاز, إذ لا يجوز صرف شىءٍ 
من زكوات الأموال إلى المشركين. فأمَا المؤلفة من 
المشركين فإنما يُعطون من هال الى ء لا من الصّدقات. 
وأقول: إن قول الواحدي: إنَّ الله أغتى المسلمين عن 
تألف قلوب المشركين, بناءً على أنه ريا يوهم أنه عليه 


الصّلاة والسّلام دفم حا تن ال كاة الي لكا كنا ان 


هذا م يحسل البته: وأيضًا فليس في الآيةبما للك 
كون امؤلّقة مشركين بل قال :«وَالْسَؤَّلفَِ فْويكْمْ». 
وهذاعام ق المسلم وغيره. 


والصّحيح أن هذا المكم غير منسوخ؛ وأن للامام 


أل ف/ بام" 


أن يتأ لف قومًا على هذا الرصف, ويدفع إليم سهم 
المؤلنق لأنه لادلل هل نسطه البعة: - ١‏ 131 1) 

ار طبيْ: لا ذكر للمؤقفة فلوهم في الشتزيل فى 
غير قم الصّدقات. وهم قوم كانوا في صدر الإسلام 
من يُظهر الاسلام, يتأ لفون بدفع ممهم من الصّدقة إلمهم 
لضعف يقينهم. [ نقل أقسام المؤلفة كلومهم واختلاف 
الفقهاء فى بقائهم وعدمه ] لم بارة١)‏ 

البُرَوسَويٌ: هم الدين تتألف قلوبهم بذكر الله إلى 
آله المعتتيون إليه بالياغد عقا سواه 


05ةغ) 


العامليٌ: واعلم أنّ الذي يظهر من كلام بعض 


: الأصحاب عل وق بسن الأخياز أن الؤللة لويخ 
امزال لنندناء الذنن وللافتين من هذه الأثة: كنا في 

ْ .ايد ل ل الحو قو لكي 

قط أكتر متهم ايوم ا وسيا فى تفصيل الكلام فى سورة 

لتويك فل هذا يكن تأويل المؤكهد من ينيغ .مداراته 


أو إيناسة, وجلب قليه بالسطايا الماليّة والمراضاة 
الظاهرفة واراءة النيعنات الديية: حى يعرف الح كنا 
يشبغي, ويشت غليد. كها 


ويه هذآها اناميا ف د 
وغيرها من 
«المخرطوء» فتأمّل. لهد 

الالوسئ؛ [لنص كلام البغوي. م ذكر دليل من 
قال بسقوظ سهم المؤلفة قلوبهم وأضاف:] 

وتعقّبه ابن أهام بأنّ هذا لا يني التسخ: لأن إباحة 
الدفع إليم حكم شرعيّ كان ثابتاء وقد ارتفع: 

وقال بعض الحقّقين: إن ذلك نسخ. ولا يقال: نسخ 
الكتاب بالأجماع لا يجوز على الصّحيم, لأن الاسم 
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دليل الإجماع, لا هوء بناء على أنه لا إجماع إلا سن 
مستيد: فإن ظهر, وإلا وجب الحكم بأنه ثابتء عل أن 
الآية التي أشار إليها غمر. وهي قوله سبحانه: 9وَقُلٍ 
لح من ربكم قن شّاء فَليوْمِنْ وَمَنْ شا فَيكثِ» 
الكهف:5؟: يصلح لذلك؛ وفيه نظر فإنه إها دقر" لو تيت 
نزول هذه الآبة يعد هذه وم يثبت. 

وقال قوم: لم قط بم هذا الصنف: وهو قول 
الزهرِيّ وأني جعفر يحمّد بن على عليه وأبي ثور: وزوئ 
ذلك عن الحنسن. 

وقال أحمد: يعطون إن احتاخ المسلمون إلى ذلك, 

وقال البغض؛ إن المؤلفة قلوييم: سلمون وكقان: 


والشاقط سيم الكثّار نقط. رضحم أنه يه كان" 

يطبم عن مس المتضن الذى كان خاص ماله ولك 2 
كن 

رَشيد رضا: أي الجباغة الذين راد اليقب قلويهم. 

بالاسقالة إلى الأسلام: أو تبت فيه أو يكف شرّهم ١‏ 


ف اليم أو رجاء نفعهم في الدفاع غنتنى أو 
نصارهم عل عدو طم لا فى عبارة وصناعة وحوها. 
فإنَ من يرى أن مخالفه فى الدّين مصدر تفع له يُوشك أن 
يواده: فإن لم يواده ل يحاده: كالعذوّ الذى يُحشى طترره 
ولا يرجو نفعه. 

وذكر الفقهاء أن المؤلفة قلوبهم قسمان: كقّار 
ومسلمون: والكفار ضتريان: والمسلمون أريعة, فجموع 
الفريتين ستّة. وهذا بيائهم بالتفصيل والاختصار, 

الأرّل: قوم من سادات المسلمين وزعالهم. لهم 
ظرا من ايعان إذا أمطا وجني بلقم نطراتهم ير 


استتهد وا له بإعطاء أبى بكر لعديّ بن حاتم والرّبرقان 
بن بدره مع حسن إسلامهماء لمكانتهيا فى أقوامها. 

الثانى: زعاء ضعفاء الاييان من المسلمين مطاعون 
في أقوامهم. يُرجى بإعطائهم تتبيتهم وقوّة إيباتهم 
ومناصحتهم ق الجهاد وغيره كالذين أعطاهم التي كل 
العطايا الوافرة من غتالم هوازن, وهم بعضن الطَّلقَاء من 
أهل مك الذين أسلمواء فكان سنهم النافق: ومتهم 
ضعيف الأمان » وقد تبت أكثرهم بعد ذلك خسن 
إسلامهم. 

الثالك: قوم يواه المسلمين 5 التغوز وحدود بلاد 


الأعداء. يُعظون لما يُرجَى من دقاعهم عمّن وراءهم من 


بز السلمين:إذا هاجتهم الندة. 
. . وأقول: إِنّ هذا العمل هو الرّابطة, وهؤّلاء الفتهاءٌ 
. .يُدغلوئها في سهم سبيل الله كالفزو المقضود متها. وأولل 


متهم بالتأليف فى زمائنا قوم من المسلمين يتأ لفهم الكقار 


الدشاوهي تحت نا يتية أو قْ ديتهم, فَإننا جد دوّل 


الأستما: الطاممة فى استعباد جميع المسلمين: وفى رهم 
عن دينهم يخصّصون من أموال دوطم سهمًا للمؤافة 
قلوبهم من المسلمين: فنهم من يو لفونه لأجل تتضير. 
وإغراجه من حظيرة الإسلام, ومنهم من يوْلّفوند تأجل 
الدخول لى حمايتهم ومشاقة الددّول الاسلاميّة أو الوحدة 
الانعلامية: ككفير من أمزاه جزيرة الغرب وسلةطينبا!! 
أفليسن المسلتية اذل ديك اشنين؟ 

الزابع: قوم من المسلمين يحتاج إلييم لجباية الزّكاة 
من لا يعطيها إلا بتفوذهم وتأتيرهم إلا أن يقاتلوا. 
فيخثار يتألينهم وقيامهم بهذه المساعدة للحكومة أخفٌ 


الضّررين وأرجم المصلحتين. وهذا سبب جِزىّ قاصر 
قتله مايشيهه من المضالح العامة. 

الخامس: من الكمّار من يرجى إيانه بتأليفه 
واستالته كصفران ين مد الذي وهب الئَ يكم له الأمان 
نوع فتح مكة وأمهّله أربعة أشبهر لينفلر في أمره بطلية, 
وكان غائيًا فحضعر وشهد مع المسلمين غزوة حَنين قبل 
أن يسلم. وكان النى 0 استعار سلاخةه منه لا خرج إلى 
حُنين: وهو القائل يومئذ: لأن يرنّى رجل من قر يش 
أحبّ ف فن أن برل زجل من هوازن. وقد أعطاة 
النَىيقة إيلا كنيرًا محكلةٌ كانت في وادء فقال: هذا عظاء 


من لا يخشى الفقر...السّادس: من الكقار من يعخفى شرّه _ 


فيُرجى بإسطائد كفت شه وشرّغيره معد. [ نقل قل 


ابن عكاس فيهم: ودليل القائلين بسقوط 
وأضاف:] ا 
قاد و ارقايف فز لمة ا 1 
زمن الإمام قوم لا يطيعونه إلا للدّنيا ولا يقدر على 
إدخاهم تحت طاعنه بالقسر والغلب: فله أن يتا لفهم, 
ولا يكون لقْشْوٌ الاسلام تأثير, لأله م ينفع قي خضصوصض 
عه الواقغة: 
وهذا هر الحق فق جلته وانًا يجى. الاجتهاد فى 
تفصيله من حيث الاستحقاق ومقدار الذى يُعطى من 
الصّدقات ومن الغناتم إن وجدت: وغيرها من أموال 
المصالح والواجب فيه الأخذ يرأي أهل الشورى؛ كا كان 
يفعل المخلفاء فى الأمور الاجتهادبة: وق اشتراط العجز 
عن إدخال الامام إيّاهم تحت طاعته بالغلب نظر: فإن 
هذا لا بطرد بل الأصل فيه ترعميم أخنف الميررينئ 


أل ف/ نم 


وخنر الصسلحتاين. ( 252:1 

وه راغي (2 111:3 وغبد الكرع الختطيب 
لاما 

الطباطبا؛ ئي: وأما المؤلّفة قلوبهم فهم الذين يؤلف 
قلومهب بإعطاء سنهم من الرّكاة ليسلموا أو يدفع بهم 
العدوّ أو يستعان بهم على حوائح الدين:[ إلى أن قال:] 

فالأسب أن يكون قله قريظّة من الله 
التّوبة: 1١‏ إشارة إلى أن تقسمها إلى الأضاف الثانية 
أن مفروطن من الل لذ تمدق هنه: على نفلاف ما كان 
بطمع فيه المناققون في رهم الي تيده . 

ومن شنا يظهر أن الأية لا علو عن إشعار يكون 


...:“الأصناف القانية على سبمها من غير اختصاص بزمان 

34 إٍ بون زغانة خلةمًا لا ذ؟ عرة لعشعهم : 1 المؤلفة قلوبهم 

اتا جزاغة إنن ليك خرافك قّ رهن النبي أل ا 
'قُلرَينهتاعظاء سهم من الصدقات ياف وأنا بعده عق 


فقد ظهر الاسلام على غيره وارتفعت الحاجة إلى هذا 
التوع من التأليفات. وهو وجه فاسدء وارتفاع الحاجة 
منوع. 115)) 

فضل الله - الذي يراد تقريبهم إلى أجواء الإسلام, 
ام فى مواقفه؛ و ذلك من خلال الرّعاية المالية 
لم. ليتخوّل ذلك إلى شعور حنيم, تجاه الإسلام و أهله 
فيزداد اهتامهم بالتفكير فيه و يمل أحكانهو 


فرائعه. وبالالتزاء بخطّه المستقم. 11 4غ 1) 
أل 
: 3 و قّ سج امك 
....-١‏ ومن الذيئ أشركوا هم لو يعد 7 
تي القرة:ةة 


/المعجم في ققه لغة القرآن... ح ؟ 


ابن عباس :هو قول أحدهم لمن عطس: «اضرار 
سال بزى» ١الطَبرِسيَ‏ 3 

كله سغيد بن كبان: الطَبرَئٌ ١‏ 00) 

قشادة: حيبت إلنهم الخطيئة طول العمر. 

مشله ابن أبى تجيم. (الطَبْري 9]غ) 

البَغُْوي: يعني تعمير ألف سنة؛ وهي تحيّة الجوس 
كما سيلية: يقولوة: عضن الف نه او ألف يروز 
ومهرجان: يقول الله تعالى: الييود أخرص على الحياة من 
المموس: الذين يقولون:ذلك. لدف 

5 الرفْتَريَ (ابة ؟). والخازن (0/1:1, 


الطثر سي ذك «الألق» لأتها جاية ما كانت 
الجوس يدعو به بعضهم لبعض وتُحى بد الملوك, يقوللان: ٠‏ 
الخد ” 


عن آلف توروز ولف مهزينان. 
نحوه لسن (77:1) وَالبرُوسَوَيٌ (187:1). 
النيسابوريٌ: [مثل اطَبْرِسيّ وأضاف؛] > 


الألف بالل بنآء 27 ا 
و مخصيضص ( 1 ْ 900 و دادهف ور نان اه 00 1 


وَل عقد يستحيل وقوعه في أغار بني آدم أو 
يسدر (ابقام 

أبو حيئان: معق أل سَنَةُ) العمر الطويل فْ ناخ 
جنسه. فيكون ( آلف سَتَة) كناية عن الرّمان الطويل. 
ويجتمل أن يريد (أَلْف سسَّةَ) حقيقة: وإن كان يعلم أنه 
لأنّ الستَمق يقع على الجائز 
والمستخيل عادة أو عقلا. فيكون هذا معناه أنَّهِم لشَدُة 
جرصهم في ازدياد الحياة يتعلق نهم فى ذلك. با لا 
نكن وقوه غادة, اناعم 

الالوسق: ومصق ( الك شت الكثزة ليعدمل مني 


ود أن لا بوث أبد!. ومجتعل 9 يراد (ألفَ سَته) حقيقة. 
والألف: العدد المملوم من الألنةا ذهو مولن من 
أنواع الأعداد, بناء عل ستعارف الناس: وإن كبان 
الصّحيح أن العدد مركب من الوحدات التي تمده ليه 
الأعداد, اعنم 
رَشِيد رضا: أي يتمق لو يعمّره الله ويبقيه ألف 
سنة أو أكثر: فإنّ لفظ «الألف» عند العرب منتهى أسباء 


العدد, فيعير به عن المبالفة فى الكثرة. 3 
توه المراغي”. اللي 


م 7 5 
الطباطبائي: الالف: كنانة عن الكثرة؛ وهو آخر 


7 وَالزّائد عليه عير عنه بالتكرير والتركيب: كعفرة 
آلاف, ومالة ألفاه وألف ألفنة 


للك اعرفة 


000 


4 اود كنأف ناص ليكو مر ذفنن الأشال:‎ 5 ١ 


المَرظبِي! وقرا بعلن بن قد وعاصي الججدرية 


[بألت- جمم ألف. مثل قلس فلن + وعننينا نكا 
(بألف): وقد مطضى ق آل غمران :591 دوكر نزول 
الملائكة و سياهم و قتاهم. ١‏ امم 


البيضاوي؛ وقرأ ابآلاف) ليوافق ما فى سورة 
المسسران: 1180:154, ووجه الترفيق ببينه وبين 
المكسمور أن المزاد عبالالك» الذين كانرا خل المقئنة أي 
التحاقة أو ومسوحيه وأياهم اوسن سال 
ا ابحم 


أبو خَيّان: وقرأ الجمهور (بألف) عل التوفيد: 


والجدر 


إبآ لنن) على وزن «أفلس» وعنة وغبن 
السَّديّ ابالآلف): والجمع بين الافراد والجيع أن ميل 
الإفراد على من قاتل متهم؛ أو.على الوجوه الذين مسن 
(غ:1كق 


سواهم أتباع هم 


أن يوْمَا عند رَبَكَ كَأَلْفٍ ةم 0 
المح : /اغ 
الفرّاء: يقال: يوم من أيَام عذابهم في الآخرة كألف 
سن نكا مون ف الدنيا 


الطَبْرسيٌ: اختلف في معناه على وجوه: 


اكبيم؟ 1) 


أضدهاء أن برعا ين أثام الأطزة يكون ١‏ كا لفي شئذ) 


من يام الدّياء عن ابن عَسيّاسء ويجاهد. وعِكرمّة. وان 
ريد 


١ 0 


و فى وواية أخريى عن :أبق صوّاس: 


من الأيام الى خلق الله فيها الشباوات والارض ١‏ كا لني 


سَنَّهُ). ويدل عليه ها رُوي أن الفقراء يدخلون الجنّة قبل 
الأغنياء بنصف يوم تخمسائة عاة؛ ويكون المستى غلق هذا 
أئْهم يستعجلون العذاب. وإِنّ يومًا من أَيَامْ عذابهم فى 
الأشرة كألف'ستة: 

وثائيها: أن ا معنى «وَإِنٌّ يوْمًا عِنْدَ رَبَكَ» ودالفٍ 
سَنة» فى قدرته واحد, فلا فرق بين وقوع ما يستعجلون 
به من العذاب؛ وبين تأخره فى القدرة: إلا أئه سيعاته 
تفضّل بالامهال؛ إذ لايفوته شيغ. عن الرّجَاعِ. وهو 
معى قول ابن عباس 8 روائة غطاء. 

وثالتها: أن يومًا واحدًا كألف سنة في مقدار العذاب 
لقؤيد وعظلسه, فنتذار غذاب آلف ستة من أثّاء الذنيا 


موه النسق. 


أنه أزلة سيو د 2 5 


الى ف/7 141" 


عن المنقيقة: وكذ لك عتم اللسند لا نه يكون فى مقدار .بوم 

من أَيّام الجئّة من التَّعيم والشرور: مثل منا يكسون فى 
من أَيّام الثاثياء لو بق منعم فيها. ثم الكاقر 
يتستعجل ذلك العذاب لجهله. عن الججبَاني" وهذا كها 
يقال 5 المثل: «أَيَام الشرور قصار وَأَيّام أطموم طوال». 
(3:5) 


ف سه اا 


[ثم#استشهد بشعر] 
نحوءالنيسابوريَ (/17ئلا ١‏ 1).و أبو حَيّان [1/4:5), 
التيُضاوى: بيان تقناهي ضيره وتأنيه حقٌ 

استقسعر المدد الطوال. أو لقادي عذابه وطول أيامه 

حشقة: أوامن هيت إن أيّاء الشدائد منتطالة, (181) 

)٠ 


وهنا ااث اخرى راجغ ىوم ايوم 


سَلَنا نُوجَا إل قود قُلَبِتٌ قميم لف سس 
0 اما العدكيوت: ١4‏ 


الرّمَخْشَريٌ: فإن قلت: هلا قيل: تسعاثة و خمسين 
سلة؟ 1 

قلت: ما أورذه الله أحكم, لأند لو قيل كبا قلت؛ لجاز 
أن توهم إطلاق هذا العدة على أكثره. وهذا التّوهُم 
زائل هم يحيثه كذلك, وكأئْه قيل: تسعيائة و سين سئة 
كاملة وافية الندد: ِلآ ذلك أخصعرو أعذب لفظًا وأملاً 
بالفائدة. وفه 0107ظ12 وي أت الس مسسوقة لذكز 
ما بحل بد توح ملقلا من فد وما كايده من طول المسايرة 
تسلية لرسول اله وتتبيثًا لد, فكان ذثر زأس لعد 
الذى لا وأ أكثر هنهء أوقع وأوضل إلى الغرض من 
استطالة الشامم فذق صخر ه. متت 


نجوه الفخرالرازئ(15:58): وَالرّازَئ(574): و 
البتِضاوى ,7١5:(‏ واللق (01"), والخسازن 
,١69/:8(‏ والشربيق (5:.١1).و‏ المراغي | ا 

القُرطْبي: فإن.قيل: قَلِمِ قال: آلف شئة إل 
سين عَامًا وم يقل: تسعالة ومين عاماء ففيه 
جنوايان: 

أحدهها: أن المقصود به تكثير العدد, فكان ذكره 
«الالقء أكثر ف اللفظ وأكتر فى العدد. 

قال اماروي السك من الدثر أن عن لهب 


من عمره خمسان سللة لعفن ولده؛ فلا حشيرته الوفاة 


رجع في استكفال الألف, فذكر الله تعالى ذلك تتبيًا على 
امس ” 


0 


أن القضة كانت من حيتة., 


التتويوي: الالف: المدد القصرص: مىي) كلك 
لكون الأعداد فة مولغ إن الأعداد وه نمه اي 


وغشدرات وعتون وا لوف فإذا يلغ الألن قد حلفت وا - 


بعده يكون مكرًا: قال بعضسم: «الألف »من ذلك. لأتم 
مبدأ التظام. |إلى أن قال:] 
وإما ذكره الألق» تخبيلا لطول المدّة إلى الشامع: أي 
ات 0* 3 ا 
لجسوع العدد, فانّ المقصود من القصّة تسلية رسول 


الوق و تقبيقة عل ما يايد من العفرة. ٠ ٠١‏ (:8ه48) 
م - 9 ل 300 جع رت 5 3 
1 دخ اليه ف يَوْم كان مِقدَارة الف سَنَةِ بما 
ل و 
حو 2< 
تقدون: التجدة:ة 


ابن عَسباس: المعنى كان مقداره لو ساره غير الملّك 
ألف ستة؛ لأنّ القزول لغمسنائة والصّعود ممسيائة. 


(العرطي ام 
(الطَرسيت ديع 1 1) 
والمعتى أن الله تعالى جعله فى صعوبته على الكفار 
كخمسين الل منية 
والعرب تضف يام المكروه بالطول ويام الكروز 
بالفصير: الترَطَىَ 4 0ىه] 
النّيسابورئ: تقدين الزّمان ب (ألف سَنَهَ) لأنّ ما 


فعلم ماهد 


بين الثباء والأرض مسيرة خوالة عام؛ وأَنْ الملّك 
يبقطعها فى يوم واخد نن ]امنا 

وقيل: إن إشارة إلى نفوذ الأمر, هن نفاذ الأمر كلا 
كان في مدّة أكثر كان خاله أعلى» أي يدر الأمر فى زمان 


/ سند منه. وكم يكون دهرامته: فلا فرق على هذا بين ألف 
مد وبين خمسين ألف ستة, كا فى «المعارج». 


أوقيلٌ: إن هذه عبارة عن الشّدّة واسطالة أهلها 
إيّاها كالعادة فى استطالة أيام الشدة والخرن: واستصار 
عام اتاعة والشرون وشت التوزة ماله [! نفع 
سَنِ) موافقةٌ لا قبله, وهو قوله: 9ف سنَّةٍ آَيام»4 
الشعدة.ة 50 
أبو الشّعوه: أي فى برهة سن الرّمان متطاولة. 
والمراد يبان طول امتداد ما بين تدبير الحوادث وحدوثها 
من الرمان: 
وقيل: يدبّر أمر الحوادت اليوميّة باثباتها في الوح 
الحفوظ فينزل با الملائكة, ثم تعرح إليه فى زمان هو 
كات سنه متا مدون: هنا سناابدين الكياء والارضن 
مسيرة جسمائة عاء. 


111111118خختخا مما لل 


وقيل- يقفق قضاء :لك سنة: فيتزل: يه-اكلك: م 


يمرح ند الألف لال آشر: 


وقيل: يدر أمر الدّيا حميعًا إلى قيام الشاعة؛ م 


يعرع إليه الأمر كلد عند قيابها. 

وقيل: يدر المأمور به من الطّاعات مزلا من التماء 
إى الأرض بالو حبى. أ لا يعرج إليه خالصًا إلا كَ مدة 
مطاولة لق الفلضين والأغيال الملمن: ولت بعر 
أن قل الأعال الخالصة لا تقتضى بطء عروجها إلى 
التماء بل قلعه, 

الآلوسيّ: أي فى بُرهة متطاولة من الرّمانء فليس 
المراد حقيقة العدد. وعبّر عن المدة المتطاولة ب«الالق» 


نذا المت المراتب وُأَقنضِقَ الغا ناته ون هب 4 


(غ:ه5ثن 


فوقها إلا ما يتفرع منها من أحنداد مراتبها. كرة قال ١‏ 
وقيل : المعى ند سبحاته أمر الدّنيا كلها من الما ءِ ا 
إلى الأرض لكل “يوم من أنام الزت جل شان هولق ظ 


ع كم | م ل 2 عام 00 0 كد 
ستة, ىا قال سبهاند: # وإن يوْمَا عند ره كا لنب سه 


نا تَعدُونَ؛ الحب:2. 1310 
غنوه أأراغة: )1١8:51(‏ 
ص لي : 
الطباطباتئ: وما كوه يسان الف امس , فيو 


مقدان نتبد من مشاهد فم القيامة وهو ون موقفاء 
كل نوتف مشدازه آلف سنة. 


تم المراد بقرله: م مَمْدَائ؛ آلف شتة» هل هو 


التحد بد ل اه 


ه لو يعمد آلف سْتَد البقرة: 15, أي يُعتر عَمْرًا 
طويلا جدّاء وإن كان هذا الاحغال بعيدا من السياق. 


والآية- كا ترى- تحتمل الاحتالا'ت < حيعًا ولكل 
دنها وجمه. والأقرب من بيتها إى الأهن > كون (ف يَوْمٍ) 
قيدًا لقوله: ميو م اليه وكون المراد بيوم عروج 
الأمر مشهدًا من خنسين مهدا من مشاهد يوم القيامة. 
لكان 1 
فضل الله : <* يفوج أنه ف افا لق 
توا تَعُدونْ4 ١‏ عيف نز الأمور كلها إن الله فى 
حركتها المتّصلة بمواقع أمره و نهيه: فى ما يرتبط مسآلة 
المسؤولئة الإنسانية فى أفعاله و أقواله و غلاقائد الله و 
بالحياة و بالانسان: ليواجه الموقف بين يدي الله فى يوم 


دكنة لكان مقداره ألف سنة فى التعد ير. 


كه جاء قّ تقدابر م القيامة: اده ححسون آلف 


: و ذلك ق قولة تعاق: « ترح التايكة وَالوُوَحٌ 


ليه في يَوْم كان مِقْدَادَة سين آلت عَم المعارج: غ: 


فكيف توقق بيتهيا؟ و را كان التقدِيرٍ الأخير بلحاظ 
الشمور الدّاخلّ لدى الكافر بالمشئّة الكبعرة؛ من خلال 
نآ ينانيه من أهوال القيامة.:و رما كان التقدير بالالف 
سنة: بلحاظ مغهد واحد من مشاهد يوم القيامة. و هو 


مون موقماء كل موقف مقداره ألف سنةء كيا جاء لى 


بعضن التفاسير و الله العالم. خانة 1 ) 
|راجع «عدع» و«د با ر»] 
تخ الْمَليِكَة وَالوؤوح اليه فى بَوْمٍ كان مِعدَاَه 


سين القاصْنة: 


ُ 
الطوسئ: قيل: المعنى إن يوم القيامة يفعل فيه من 


المعارس:] 


4 /المعجم في ففه لغة القرآن... ح * 


الأموو ما لو فغل في الدنيا مقداره ممسين لق تقر 

وقال قوم المع أنه مسن شدته وهر له وعظم 
العذاب فيه على الكافرين كأند حون ألف سنة. كا 
يقول القائل: ما يومنا إلا شهر, أي في شدّته. [ثماستفهد 
بشعر] (1184:1) 

المح مَحْشَريٌ: أي يقع في يوم طويل مقدار لخمسون 
ألف سنة من. سنيكم وهو يوم القيامة: إثنا أن يكو 
انتطالة له لشدته على الكفار: وإمًا لاله غل الحسقيقة 
كذلك. 

وقبل: فيه حمسون موطنا كل موظن ألف سئة: وما 
قد ذلك على المؤمن إلا كما بين الظهر والتضغر. 


0 “الظريقة غن ذلك؛ و قد يكون الحديث غن ذلك تسيا 


عن الجهد الذى يلاقيه الإنسان فى الحساب: غتقدما 


مثله 1 النسق 6: 1 ٠‏ 
فل الله :تفرع التليكة الف ال 
كان مِقْدَارُهُ حمسي آل سنه» الظاهر أله يوم القيامة 
الذي يقع فيه هذا العذاب؛ و يتمكل فيه المتهد العظير فى 
غروع الملائكة إلى الله و هم الموكلون بالغذاب, ليتلقّوًا 
أوامره النى ينقذونها فى كل السّؤون المتعالقة بالكون في 
حركة القيامة. كما كانوا ينشذوتها قبل ذلك, لأئهم ل عِبَاءُ 
مكرفون » لا يَسْبِمُونَهُ بالقؤلٍ وَمُمْ بآثرو يَفتلُون» 

الأبياء: بخ وق 

كبا يصعد إليه فى هذا اليوم الّوع: و هو الاق 
الغيب العظيم الذي حدثنا لله عنه في القرآن فى أكثر من 
أبقء كها لو كان خلعًا متمييرا عن الملائكة فى ما 0 
إليه من الغزول يأمره إلى الثّاسء مما لا نملك تميةه 
اق ياي يدا أرامر ين لذ وى ينا ليان 


ع 0 


و في تنفيذ ما يمكن أن يكون قد حُهد إليه بتنفيذه. و قيل: 
إنه جبريل اذى كان يغزل بالوحي على الأتبياء لإوتع. 

ثم ما هو تحديد هذه الخمسين ألف سنة, هل هو 
تحديد دقيق فى الحدود الرّمئيّة الفي تخضع ا السّنة. كا 
يعرفها النّاس في الأرض::ليكون ذلك مقدُرًا بَالنّسبة 
اموجودة في و عيهم الرّم, لأنَ الينوم الأرضيٌ نمثل 
الحركة الرّمنيّة الحاصلة:.فن ذوزة الأو خول نفنها 
فى أربع و غشر بن شاعة, بيغا تعلم أن هناك نوما تدور 
خول نفسها بالمقدار الذي يمادل يومنا آلائف الميّات؛ و 
يمكن أن يكون ذلك التعبير و ارذا مور الكناية عن طول 
هذا اليوم العظم: فى ما اعتاده الناس هن التعبير ذه 


| ( .يون في مضع الاخراف: بحييك يحون فى مستوى دا 
ّ “اردقم الكبير في إخساسه بالأول. 


وقد وزه غن الى عتد 1 فى ها رؤواه فى ادر 
المنثوز» عن عدّة من الجوامغ: عن أبى سعيد المعدري 
قال: «سثل رسول اندع عن ؤَيوْمِ كان مِقْدَادَةٌ 
عمسين أل سَنّة»: ما أطول هذا اليوم؟ فقال: و الذي 
تفسبي بببده إِنْه ليقف عل المؤمن دق يكنون أضنون 
عليه من ضلاة مكنوية يُصليها فى الدثيا». 

وجاء فى حديث الإمام حغفر الصّسادق لبلا : «إذا 
أراد أحدكم أن لا يستأل ريّه شيبًا إلا أعظاه, فلييا من من 
اناس كلهم, و لا يككون له 
ذكرة فإذا علم الله عرّوجَِلَ ذلك من قلبه لم يسأله شيئًا 
إلا أغطاء: فحاسيوا أأفسكم قبل أن تُحاسَبوا عليباء فار 


للقافة شين دوقاء كل موق نثذارء اللي سنه + 
ٍ كن وي اليا على لقي تب ردم 

تلا فى يَوْمْ كان مقدازة الف سنة يما تعٌدون4: 

أ لبحدة: 0. افر 


[وفيه فيها أبحاث أخر راجع اق د ره وى وع»] 


لَيْلَهُ ادر خَيْدُ مِنْ آلف َبْر. القدر:؟ 
الفُطِيَ: قيل: عن ب ١‏ آلف شَبْر) جيع الدهرء 
لأ العرب تذكر «الألف» فى غاية الأشياء. كما قيال 
تعال: طَيَوَةٌ آحِدّهُمْ لو يُعَمَد آلف سسئّة4 اليقرة:41: 
يعني جميع الدهر 41 
أبو حَيّان: والظاهر أن لف شِبْر) يراد به حقيقة 


2-5 
الغدذ: وى لافرد 0 وثادانة اغوام. 


الالوسيٌ: ولمقصيسن "0 ال قبل 


للتكثير, كا فى قوله تعالى: «يَوَهُ حدم لو يُعَْرِ لت 
شنة» وكنيرا ما براد بالأعداد ذلك: وق «البجر» 
حكاية أنّ المعق عليه خير من الدّهِر كله [إلى أن قال:| 
وقد تبعت ما يدل على أن «الألف» إشارة إلى مُلْك 
بنى أُميّة وكان على ها قال القاسم بن الفضل: ألف شسهر 
لذ يزيد .يوم ولا بنقص يومء على ما قيل: ثمانين سنة؛ 
7 ألن قير تقاف وتيا تيه وعالوت من واريعة 
أغبر. ولا بعكر على ذلك ملكهم فى جزيرة الأتدلس 
بعد لأند ملك يسير فى بعض أطراف الأرض وآخر 
غازة العربء ولذا ل يعد من مبلك ينيم متاك من 
خلفائهم: وقالوا بانقراضهم لاك مروان الحمان. وطعن 
القاضى عبد لجار قي كون الآية إشارة لما ذكر أن أيَام 
ىأني كاك بلموفة: أى باعتار الغاليء, فيبعد 


كفك 


يقال في شأن نلك اليلة: إنمسا خير من ألّف شهر 
مذمومة. [ثم استشهد بشعر] 

وين بأ ذل الأجار تابن عطي سب 
الشتعادات الدنيوة. فلا يبعد أن يقول الله تعالى: أغطيعك 
ليلد ف التعادات الدى: بلك أفسبل من تلك فى السشعادات 
الدنيويَة, ولا تبق فائدة. 3 

عبد الكريم الخطيب: نقول ‏ والله أعلم : نه 
لين المراد من ذكر (ألف شنهن) وزن هذه الثيلة بهذا 
اليد من الام والليالي والسّدينء وأمّها تجح عليها فى 
ميزاتها. وَإنا المراد هو تفخم هذه الليلة وتعظيمها؛ وأن 


بذك هذا العدد ليبن الا دلائة مل عظم تاتها؛ إذ كان 
: عد دل الألف» هو أقصى ما تعرفه العرب من عقود العدد: 
/ : 0 وماد وألق: ومفاعتقاتبا. 


نغابة ؟ة"ا١)‏ 
فضل الله : وقد لايكون هذا الرّقم تحديدًا في الكم, 
يك للتوع في الّرجة التي يتضاءل أمامها 
كل زمن من هذه الأزمنة التي لا تحمل إلا الذرّات الرّمنيّة 
الجر دة. 86114 

[وهناك أبحاث أخرى راجع ندل ي ل4] 

الوف 

لا إن الَذِينَ حَرَجُوا من ديّارهم رَهُمْ الوق حدق : 

النحؤت.:. البقرغ :815 


ابن فقتاس: كانوا أربعة آلاف خرجوا فرارًا من 


الطاغون (الطّمرخ 013:9 
عدو كتير كَرَجَوأ قراذا من الجهاذ فى سبيل الل 


5 
(الطبرى ارم 


ّ 
(الطوسي م ]ا 


نثله الضَّحَّاك؛ والحسّن, 


45 / المعجم في فقه لغة القرآن... ‏ ؟ 
كائوا أربعين ألما أو ايد آلاف, االطبرئ 6610:7) 


(الغوي 31؟ 


ولب بن هلالد أريعة الااف . 


قطاءم: سعون 5 (البنوىّ ل 
0 0 ٌ 

الشَذيّ: بضعة وثلاتون ألقا:” - (الطرسية 1# 

سبي وتلاتين. آلقا: قرطي 81# 


عطاء بن أبي مسلم: ثلاثئة آلافى أو أكثر, 
طبري #/اخره) 
الكلبى:مانية الاف: 
كله تقال |البقري ١:١1؟)‏ 
ابن زَيُد: معناه هم موّتلفو القلوب لم يخْرجوا عن 
5-6 


أن جَرَ بج: ارسهان الما 


3 
افوا قول بن .قال عد 0 كثرة الحدف 


ذرى قرول شن قال عق بن الافلاف: ميق اعلاف. 


قلوبهم: [إلى أن قال ] 

وأول الأقوال فى مبلغ غدد القوم الذين وعف الله 
خروجهم من ديارهم بالصّواب قول من حدّ عددهم 
بؤيادة غن قشم ه 20 دون هن يلم بتع لأف 
وثلاثة الآف وثالية الآف: 

ودلك أن الله تعالق ذكره أخبر عنم أنسم كانرا 
اع 5 2 3 
الوفا. وها 333 المقسرة الف ل" بقال: شه الوف, واما 
يقال : هم آلاف: إذا كائرا ثلاثة آلاف فصاعدًا إلى 


[اللُوسوة اه 
[البغو 7 ١‏ 1 : 
الطّتر يّ: اختلف أهل التأويل في تأويئل قوله؛ ١‏ 
لوَمُْ ألوف). فقال بعضهم: في المدد يعو جماع لف 
وقال أخرون. 0 ايم الوف). ب 1 ا 


؛ لعسرة آلاف» وغير جائر أن قال ع جسة الوق اد 
عشرة لوف وإما جمع قليله على «أفمال» ولم يجسمع 
على «أفعل»: مثل سائر الجمع القليل الذي يكون ثانى 
مذ ساكنًا للألف التي فى أوّله 
وشأن العرب ف كل خرف كان أوّله ييا أو واوا أو 
ألا اختيار جمع قليله غلى أفعال. كما هوا الوقت 
أوقانًا. واليوم أَيّامَا؛ والبسر أيسارًاء للواو والياء اللتين 
١‏ وَل ذلك. وقد يجمع ذلك أحيانًا على «أفغل» إلا أنّ 
الفصيح من كلامهم ما ذكرنا [استشهد يشمر] 
(كعقخرة_.ةة) 
الطّوسئ. وقيل فى معنى قوله: (وَهُحْ أ لوفٌ) قولان؛ 
أحدهما: أن مغناه الكثرة: فكأ نه: وهم أكتر التاس 


ْ أذعب يدلو عتانن: والقاق نانفك وس خالا 
١‏ المراد به العدد الكثير اخعلفوا؛ فقال ا 
3 ارينيت لذ لؤفال قوم أزينة لانم وقال أغرون ب قاقة 
: آلاق: وقال الشُدي: بقعة وثلاتون ألنا. 


امات 


والذي يقضى .به الظاهر أَئبم أكثر من عغشرة 
آلاف, لأنّ بناء «معول» للكثير. وهو ما زاد على 
الع 2 انا ما نقض: فيقال فيه: الاف على وزن 
«أفعال« سو عنهرة اللف: ولا مثال:.عشمرة 
الوف. امم 

البغوى: [بعد نقل أقوال المنقدّمين قال؛] 

وقال أورجُوق! عفسة الاق 

وأولى الأقاويل قول من قال: كانوا زيادة على 
غحرة الاق لان الل تعالى قال: (زهة ألُوف) والأكرف 
مع الكنير: وجمعه القليل: الاف: والألوف لذ يقال لا 


000 07000 ا 1 


دوج النقرة-الاف :[إل أن قال:] 
(وَهْدْ أَلُوفٌ) جمع ألف.وقيل: مؤتلفة قلوبهم: جمع 
إلف, مثل قاعد وقعود. 
والصّحيم أن المراذ منه العدد. 
حو القر طب © 3 *9) والخارن (1: 1 
الرَّمَخْشَرئ: (وَه ألوف) فيد ذليل على لوف 
الكثيرة, واختلف فى ذلك: فقيل: ششرة: وقيل: ثلانون, 


(كبء 1 ؟) 


وقيل: سبعون: 
ومن ندع التفاسير 5 مستا لفون؛ جنع ل 
كقاعد و ا لا 
نعلا لضان 


قولان: 


الأدل: 3 اقزاد نيان الشدة: واع خلقوخ ف تغيلة.. 
شك ذدشم. قال الواحدى رعقه أله: وم بكونوا لا : 


الام ول قوق سبين ألقا. والوجدمن عدت اللعظ :أن 
يكين لش اعد من عشرة آلاف. لأنٌ الألوف مم 
الكثرة: ولا يقال فى عشرة قا ذوغاء الوق 

اليل القاى» أ" الألوف جمع الفء كتعود وقاعد 
وبَجُلوسن ونخالسن :وا معى تينم كاز نوا متلق القلوب. 

قال القاضى: الرعه الأول أول: لان وزود الموت 
عله وهم كثزة عظيمة: يفيد مزيد اعثار بخاهم؛ لآن 
موت جمع عظم دفعة واحدة لا يتفق وقوعهه يقيد 
اعتبارًا عفليمتا. 

فأمًا ورود الموت على قوم بينهم التلاف رمحية 


كورودة وييثهم اختلاف فى أن وعه الاعتبار لا متغار 


ةن 


الفَخر الزن ما قوله تعالى: (وَهَمْ الوك افديدة-: 


ول" عنتلففب. 
ومكن أن يجاب عن هذا السَؤال بِأنُ المراد كون كل 
واحد متهم آلقّا مياته: محبًا هذه الدّتيا؛ فبرجع حاصله 
0 قال تغال فى عسفتهم: 8 وَلَتَحِدَكُمْ أشْرّض اناس 
على غيوة» القرة:37: ثم إنْهم مع غاية حبهم للحياة 


وألنَهم بها أماتهم الله تعالى وأهلكهم؛ ليعلم أن خرض 
الانسان غلى الحياة لا يعصمه من الموت, فهذا القول على 
هذا الوجد ليس فى غاية البعد. 11/0) 
تلد التيسابووكق: :1غ 
أنواخياق وألرف: عع ألق: صبكارة: فناس ب أن 


نفك اكاة عل شدرة الاقم فقيل: شكسائة الف 


.وقال عطاء: عون ة وقل: تمأنون» وال غطاء أيضًا: 


ا سإعولة وقال ابن عنيااش: اث وقال أنضًا قتع 


وثلاثون. وقال أبو مالك: ثلاثون: يعتون ألقا. وقد فر 
يا ةق العذة أسضن في الجمع الكثير للجنع 
القليل: فقال 5 روق: عخطرة الاف: وقال الكلو 
ومُقائل: ثمانية: وقال أبو صالح: سبعة: وقال أبن عدّاس, 
وابن جتَير: أزيعة: وقال عطاء الخراسافى: ثلائة الاق 
وقال البعرى: الأولى قول من قال: إنْهم كانوا زيادة على 
عدر الأف: لان وق جم الكثير ولا يقال لما دون 
العقرة الالاف: أل فرانقق.. 

وعة الح كا دك ققد يشان اد الجسين الاغر 
وإن كان الأصل استعيال كل واحد هنهم] ى موضوعد. 
وهذه التفديرات كلها لا دليل على شىء منبا. ولفظ 
القرآن [وَهُمْألُوف) لم ينص عل عدد معين, ويحتمل أن 
ل" يراد ظاخر جمع ألف؛ ل يدون ذلك المتراف نشئة 


2 


8 / المعجم في فتيه لغة القرآن,.. ج ؟ 


التكنير. كأنه قيل: خرجوا مبن ديارهم وهم عام 
كثيرون لايكادون يحصبهم عاد, فعبر عن هذا ال معنى 
بقوله: (وف' ألوفٌ) كبا يصم أن تقول: مكلك الى با 
لا تريد حقيقة العددء إلا تريد؛ جنك مرارًا فيرو ل 
نكاد تحصى من كثرتها, [“'استدمد بشعر] 


ولعل من كان معه لم يكن ون + أذكاه فيلا عن أن 
يكونوا «الافا» ولكتّه أراد بذلك التكثير, لِأنٌ السرب 
تكثر بالا عه 


والجمهوز على أن قرلة: [وَسُمْ الوف) جمبع أَلِف, 
الهدة المفزوق لذي هو تكريمانة عن ياف 


2 2 - . 
وقال ابن زَيْد الوف جمع آلف, كقاعد وقمرد. أى ..- 


بع :بل التلقراء فخالفك هذه 0 55 فاون 3 


وقال شري وهذا من يدع لاسو 01ظ 3 


قَال, 

وقال القاضى: كونه جمع ألّف من العدد أول؛ لأنّ 
9 هشظه*شظ1ظ 
وما وروده على قوم ينم ائتلاف فكورودة وييتهم 


اختلاف: فى أ وججد الاعتبار لا يتغير. (:650)) 
غترة الالوسوة: 57 
شير ا رامين الت بس كتباغ 1 


الوجوة والتظائر 
الفيروز ابادئ: والألف ق القران ولفة السرب 
برد غل نحو من أربعين وجها: 


الاوّل: حرف من خروف المجَى. هوا يظهر من 
الجوف؛ يخرجه قريب من مخرج العين, والنسبة أل 
ويجمع: الفون. على قياس سلفون, والفات؛ على قياس 


والألف الحقيق هو الألف الشاكنة في مثل ««لا وها», 
فاذا عه كت صارت ههمزة. 


ويقال للهمدة: آلف توييئا ف غنيك 

وقيل: الآلف حرف على قياس سائر المسروف؛ 
يكون بحر كا وبكوة نايا فالمتسكك بسعى همزة, 
والسّاكن ألا 

القانى: الألنق اسم للواحد في حساب الْجُمّل كما أنّ 


خرجوا وهم مؤثلفون لم يترجهم فرقة قومهم ولااقتنة 7-2 الي]ك,امم للاثنين. 


/ 55 أن : وللعتب: أيب, 


التَابع: الألف المكوّرة فى مثل: أب ١١‏ ترئينا 

النامس؛ الألف الأصق, ؛ حو ألف 2 ورا وهال 

الشادس: أل الوضلء, كالذي في «ابن وابنة» مين 
لب 1 كالْذىي فى ا«انْصير واقطّم» من الأفسال. 

التابع: ألف القطم: نحو ألف «دأب: وام وإبل» في 
الأسماء و«أكرّم وأعلم» في الأفعال. قال تتعال؛ 
ل فَاْلحُوا يبتكا بالقذلٍ وَأفْيِطُوا إن الله يت 
الْمُقيِطينَ». المجرات؛1. 

الثامن: آلف النصل: تكون فاصلة بين وأو الجماعة 
وواو العطف, نحو «آمنوا وكفروا وكدّبوأ». 


ام ل دلا م 


التاسع: ألف الاستفهام. خر 0 ان #ضاقو نه 3 


1 أصلح. 


حي الْحالْقُونَ4 الواقعة 
تفكرونَ» يونس: 834 
العاشسر: ألف الثَرت: # وقول إن أصبتٍ لقد أصابائ* 
الحادى عثتر: ألف نداء القريب: يا آدمءيا 
إبراهير 1208 
لاقي عشر: ألف التدبة, ويكون في خال الوصل 
مفردًا؛ وف حال الوقف مقترنًا نهاء: تحو واتّداه ويا زيدا 


ل الله أذ لَكُمْ آم غلى الله 


زعملق يله 
الثالت عكر : ألفٍ الاشبار عن. نفس المتكلم, عو 
٠َأَعُودٌ‏ بالله »البقرة:/ اط وََعَلَمٌ مِن الله 


نوسفي: 1ل 


الرَابع غشر؛ ألف الاشباح موافقةٌ لفواصل اليا 
أولقوافى الأبيات: الا لك محبو: وَفَاضْلُون الشبيلا» / 
الأحبواب: ار مَوَاطغنًا التشولا»4 الأخترته و : 


والشعر عمو #وبعد غَد يما لا تعلسينا» وتمر: 
#فتجهل فوق جَهْل الجاهلينا# 


المدامس عثتر: ألف الثأنيث: ويكقون نقسورا: 


ع .0 2 رةه 
كسثل وبشرقى: وبمدودا كحمرام وخضراء. - 
الشادس 


مَقَامَيُمَاك المائدة: لا 


التابع عثير: ألف الجمبطوَآَنَّ الْمُسَاجِدَ ليه 


الخرك: د واكو مسلياث وقاتات. 


النَارِي البقرة:070١.‏ «اتبغ م وَائْصِرْ» ا 
التّاسع عشر: ألف الفرق. وذلك فى جماغة المزتث 


عدن الف الثفية: ع البدان فق الأسياي: . 
ويشعربان فى الأفمال. قال تعالى: هفَاَرَانِ يَعُومَانَ ‏ 


ال ف/147؟ 


المؤكدة بئون مشدّدة؛ نحو: اضر بنانَ واقطعناة. 

العترون: ألف الاشارة للخاطر: نحو ناهذا وهاتا 
وداه وللعائت تحر «ذاك وذلك», | 

الحادي والعشرون: ألف العوض فى «ابن واسمر», 
فإنْ الأصل بو يمو فلنا حُذف الواو عُوّض بالألف. 

القانى والعشر ون: ألف البناء. تحو «اصباح ومصباح» 
ق الأسياء واصالح» فى الأفعال, 

الثّالك والعدروت: الألف ادل من يام أو واو نحو 
«قالٍ وكال» أو من نون خفيفة, نحو واَشْققا» العلق: 
فى الوقف على «لتسفئّن» أو من حرف يكون في 


: مقدنتة حرف من حنلسه: نحو «اتقطى» فى تقض 


وََدبِخَابَ من دَشيها» السّمس:١ ٠‏ أي من دمها. 


- الَابع والتغذرون: آلف الؤائدة. وهى إما فى أُوّل 


الكلمة, تحر بحر وأكرّم»: ان الأصل حمر وكدم, وإمًا 
اق تانييا عو «سالم وعام»؛ وما قَِ النها عر «كتاب 
...وغتات»: وَإمًا فى رابنها؛ تو «دقةضات ١!‏ وشرلال بلا 
٠‏ وإماق خامها نحو سَنْفرَى»,! وما فى سادسها نحو 


ف 4 : عر باع 0 
ااقمار ىق 01 


0١‏ ا نامس والمشرون: ألف التغر يفف عع الرجل.» 


' الغلام.. 


٠١ ارجاء في الهامش: هذه الأمئلة لا تمح للألف‎ ١ 


0 فالدي فيها (يا» وقي القامرس: إِنّ الذي لنذاء البعيد هو (11 . 
الثامن عقر افق اكيوب ولا تارف فل .. 


وقال الشارع: «تقرل: آزيد أقبل». 
(؟) اللقى والشيف القطاع " 
(5) معريعة: 

(6 الشوري". 
5 الجمل النظم: ٠.‏ 


/ المعحم فى فقه لغة القران... دكن 


التادس و الغشرون : ألف تقرير العم «أل يدك 
يتما »الشّحى: 1 «الاتشرّح لك ضدرك» 
الانشسراس:١١.‏ 

السابع والعدرون: أل التحقيق ويكون مقترئًا 
ب«ما» فى صدر الكلام نحو: أما إن فلانا فمّل كذا. 

تان والعشرون: ألف الشيبيه. ويكون مقترثًا 
بدلته طالا لله الدينُ لالش التمن:* 

الاسم والعشرون: أله التربيخ <ال اعْهَدُ اليى» 
فته 32 

الثلاثوك: الف التعدية: و اجلسه وأقهدة: 


الحادي والثلائون: آلف التسوية «شواء غلم 


الدَرْتَيتم » البقرة:1. 


خال التضب: تمن أشحاك وباك 


لالت والثلائون: ألف الايجاب َأآلَسْتٌ يربكر» ١‏ ' 


الأعراف: 4.19/7 الستر خير من ركب المطايا# 


فى تفخيم الكَذْكل والعقرب. 
النامس والثلاثون: الألف الكنافية. وهي الألف 
الذى يكت به عن الكلمة. نحو «اقم4 البقرة:٠.‏ 
الشادس واللاترن: ألف الأداة. تحر «إن وإن وأن», 
الشابع واللانون: الألف اللْعْوئ. قنال الحتليل: 
الألف: الل الفرد: 
وقال صاحب «العباب »: الألف: الجل العرّب, 
الثّامن والتلاثون: الألف الجهولة, وهر كل ألف 
لاشباح الفتحة فى الاسم والفعل. 


الأربعون! "١‏ ألف التعايى بأن سقول: إن ععرء #2 
يرج عليه فيقف قائلا :إن عمرًا فيمدّهاء منتظرًا لما ينفتح ' 
لدين الفلا 

وأصؤل الأيفات ثلانةء ويتبعها الباقيات: أصليّة 
كألف «أخذ». وقطميّة «كأحمد وأحشن». ووصليّة 
«كاسْتْخرّح واستوق»[و استفيد بالشعر 
نين ], (بصائرذوى التَمِير 5:1) 


2 ا 
الاصول اللغوبة 
١‏ الأصل فى هذه المادّة هو الجمع والطّي؛ يقال: 


ألفت الشىة والمكان وهلاناء والفته أبنضاء أتنت به 
"اطول لزومى إباه واجتاعى به: ولذا يل لطير مكة 
:-- ونام البيوت: أوالف, لامها قد ألفتها.والأصل قيها جمع 
7 العا م" تعدى إلى مم القلوب والأرواح؛ فيتال: 


لفت بان العوم: 5-6 قْ كان وألفت ب كلوعسم: 


الدّابع والثلانون: 5 الافخام: عو كلكال وَعَقراَ - : 
“وعقراتها وكاناه بقال؛ عقدنة الاقف ومالة الف 


ضيه الألف من الأعداد؛ لأثها اجتاج لأحادفا 


وال الف لذ شاك صقر عغم أو ع مانت أن عند 
مائة, إلا من قبيل الشرح لا المعنى. ومهذا يظهر ضعف 
قول أبن فارس فى «الألف» بأثها اجتاج المئين؛ لذن هذا 
المعنى يصدق عن العشيرةم لأنّها اجماع الآحاد. وعلى 
المائق, لأنبا اجتاع العشرات: 


1١‏ سقط التاسع والثلاثون ثما ذكر.وقي القاموس ألف 
التنضيل رالتقصير كهر أكرم منك وأجهل منه. فد يكون 
هذا هر الشاقظ هنا. 


و وت طيتت ] آن قن / 13 18 


ويقال ننه؛ القت الابل: ارت ألفا. ومثله: الف 
الغوم. ويقّال: آلف الذراف: كثلتها الما وآلنت حى 
والفثه: أحطيته ألْقا. 

ومند؛ الألف من الحروف؛ لأتها تجتمع مع حروف 
أغل المشعمّات وكتتر من الكلبات؛ كاسم الفاعل على 
وزله. مثل: غام؛ واسم التفضيل: مثل: أحسين / ومع 
المونّث السام مثل: مؤمتات: والمتكلم الوحدة؛ سغل؛ 
أكتب. 

إن وأثا قولحم: آلفت الاجل, أى. عت وق القوم 
إلى كذاء أي استجاروا؛ فهو من الايلاف: أي العهود الي 


أخذها بنو عبد مناف من الوم والحيشة والمن وفارس! . 
ليأمنوا على تجارتهم من امرض لها حين الشغر إلاهذه”. 
55 عن الشجارة والنراز عن 9 
الايلاف- بأيّ معنى نأو نه ف ن صق السب 
والتأليف؛ لأ المهرد. وكذلك الوّحلات هى م سياف :3 


لإلاده ثم 


جمع القلوب وتآلفهاء كما أن فيها جمع الأبدان. 


ل وأا الفرق بين الجمع والتأليف فقد تقدم فى. - 


التصوص اللّغُويّة عن أبى علال العسكري؛ فلاحظ. 


الاستعال القرآز". 
0 ايجاءك ماقة] ل فاه القرآن قل فلم وجو 
الأثلء الأيف: وهر البس: 
الي هخ السافية: 
7 الَإذْكنمٌ أغذاءً فالت يَينَ فلوبكم فاضبحم 
مه إخْرَانًا> آل غهزاق: با 
ا ؤوالك بن فليم لو القت لَْلْتَ مَا فى الآزض جَميعًا 


إل وحدة المسلمين واجتاعهم بعد الفرقة. 
#الذكرار دلألة صتريحة على وقرع شجار وتشاح بيتهم' 
٠. ٠‏ وخصوضًا أن هذه الآية من سورة الأتغال: والأنفال هي 
الغناتم. وقد اختلف المسلمون فيها يعد التصارهم 
٠‏ الشاحق على المشركين فى غزوة بدر؛ كل يريد 


نا أَلْقْتْ بن فلوييم رلك اللد آلف تفغ ند عدي 
ك4 الأشال:؟+ 
ويلاحظ أُوَلَا أن القرآن استعمل هذا المعى وهذه 
وانياات مدئيّة من أريع مُورمديّة للا يمل 
الظرف عل المسلمين من وخدة الكلمة ورصّ الصّفرف 
لواجهة كيد الببود ومكر المنافقين في المديئة: وهذا الأمر 
واضع ف الآيات اللدثية؛ فأغلب الآيات التي تحثٌ على 
الوحدة والاجتاع وعدم التفرقة هى نات ندكة ننا 
قوله تعالى: طوَاعْتَصِمُوا بحبل الله جما وَلَا نَْدقُوا» 
آل عمران ٠١‏ وقوله:ظؤإنٌ الله يحب الّذِينَ يُقَاتلُونَ 
شبيإه صَنً كات بان صوص 4 الصّف: . 


“بر وثانئاد ورد التأليف ثلاث مرّات فى الآية الثائة: 


مرّنين «بين القلوب» وَدرّةٌ واحدة ( يبنهم)» وكلها ترجع 


كان عبذا 


الاسكثار بتى د دون اهية تحسم الله المرقف بقوله: 


6 


0 0 اه يَشئلونتك عَنِ الأَنقال قل الآ لِله د وَالدَسورلِ» 
الأبفال: 5 
١-التأليف‏ بين قلوب المشركين والمؤمدين: 


و "لض 


ؤَإنَّعانصَدَقَاتللققدَاءٍ وَالْمَسَاكِينِ وَالعَامِلِينَ 
ْنا وَالْحْوَلْقَدِ أُوي» العزيل 5 

8 التأليف بين الشحاب: 

آل” رن الله يج سحَابا يول هينه مم يقل 


5 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
د كاما» التوز:؟غ] 
الاق الألفة, وهى العاذة: 


«لإبلافٍ مريشنه إيلافهم رخلة التنَاء _. 


وَالصيْبِ قريش:١,1.‏ 

يلاحظ أَول ف هذَه الآبة أن القران استعمل 
«الايلاف» دون «الالف ا وهو أكثر شيو عأ عند العرب. 
وهذا اللاستعبال لا يخلو من وجود فرق ببتهما على العم 
من أتحادها فى المعتى: كا تقدم في التصوص. ولملَه 
ب ىبا لمبالغة, فيكون تقدير الكلام: للالف قريش. إلفهم 
رحلة كل من الشتاء والصّيف؛ فأغى الايلاف الكلام 


عن «كل» وكل ما يدل على المبالفة والئكنين أن 
اختلاف الحركات والحروقف وجب اختلاف المعالي: 3 

وَثابًا: قبل: غك تكرار ١إيالاف)‏ هنا لبيان عولد 8 
بهء وهو طرِخلة الشَتَاءِ وَالصَيْفِ4. ولكن الاببكن يام 1 


دون تكرار: كا لو قيل:لايلاف قريش زخلة الشتاء 
والصّيف؟ لأنّ الصّمير المتصل (هم) فى إيلاف الْقَانة 
يعود على قريش. ولا نراه إلا تأكيدًا وتنبيهًا: لينصاعوا 
إل نا أمرهميه للد وهو الايادة والاتقناد اليه قادسَة 
اعترشن الا 

ونالنًا: قد.طال البحك في التصوص ف أنّ «الفيل 
والاعلا'ف» سورة واحدة أم سورتين. وقد اختتج من قال 
بالوحدة بالووايات؛ وبالمناسبة بينهياء لصحّة تعلق اللام 
قّ «لايلافٍ ريش » قرريشس: ١أ,‏ به فَجَعَلَهُمْ كَقَضْفٍ 
متأكول» الفيل: 5. وقد أكّد الطْباطَياك تعد السّورتين 
حفظًا على ما فى المصحف من الفصل بينهها ب«بثم 
الله4 وتضعيقًا للرّوايات, أو عدم دلاله بعضها على 


: 20 1 اماع ين 2 ىّ ا 
«ذبن الذِينٌ آشرَكوا يَوَهآحدُهُم أو يُعَمهِ لق 


الوخدة لو لا على التّمدد. 

والأمر فى تفعيف الآواينات موكول إلى غلياء 
الحديت, والذى نريد التّنبيه عليه مضاقًا إل ما قالوا فى 
المناسبة بيتهباء أن ذيل سورة الايلاف طفلْيقئِدُوَا رَبّ 
هذًا البِييتِه الذى أَطْعَتَهُمْ من جوع وَاقَبّئمْ ين 
شَوْفٍ» يكاد يكون تفريمًا على ما في السورتين جميعًا. 
فإطعامهم من جوع فرع على إيلافهم؛ وأمنهم من خوف 
فرع على ما فعل الله يأصحاب الفيل, والإيلاف من آثار 
الأمن, والأمن من بركات البيتهفامدهم انا بنهادة رت 
هذا ايت شكرًا لأمهم من خوفء وإطعامهم من جوع: 


.تقد ”ا الشان الت 
5 7# القالت: الألف: معنى الغدد: وجاء 1 مواطن: 


لق طول الففر 
؟_الامداد بالماديكة: 


«ألن يَكْفيكم أن هُدْكُمْ ربكم بِنَلدةٍ ألافٍ يسن 

المَككة»ه آل صران: ١‏ 

ويدِدكُمْ ربكم بخّنسة الآ ين الْمَلِكةٍ 

آل غمران: ١170‏ 
“د الضّعر والثّاث في القعال: 

دان يكن بِلْكُمْ آلف يليوا لقي باذن 

اللد» الأشال: + 


م ظْ 2 دع 2 
لوَإِنْ يكن منكن مائهُ يَغْلِيَوا آلا من الذِينٌ 


أ مقدار بوه عند الله: 
مواق ذملق كا لف عذة نا عيدوت 
واد ينا علد رَبك آلف عند نا تهدون» 


الحج: 117 


تَعْدُونَ4 
20 5 57 0 1 هقد 
« تفرع التائكة وَالدُوخ اليه يَوْم كان دار 
7 آلف سند المعارس: 1 


العسكوت: 311 
:ني كول تقال: إن هذا أخى لدامائة تسجة إلاشاء ون جد 


ا-إرسال يونس 
وَأَرْمَلْنَاُ إلى مائة لف أو يَِبدُونَ» 


<< أواحدة, فى قوله تعالى: إن هذا أخى لَه تَشمٌ 


أل ن/ 56 


3-0 


ليله الْقَّذر خَيْرُ مَنْ آل شَيبْرِ» العدر: ؟ 

ره 

م إل الذي خَريوا نين ويارجم وس الو 
خَدَّدَالموّت» البقرة:1؟ 

يلاحظ أنّ العدذ مَألْمَاه قد استعمل فى القران 
للمبالفة والتكثير فى أغلب الأخيان كتمثي طول العمر 
ومقدار يوم الله وفضل ليلة القدر وحتى جعر توما 
لامكانه أن يقول: فلبث فيهم تسممائة وخمسين عام 
ولكند ما قال ذلك لا ذكرنا: ولنس كنا غيل: إن ذلك 
أغصتر وأعذب لنظاء بل أن سما ونفسين غناماء 
أخصرمن « آلف شت إلا حمْسِينَ غامًا» وإن كان أعذب 


نري و كلد 


و تسعون 


كه 
د 


نَشجَه َك َفْجَةٌ رَاخدة» ضّ: 1 


لنظ واحد. متاق.فى سورة مدنيه. 


فهو مضاف إلى اله عرَّوجِلٌ نحو شرحييل وعبد ياليل ‏ 
وشراعيل وشهميل وما أشبه هذا إلا «زنصيل» وهو 


الل التحيف. 


ببح متيلة :هما خرج هذامق إلاه.. | 
وال ف قولد تال إلا واكك الويف ف يقال 
ودين 
والال: قر الرَجم.. | 
والآل: خيل هوبل عرفت ش 


ويل وول اللا ولاه والأقيلة: الانترز وعونها ' 


الآنين. 


: 1/1 


الخَليل: الال الدبوبية. قال أبوبكن لا تَلِى عليه ٠.‏ 


لات 


15 وجل 00 :ويل لا ذا أسرع. وال لوثه يول 


٠‏ أله والألةة الحتكبة: ونضوها من الأيئة التي متَهْذ عمل 


هيئة رأس الحرية, والمجميم: الأل والذلال..وإنها سمي ألد, 


ْ ةلد دفيق: 


والتاليل: تمريفك الشىء كم يحوّف رأ القلم, 


0 5 0 1م > تنم 
ويجمل علرف الككين ذا دين فيكون مؤلاد. 


2 كن 1 
واذى عو لله: محددة. 


ال والأللان: وجها السكين. 5 7 شيع 


' اناق شاط ركان مريول رض ل كفو 


0 5 مل لغيه وق يفن يتان كالإصيدية والي 57 


/المعجم لي فقه لغة القرآن... ج ؟ سس ب تم ست سس مه 7 2 2222222 


فوجهاهها اللّذان يلتقيان:الأللان.[و استشبد بالتّعر 
ست هرات ] للم 
أبو عمروا لشيبانيٌ: له الويل والأليل. والأليل: 
الأنين, [#استسهد يشعر] (الأزهرى 18:18) 
القرّاء: الإل. القرابة, الألةُ: الواعية البعيدة المرعى 
من الدّعاة, والذلَ: القرابة. (الأزهريّ )]151:١6‏ 
الأل: رفع الصّوت بالدّعاء والبكاء. يقال مسته: أل 
يثل البلا أبن فارس ١:5‏ ؟] 
اللُحيانيَ: فى أستانة يلل وألل. وهو أن تق 
الأسدان على ياطن الفم. 
متله القال. 
نه لؤلل الوحيه, أي حسله سميله. 


|الأذهري ولبتن) 


[ابنسيده ١‏ ا هنا 


وتؤل: إذا أسرغ. [الأزهري 306]) 

بو عُبيد: رُوي عن البَي لك «مْجِب يكم مسن 
إلكم نا. 

لون وؤيطتى اله يقس الف اقرط 
عند نا امن الكم» بالفتح. وهر أشبه بالمضادر كا نه أراق 
من شدّة فنوطكم. 

ويجوز أن يكون من قولك: أل ييل ألا ألا وأليا 
وهو أن نرقم الرّجل صوتد بالدّعاء ويجار. 

(الَزهَريّ وكبوع؛) 

ابن الأعرابي: الأللان: اللّحْمتان المستطابقتان في 
الكتف, بينهها فَجِوةٌ على وجه الكتيف: يسيل من بينهما 
ماء إذأ ميزت إحداهها عن الأخرى. 


فكنمن 


(الأزهريٌ 16 1939) 
والأللة. رّكةٌ: اطوادج الصّغير. (الرَبِيديّ 17م 
في جوفه أليل وصليلٌ؛ وسمعت أل الماء. أي 

صوتة. 
الإل كل سيب يي اذنين. ٠...‏ (لبن فارسن 8.28] 


ابن الشكيك؛ ممق أل لمق بالأالهء وفى الخرية. 


أكلاه) 
الألة: الجسزبة: وجمعها: الأل. والأل مصدر: أله يول 
أل إذا طعنه بالألة, 
والأل: الصّيام, يقال: أل ييل أل وأللا يقد 


والأليلة: الدبئلة, 


5 وال للد: الودج العغر. 
3 الال: الحقد. و الآل: العهد: و لد الول 
الأصمعين: الآل: الشرعة؛ يقال أل في السَير ييل 


1 وال إل وال للذن؛ وجها الشكين, ووجها كل شيم 


مر يطل وإيل؛ أسمم عن خا لله بالعبراية 


[واستشمد بالشّعرمرٌنين] ‏ (الأزهريّ 0:16 *؛) 

ابن ذَرَيد: أل الشّىء ييل أل وألياة. إذا سرق 
وم و بيك ميت الحزية: أله للمعانها. 

و يقال: أله يؤله أل إذا طّنه بالألة, وهى المبة. 

وأ الفرس يل ويوّل ألا إذا اضطرب في مشيه. 
3 فرائصه: إذا لمحت فى عدو 

ف أل الرّجل فى مغبيه, إذا اهقزر 

الل الأول في بعض اللّغات. [ استسهد بشعر] 

وقد كانت العرب ريما جاءت بالال في معني اسم 
لله جل وعرٌ 

والآل: الوسيء وان أغل الجاماة يزمون أت 


11211 1 1 ذل 


موعن إلن أصنامهي, الكدق 
تمعت أليل الماء. أى صوت جريه. 
والأليلة: الأكل. والألة: التؤبة. أخذت مسن أل 
الشىة يئل: إذالمم. لانكها 
القاليئ: مولن :عيدّد, والألة:المتربة. وجصههاإلال. 
والال: العهد. والال: القرابة. 
والال: الله تبارك وتعالى. ومنه قوطم: جيرئل. 
والال: الاوّل. 
والأليلة: الكل 


والأليل: الأنئ. 


1 ؟5غ) 


ويقال: تممت أليئل الماء وخريره وقنسييهء أنى.. 


ونث عر يداز ظ 
وبقال: في أسنانه لّوأل إذا كان فيها إقبال على 

م ش 2 
أل ول أله إنا قا ... 0 5 26 


و المْؤلّله: الندّدة. والعرب تستحت التأليل في 9 
القرسءوتمدح به [واستشبد بالشغره مرّات ]107:71 

الأزهَريٌ؛ [قيل:] الأل: جَبل بعرفات. 

والأليل: الأنين. قال ابن الشكيت: وإيل: أسنم من 
أسماء الله بالعيراتية, 

قله ونا أن بقون أعري: فقيل إمرافنل 
وإسماعيل. كقولك: غبد الله وعبيد الله 

الأقيل: البريق» يقال: أل بول صفا وم. 

(أبوحيان 5:©) 


) 


الضّاحب: والأل: «الطدن أله وله 
و الال: السية وُالى الحم: والأضل اسيك 


لوكي 


والمعدن, وجمع إل القرابة نة: الول ع هي الألال ج اتشاء 
وتَأللْتُ إليه: أنى عرسّلت: 

والال: بل بعرقات: معرفة. 

وهو الكلذل ابن الألال, :وهو ابن ضال: مد زهو 
ضالك أل 

والأليل: القدة: 

والأليلة: ما يجد الإنسان من وَجّع الحّى وتحوها في 
بنسدء دون الأنين يقال: أل ينل لكا والأئل والأليل: 
الصوت. 

وأل لجل فى الدّعاء: جَأَرَ فيه: وف الحسديث: 
«عَجب ربكم من ألكم وقنوطكم». 

روأليل الاء: م 0 والطاال. وألَ الرّخْل فى 


أل لونه: إذا صفا وبَرّقء يؤل وميل. 

7 السيف: رُقْتْ عد يدثه. 

و فى أسنانه أل بالألف: أي قِصَيرٌ. ونوب مألول: إذا 
خبط خباطته الأولى قبل الكف. وقد اللد أوُلْ أله 

والألة: خثبة يُكنى عليهاء وجمعها: ألات, والحتزبة, 
وجمعها الال: القت الأررشت آله لدقماء واله 
وله أي طَعنه يباءومته قوظم: ما له أل وَل" 

والتأليل: تحر يفك الشىء كا تيف رأسٌ القلم وهو 

5 ملل ترد ومألولة. أَلْت أذئد وأكل. 

قوق مؤلل: صغير. 

ونُورٌ ملل 3 لونه شىء من سواد وسائره أبيض 
وف الى لل وَل وهو جع َل والأئل: البجدّة من 


8 / المعجم في ففه لغة القرآن... ج ؟ 


التواد فى البياض. 

ورَجل ملل الويجد: مستونه. 

: الألل وال للان: وجها السَكين وغيرها حدق 
القدح وكل شيء عريض: له اللان: والجسميع: الالال 
وهو أيضًا أن يقع التَسَرٌّر بين لحمة تحلئة السقاء وأَدَمَته 
فيَفسد يقال: ألل المّمَاء يأئل, وكذلك إذا تَفَدّق. وسقاء 


قذ مشي الله ا ميس 
ك مه ركع 
الجوهرئ: ألد يزُّله أ لا طمنه بالحركية يقال: ماله 
آل و غُل؟ 


3 1 -001 
أسرع. وفرس مل»: ٠‏ أي سر يع 


والأليل؛ ؛ انين وقد أل يكل ألا وأليلا يقال اخ 


الوبل والأليل. 


اليل لاد رةه ونيم 


جاء بإظهار التضعيف. 

وأَللّتْ أسنانة أيضاء 5 فسدت: 

والإل بالكسر؛ هو الله عرّوجل. والال أيضًا:ٍ العهذ 
والقرابة. 

والأل بالفهم: جمع 
عِرطن. 

ويجمع أيضًا غل «إلال» مثل جَفْنَهَ وجفان. 

وأكا والكلاله بالفتم فهو اسم جبل بغرفات, 
وَأَلْلت الشيء تأليلا أي حدّدت طرقه. [واستشهد 
بالشعر 4 مات | (1313:4) 

ابن فارس: الممزة واللام فى المضاعف ثلاثة 


لَه وهي الحسابة: وى تنضلها 


لول اللتعان ف اهتزاز. والصّوت: والسَبب يحاقظ 
عليه. [نقل للمعتى الأُوّل كلام الخليل واين دَرَيْد المتقدم 
و نقل للمعبىق الثانى كلام الفدّاء وابن الأعرابى المتقدم, ِ 
قال:] قالوا: ورجل مِثّل, أى كدير الكلام وقاع في التاس. 
وللعق اقالت» الال التوزيكة وقال ابيط ا قر 
له كلام فسيلمة: «ما خر 3 هذا من إل», وقال الله تعالى: 
«<لا يديو فى مُؤْمِنِ إلا لا ذِمّة4 التوبة:١٠.‏ 
قال المفسرون: الال :الله جل تناؤه. وقال قوم: هي 
رن ألرّحِم. 
قال اين الأعرابى: الال: كل سبب بين اثنين. 
والإل: العهد, ونا شد عن هذه الأصول قوهم: ألل 


النتيقاة: تغيرث رائحتة. ويمكن أن يكون من أحد الثّلاثة, 
أن ابن الأعرابئ ذكر أنه الذى فسّد أللاه. وهو أن 
.. يُدَخَل الماء.بين الأدعم والبشرة. [و استفيد بالشعر 


30- 


ل 00017 43م 
الَرَويه وفي حديث لقيط: «أبجك بثل ذلك في إل 
الله يعني فى قدرته وإلاهيته. 

وفى حديث 3 زرم:بنث أي زوع الو فى الاإلء كريم 
الخل: بَرِودْ الظل» أرادت أنها وف العهد. وإنما ذ كر لأه 
ذهب به إلى معى التشبية أى هي كبرد الظلء ويسثل 
الرّجل الوقى. لضف 

ابن سيده أل في سيره ومضيه يول ويَيْل أله 
أسسرع واهان. 

وفرس 1 سم بع : 

وأ القرس ِل ألا اضطرب فى مشيه. 

ول لوند يَوْلَ ألا وليك سمًا. 


ا 
3 1 


وأل التىء يدل ول دالأشترة عن اين وو ثك: 

أل شر اسه كثل: معت فى عدو, 

والألّة: الحتدبّة العريضة التطلء سيت بذلك لبر يقها 
ولمعانياء والجمع: أل وإلال. 

وله وله أل لقند بال لة: 

والالة: الشلاح: وحميع أداة المخرت. 

امل القّوْن الذي يطعن به وكانوا فى الجاهليّة 
يتخذون أمئة من قرون البق رالوحشئ 

والتأليل: التحد يذ والتحريف. 


قٍِ للك سير 2 
مةئ 5 2 5 
واذن مد للة: معددة متصوبة ملطفة, 


وإلنة لموّلل الوسيه: أى: حسنه شهاف عن 


اللُحياىَ ذا تداق أل 


وأللا التكين والقف دعل فى ء عزيض: وجهاه. 
وقيل: ألَلَا الكتف: اللحمتان المطاتقتان بيبا فجوة ٠‏ | 
: 0 3 
على وجه الكتفء فإذا ققرّت إعداضا عن الاخرئ. . 


سال هن يئييا ماء: 


-- م اف الم 2 ا 8 3 
والألل والأيل والأيلة والأللان: كله الآنين. : 


وقيل: عَلرٌ الحمى. 
وقد آل كل وال يد 
بالدّغاء. 


والأليل 7 كيل امكل 


والأليل: خرير الماع 


ألى ل/ر ةم 


واللال: الجلّف والعْهْده وبه فسّر أبو عبَيْدَة قوله 
تعالى: لا يَرقبُونٌ فى مُؤْمِن لا ولا وِمَة؟ القوية: .٠١‏ 
قال ابن دَرّيْدِ: وقد حَقَفْت العرب الول. 

والاول: القراية. 

والإثال نجل وطق وق حذيق أ بكرا كل 
طلم شبك مقيلتةة فلخ نذا لشو اما جناء من إل وليه 


بن قاين ذهب بكمأ»: 


8 تي :. 5 2 5 
فهو مضاف إلى الله جل وعرّ, كر خبيل وشراحسيل 
وفقدل وهنا ليندن نتوين د لوأان ذلاف كارف 


جيريل وما اشبهه. 
#برواال: الويوبية. 


م ده : 


ظ الأوله. 


شك الصلال بن الألال والثلال: 

والال: جبل بك [:#استكيد بالشعر هرّات] 
ومن 

أل خاطه الخياطة الأول فهر 


ا (الافصاح 41:1©) 


الألة: أصغر من الحربة: وفى سنانها عرض. 


.وقيل: عود فى وأسه شُعبتان, الجمع: إلال, 


0" يؤل أل طلمند يالا لد والممل: القن الذى يطعن 


٠ 7‏ ابه :وكانوا فى الجاهلية يتَخْذُون قرون التعران الوحثيّة. 
والأيل: صليل الى هنامز الجر 


(الإفضاح 1106 34ة) 
الذاغب: الا قو عاد طاعرء من عهدا علق 


ارما تيل: تلتع غلا مكن إنكاره. قال تعال: 


٠‏ /المعجم في فقه لغة الفرآن... ج ؟ 


سرع حقيعتةه: لمعا وؤلك 
استعارة فى ياب الل حر برق وطار, 
والألة: المرذية اللامنةة وآل باه شغرب .وقيل: إل 
وإبل: اشم ابه تعالى: وليس ذلك بصحيح. 
2 و 2 1 
واذن مؤللة, والإلال: ينحتا الحكث: لكر 


ا عتوارك, بالعتم, يقال: أل 3 دعا ده 1 ألو لل 
وألبات إذا جار وبات له أليل كانه أبيل. 


و مر وى نه أل أئى حجراية. وبننا لم دل 
موقل أى محددة. وأله: «“طعه بالا لة وميه فول 
(أساس البلاغةء 4) - . 


الأعرابية في خاطبها: قن 
الطبْرسيٌ: 3 0 مأخوذ من الأليتل. وهو 


البريق' نقال: َّ ف ل أل إذا لَم. والالة: المقية اناا ُ 


أن مُؤللة: مضيهة للحرية في تحذ يدها. 

و الأل: القرابة. [و استغهد بالشعر مرّتين] ‏ (5:.ه) 

السهَيليَ: إنا الإل: كل ما له خرمة و حق: فما له 
حق و يجب اتعظيمه: القرابة؛ و الرّحم. و الجوار: و المهد. 
ومن ألَلت:إذا اننيد في الشّىء و حافظت عليه.ولم 
تضيّعه. و منه: الأ فى الشير, و هو الجدّ إذا كان الل 
بالفشح المصدر, فالالٌ بالكسر: الاسم, كالذيم من الذي! 


فهو ذا القّىء احافظ عليه. اال 
أبن برّى: قال: ناله ل آل ذفع فى قفاء و 
غل؛ أى جُنْ (ابن مظوز 4:53 ؟) 


ابن الأثيره وى عدي الصَديق 1 رضن غليد 


4 
للدم الاوكن: ججّل عن مين الإمام بعرفة, 


كلام مسيلمة قال: «إنّ هذا لم يخرج من إل»: أي من 
ربوبكة. و الال بالكسر, هو الله تعالى. و قيل: الال, هو 
الأضل الجيذ: أي ل يجئ من الأصل الذي جاء. سته 
القرآن. و:قيل: الاإل: السب و القرابة؛ فيكون المعنى إن 
هذا كلام غير صادر عن مناسبة الحق و الإذلاء بسبب 
بين و بين السدق. 

ومن حديث علي ليلا : ٠‏ يلون العهد و يقظم الإل» 
و فى حديث عائشة: «إنّ امرأةٌ سألت غن المرأة تحتلم, 
فقالت لحا غائشة: تَرَيَتٌ يداك و ألث. وهل ترىالمرأة 
ذلك نت أى سات لما أضاننا مق 0 هذا الكلام: 
وروي بطع اطمزة مع التمديد, أي طعنت بالألْذ و هي 


المتربة العريضة التصل. وفيه بد لأنه لا يلاثم لظ 


احديث. و فيه ذكر «إلالِه هو بكسر المزة و تخفيف 
القلية 
--القرطين: أصله من الأليل و هوالبريق: يقال: أل 


الألت للحذية ورمنة أقن مؤلة. أي عدّدة: [72استسيذ 
بشعر] 

فإذا فيل للمهد و الجوار و القرابة: «إل» فسعناء أن 
لذن تُصرف إلى تلك الجهة, أى تمد ها. 

و العهد ست وان لضفائه و فلهوزة. 

و يجمع فى القلة: آلال, وفى الكثرة: إلال. ٠‏ 1هئة/) 

أب و خيّان: الآل: الملف و الجؤار. 

كانوا إذا تسامحوا و تحالفوا رفعوا بد أصواتهم و 
شكروه من الال. و هو الجؤار. و لد أليل. أي أنين يرفع 


به صوته. 


ي ‏ د سي ‏ مي ي ت ‏ سسش |لي/10 1015 


و قيل: القرابة. 

سويت اله لأئها عقدث ها لأبعقد الميتاق: 

وقيل: من أل البرق: كع. و يجمع فى القلة: آلال: وقي 
الكثرة: إلال. و أصل جمع القلة «أألل»: فنبّلت الحمرة 
الشاكنة الى عي فاء الكلمة: فأبدها ألقا و دعت اللام 
لى اللام. [و استهبد بالشّعر مرّتين] 6 

الفيرر زابادي: أل لي مشيه يول و يقل أسرع 
واهتز أو اضطرب, و اللون: برّق وضفاء و فرائصه؛ لمعت 
فى عَدْوء و فلاثًا: طعنه وطرده و الآوب: خاطه تضارييًاء 
وغليه: جمله. 


2 
ميقل ل بن يثل ألا و اللا وأليلة: أن و 


َل اراقع ضوله بالأعاء؛ و صررّخ عند الصينة. و" 
الفرس: د وده و الصقر: :أن أايمب؟ا : 


وكام ع و ليل 


وكسفينة: الداعية البعيذة 59-06 كال 96 
و الأل بالكسر: العهد و الحلف وفوضم والجارو 
القرابة والأصل الجتذ و المعدن و الحقد و العداوة. 


7 - 8 في 5 


قضاف الى الله تعالى و الوحي و الأمان و ا “ج شند 
المصيية. د سه رو #عحبٌ ربكم 


ويالفم: الججوار بالتعام 0 

واجع أل للشوية العريض ةا اتشرعا داز ينات 
و بالفّة: الأوّل: وليس عن لفظه . 

اليلد ادو الكلام, وتعيع لا الترية نز 


٠‏ وكصُررّد: جمع أله بِالضّيٌ للرّاعية. 


من اكه فين روا 1 
اكمس ورواية الفتمم أكثر. و تروف اكد هو أشنية: 0 


عودٌ فى زأسه معان و ضؤت الماء الجار: « الطمئة 
بال حدية. 

و بالكسر: هنيئة الأنين. و الّلال ابن الألال 
كشحاب إِنْبَاعٌ أو الألال: الباطل . 

و كسحاب و كتاب: جيل بعرفات, أو حَبْل رَثْل 
عن مين الاءهام بعرفة. 

و وهم من قال: الال كاخل: و كهُمَرة: موضع. 

و أللّثْ أسنانه كقرح: فسّدت. و السٌّقاء: أَرْوَحَتٌ» 

وآلله قال حددة: 

و الأللان مسدكةٌ: و جها الكتف أو اللُسْمتان 
المتطابقتان فى الكتف. بيبا فجُوة على وجه عَظَمٍ 


:: الكيف. يسيل ببنهيا ماء إذا تزع الحم منهاء و الأثل 


1 صفحة الشكّين: و هبا أللان . و لغة فى التَلل لتَصّر 


المنان و إقباها على غار الفم. 


“و كمتي القرابات. الراحية: إلا 
م 
محّد إسماعيل إبراهيم: الال؛ الرّحم أو القرابة 


0 “:أناسيد والتخالف: و هو بالعيرية و الكريائية صورة 
لظ الجلالة؛ المتصل بالأعلام مثل: إسرائيل. 
المُصطْفُويٌ: الأصل الوحد فى هذه المادّة هر 
الملفة المناضلة بالشهّد. أو المماهدة الصورية التسد يد 
المعبر عتها بالدّمّة, كما فى الآيتين الكريتين: ذلا يرْقْيُوا 
0" فيك إِلَارَ لا ذقة» التوبة: ولا يَرنبونَ في مُؤْمن إل 
اوَلاؤقةُ» الكوية:- ١‏ وباعنبازهذا الأعل تسل فى 
١‏ القراية و التهد الثابت السب بين الاتتين, و بالتظر إلى 


(2:1؟غ) 


. الظهور و التبوت الطَبييَ تستعمل في اللْمَعان و الحَربة 


5 /العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


وما يشامبها. 
و أننا ابكاء و الأنين و رفع الصّوت الغصوص فهي 
بأعتبار ظهور العلاقة و تبلي الرّبط التَابت و الكاشف عا 
فهذه الكلمة لا تدل عل المهد المطلق, كا أتا 
لأعدل عق اللضان والسكية و البشاء و الشييت 
والشّرعَة على الاطلاق: 34:1 


ابن عببّاس: الإل: القرابة. 
مثلد الضّمّاك. 

ومئلة السّدَى. 

مُحَاهِد:ٍ العهد. 

قد (الطَبْرِيٌ ١‏ :4م 
هو ست من أسهاء اليه عَروسل. عطي م 
الحسّن: الجوار. ١‏ الو سي 6:.ل + 1 
قتَادة: الملف, لطبي ١4:1ه)‏ 


5 


كا 


مثله آين شكام: أبخم 
السّدَىٌ: عهدا. 

: " 
مئله أبن و ئد: االطبرئ ١١م‏ 


القدّاد: الال: القرابة: د قيل: هنو سن أشياء الله. 
عرَّوجِلٌء و هذا ليس بالوجه: لأنّ أسماء الله تعالى 
معروفة كا جاءث فى الفران و ثليت في الأخسبار, 


(الطَي 7 : 8 0 


(الاؤوردئ 5157 0 


وم نسمع الداعي يقول فى الدّعاء: يا إل كبا يقول: يأ الله 
ويارخنان ويا رحيم [د] يا مؤمن [و ]يا نهيين. 

و خقيقة الإل -على ما توجبه اللّغة -تحد يد السئ, 
قن لف الال : المتية: لأئيا عفدف وعدن ذللفه أ 
ملل إذا كانت محدّدةٌ. فالإل يخرج ف جميم ما قُسَر من 
العهد و القرابة و اجموار على هذاء إذا قلت فى العهد بينب): 
الإل. فتأويله أنّهما قد حُدّدا فى أخذ العهد. و إذا قلت في 
الجوار بيئها: إلّ؛ فتأويله جوار ياد الانسان, و إذا قله 
فى القراية, فتأويله: القرابة الثي تحادٌ الإنسان, 

والال؛ الجار, (ابن منظور 4:11؟) 

مثله الرّجَاح. ب) 


ربو عُبِيْدَة: مجاز الال: العهد و العقد والبين, 


201 :1 ؟) 
الالالكمير لومي ١1:0‏ ؟) 
“أبن فعتبَة: النهد و يقال القرايقه و يقال: ال جنل 
ناوه ما 
عنوة جسع اللنة (أمكث 
ابن أبى اليسان: هو اله تعالى. وهنه «جيرال» 
فيمن شدّد اللّام. و يقال للوّحم: إلا كما انق «الرّجم» 
فن «الو مان ». 
فإل, ثلاثة أشياء: الله تعالى؛ و القرابة, والعهد. 
(595 
الطَبَريّ: الالّ: اسم يشتمل على معان ثلائة. وهي: 
العهد, و العقد: .و الحتلف. و القرابة. و هو أيضًا به معتى 
الله. فإذ كانت الكلمة تشتمل هذه المعاني الثلائة: ولم يكن 


الله خص من ذلك معنى دون معنى, فالصّواب أن تسعم 


ا ال لص لاب سحي 1 70170070711 


ذلك كما ع ببا جل تناو ممانيها الثلاثة: فيقال: 
لايرقبون فى مؤمن أن(" و لاقرابة: و لاعهذد ولا 
ميتاقًا. 
وقد زعم بعض من يلسب إلى معرفة كلام العرب 
من البصاريين: 93 الإل و العهد و الميثاق و المين واحد. 
عمف 
السّحِشتانئ: إل على خمسة أوجه: 
لاله عروجل, و إل غهد, و إل: قرابة: و إل: 
خلف» و إل:جواز, كا 
ابن جتيت: إل ذكروا أنه اسم الله تعالى بالبطية. 
١ ْ‏ لاني 


الماوّردي: [بعد نقل الأقوال المتقدّمة قال 1ن 
الال النهد و العقد و التاق و البين: و أن «الأمةه فى 


هذا أكوضع التّذتم من لذ خهدله. قالد بعض البصيريين. +" 


1 

الميْبدى: الإل: عند العرب معنى القرابةءو ا حلف. 
وآلنهن قل حواشترين أآء اف جل جلاله : 

وف اقستقاقة قولان: أعسدها: آلل التيء إذا 
خدقة: 0 من أل العرق, إذا لع 

الؤّمَخْشَريٌ: لا يراعوا حلقًا. و قيل: قرابة 1م 
استشهد بشعر] 

وغيل: إلَّه إِهَاء و كُرَين (إيأة) منسناه. 

و قيل: 0 وخترئل: فين ذللك: 

واغيل: عند ]ده 
«الذعم» .من والحنانه: و الوجه أن استقاق «الإل» 


فسوي التلف: م إذا ماسصوا و تصالفوا رفعوا فيه 


181 


هدق دالال) معن القرابة: كا اشتقث 


ا 


من الالو هو الجؤار. 
وله أليلء أي أنين نرفع يدص قوعت اللثياء اذا 
وَلْوَاتء ث#قيل لكل عهد و مسيثاق: إل, و “ميت بسه 
القرابة, لأنّ القرابة عقدت بين الرّجلين مالا يعقده 
الميثاق: 5 
ابن عَطيّة: و قرأ جمهور الثاس (إلَّ) و قرأ حِكْرمَة 
مول ابن عنتاس يياء بعد الحمزة خفيفة الام (إيل 


وغرات فرقة [أَيَّه) بفتح الحمزة. فأمَا من قرأ [إِلَّه) فيجوز 
أن برأد بد الله عروجل. قاله ماهد و أبو مجر و هو انمد 
بالكريائقة, و من ذلك قول أبى بكر حين مع كلام 
مسيلمة فقال: هذا كلام لم يارج من إل . 


“رو يجوز أن يراد به العهد و العرب تقول للعهد و 


لقتعا لواو متو هن امما: إلا: 


2 .و يجوز أن يراد به القرابة فإنٌ القرابة في لغة العرب 


و أنا عن قرأ (ألَّ) نتم الهمزة فهو مصدر من فمل 
للإنّ الذي هو العهد: و من قرا (إيلا) فيجوز أن يراد به 
ال عَرّوجِل فإنّه يقال: أل و أيل. و فى البغاري قال: 
جبروميك وسراف:عبديالكربائةءو أيل :الله عزوجل. 
و "فو أت يفف ١‏ المتقدم فأبدل هن أخاد المتلن باع 
كبا فعلوا ذلك فى قوهم: أمَا و أيما. 

قال أبو الفشم؛ و يجوز أن يكوئ مأخوذا من آل 
يدول ذلا ساسن: ظ 

قال القاضي أبر تدكا قال عمز بن الخطاب: قد 
ألنا و إبل علينا, قكان المعنى على هذاء لا يرقبون فيكم 


2 5 
اا كذاء والظاهر: الا 


11 /العهر نقلي القراية بج ل 


سياسة و لا مداراة و لاذمّة, و قلبت الواو ياء لسكونهاو 
الكسرة قبلها. إو استشهد بالشغر ؟مرّات]. )٠١(‏ 

الطّئِرسي: أي لا يمفظوا فيكم قرابةٌ ولا سهد 
إإلى أن قال:] 

و من قال: إن الإل هو العهد قال: جمع يبنه و بين 
الْذئة و إن كان بمعناه لاختلاف اللّفظين كما قال: #وألق 
قوطا كذبًا و مُينّاتة و فال: «متى أدن منه ينأى عق 
وعد ع4 

الْففر الَازِيٌ: الاال: فيد أقوال: 

الأوّل؛ أنه البيد. 

التانى: قال القرّاء: الال القرابة. 

الثالت: الآل: الحلف, 


الزابع: الإل: هو الل عرّوجل... و طعن اجاج في. ٠‏ بتلمر]. 


0 


هذا القول. و قال: أسماء الله معلومة من الأخبار.و|! رن 
وم يسمغ أحد بعول: يا إل. 00 
لادان قال الرّجَاج 
ا توجبه ال امديد ألتي: ؛فن ذلك الألة: الحابة, 
أن ولق الال يخرج فى جميع ما قشر من السهد 
والقرابة, 
التادس: قال الأزهري: «إيل» من أسياء الل 
عرّوجِل بالمبرائّة فجائر أن يكون عرب فقيل: إل 
السَابع: قال بعضهم: «الإل» مأخوذ من قوطم: أل 
دلأ إذا صا و لَم, وامته :و لاله للستماته: وين 
مؤللة: شبيهة بالحربة فى تمد يدهاء و له أليل, أي أنين 
يرف به صوته؛ و رقعت المرأة أليلها: إذا وَلْوَلَتْ. فالعهد 
سن «إلك اظهوره و عفائد من شوائب الندر أواية.> 


ا القلّة: آلال. و في الكثرة: إلال. 


حقيقة دالا عند ع 


القوم إذا تحالفوا به رفعوا به أصواتيم وشبّروه 


[واستكيد بالشير #امكات] 186ب 
القرطبِيٌ؛ [بعد ثقل قول محاجِد. و ابن عَئاس, 
والمحسن: .و أي عبد قال:] 


و أصله من الأليل و هو العريق؛ يقال أل لوند يؤل 
الاا نام كر ويل أضله من ادك عه ألااذ 
للشئبة, و منه أن مله أي حلّدة. [ماستشهد بشعر] 

فإذا قيل للعهد و الجوار و القرابة: «إلّه فسعناه أن 
الأو تُصرف إلى تلك الجهة. ى يدها 

و العهد يسقى «إِلَّأه لصفائه و ظهوره. و بجمع في 
لشن 
«البَيُضاويّ: (إلا) حلمً. و قيل: قرابةً. [#استهبد 


000 


وقيل: ريوبية: و لملّه تق للحلف من «الأله وهو 


5 لدنم كانوا إذا قبائيوا:زفنو1 بد أَمَيُوَائِ 


وشكروه. ثم استعير للقرابة, لأنّها تعقد بين الأقارب ما 
لايعقده الحلف, ثم للدٌبوِييّة و التربية. 

وقيل: انتقافه من ألل المّيء: اما جود زهي أل 
العرق: إذالمع. 

وقيل: إنه عبري, بعنى الاله: لأأنه قر (إيالا 


كجبرال و سير يل. (1بكف) 
موه البروسوي. زوم 


أبو حَيّان: (إلا) عهدًا أو قرايةٌ أو حلدًا أو سباسةٌ 
أوالله تعالى أو جؤارًاء أي رفع صوت بالتُضرّع, أقوال... 
لإ أن قال:] 

واقرأت فرقة أ) يفم اهمرة, وهو معد رامن 


فغل «الاال» الذي هو العهد. 

و قرأ عكْرمُة (إيلا) بكسر اهمزة و ياء بعذهاء 
فقيل: هو اسم ال تغان. و و1 أن فراف'نة ال اذل 
من أحد المضاعفين ياء. [#استههد بشعر] 

قال ابن جيّ: و يجوز أن يكون مأخوذًا من: آل 
يولم إذا شامن: أبذل: مق زو يال السكونها و اسار 
ما قبلها. أي لا يرقبون فيكم سياسةٌ و لا مداراةٌ و لا 


2 
ومن رأى أن «الإإل» هو العهدء جعله و الذَمّةَ ثنظين 
المعى واحيد 7 متقاربين. 


ومن رأى أن «الال» غير العهد. فهبا لفظان متبايتان. 


معد 
الطد يح الال بالعيسن: هوا تعالى» + | 
و الال أيضّاء العهد و القرابة. ٠‏ ظ 
والأليلة على فعيلة: الهين.. . 0 


العاملي: الإل: بكسر الهمزة و تشديد اللام: هو 
بعى القرابة..و قد ورد فى سورة الشوبة, و سيأ في 
القرى ما يكن أن يسغفاد سند تأويل هذا أيضاء فافهم: 

خلا 

الآلوسيٌ: والإلّ-بك, اهمزة و قد يفتح على ما 
روى عن ابن عَبّاس -: الرّحِم و القرابة. [ثم استشهد 
بشعر] 

و إلى ذلك ذهب الضّحّاك و زوى عن السدي أله 
انلف + النهد. 

قيل: و اعله بهذا المعنى مشتقّ من «الأل» و هو 


الموان لأكهم كانوا إذا تحالفوا رفعوا أصواتهم #استغير 


ل 57 


للفرابة لأن بي القريبين عقدا أشد من .عقد التخالف. 
وكوته أشد لا ينافى كونه مشتباء لأنّ الحلف يصعرح به 
المقلوب كما توهم: 
0 ابي ع 
و قيل: متنئق من: ]أل القى:: إذا عدده: أو سن: آل 
الهرق: إذا لع و ظهر. و وجه المناسية ظاهر, 
وعن عِكرمة: و.محاهد: أن «الأل» بعت الله 
عرّوجل. و منه ما روي أن أبابكر قر غليه كلام 
مسنيلمة, فقال- م يخرع هذا من «أل» فأين تذهب بكم 
قيل: و منه اشٌقٌّ «الال» معبى القرابة: كبا اشيقت 


«الرّحجم" من «الرعمان». 


”و الظاهر أنّه ليس بعربى إذ لم يسمع فى كلام العرب 


1 5 بعنى إله. 


ومن هنا قال بعضهم: أنه عبرئ, و مه «جبر إل» 


1 8 أنه 3 (إيلا) وهو عندهم بمعنى الله أو الالد. أي 


لا ينافون الله و لا براعونه فيكم. 
وزعم بعضبهم: أن «الالّ و الدّمّت» كلاهبا منا بمعنى 
المهد. و العطف للتفسير. و يأباء إعادةٌ لا ظاهرًا فليس 
هو تظير «فألى قوها كذبًا و مُيْناه, فالحق المغايرة بيتها. 
واللراد من الآية قيلديبات هم أسمزاء القرجة غلد 
و قيل: الارشاد إلى أنّ وجوب مراعاة حقوق العهد 
على كل من المتعاهد ين مشر وط مراغاة الآشر لخاء هادا 
لم يراعها المدركون فكيف تراعونها. (١1ئههة)‏ 
رَشيدِ رضا: قد ورد لفظ «إلّ و إيل» من أسماء الله 
تعالى ف العربيّة و شَقيمٌتيِها الشّريائيّة و العبرائية: و هو 


7 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ح ؟ 


اسم إله من اطة الكلدانيّين. [م” نقل قول الطَيْرَيٌ 
وأضاف:] 

و أقول: إن ألفاظ «الال و العهد و المبثاق و الفين» 
يختلف مفهومها اللفويٌ؛ و قد تتوارد مع هذا على حقيقة 
واحدة بغاروب من التخضيض! فالعهد, ما يتفق 
رجلان أو فريقان من الناس غلى التزامه بينهنا 
لصلحتهيا المشتركة: فان أكداء و ونّقاه با يقتطي زيادة 
العناية بحفظه و الوفاء بد مي ميثافًا. و هو مشعق من 
الوثاق بالفتم, واهو الحبّل و القيد؛ و إن أكداء بالبين 


1 


خاصّة سمي مِيئًا. و قد يسمى بذلك لوضع كل من 


المتعاقد ين ند ى يمين الآخر عند عقده. و البين فى:. 


الأصل: اليد المقابلة للشبال و الخلف. 


7 الفذاهر أ من استعمل دالال» يبن العهد أراد بده 
امظلق ننه اويق :هذه الألواظ الولف بالكيسي: فرهع: 


الحالفة, أصله من مادة الحتلف, أى البين. . حي 


وقول ابن إسحاق: فإِنّ الكلام هنا فى أهل اسهد 
العام». أراد مهم غير من استتناهم الله تعالى فى الآية 


السابقة و الاية التابعة. 
و الصضواب أنه يمل أهل المهد الندين: مسدرؤاة 
ويشمل من لا غهد لحم من المشركين بالأول. لأتهسم 
لشدّة غداوتهم للمؤمنين لم بريدوا فى وقت من الأوقات 
أن يَقيْدوَا نهم ممهع بنهد سل مطلق ولا موقت. فإن 
م يشملهم بالنصل شملهم بالحكم. غم 
الطّباطبائي: [نقل كلام الرَاغب ثم قال:] 
لعل إلقاء المقابلة في الآية بين «الال و الذئة» 


للدلالة على أَنْهم لا يمفظون في المؤْمنين ثسيئًا مسن 


الموائيق الى يحب رقوبها و حفظهاء سواء كانت مبئّة 
عل أسول وافلية تكوينية- كالقرابة ال توب يرنه 
على القريب رعناية حال قريبه, أو على الجبعل 
والاصطلاح, كالعهود و الموائيق المعقودة تجلف و نحوه. 

فمنى الآبة: كيف يكون للمشركين عهد عند الله و 
غند رسوله و الحال أَنّهم إن يظهروا عليكم و يغلبوكم 
على الأمر لا يحفظوا و لا يراعوا فيكم قرابةٌ و لا عهدا 
من العهود؛ يرضونكم بالكلام المْدلْس و القول المروّق: 
ونأى ذلك قلوهم وأقثرهم فاسقوى. ٠‏ (1897:4) 

بنت الشاطن: الكلمة من :اية الثوبة: ذه وخيدة 
ق القران صيغةٌ و مادة. 


رام اتفسهرها بالئرابة ختريب افوا نهد 2 انح 


_إبضلاح القراية إل مزيسة ل قسل الإفان شونا 
٠‏ التفث إلئه الّاغب فقال فى «المفردات»: الال, كل حالة 


ظاهرة من عهد حَلِف أو قرابة. أخذه من أل القَيء 


0 ومن معانى «الال» فى العربيّة: العهد و ال دلف والجار 


0 لقي 


و أل اللو برق وصفاء و الألة: المّبة اللامقة: 

امل وضوح القرلة في إل سلحوظ في استعرال 
العربئة لفظ «ال» و هو قريب هن «إل» لخاصّة الأهل 
دون غاتتهم أر للمختصّين به الموالين له كما تختصٌ 
«آل» بإضافتها إلى أعلام الأشخاضص دون الأمكنة 
والأزيثة و شببهبا. و فى القرآن: أل القرئ؛ أمل 
المدينة: أهل مدين و أهل بيت و البيت وأهل الكتاب 
وأهل الرّجس وأهل الثار و أهل التقوى و أهل المغفرة 


كا تأي مضافةٌ إلى ضمائر المتكلم و لاطب و الغائب 
مفرداو حمعًا. 

أنا «آل» فلا تأي فيه إلا مضافةٌ إلى أصلام 
الأشخاص, كال عمران. وآل داود: و آل يعقوب: و آل 
هارون؛ و آل إبراهي: وَآل فرعون 

واللفوتون يأخدونَ «ال الاجل» هن آل 
بعى يرجع. كأتّهم يرجعون إليه. و لا أجزم بما لْمَحْتَه 
من قرب بين «الال و الإل» و إنا لفت ممنى خاصّة 
القراية فيهماء و قذ أشار إليه بعضبهم فبهرنى ما هدى إليه 
ألبيا ن القرالىّ ف اطراذ هذا امتحط 1 العرق بين بأل 
وأعل». (الإعجاز البيالح للقرآن: 217) 


'"ِ 


بمعى العهد و الخقارة, 


فل القول الأول يعى أن قريًا و إن كافت قبيلة 


مير يه 
هيه هذه القرابة: و لا تعتنى بها فكيف يتوقعوا اعتناء 
ع و المسلمين ببذه الآمعرة؟ و على القول الثاني 
فهو نأ كيد للفظ 3201) وخر يعن العهد و المنفارة أيضنا. 
وان احاصين لواف فى «المفردات» أصل هذه 
الكلمة منقٌ من الأليل بعنى التألّق و اللمعان: إِذ أن 
للعهود الموتّقة و الوشائج المعشّقة تأ لما ميزا. 

أ ضاف القرآن الف بلع ا 
تفتتكم ذوابة التمنانههة لآلسم نريدون أن يرطوكم 
بأقواههم, و لكن قلويهم تأبى ذلك: 

إن قلوءهم بالحقد مترعة, و بالانتقام مشرعة فهم 
فساة حقاة؛ ناقضون لعهدهمء قاطعون لرحمهم: و لو بدا 


1 أ 


على الشتتهم الود و الوكام: 
3 أشارت الآية 2 النْباية إلى بواعث هذه الأسور 
ل رَاكترَهَنْ فَاسِقَونٌ 4 النّوية:م ده 1 
ا لا يَدفيونَ فى مين إلّاة لا دَكهَ و أولتك هم 
المعيدون التوية: ٠١‏ 


أبو عُبَيْدَة: الإ الحتلف و العهد. 
(ابن منظور 258:15 
الظّو 0 الال العهد. م الذّمّة: عقد الجوار و هما 
متقارتان و فصل تينه] ين الدائة: قد قوم ذم نقضه 
والال الذي هو العهد: عقد يدعو إلى الوفاء. .. إذا ضل كل 


! كك قا أعيد ذكر ا وت فى 
مككازرم الشيرازى: الال: القرابة. د عد بف 3 
2 825 0 3ن والأتلاق ممتي 
” التاقضين للمهد. و قال فى الثاني لقان ناوا وأقائرا 


قدا :8 


الطلوة ونوا الإكؤة فَاحْوَانَكُمْ في الدّين» التوبة:١1,‏ 
: فلذلك كوّر بو حفعن مختلفين: 


و قال الجسبّائي: يد ق علب السيود شاه :اول 
فى صفة الناقضين عامة و إنا ذتوا يقرك المراقبة: أن مع 
تركها الغالب أن يقع إخلال يما تقدّم من المقدء فلزمت 
المراقبة هذه العلة, 

وترك اكراقبة فى عهد المؤمن أعظم منها في ترك غهد 
غيرة لكترة الرُوَاجِر غن الغدر بالمؤمن, لأته لين هن 
الفدن (0: 01١‏ 

المَيْدَىٌ: ليس «الإل» هنا بمعتى القرابة يمن العرب 
و المود. لكنّه هو الله د «الزيل» كذلك, 

النُسَفَىٌ: ؛ لا تكرار: لأن الأول عل المخصوص 


ةن 


/المعجم فى فقه لغة القرآن... ع ؟ 


حيث قال: (فيكم) و الثانى على العموم لأنّه قال: (في 
مُؤْمِنِ). ده 

الالوسيٌ: نعى عبهم عدم مراعاة حعقرق غعهد 
المؤمنين على الاطلاق بخلاف الأول لمكان (فِيكُمْ) فيه و 
اف مُؤْمِنِ) ف هذا فلا تكرار كيا 1 المدارك. 


واقيل: إنه تقشسير لما يشالو وهو تشم . 


باختصاص الدمْ و الشوء لعملهم هذا دون غيره: 
زقيل: إن الأوّل عام فى التاقضين و هذا خاصٌ 

بالذين اشتروا و هم البهود و الأعراب الّذينَ جمعهم 

أبو سفيان و أطمسهم للاستعانة بهم على حرب النئ يل 


و عليه فالمراد بالأآأيات ما يشمل القرأن و التوراة: 5-6 


عدا القول كك للطبائر وارتكاب خلاى الات ” 
و الججْبَاى بخص هذا باليهود و فيه ما فيه, 


2000 


الأصول اللفر. ... 


. ٠ ابلك هله الات في الزيربية والزجم ركع‎ ٠١ 

ان دا الخربا و القشزيف و الشهد يذو الأننيف.. 
<< 3 ورفع الضّوث بالتّغاء و إلقاء والشرعة والنهق. ' 
1 والبريق و اللّمَمان و الامقزاز فى المني والرحي والُكل 


وقد أدرك ابن فأرس أن الأصل الواحد ا 


“.مالع #لذفظ أشنوقة اللتمان 4 مازقا و الشتوحو 


ادو حاول بعض اهشقين المعاصر بن ردّمشتقّاتها 


إلى أصل واحد بطريقين: 

الأول التحديد. عل قرل القداد: كالمابة.ى الذن 
المؤللة؛ يأئهها محددتان .و «الال» بمسى الترابة و الجوار 
لأنّ ها سَدوذا, إلا أنه سكت هن «الال» بعنى الترعة 
والبريق و الأنين و الرَبويجَة و غيرها. 

و رجّم بعضهم هذا الرّأى بقوله: عل التغم من 
كون القرّاء متقردًا فيا ذهب إليه ‏ على ما تعلم ‏ فاه 
مصيب غاية الإصابة فى ذلك, و لو عدنا إلى تجريد «أل» 
لوجدناها أداة تعريف في المصطاح انحوي تدخل على 
الذكرة فتعرّقهاء و ذلك فرق بين: قرء والقمر؛ و ها 


التَعريف فى حقيقته إلا التحديذ؛ تحديد الاسم الذى 


لم يكن غدذًا. و أضاف قائلا: و هذا التحخديد عم فى 


الأفظة ليتلوّن بلون جديد؛ فينتقل من كوته لفقلا دالا 


على تيد التكرة بنقلها إلى المعرفة: إلى لفظ دال على 


؛ , 210 مق 0 3 ب 
هيئة التحديد, كا في: الت اى عزبة: و أذنين مؤللعين: 


0 أى معد دثان. 


واختم حدينه بالقول: «و بالتظر إلى هذا صارت 


. اللغظة وصفًا لكل أمر معنو فيه ذلالة الشحدد 
. والتحديد كالقتم و العهد و الشّرف. و ماإى ذلك من 
1 أشياء لحا حد تدده يجب أن يراس و يلام يدهم 

: -.ؤاقان: الحالة الظاهرة لني لا يكن إذكارها على 
٠‏ قول الداغب, فقد قال باحك آخره إن الأضل الواحد 
.مع كثرة مشتقّاتها واتشكتها -أمر صعب المرام فأرجنها . ١‏ 
ا 0 مشابل العلاقة الحاصلة بالتّموّد أو المعاهدة الصوررية 


فيها هو العلاقة و الرّبط الظاهر الات طَبيعمًا أو نحوه؛ فى 


: 2 : 2 500 
التَعدّديَة المعير غنها بالذمّة كبا فى الأبدين؛ «ال رف 
ذِمّة4 فباعنباز هذا الأصل تستعمل فى القرابة و العهد 


الثابت و الشبب بين الاثنين وف اللمعان و الممربة و ما 
يانبها اردق كلامه بتِوله: و أما البكاء و الأننين 
ورفع الصّوت؛ فهي باعتبار ظهور العلاقة و تمل الرّبط 
الثابث. 

وهذا ترجمة لرأي الدَاغِب القائل: «الاول»: كل حالة 
ظاغرة امن خهد حلش واقزلية: تيل: تلمتو دو أل الفرين: 
أي أسرع و لمع و ذلك استعارة فى باب الإسراع. 

و لكنّه لم يتتاول المعتى الآخر أي التُحديد. 

"و هذه كلها جهوذ فى إرجاع المعاني إلى معنى عام 
مشترلك في الجميع, و ليست هذه طريقة لتوسيع اللغة بل 


المعتاد فسا استعبال اللفظ اي الممسوسة: ند 


يتّسع فى أشباهها ىما قلنا في ' 05 ن م غعرها. 


والأقرب ان الضواب: أن 1 ماكان بمنى الألْوطية فهو ' 
ليس بعري بل مأخوذ عن العبريّة و الشريائة, و لمل 07 
منه «الال» يمعتى الوحى. و القسَم و العهذة لامنا سميما؟ ' 


ترجع إلى الله و أمًا قيرها من المعانى فالأضل فيا هو 
المتدية, شة اشْتق متها فعل بعتاها؛ يقال: ألهء إذا طعند 
بالحزبة.و باعتار سا يستازمهاء واو اا 
والاضطراب: يقال: أل العّى 4 ألا. إذا لم و بَرْقْ» و أل 
الفرسن: إذا اضطرب فى مشيه, و ألت فرالسد: أذا للدت 
58 عدو و أنا نوت المأء قناععار جريائة :و ركه 
واغطرليه, و كذلك الأنين:ز البكاء.: # استعمل فى 
ماتغيّر و اضطرب مثل: أَلِلّ الماك بالكسر: تغيرت 
ز نه و ألنلت أشتائة: كتدنته: 0 الشوب: ضيه 
بالمخياطة و قصّه بالمقراض, و حكذا الأليل: البريق: و 


د 2 0 
أذن مؤللة, اى مشمة للحربة. 


ال 


والحاضل أن كل ما له حرمة و تظمر يرجم إلى 
كه بد ع ع يا 


الاستعمال القرآؤ” 
حاءت نلفظه وال ف - مشترنة اج تاذ مه ؛ 
١ط‏ كيف يَكُون لمشركين غَهْدٌ عند الله وَ عِنْدَ 
له... * كيت و إِنْ يَظْهَوُوا عَلَيْكُْ لا يَرْقبُوا فيكم 
التوبة: /ا:,/ 


5 
ييا 


رلاحظ أُوّلَا: اجتاع أربعة ألفاظ ما اجتمعت في 
موضع من القران ن إلا هاتين الأبتين. و هي (يَرْقُبُواا 
وَايدَفَيّونَ) و [إلّ) و(ذِمّةً). تق القعلان يالا) ونصب 
1ل و (زثة) بها على المفعوليّة. و القمل الأوّل يزوم 
محذف الون؛ لأنه جواب القرط: والفاعل لكلا الفعلين 
هر واو الجمع الذى يعود على لفظ المشسركين: 
هذا مع ملاحظة عدم محيء شيء من هذه الألفاظ 
الأربعة فى وضع آخر امن القرآت؛ سوق الفا منن 
مادلي «رقب» و «دمم» في ساق آخرء وبذلك يكون : 


لايرقبوا جيه إلا - ولاذقة ] 
لايرقبون. 2 


لسنم - 5-9 - 8 


ألفاظ وتراكيب من خصائص سورة التّوبةء الفردذت 
با هذه السورة الى هئ منفردة عن سائر سور القران 
بأناء برها خلوّها عن البسملة. 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... 3 


وئائيًا: نستبعد اما ما ذهب إليه بعضهم سن أن 
المقضود ب (إل) ماعنا الله جل لالد لأ الذعة طوف 
غلية: فالأحزى أن يكون ينبا انين ولاقاتن إل 
بوجه مجازى فن حيث كان عهد الله أو ميثاقه. فخذف 
الضاف؛ وبق المضاف إليه مقامه. لكند وجه بعيد من 
غير ضار ورة. 

ومهذا يتتلف «الال» هنا عن إلا" قِ الغات 
الشامئة, كا اختلف عن أداة التعريف «أل»: وَلنًا ذلك 
تطور عما ذكر من المعالى. 


وبَالمًا: تقدم ل التصوصض 5 إل + 


تعنى القرابة, 


وَذْنَةٌ) تعنى العهد: أو العكس, أوكلاعناية بن السبينة د 

قان كانا بعنيين مختلفين فالعطف يدل علق ملفا" 
الأوصاف: و إن كانانمعنى واحد فالعطق للا كيد. إلاأنا ظ 
رجح اذى الأوّل: و نرئ أختلدف الألفتاظط قالع 


الواحدة يوجب الختلاف المعالى؛ فلايكا دمل 
لشخص اسمد زيد و كنيته أبو عبد الله: جاء زيد و أيوعبد 
اله؛ أن الشيء لا يلف على نفسه إذا كان الانى بمعنى 
الأول فلفظ أبى عبد الله لم نفد معنى, فهو لمر هذا بعيد 


فى كتاب الله. 
: 5 سرع *< 1 
و ظيره قوله تعالل: «لكل جَعَلنًا نك عد 
وَمَنْبَاجًا4 المائدة :م 


ورابعًا: مع درف النظر ع جاء فى التصوص 
التفسيرية في القرق بين (إلَّ) و أذَمَةٌ)ء مع أخذنا إِيّاها 
نظر الاعتبار: غامّة ماذكره رشيد رضا والطباطباىَ 
وبنت الشَاطئْ؛ فلنا رؤية خاصّة تنقي كون (إلَّ) يبمعنى 
القرابة, قلوًا إلى أن الآبات المتقدّمة على هاتين الأبتين 
في سورة البراءة, وكذلك المتأخّرة عنهما. تعرّضت العهد 
مرّات, وليس فيها أثر للقرابة: فالأحرى بالسّياق أن 
متخل كل من :الال وَالدمة ا بتقاوت 


كننبا بالاطلاق والتقييذ أو يما قاله الطوسية: الال: النهد. 
| والئة: غقد الجواره وغها متقاريان. وفرّق بنيتهها بأنّ 


الدمة عقد قوم يذمٌ نقضه, والإلّ اذى هو العهد ‏ عقد 


يدن إل الوفاء: إذا ض لكل وأاحد متهي ينتضى هدا, 


5 5 ام 
وخاممسا: لفد ذكروا لدكرار لا يدقبُوا فيح الا 
1 عدي هد وجوعاء أقريها الاظلاق والتشيد 


٠لأ‎ 


ألفاظ: 08مدة: ام مكية: 84 مدليّة 
فى “2 سورة؛ مكية. 1دنية 


يألكون 11 أل 14-46 ألا دلا 


أكون نكال الألير 1 


اوس الْعوية 


. الخليل: :الل الوجم: واللوله لمهم والفغل. 0 0 


3 ا ألا فهو أل وامجاوز: ال يُوْلِم إيلامًا فهو مولم» ‏ 


1 6 سس 
يقال للك طتك وتات أردك. أى ألم 


١‏ الكسائن 

١‏ بلك ورشد أمك. وانتصاب قوله: بطئك على التفسير, 

٠‏ ابن متظلور شرقرة 
“أب مر الشيباتت الأبلئة امبر 

ْ : (الأرهري 5:36 :]) 

7 ا 000 ناليد أن و كنا زر 

ظ (الأُزَهرقٌ 5:14 :غ) 


)2 08:7 لججتلا١‎ 


الوجع. 1 


مواجع ١‏ ا(ابن فارس 


أو عُيَيْد: يقال: :الت نفتك: كا حقو سفيت 


اع مس 


0 (ابن فارسن )1717/:١‏ 


:-ابن الأعرابئ: ما سمعت له أيلَمَة. أي صوئًا. 

نا وجدات أيلعةٌ ولا ألما أى وَجْمًا. 

(الأزَهّريَّ 16:؟٠غ)‏ 

37 أ أي ول ورجل له ومولم أى 

)11/ 9 

شمر تقول العرب: أناواه لبك ولك عل أيلتفت.. 

فى إدخال المشقة عليه والصّد:ة.  ١‏ (ابن منظور 77:17) 
ينَطُوَيْه: ألى: ذو أل وسميع: ذو سماع. 

[اطوَوى ١:"ا/ا)‏ 

الأزشرئ: والألة الرنضم: وقد ألم التجل يأل 

ألما فير أله و يجمع الألّ : الأمّا. فإذا قلت: عذاب 

ار فهر تمعتى 35ل و مئه: رجل وجع: وَضَرْبٌ واجعة 

أ موجع. وتأم فلان من فلان: إذا تشكسى 


5 / المعجم في فقه لغة القرآن... ح ١‏ 


ونوجم. (1::)) 
الضاحب: الألّ: الوجع: ألم يألم. والأليم: الوجيم. 
وهو المؤلم؛ آل يُؤْلم. وعذاب لبر :موم. 
وماسيمت له أُيْلمَة: أي كَلِمةٌ وحركة. 
والأثلمة: الله 


1 1 
والالكومة: اللوّم. 
وألثومة: اسم مَوْضِع أوبلّد من بلاد حُذَيْل. 


تم 
الجوهريئ: الأل: الوجتع. وقد ألم يأل ألا وقوطم: 
مت بطنّك, كقوم: رْشِدتَ أمرّك. أي ألم بطنّك ورد 


أنذلكه, والثاكم: الشوجع. والإيلام: الإججاع. والألم:. 
يعني المسيم, م 
ابن فارس: الهمرة واللام واميم أضل وأحذء وهو 3 
الو مع . 1 
أب هلال: الفرق بين العذات واب : أذ المذابة 
هو الأم المسعي. 
والالم يكون مستيرًا وغير مشي ألا ترى أن كرصة» . 
البعوض ألم وليس يعذاب: فنإن استب ذلك قلق ١‏ 
عذبفي البعوض الليلة. فكل عذاب أَلَمٌ رليس كل أل ١‏ . 


لموجع. مغل التشميع ؛ 


أَخْصٌ من الأل, وذلك أن العذاب 


عذأباء وأصل الكلمة الاسمرار. ومته يقال: ماح عَذبٍ 
لامشنرائه في الحلق. ظ 

الفرق بين الألم والوّجع: أن الوّجم 
تقول: ١‏ أني زيد بضعربته إِيَاي وأوجتعني 5 وتقول: 
أو جعني ضكربق, ولا تقول: آلمني ضعربتي. وكل ألم هوما 
يلحقد بك غيرك؛ والوّجع ما يُلحقك من قِيّل نفيك 
ومن قبل غيرك, ثم استعمل أحدهها في موضع الآخر. 


را قال تعالى: ظقَام 
٠١2‏ وقد المث فلانا.وغذاب ألم أى مول )١(‏ 


الفرق بين الل والوصّب: أن الوصّب هو الأم الذى 
يلزم البدن لرومًا دان). ومنه يقال: ولا واضبة, إذا كانت 
بعيدة, كأ نبا من شدَة بُعدها لاغاية طا..ومنه قوله تعاق: 
3 لَهُ البينٌ رَاصًِا» التحل: 07, وقوله تعالى: و ل 
عَذَابٌ وَاصَبُ4 الصّافات؛3, فلن 

ابن سيده: الألم: الوجَع؛ والجسم: آلام. أله أن) 
فهر آله وتأل وآلْدّد. 

والأل: الول 

والعذاب الألم؛ الذي يبلغ إيجاعه غاية البلوخ. 

وأإيطته من باب: سَفِه رأيّه. 

وَالأيلمَة: الأ 
ب وألؤة: موضع. [#استصيد بشمر] (11:60غ] 
الأ لوهم ايام ألناةوتال ضرح ديرا 


5 والمش الاين أنه والألير: الموج 


(الإفضاح 1 181) 
ا من المذاب: : الذي يبلغ إيجاعه غاية البلوغ. 

(الربيديٌ 1 186) 
5 ا الوجع الشّديد: يقال: ألم يأل ألكا., 
نج يَاُونَ كما تون التساء: 


003 الرَمَخْشَريٌ: هو أل ومتأ/؛ وطعربه فآلمه. ومسّد 
4 بطارب لب ويد ل شديد, وهو موجم مؤم. 


الباسن البلاغة:ة) 
الأغراض 0 اإضداء ويشهب: وقد يكو 
عن فعل الغباد بسبب, ( )١ ١4‏ 


1١1‏ ز ز ز ز ز ما 


القَيُومِيٌْ: ألم الرّجل ألما من باب تعب؛ ويعدّى 
بالحمزة. فيقال: المعه إيلامًا عتال. وعذاب ألير: موم: 
وقرق: أت رأشلتك مكل عقت رتلف 3437 

الفيروز ابادئ: الأمّ محرّكةٌ: الوجّم كالأيلمة, 
جعه: أللام. 

ألم كفرح فهو أل وتأل والمته. 

والألم: امام ومن العذاب الذي يبلع إيجاعه غاية 
البلوخ, 

والأأوية: الوم واليشة. والأيقة:المسركة 
والصبوت: لشضفة 

الطّر يعدئ: آله أوجمه, التألم: الشوجّم. الإيلام؛ 


الإجاع. ل ١‏ 
محمّد اسماعيل إبرافيهم» ألم َل تار :لعل : 
بالوجع. وألّه: سر ونالكا توجم: ٠‏ والأل: الرجيع . 


الشّديد حنًا كان أو معنويّا, الألي: الموجع. ع 


الصابونى: الألم؛ الرجّمع وهو امن الأعراض التي 0 


تيب سان 

الطّباطبائ ئ: الأ أ نقايل اللّذة. !ها 

التصطنركئ 1 الأعل الواخد فى هذه الماذة هو 
الوّجع الشّديد. والألي؛ مانبت لد الوّجعء كبا أن الكلم.ما 
ظهر وضدر مته الوجّع. وإذا أردنا تمديته قلنا: ادك 
إيلامًا؛ أي أو بدت الأل..... ! 

وأمًا تقسير الألم بالموغ والتميع بالمسيع غير 
وجيه: اشئ من عدم التوجه إلى حتيقة معى هذه 
الضيغة. والمنظور في توصيف العذاب والرّجبز واليوم 
بكلمة الأليم [فى القرآن ]: الإشارة إلى شداتمها في القنميا: 


(كبعله) 


- : 'الضكراك ؛ -: 


وهذا أبلغ من التفسير بالمنؤلم. 
وأمًا 5 بطتك: فنصب البطن من ياب التُفسير: أي 
التمييز, والأصل فيه أن يكون نكرة؛ وقد بجيء بلفظ 


المعرفة طبت اللفسن: 65 )1٠١‏ 


2 ى 
الأعد ض اللفسنارية 
َألَعُونَ 
ا نين :قر يي أ هر ارمعك راسركج 
«ؤّلا نوا فى ائتعاء القزم إن تكونوا تالمون فانم 


باون 5 تاتون ...»> النساء: ٠١4‏ 
أبن عئاس: توجعون. (الطبري لاير 


مغله أبو سبد (159:1): والشيوطي (11:1). 
يَيْجَعون كما تَيْجْعونَ. (الطبرى 1 
مثله قتادة 5 _ يّ [الطبرَيّ : سرك وَالأشفين 


0 الي له ران" 


ا 
0 


أبن جر يُج: تَوجعون إلا تصييك نج أ 
(الطيرئ 177:0) 

الرَّمَخْشَرئٌ: أي ليس ما تكابدون من الألم بالجرح 
والقعل مختصًا بكم إنا هو أمر مشترك بينكم وبينهم 
بضيهم كرا يضيبكم, َُإنّهم يصير ون عليه ويتشجعون, 
فا لكم لا تصيرون مثل صبرهم مع أنْكم أوإى نهم 
بالصَير؟ لأنكم «١‏ تَرْجُونَ مِنْ الله مَا لا يَرْجْرنَ» 
النساء:4١؟‏ من إظهار دينكم عق سائر الأديأن: ومن 
التَواب العظير فى الآخر 1 

قرأ الأعرج (أن تكونوا تأللون) بفتم الهمزة: بينى 
ولا تهنوا لأن تكونوا تألمون. وقوله: طقَا َك يلون كُتنا 
تََمُونَ» تعليل. 


14 /المعحم في فقه لغة القرآن... خ؟ 


وقرئ أقَائي تتلفون 5 تتلقون): ‏ (1:1دة) 
توه البروسويٌّ (1:/اا, والآلوسئ (8:0 011 


الفسخر الزازيٌ: والمعتى أن حضول الألم قدر 
مشترك بينكم وبيتهم: فلمّا لم يصصر خوف الألم مانعًا لهم 
عن قنالكم فكيف صار مانمًا لكم عن قتاهم؟ ثم زاد في 
تقرير الحجّة وبين أن المؤمنين أولى بالمصابرة على القتال 
من المقركين؛ لأن المؤمنين همون بالثُواب والعقاب 
والمسقر والثفز: واللفرقين ل يقدون بذلك. هاذا كاتا 
مع إتكارهم الحشر والنشر يدون في القتال فأنتم أيها 
المؤمنون المقرّون بن لكم فى هذا الجهاد ثوابًا عظيما 


وغليكم 5 تركه عقايًا عظيمًا: أول بأن تكونوا دين / 
في هذا الجهاد وهو المراد من قوله تعالى؛ «و تَوْجُوْنَ من 


اهما اجون لم 
القر طب أى أكون 7 أصايكم من الجراح. 
تلود أيطا متا يسيهم. . اليف 
الطريحي: أي يجدون ألم الجسراح ورجتعها كا 


عدون ذلاع. ٍ ا 4 


اليم 
١ط‏ وَكُمْ عَذَابُ آَلِيه ) كَانُوا يَكْدْبُونُ)4, 
البفرة: ٠١‏ 
ابن عَبّاس؛ الوجيع (الشيوطيٌ ://) 
كل شيءٍ في القرآن ألير فهو ُوجع. 
(الالوسيئ 60:١‏ 1) 
مله الرَيع, والّماك. 2 لطبي 17:1 


أبو عْبَيْدة: أي مُوجِع من الألم؛ وهو فى موضع 


ل وم 

الطّري: الأليم: هو الْوجِع: ومعناد وم عذاب 
مَوم: فضارف مؤم إلى ألبوءكما بقال: معرب وجيع: عق 
مو جعء والله ديع السّيارات والأرض: بمعى مبدع. وإئا 
الأليم صفة للعذاب: كأ نه ة قال: وهم عذاب مُؤْلم: وهر 
مأخوذ من الأ والأل: الوجم, 111 

5 طوس (1 0. وَالطَيْرٍسئ [:-8غ). 
وَالقَيْسِي (1:؟), والالوسي (60:1) والقاسمي (؟: 
اا 

الرّمَحْشَريٌ: يقال: أم فهو ألير كوّجع فهو وجيع, 
وَوَصكَ المذاب به نحو قوله: «تحيّة بينهم طَعَرْبٌ 


وجيع». وهذا على طريقة قوهم: جد جاد. والأم في 
. الحقيقة لول كا أن اليد للجاة. والراد يكذبهم قرم: 
5 َم بأ يليم الآخر» البقرة:.4 وفيه رمز إلى قبح 
“اكاب وماجقة: وكفييل أَهالغذاب اليم لاق يدم 


من أجل كذبهم, ونحوه قوله تعالى: <يمّا خَطِياتمْ 
أغْرِقُوا» توح:10, والقوم كفرة. وإنما خصّت الخنطيئات 
اماما لها وتفياخن ارتكانيا. 
نحوه التيُضاويّ (51:1) والنٌبسابوريّ :١(‏ *197). 
الَغوئئٌ:أي مُوْلم بخلص وجَعد إلى قلويهم:11:هة) 
مثلد الدازن, (1:ة؟) 
أب شَيّان: (الير) فغيل فسن الال فنعنى تفهل: 
كالشميع بمعنى المُسمع أو المبالفة وأمله ألم. [إلى أن 
قال:] 
فإذا قلنا: إنْه للمبالفة: فيكون محوّلا من فعل لها.ء 
ونسبته إلى العذاب مجاز, لأنّ العذاب لا يأل إنا يأل 


اخ 


ا ست أ / 01378 


صاخبه. غصار نظير قوطم: شعر شاعرء والشعر لا يشعر 
نا الشّاعر ناظمه, 

وإذا قلنا: إنه بعنى مُوْم, كما قال عمْرِو بن مَعْدى 
كرب * أمن ريحاتة الثامى الشميع * أي المسيع 
وفعيل بمعتى :مُفهل يجحاز, لأنّ قياس أفعل مُنسلء فالاوّل 
مجاز فى التركيب. وهذا يحاز في الإفراد. 

أبو الشّعود: ألبر, أي مُوْل. ينقال: ألم وهو ألير: 
كوّجَم وهو وجيع. وُصف به العذاب للمبالغة, كما فى 


قوله: «تحيّة بينهم مََرْبٌ وجيع» على طريقة جَدجِده 
فَإنّ الألم والوجّع حقيقة للمُوْل والمضتروب, كما أن الجد 


دم 

الطويحيّ: أى مُوْ مرجع كالشميع بعنى المسيع» 
إذلا م فوق ألم عذاب لا رجاء معه للخلا إِذ الرَجَاء - 
عبوّن العذاب. 0000 
الام عل أنه 
اسم مقعول من الإإيلام: وُصف به العذاب للميالنة وهو . 
فى الحقيقة صفة الممَذّب ‏ بفتح الذال التهنة أ 


البُروسُويٌ: هو معن الوم بفتح 


بَلْمّ الغاية حت سرى المنذب إل النذاب المتعلق يه 


لنكم 
القراغت: (آلير) من ألم يأل فهو أليم بمعنى مُولم 
-بنتم الام - إذا يضل أَلْمّْه إلى القلرب. وُصف به 0 


امب يقشع الذّال إن العذاب المتعلق يه 181:1 


غبد الكريم الخطيب: وقد قوق لل شيقايه ' ٠‏ 


المنافقين هنا بالعذاب الألير. فقال: طوَ هُمْ عَذَابٌ أليه 
با كانُوا يَكْذِبُون4 على حين توعّد الكافرين في الآية 
قبلها بالعذاب العظيم: فقال سبخائه: هو لُمْ عَذَابٌ 
عظي» البقرة: /اء رالا لير آشند ل وَيكَال من العظىء 
فقد يكون النظ عظيمكا فى شخصه وهينئته وليس 
عظيمًا فى أفاغيله وسطوته. أمَا الأل, فهو البالغ الغاية 
فى الإبلام: وأوشؤل شخصه. الكيفة 
بنت الشَاطِئ: والكلمة جاءت فى القنران تمو 


سبعان مر في فاعسا عذاب ابه وأخذه وعقابه. ومعها 


ل 


نه و سيب :هما جَرا من آرَاد اهلك مو إلا أنْ يُسْجَنَ ّ 


: 1 عَذَابُ أليب» نو سقناء 1:8: 


“#وجاء فعله التّلاى مضارعًا, ثلاث مرّات فى وطأة 


العابا بآنة النساء إن تكولا تَالبْفون قائث 
يمون 0 


لْبُونّف التنساء: ١4‏ 5 
1 "والتَائغب فشر الأليم بالوجع الشّديد, 
0 اوتبدد أن الوججع أقرب إلى ما يعقري الجسم من 


سق المرضن: وقد ذكرء «الشاموس» وذكر فى الألم: 
7 الوب والأم من العذاب الذى يبلغ قاية البلوغ. 


الجد للجاد ى قوطم: جَدَّجِدَّه وجه المبالغة إفادة أن الأ ٠...‏ 


7 وغلبة بحىء الأل, صفة لغذاب الآخرة: دن بأند 


. أخصٌ وأفدح من وجّع يعرض لمامة البشرء ا مؤمئين 


(1)عكمه 


منت والققار: وأمل ! التاغذ من قول الشاغرا '. يوي 


بد هو أقسبى من وَجّع 


:عارض فن مرضء يعون بالقياس إلى ام الآرّق 
::والشعن. 


الااعيها: ز البيالى :132] 


[وقد جاء الأليم في كدير من آنات القران الكرجم 


وأيقيت الليل طرلً ل ثم 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ١ 


نعو الموجع, المؤلم» المؤم الموجع. وجيع وشديد الأم 
حسمب ما في كتير من كتب التفاسير. لم نذكرها سوى ما 


فيها خصوضية كاسياق ]: 


ا 0 ف م 6 5 
ايه 
الهايسا كاثوا يترون 

القاسمي: وجيع بخلض المه إلى قلوبهم. 
لقب مم 

ان قر 2 ا ل ل 0 
راك اا تَعْجدوا ألا الله إنى اخاف عليْكمْ عَذَابٌ يدم 
الى هرود:؟ 


ف 


يونس :غ 


صفة ما سكن فيه دون الليل. 

الو سئ: أي مؤْلم عذابه, وإنا قال: لعَذَابٌ يوم 
اليه بالج ومعناه مؤام: لآنّ الألم بقع فى اليوم. فكأئه 
ين الألم, ولو نصبته على أن يكون صفة للعذاب كان 


جات 1 كر به يف (6م 61 
الرَمَهْةٌ يّ: وف اليوم بأليم من الاستاد الجازيّ 
لوقو الألم فيه. 


غان قلت: فإذا وصف به البدان؟ 

قلت: بجسازيّ مله . لأنّ الأليم فى الحسقيقة هو 
المسذاب. ونظيرهها قولك: تبارّك صانم وجيدٌ 
يب ب 


عيوة الشخر الرّاري 1411 وحيسبئين تيد 


الطترئ: أخافا عليكم من الى غنات ينوم مؤلك: 
عقابه وعذابه لمن عَذّب فيد. وجعل الأليم من صفة أليوم ' 
وهر من صفة العذاب؛ إذ كان العذاب فيد كسما قيل. 
«رَجَعَلَ الئل سكناه الأنسام: 15, مما اليك 0 
8 


تلوف 6171 والبَيْضاويّ (135:5). 

الطَئرسئ: وز أن يكوزة تقديرء: يوم أل" عذَابُه, 
فكدق الشاف الذى عوعناب: واف العاف لين 
الذي هو الصّمير مقامه, فاستكن فى (ألير.) 

ويجوز أن يكون وصف اليوم بالألي لأنّ الألم فيه 
بشع 

ويجوز فى غَيَرٍ القراءة ألما فيكون عفة لعذاب. 

0 

أبوحَيّان: وإسناد الألم إلى اليوم يحاز. لوقوع الألم 
فيه لا به. [نقل قول الزَّتَْسَريّ ثم قال:] 

وهذا على أن يكون (ألير) صفة مبالغة من «آلم» 


3 وهو من كار الك فإن كان (أل) تعن «مؤلم» فنسبته 
٠‏ لليوم مجباز وللعذاب حقيقة. 


)) ١8:8 
البَدوَسَوِيٌ؛ (اليم) يجوز أن يكون صفة (يَوْم)‎ 
ولد (عذْاب): عل أن يكوق جْده للجوان: ووؤميقه‎ 
ب«الألير»ه على الاستاد المازي للمبالغة. يعني أن إسناد‎ 
«الأليم» إلى اليوم إسناد إلى الظرف, كقولك: تهازه صائم‎ 
وإسناده إلى العذاب إسناد إلى الوصف. كقولك: جد جده.‎ 
والمتال شقيفة هو الشخض كندب امداق #ارمينة‎ 
ولازمائه, وإذا وصفا بالتَألم دل على أنّ الشَخص بِلَمْ فى‎ 
تأله إلى حيت سسرّى مايه من التَاَل إلى ما يلايسه من‎ 
الرّمان والأوصاف. فالألير بعنى «المؤلم» على أله اسم‎ 
مفعول من الإيلام. ويجوز أن يكون يمع «الموم» على‎ 
أله اسم فاعل: وهو صفة الله تعالى فى الحقيقة) إذ خو‎ 
15 الخالق للذلم.‎ 
الالو سي أ المؤلم على الإإسناد الجازي. لأن الوم‎ 


ااا اا:1:1ا:ت1تذ11د1د1دج- 0010101001212121212121212121-1‏ نل 


هو الله سبحاته. نُرّل الظرف منزلة الفاغل نفسد لكثرة 
وقوع الفخل فيه قبل كأ نه وقم الفعل منه؛ وكذا وُصف 
العذات بذلك فى غير موضم من القرآن العظيرء ويمكن 
اغشازة هنا أطضا, وجعل الم للجراز: ووه التجوز 
حينئك أنه حمل وَعنف الشىء لقةة تافسه بدم كأ كد عيئد 
فأسئد إلينه هنا يُسند إلى الفاغل. ونظيز ذلك عنلى 
الوحهين: ثهاره ضا ش' ود لاف 
وقد يقال: إن وُصْف العذاب بالاملام حفيقة عر فيد 
مثله يمد فاعلًا فى اللّمة, فيقال: آله العذاب؛ من غير 
جوز (؟ابمكمم 
الطّباطَبائيَ 
الى عذاب اللجنيتاك دون عذاب يوه القيافة- 
الع سق المذابينه يدل على ذلك قوهم انها بحت 
لله تعالى بم 0 قَدْ جَادلْتَنَ ا 
َابَنَا ما تعد 
به أله أن 7 هرد 77 فائه 5 


اي 0 


54 


2 


الالستفضال 


فهرماية ان وين لان فض سبادة الأوتان ١‏ 
ويخْرّفهم من يوم يتزل غلبهم من الله عذاب أل أي" 
مؤلم. ونسبة الإيلام إلى الوم دون العذاب فى قوله: 0 
لَعَدَابَ يُدْمْ آلم6: من قبيل وصف الظرف بضفة . 
00 00 

التون د 5 

0 حي طلا أليم في الآخرة, ا 59 

على خلافهم الأسول: وعبوز أن يكون المراد أن تصيبهم <١‏ . ' 


المظر وق 
7 أذ تسيدجد كذات الج 


عقوبة فى الدّنياء أو يصيبهم عذاب مؤام في الآخرة. . 


ت: والظاهر أنّ المراد بِهعَدَاب يوم : 
أو 07 7 ل 


الآخرة داب الثار: 


ادق 
وقيل: عذاب أل: عاجل فى الدفيا. 6 


أَبوحَيّان: قيل: عذاب الآخرة, وقيل؛ هو القتل فى 
الّنيا, لابلاع 
الالوسيئٌ؛ أي :في 1 وقيل:ق الذنياء والمراد 


تالعذاب الألي الكل وبالفدنة منا دوئنه: ولينس 
بشي ء. 1 ) 


ل 2 نا يٍِ ع 
6 -اولئك لَمْ عَذَابٌ مِنْ رجز اليم سيأ: م 
الفُخر الازيٌ؛ وى الألير قراءتان: الجر والرّفع: 
لألم وضف العاي كأ يد قال: : عذات 


3 5 لي نظا إلى المسنى, والجدٌ خلرًا إلى النظ. 
7 


ا 111 

ره كفيس الفشريي ا ال 0 
خرن وم ل و ل كي اخ 
ف... وَانَّ الظَالمِينَ َم عَذَابٌ آلِيكَ ' الشورق: ٠ 7١‏ 


القُرطبيئ: في الد لدّنيا الشعل والأسر والقهر, وق... 


الا ”ا 
ْ ا بون ١‏ 


20-6 


ان حتاف الآ َرَابُ مخ بينم ويل لِلذِينَ ظلمُوا ١‏ 
من غذاب ْم ألبي الغرف:509 7 
ار 


َس م و : 
الشّدَيٌ: من عذاب يوم القيامة. (الطبريّ 94:55) ١‏ 


00 ب هِ 1 2 ا 00 


48 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


بالإيلام؛ إذ كان العذاب الذي يؤلمهم فيه؛ وذلك يوم 
القيامة . 1:56 3) 
الفَخْرالرَازيٌ: هر وعيد بيوم الأحزاب , 
فض 
البْروْسَويٌ: هو يوم القيامة. والمراد يوم ألم 
العذاب كقوله: في يوم عاصف. أي عاصف الرَيم . 
الخدم 
الا رس : هو يوم القيامة. و[ألمر) عنة (عداءت أ 
أو ليل فل الإسناد الجازي: 
الطباطَبائئ: تمديدٌ ووعيد للقالي منهم والفالي. 
)١ 15:18‏ 


(قكااة) 


ه-هذًَا هُدّى وَالْدِينَ كَقدوا بايَاتِ ريد كن 4 5 
م 0 العلا فى غير بحل إذ لا ضعرورة فى حمل «الشميع» غلى 
6 ون ضفة كسيد صيفة مبالقة, كالبصير 


من رجز أليو المائية 


اللُوسي: قرأابن كثير. وحنض (يِنْ 2-6 0 


بالرّفع جعلاه صفةٌ للعذاب: الباقون بالخفض جتعلوه 
صفة للرّجِرء فكآن قال: من رجز ألير. والرّجز هو 


العذاب: فلذلك صحّ وصفه بأ نه ألمم. لحأة م 
5... وللكافرين عَدَابٌ الب الججالة: غ 


أبو السُعُوة عير صند [أي عن رفض العمل 
بأحكام الظهار] بذلك للتغليظ على طريقة قوله تعالى: 
«وَمَنْ كفرْقانَ شَعَعَنَالَْامَين4 آل عمران: 17, 
)١52:0(‏ 
نحوه اير وسَوئٌ. كايا 
الاصول اللغوية 
الأصل في هذه المادة هو الوّجع الجسسي, 


واستعمل في الام النفسى, ومن مفى مطلق المشقة 
ونحوهاء يقال: لالجل يأل ألما فهو أل وآلمثُ فلانًا 
ويه إبلاماء فأنا مُوْلم وهو مُوْلَ. وتَألَسْتٌ من فلان 
نأل ما لا إذا تشكيت منه وتوجضت: 

ويعقى أيضًا المشقة والمركة والصوت: وهذه المعانى 
تح عن هذا الأسل: للها من لمر ارين" 

- ول يرد فى اللّغة زنة «فاغل» و«مفعول» من 
«فكل» هذه الكاذة إل أن اللعوتين سملوا زنة «فميل» على 
«مُفعل» من «أفعل». فقاسوا الأليم بالسميع يعت «مُوْلْ» 
لاحم الفاعل: دون مثال من اللغة, ولكتيد استشهناوا 
لاسم المفعول بمثال, فقالوا: رجل أليم أي موججّع. 
٠‏ ولا ضير في ذلك. سوى أن قياس الأليم بالشميع 


ا ريصح اتصاف اله بهيا. بتأويلها إلى أنه 
عالم بالمبصترات والمسموعات أو تحو هذاء دون سملهما 
عن الميضر والمسمع 

وجعل بعضهم «ألبتا» صفة مشبهة جمالا عل 
استعماله فى القرآن؛ حيث عدّوه صنة ثابتة للعذاب 
الأخرويٌ. وهذا خلاف القياس والتاع: في الأ 
عارض: ونا قياس الوصف من «قَمِل» الام أن يكون 
2 «قيلاه فى الأعراض كفرح وأصر. فصفته «ألي كا 
وزد 3 التباح, 

والصّحيح أن «ألمكا» صفة مبالغة مثل عظير 
جاء وْسمًا للنذاب ايام فيل وا عار 7 أن 
العذاب على مرنبة من الألم كاه نفسه أليرء قبل أن ينأل 
أكل العذاب منه. إذ قد وصف القرآن العذاب في آيات 


ل ع ع تح أ :1104 


أخرى بائد (مُلِر) ر(نهين) و(شديد) و(مقير) 
وَاغليظ) و(الأكير). ووصف اليوم بِأنّه <عَذَاتَ يَوْمٍ 
عظير» الأعراف: ذة, وَطْعَدَاتَ يم كبيرٍ» هود:!, 
وَطِعَدَّاتَ يَوْم حيط 6 هودا 46 ولَعَدَابُ يم عقي 


0 د 
الح ؛ 0 2 


الاستعيال القراني 
ورد من هذه المادة ف القران نا لتفون] سدنت: 
ا هرة واد يأك 1 لأن ل 5 فثيا ذا كن 


مده مر فوعاء و0148 م5 منضوبًاء و17١0‏ مرّة بجرورًا. 


«+. وقد جاء «الأليم» وصقًا فى جميع الآيات إلا في‎ ١ 


قوله تعالى: إن آحْدَهُ آلب سَدِيدٌ» هود:؟ ٠١‏ يفلجاء 


أيضًا. 
وقذ وصضف بهما يل ٠‏ الا : 7 > 
أ العذاب: لات مذّة. ومله: " 


َو ْم عَذَات ليها انوا يَعذيونَ4 البقرة:. 


َإِنَكُم لَدَائقُوا القذاب الأليم» الصَّافاتَ:8؟ . 
<اولئك أَعَْدْنا ط عن أب التساءمت 
ب -الوجز: موّائين: ! 0 
لو الذِينَ وان طب رو تع 
مِنْ رجز اليم,» اد 
الّدينَ كوا بأيَات رَيِّمْ لم عَذَابٍ من رجو 
المت» الجاثية: ١١‏ 
ج-اليوم: مرّتين 
ؤَأَنْ لا تَمئِدُرا إلا اله إن أحَاف عَلَيِكُمْ عَذَاتَ يوم 


شنا [(إة) واسمها (أعُذه)؛ ومعناه يرجع إلى المذاب. 


: ل وج من عذابٍ ييه 


و امْسْهوا وَللْكَافِِينَ عَذَابٌ آلير» 


هأ 


يوم اليم» 


الأخرف: 589 


نَوَيْلٌ لِلْذِينَ ظَلمُوا من عَذَابِ 


يه مد واحدة: 

ؤَإنَ رَبَكَ لذو مَقْفرَةِ وذو عِقَابٍ آليم 4 فصّلت؛ 49 

يلاحظ أوَّل: أن العذاب الأليم جاء ديا عن أقد 
تعالى باسثناء أريم أآبانت هى: 

قالوا إنا تَطَيرنَا بكم إن 0 م 0 
رَلَيسْمَكَدكُمْ مِنا عَذَابٌ البر» 

«ثَالتْ مَاجَرَاءُ مَنْ أَرَادَ بأهْلِك * هرا الا أن يُشْجَنَ 
أَوْ عَذَابٌ آليث» بوسق787 

«نامطه عَلئنا حِجَارَةٌ مِنْ المتاء أو اننا بعَذَابٍ 


ليه الأفال: "م 


' هٍ يَاقَوْمْنَا آجييُوا ذَاعِيَ الله وَامنُوا به عفد لَكُدْ من 
الأسقاف: ام 


ك0 جابت الأول نديد تومل على لمان 


أصحاب القرية, والثانية تهديدًا ليوسف على لسان امرأة 
0 - العزيز, والثالتة طلبامن كفار مكة يقزول العذاب عليهم 
احتجاجًا على النييلوة. والرّابعة خطابًا من مؤمني 
:.: لدت لتوهه: 


ونائًا: من أجل ذلك جاء (آلم) وضفًا للعذاب 


كك 5 4 : 


١‏ وتالما: كان المهددون سن قبل أله تمال بالعدذان 
اللي هم: 


الكافرون:<١!)‏ مرّة. ومته: 


١‏ مؤويا ركنا الذين اموا لا تقُولُوا رَاعًِا وَهُولُوا الظنا 


١٠١+ البقرة:‎ 


+ إن ا ينتيوا غبكا يعُولون لَبتَمَكس الْذِينَ كقددا 


مم عَدابٌ ليم المائدة الا 
لو يشر الَو بعذاب ألير4 ١‏ التريق.+ 
الظالمون: الغاعكأات؛ 
دن الظالمين 3 عَذَابٌ ألي,» إبراهيم: 77 
ؤر إن الظَاينَ هه عَذَّاتْ ل لوو 
«إنكما الشبيلُ عَل الذِينٌ يُظْلِعُونَ النّاسَ وَيَبعُونَ 


ف الآزض بِعَمر الحو يولك د عدا اليه 


الشوروى: 67 


رك 


دقوم شوج لسشا كلها الأسل أَغْرَقْنَاهُمْ 


ايسا 
أهل الكتاب؛ «» مدّاث:: 


ان الذي بنَ ينون ما أ لل انه بن اإجفق. 


ا 1 
النَان وَل 2 0 مه هه يو ه القينة َه د 


للا أولئِكَ لا خَلَاق للح فى الاجر 
نط لم يوم القيمة ولا يكيم وم عَذَابٌ اليه 
العمران لاما 


شط 207 5 05-5 5-5002 .0 ل ع ا 
9 نحسين الذين يَعْرَحُونَ يماائؤا رَبْحيُونَ آن ' 


شه ار - 1 1 م 3 1 0 0 35 ع 
يحْمَدُوا بِمَا 1 يفقلوا فلا تيده سِتَقَارَةٍ بن الغذّاب 
تبر 8 5 8 5 
وهم عَدَابٌ الم» العمران:ة؛ 
م 07 8 0 5 9 5 
0 ل الَذِينُ اشتتكد ١‏ وَاسْسَى و١‏ فُنعْد وم م 2 عَذَاًا 


َأَعْسَتَدْنا لظَّاِيدَ داب 
> الفرقاة 700 

يدل مَنْ يَشَاءُ فى رَحَيَمِ وَالظَالمينَ أعدَ ل عَدَاًا . 
اشير 


0 ما قليلٌ وَلَهْ عَذَابُ آلي» 
اليت» البقرة: 1/4 
«إِنّ الَذِينَ يَشْعَرونَ ينهد الله رأينمابهم تهنا . 


يا الا ور قد فر 1 مير 00 
يكلمهو اللها ولا . 


الى 27 5 5د ١‏ 4 نامك ّ ِ 
يدون هم من دون الله وَلها ولا نصيرا4 


2 م عقر 
البتا وَلَا يج 
التساء ١‏ 


ل 


المنافقون: «؛» ميّات:؛ 

ؤدَالَِّين يُؤُونَ رَسُولَ الله لم عَذَّابُ ألي,» 
التوبة: + 

( فَيَسَخَرُونَ مِنْهُمْ سر الله ميم وَهُمْ حَذَابٌ اليه 
الثوبة: ما 

<بَشَرٍ الْمُتافقين بان لم عَذَاَا آليهاه النساء: م١١‏ 

المجر مون: عر تيين: 

ل كَذْلِكَ سا ناد ى قُلوب المتجرمين * لا يوْمِنُونَ 
بدح بَروًا الْعَذَابٍ الآليب»ه 2 الشسراء:. .15م 
الصّافات:م* 
المعتدون: مرّتين: ا 

2 أت اعتذى بعد ذلك فَلَهُ عَذَابٌ آلي»> 

5 : 200 البقرة:78١,.‏ والمائدة: 1ه 
المفترون: مؤة:. ل 

ْإنّ الْذِين يَفْرُونُ عَلَ الله الْكَذت و 5 

الخل 111 
السسلسون وعامة الثا: الأ عزات: - 
لم عيا: دى أفى آنا الغقوة الوؤجية © وَأن دان . 

هو الْعذَاتَ الكليب» المجر وج .8 


أز يُصِيبَوُمْ عَذْابٌ ألين» الور: ”17> 
« فاوئِبٍ يَوْمَ ان الشَمَاء بدّغَان مُبِينْ «يشتى ١‏ 
الثّاس هذا عَذَابٌ اليه الغان: 1115 ظ 
« نوكا لسياايَةٌ لِلْذِينَ يتَاقُونَ الْعَدّات 
ادليه الذّاريات: لام 


اميه اين اموا هَل أدلكُمْ على يَجارةِ نيكم 
بن داب أي لكآ 
ذَإل تتشهدوا يُعَذَيَكُمْ عَذَابا ألما وَيَسَكَِدِلٌ قَوْمًا 
غََكُم وََاتَصُوُود شَبثًا ؤاثة عَلى كل عَواء قديه» 
ْ التوية:9؟ 
إن لَدَيْنَا آنَكَان وَجَحِيمَا « رَطْعَامًا ذا صَّةّ 
رَعْذَّائا 5 المزمل: 11 
وَرلنكًا: خناء العذاب الأل معرقًا بدأل به 
مرّات: وهئي بدأل العهدينة فى جميعها. 
لوَاشْدد على لويم لا يُوْمسُوا حت ير 
الْآلِ» 


ددا الْعَدَاتَ 


الألير» 
نان ون 2 ف 1 
< 3 الذينَ كفرُوا طم شَرَابِ من حمير وَعَذَابٍ الم ' 
ع ١‏ 
بو لسق: 1 
لرََنَ عَذَابى هو هُوَ الْعذَابُ الآلبن» 


وما هم ملا محر جين> 


م يُوْمنُونَ به حق ير 


ا الْعَذَابَ الآلير» 
الشعراء: 11 
وهي عها يمه 3 تريس لعوله: ا ونكُديرة َاحَذَهْ 
عَذَبُ ْم الظنة إِنّه كان عَذَّابَ يَوْم عظر» 

١‏ الصراء: كيل 
َإِنْكُْ لذَاتُِوا الْعذاب الآليه الصّاقات:8١‏ 
وهى عهديّة ذكريّة أيضًا لقوله: طلا يَسَمُعْونَ إلى 

الملالآغل وَيقْدْقُونَ مِنْ كل جَانِب * دُشُورًا وَخّمْ 


8 5 3 #طش انا م أي حو 5 
لِوَلو جَاءتيم كل ايَدَ حت يَرُوًا العذابت” بتقدير شىء, 


ووأن فيا عيدج ذكرقة خا تقدام مر غرلة جنال 2 


ألم/ ام 


عَذَابٌ وَاصِبٌ »> الصّافات؛:ى ة 
طرَبَر كنا فيها ايد للَذِينَ يَاهُونَ الْعذَاتٍ اليه 
الذاريات: اكوا 
ص اس ره ع 5# - 
وهي عهدية ذهتيّة لفوله: يوم هم عَلِى النارٍ 
يُعدَنُو 4 الذاريات:7١‏ 


وخامسًا: اختلفوا فى وجه توصيف العذاب بلأليم) 
على أقوال: 

الأول: أنه اسم قاعل بعنى «مؤلم»: مثل بديع بمعنى 
«مبع» فيكون صفة للعذاب حعيقة. 


الثانى: أنه ضفة بمعثى اسم المتعول مول فهو 


كه 2 
: وصف للعذاب عوّزَاء وهو فى الحقيقة صفة للمعذب به 


0 . الالث.: أنه صيغة مبالغة, مثل سميع وبصير, واقاد 


وصف يه.العذاب تَجِرّرًا. مثل زيد عدل. أي أن العذاب 
“بلغ فى الديلام مبلمًا كأنّه هو الذي بتأم بد. ولمله أصم 
4 الوجوه وأنسي للاغة الثران: 

000000 
وغى عهدّة ذهنيّة لفوله: لا يَشْهُمْ فنا لصب 
الجر 


وعابيا 0 الأيات اده اي 


الفتر والفراق والحروب» وإنا لكارة 0 الكافرين: 
لإصعرارهم على الكفر بعد إنام البيّئة وإقامة الحسجّة 
علهم. فنطاق الألم في المدينة ينوع ويزداد بالنّسبة إلى 
لمن والقافز عل الكنواء: لؤسعة التلاد وكارة 
الأعسداكء أو لفنء النؤوكات اللثاة عل شاهفل 
المسلمين. ولترشخ الكفر والعتاد لدى الكافرين حت 
شَئوا الححرب على المسلمين. 

؟- جاء الألم لى القرآن على أصله اللفويّ ‏ وهو 
بيان حال مايعانى 9 المصاب ويكابده من جراء 


غ5 /العجم فى ققد لغة القزان ...عدم 


عارض مَرَضَيْ كألم الجراح - فى آرية واحدة؛ وهو قوله 
تعالى: 8 أن تَكُونُو| قالمون ماك َه يلون كنا تَألَحُونُ» 
النساء: :٠١‏ ونظيره قوله: إن يْسَشَكَمْ قَوَحٌ قَقَدُ مش 


القوم قح مكل العمران: ١1١‏ كما يأتي فى رقم (*). 
وجاء في سائر الآيات على خلاف ما عهد فى اللغة, 
وهووصف شدة الموصوف وهوله. 
الأقاك الأثيم: 
رَيْلٌ لكل فاك آثم شطع ايَات الله مل عَلَيْه 
مأَيُصِرٌ مشتخبرا كأنْ 1 يها 3 شر يعذاب ألير» 
الجايةب/./ 
الأغراب: 


2 ع 
”7 


ب مام لاع ] تقو ع ملاس لت 
#وَإن تو |اكتَمَاتَوَليِمٌ مِنْ قبل د 


فرعون وقومه: 0 


نكا ليش عل لواب زافة عل كوي 3 


ومتواعق: روا العَذَّابٍ الال » نوتس :8 
عاذ: 
<ِنَلَارَارْهُ غارضًا مُسْتَقبِلٌ أؤديّع َعم قَالُوا هد 
غَارض تمطِرٌنًا ل مو ما شتفم به ريح فيها عَذَابٌ 
اليث»# الأسقاف: ١+‏ 
رول 
َه الله لَكمْ ايه هَذَّرُوهَا تأكل فى أَرَْض الله 


عي # اي عد 


يسوم 00 عَذَّاتَ اليه الأعراف: نا 


يعدبَجْمْعدذَائا ” 
ألبا»4 ا 0 ظ 
ا بهذا الوضوح. فأكد فى المشاببة أوْلَا حق يستأتف الفرق 

ظ اتينجما. فكت يقول: أوّلا إنكم لسع الذين يألمون فتط, 


ع الى 0 في ١‏ يا يو 


أولياء الشيطان: 
(6ئ لذ كنا إلى أقم بسن فيلك رين لم 
اَن أعْسالَهُمْ فَهُوَ وم الم وهم عَدَاتِ اليه 
التحل: > 
الْذِين يكتزون الذّهبٍ والفضّة: 
ؤِرَالْدُ يَكَْرُونَ اذهب وَالْفضة ولا ينْند يلنقوتها فى 
سَبِيل اله فبَشدهْدْ عَذّابِ ألير» التوبة: 5؟ 
"د وجاء منه في-القوآن أيضًا بصيغة المضارع ثلاث 
نات في آية واحدة فق :سورة التساد: «إن تَكديوا 
امون قامّم ميا لون كما تا لمون», فقابل تعالى الألم 
الذي يصيب الؤمنين بالأم الذي يضيب المشركين. 


تتبكراره إما لتجسم وقنيل المشابهة بين الألمين؛ لاأثه لو 


اكتق بتولد: لاب يَْلُونَ» لما توضّحت تلك المعابهة 


فأعداوكم يألمون متلكم: فهو تسلية للمؤين. وثائيًا إن 
هناك فرقًا يينكم وبيئهم قبا يضيبكم ويصيبيم نن الكم, 
فأنم ترجون كل أجر وفضل من الله: وهذا ما مسجل 
تحتل الألم. مَا أُولئك فاليم ايسوق سن ذلك بل 
يتوقهون أن يلحقهى عذاب الثار والخرى والعار. أو أن 
تكرار الألم لكثرة آلام المؤمنين واستمرارها فى الدنسياء 
كهحر الأوطان وترك الأهل والتضحية بالمتلكات. 
وسناسب سياق هذه الآبية قوله تعالى: ظْإن 
مس الْقَوْمْ قَْحٌ مِكلَهُ وَتلكَ لأيام 
ا 1 موا دَيَُخْدٌ مك 
شُجَدَاء راف لَاجحِبٌ الظالمين» العمران: ٠‏ 15. 


أله 


15 لنظًا؛ اغخرامهة: ١١+‏ 0 ألأمرا فغدننة 


فى 81 سووة: +0 مكيّة: 74 مدنية 


إلد ع 5.1 اطتى ١١‏ 

أطتنا عدم - 
الآ د 
المنتهم 3 ديم 
قتف 5 


ان 
له 7 ؟ 

إفك ١-١‏ 
إفكم :1-2 
المتكم :ع 
اين 7 1-1 


ال 1 


الهج 5 + - ؟ 
امنا ١ ١‏ 


الُصوص الْغريّة 
ابن إسحاق: [لله ]بن أله سكن. لأأنه يسكن إليه 
القلرب والثرل. (بصائر ذوي الشميغز )١4:7‏ 
أند ضفرو انق القلاءة [له] من اله بألنه لعا 
كفرع يفرح فرحًاء إذا تحير. 
(بصائر ذوي التمييز ؟:15) 
الخليل: إِنّ اسم الله الأكير هو الله لاإله إلا حر 


واعيدهء 


إ عل رن العامة كالك قريد ولق مال 


امم يقر 
١‏ والنًا له: التمكد, 


وقوْهمفى الجاهلكة الجهلاء: لاو أنت, أي ف أنت. 


0 ويقولون: لاكة اغفرثناء وكره ذلك فى الأسلام: 
لت حك ارو" 0 


ودالله» لا تُطْرَحْ الألف من الاسم إنما هو «القه» على 
التباء ولبمن لله من الأبنياء الفي جوز متها اشعتاق 
فعل: كا يجرز فى «الرّحمن الرحم». 

ويسمون الأصنام لقي يعبدوتها اطة؛ ويستون 
الواحد إلاهاء افتراءٌ على الله. 

ويترأقوله تسال: لوَيَدْرَكَ وَأفَدََه. 
الأعراف:117. (وَيَذَرَكَ وَ إِلمْتَكَ). أي عبادتك. 
[واستشجد بالشعر مرّتين] (6:+6) 

يُكرهون أن يُنقصوا من هذا الاسم شينًا: يا ال: أي 


هذا بدون احتساب (20) فى البسملة في اوائل السور. 


84 /المعجم فى فقه لقة القرآن... ح ١‏ 


له يوون مله (الأزهري 3 317) 
إن أضله «ولاة» أبدل من الواو همزة, كإشاح في 
(القيسٌ )/:١‏ 

د أضله «إلامه ستل «فمال»: فأّدَغلت الألف راللام 
بدلا من اطمزة, 

نا مى «اللهه إلحاء لأن الحخلق باهو إليه - بنتصب 
الام - ويأهون أيضًا بكسرها وها لغتان. 

(الفُرطُ” 071 

وقرهم :"الله رينا» معناه يالله, لا حذفت منه ااياة 

الى تكون للنداء زيدت المهم وَشَدَففٌ 


وشاح. 


(المرّوىٌ 0/401 

سِيْبَوَيُه: واعلم أنه لا يجوز لك أن تُنَادى المتافيد ' 
الألف واللاء ألبتة, إلا أثهم قد قالوا: يا ألله افر نا 3 
ذلك من قبل أنه اي يُلزمه الألف واللام ل يهار قائة. 
وكثّر في كلامهم قصار كأنُ الألف واللام فية مغزلة الأين 9 


واللام التى من نفس الحروف, وليس بمنزلة «الّذي قال .. 


ذلك» من قبل أن «الذني قال ذلك» وإن كان لا يفارقه 
الآلف واللام ليس اسم ابنزلة ويد و عمرو غاليًا. 
ألارى أتّك تقول: يا أتها الذي قال ذاك: ولو كان 
انمتا غالبًا بئزلة زيد وعمروء لم يجز ذا فيه وكأن الأسمم 
- وش أعلم ‏ «إِلة» فل نفل فيه الألف واللام حذقوا 
الآلف: وصارت الألف واللاء خلا مباء فهذا أبضًا 
مما ينوي أن يكون بمازلة ما هو من نفس الحرف: 
وغكل ذلك «أناسرع فإذا أدخلت الألف واللام قلت: 
الثّاس: إلا أن «الثّاس» قد تفارقهم الألف واللام ويكون 
انكرةٌ واسم «اشه تبارك وتعالى لا يكون فيه ذلك. 


وايش التطم واله كران ده المتزلة لان هده 
الأشياء الألف واللام فيها ببغزلتها في الصّمقء وهى فى 
اسم الله تعالى منزلة شىء غخر متفصل فى الكلمة؛ كم 
كانت الاءُ في «الجحاجحة» يدلا من الياء. وكها كانت 
الأللف في «تيان» بدلة.عن ايانم 

وغَبروا هذا. لأنّ الشّيء إذا كثر فى كلامهم كان له 
حو تبسن لعيزه تاهو مله الأاثرى اثك يقوك: فلكم 
ولا تقول: لم أن. إذا أردت «أقل». وتفول :لا أدر كلما 
تقول هذا فاض: وتقول: ل أل ولا تقول: ل أَز قريدم 
أرام. فالعرب م يرون الأكثر فى كلامهم عن حال 
نظائره. 


/ وقال الخليل رحمه الله «اللهيّ» تداك والمير حساهنا 
:بدلا هن با قهبي هاهنا ‏ فيا زعم المخليل رجه الله آخر 
:.. الكلمة يمقزلة يا في أرَهاء إلا أن الميم هاهنا في الكلمة كبا 


أن نون المسلمين فى الكلمة بُنيت غليها. فالميم فى هذا 


الاسم شرفان ]د مجروم: واطاء مرتفعة؛ لأنه وقم 
٠‏ “عاييها الاعرايب: 


وإذا ألحقت المى لم تصضف الاسع: سن قبل أنه 
ضارمع امير عتد هم ممنزلة صوث؛ كقولك: يا هناة 

وأنا قواه عروجل :9 اللو فاط التدذات 
وَالأَرْض» الزّير:5غ فمل ياء. فقد صررّفوا هذا الاسم 
غلى وجوه: لكثرته فى كلامهم: ولأنّ له خالا ليست 
لاهن (150:7) 

فى أصله قرلان: أسدهاء أثد والاءه سل وزن 
تفعال». فخذفت الفاء الي هي المزة, وجُعلت الألف 
واللام 07 لازمًا عنهاء بدلالة استجازتبم قطع هذه 


ا ع لس ع م ل ةا | 1 ا 


الحمزة الداخلة على لام التعريف فى القسَمم والنداء. فى 
حو قوله: «أفأثُ لتفعلج» وديا الله اغفر لى» ولو كانت 
غير عوض م تنبت الهمزة في الوصل. كما لم تنبت فى غير 


عدا الاسم. 
اليه 010000-6 
والقول الآخر: أن أضله «الاه» ووزئه «فغل» فالحق 


وما أدخلت عليه الألف واللام للتفخير والتعظير 
فقط. ومن زعد أَنَّها للتَعريف فقد أخطأ؛ لأنّ أسماء الله 
تماق معارف والألف من «لاد» متقلبة عن «يائ؛ 
فأصله: ليه كقرطم فى معناء: لحى أبوك, نقلت المين إلى 
مؤضع اللام, وجعلت اللام ساكنة ! إذ ضارت في مكان 


الغين, كبا كانت العين شاكنة؛ وتركوا آخر الاسر الذي 5 


هو ذهى) مغتو ححا 


فعلوا ذلك عيق غاروه لكاثرنة في كلامهم: فمَيروا 


اغرابه كما غير وا بتاءه. وهذه دل*له قاطعة أ رألباء فق 


اللمى» والألف عل عذا القول متقلة كبا ترى: دق القول 


الأول زائدة, لأنها ألف «فعال», 
وكقول العربة أنطاء لاه أيؤاة: تيد له أبرك.محقكرا 
#2 1 86 


وقوهم: الله لأخرجن؛ ير يدون والله. 


[واستثهد بالشعر مرّتين] (الطِسِيّ :4) 
الكسسائيٌ: العسرب تقول: يأالله اغفر لي ويَله 
اغفرل. : (الأزهري 117:1) 
اين ميل [ا ] من الد يأل لَه وثا لَهَاء عبد 


لثرك” | 5 إل كد 1 2 بن 


كبا تركوا اشر عأنيه منتو حا ولا : 


(بصائرذوى الشمين: 12:1) 

أبو عمرو الشَّيِباني: الإلامة: الحيّة. 
(الأزهري 7:غ11) 
النداه: «اللهدة كلمة تصضبيا السرب.. وقد قال 
بعض النَحويّين: ما نُصِبت إذ زيدت نه الميان» لأتها لا 
اذى نيا كما تقول: يازيد. ويا عبد الله. فجعلت المم 

فيها لقا من إيا. 

وم ند العرب زادت مثل هذه المم في تواقص 
الأسبآء إلا عنففة. متن: الفم. واب وشم وترى انها 
لط ا كي لحتل قرت 


في الكلام فاختلطت. قال فعة لقي فى أضاء من همزة َم 
أتركت انتقلت إل ما.قبلها. وترى أن - اوت 
ل إليناه مثلها؛ نا كانت «هل» ذ 


فَطُد إلِبا 32 


ومن العرب مق يقول: إذا ظريم المبيزة. ياراله عفر لى, 


ويا الله اغفرل: فهمزون ألفها ويحخذفوتها. فن خحدفها 


فهو غل :المدل: لأنبا القن ولام:.شدل. انارت فق 
الأسياة ومن شتزها توهى أئبا.من المترف؛ إذ كانت * 
تسشقط هنف 

وقد كثرت «اللهذ» فى الكلام حقٌ حُنتَ ميمها في 
نف الثنات: لز امعفمد انتم #متات] 1 
التجفسن | الظمّ فى 
وها (ابن سيد 63:4 ؟) 


ابن الشيكيت:ويقال [للشستن ]الاش ام 


فيا له 
ابن الاعرابي: الاهة [أسم 


أبو حاتِم: وبعض العامة يقول: لا والله. فيحذف 
الألف. .ولا بد من إثباتها فى اللفظ. وهذا كا ككتبوا 


15 / العجم ف فقه لغة القرآن... ج ؟ 


«الحمن» بغير ألف, ولا بد ين إثباتها في اللفظ. واسم 
له تعالى تمل أن ينطق بد إلا على أجمل الوجوه. وقد 
وَضَمٌ بعض النّاس بَيْنَا حّذف فيه الألف. فلا جُرَي 
يرا نط ولأ ترف يق الأسان هذا المتزق: 
وبقال في الدّعاء: اللّهُم, ولا ه. . (الفيُوميَ )*.:١‏ 
أبو الهَْتّم :[شثل عن أشتقاق اسم الله فى اللّغْة 
فقال] كنا سمه إن أزخنلت الألين واللاد فاه 
للتعريف: ققيل: ألاله: ث” حذفت العرب الحمزة استعقال 
فرا. فليا تركوا الهمزة حوّلوا كسرتها في اللام الى هي 
لام التُعريف: وذهبت الهمزة أصلا. فقيل: أللاه: فح كوا 


لام التعريف التى.لا تكون إِلَّه ساكنة: ثم التق لأمان*- 
اع . ا 

متحرٌ كتان فادغموا الأولى فى الثانية, فقا! لوا: اللموكما قال 

الله عّوجّل: + لكنا هو انه 4 الكيف:/5: معنا لك 0 


أنا, 
وقد قال العرب: يسم 
1 له نقد 1 . 


قل شكل هاه ا 


وانشد: 
> أ م هه م - ١‏ 
شدلا فن. عبية ييه 


إما هو الله إنك. فحذف الألف واللام فقال؛ لأ إِيّك 
“م ترك عمزة إِنْك فقال: خنّك. [إلى أن قال:] 

فالله أصله «إلأه» قال الله جل وعبّ: «مًا اتحَدَّ اله 
ا ولد وخا عان ععة ير ألد إذا تدعت كل إلدق 


خَلَقّه المؤمون 31 


ع 7 يقال: لَه بون 


ليرة 0 وال المهلة:. 


0 ْ 
ذو الألوهيد والمعبودية» ث#قال:] 


على َْوَاتٍ كاذب من يقوها ١‏ 


ولا يكون إفا حت يكون سعبودا, وحقٌ يكون 
لمابده خالقًا. ورازقًاء ومديّواء وغليه مقتدرًاء فن لم يكن 
كذلك؛ فليس بإله: وإن عُبد ظلمثاء بل هو مخلوق 
ومُتعيد, 

وأصل إله دولاء» فقلبت الواو فصر كما قالوا 
للوشاح: إشاح: وللوجاج: إجاج. ومعنى «ولا»» أن 
الدلق إليه يوون في عوانجهم: ويتفزعون اليد فا 
فى كل م ينويهم: كما بيوله كل 


بصيبهمء ويفزعون إليه 
الى 
(الأزحرىّ :17]) 


طفل إل أَمدْ 
ابن ققيئة كل قتية: وفي حديث وُهيب: «إذا وقع العبد في 
ألما الوب 5 أنيدًا بأخل بقليه», غى فُدْلانية, من 
بن الالانهية والأطانية. 
(المروى: 1:1/) 
التي إنه [الله] معدي من أت إليه أي سكنت 
إأيم 0 ظ (الطَبْرِسَِيَ 054 
ع 5556 : الشّمس الحارة: والالاهة: المج 
١ابن‏ سيد 69:6 ؟) 


2 
الطترئ: [ذكر قول ابن عَسبّاس فى معبى كلمة الله 


. فإن قال لنا قائل: فهل لذلك فى «فعّل ويفمّل» أضل: 
كان منه بناء هذا الأسم؟ 
قيل: أَنّا سباع من الغرب فلا. ولكن استدلل, 
فإن قال: ومادل على أن الألوعية هي العبادة, وأنّ 
الاله هو المعبود: وأنّ له أضلا فى «فمل و يفمّل0؟ 
قيل: لا تمائع بين العرب في الحكم. لقول القائل 
يضف رجلا بنبادة: ويظلب ا عند الله جل ذكره: تال 


فلن بالصحة. ولا" خادف. 

ولا غلك أذ الثاله التفتل: من لد يالذءاواة مدن 
«ألده إذا اطى به حَيَدٌ الله وقد جاء مده مصدر يدل عل 
أن العرب قد نطقت منه ب«فعل يفمل» بغير زيادة. |ثم 
استعمد بقراءة ابن عبّاس؛ وجاهد: (وَيَدْرَكٌَ وإلهتك) 
الأعراف 371 معنى وعيادتك ,ثم قال: ) 

ولا شاكٌ أن الالاغة على ما فشرة ابن عباس 
ويجخافد. مصدر من قول القائل: أله الله فلا إلاهة, كا 
يقال: عَبَد الله فلان عيادة. وعبر الرّؤْيا عبارة. فقد بين 
قول ابن عبّاس, ومجاهد هذا, أن ألته: عبّدء وأنْ الالاهة 


فشيك : 4 


فإن قال فإن كان جائرًا أن يقال لن عبد الله: ألبهة. 
على تأويل قول ابن عباس وجاهد: فكيف الواجب ف 
ذلك أن يقال, إذا أراذ الكخي المخجر: عن استيجابه الله" 


ذلك عل عبدهة 


قيل: ما الدواية فلا رواية 59ذ5ذ د الواجين' 


غإن قيانن ما جاء به الخبر: عن رسول الله وي «إن 
فيس أشليئد أنه إلى الككاب العلمه فقال له المعله: 
اكتب الله فقال له عيسى: أتدري ما الله 5 الله إله الالحة» 
أن يقال: الله جل جلاله آله العبدء والعبد أَلَّهَهُ وأن 
يكون قول القائل: المد, من كلام العرب أصله «الاله», 

فإن قال: وكيف يبور أن يكون ذلك كذلك. مع 
اختلاف لفظها؟ 

قيل: كبا جار أن يكون قوله: هلكنا هُوَ اله رَنَ» 
الكهف:78 أصله: لكن أنا هو الله رى. 

فخدف الحمزة من «أنا»: فالفقت نون أنا وثون لكن: 


أل ه/ لمم 


وهي 20100 ف نون أأثاء.قصنارنا نوا مشددة: 
فكذلك الله أصله: الاله, أسقطت الهمزة التى هي فاء 
الاسم فالتقت اللام التى هي عين الاسم, ولام الائدة 
الفي دخلت مع الألف الزائدة وعى ساكنة. فأذغمت في 
الأخرىء التي هي عين الاسسم؛ فصارتا في الآنظ لاثما 
واد عدّدة, كا وصفنا من قول الله ل لكا هد اله 
رب . 1غه0) 

واختلف أهل العربيّة فى نضب سير «اللهُم». وضو 
مناذى -وخكم ال منادئ المفرد غير المضاف الرّفع -وفى 
دخول الم فيد, وهو فى الأصل «الله» بغير ميم. 

فقال بعضهى: نما زيدت فيه الميان, لانم ساد 


“كاه بادى الأسباء الى لا الف فنها: وذلك أن الأسياء 
7 الى لا ألف ول لام فيها تنادى بياء كقول القائل: يا زيد 
ونا شوق قال: فجملت المير فيد خَلَفًا من ياء كما قالوا: 


ل 0 5 . 3 
او دمن وأا وززقم» وستكهم» وفا أشبك ذلك من 


7 © الأنياء والعوت الت ميق متا الخرف: نيدل نايد 


5-8 قال: فكذلك حذفت نن الله «يا» الى بنادى عا 
الاسماء الي على ما وصقناء وجعلت المير خلْقًا منها فى 
أضر اليم 

وأنكر ذلك من قوطهم آخرون: وقالوا: قد سمعنا 
العرب تُتادى «اللّهم» بيا. كما تناديد ولا مير فيه. قالوا: 
فلو كان الذي قال هذا القول مصيبًا ق دعواء لم تدخله 
العرب ياء وقد جاوًا باخلف متها 


-١‏ اللكلمتان: ومع وهمء لملينها مر فتان عن أبام وذظم 1 دلتم؛ 
من الككليات الث زيدت فى آحرها الميم. وقد ذكرها السيوطي في 
والمرهرم ( 198:5 
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وقالوا: ول العرب زادث مثل هذه الميم إل" عنففة 
فى نواقص الأسواء: مثل: فم: ودم: وهم. قالوا: ونحن نرق 
اليا ملي سد المامأئه مس نا لق أتنا نر فكثرت 
في الكلام: فاختلطت به. قالوا: فالصّمد لني في الهاء من 
غمزة وه كا تركت انتقلت إلى ما قبلهاء قالوا: وثرى أب 
قول العرب: هلم إليناء مثلهاء إنّيا كان هلم «هل» صم 
إليها «أ فتركت علل نصبها. 
قالوا: ومن العرب من يقول: إذا طرخ المير: يا لله 
اغفر ل: ويا الله افر لى: ببمز الألف من الله سرّة 
سانا تراه ا عدت أجراها على أصلهاء لأئما 
ألف ولام: مثل الألف واللام اللّدين يدخلان فى الأسماء 


المعارف زائدتين. ومن همزها توم أثها من الحرفنة إذا' ' 


كانت لذ سقط ننه وأتشدوا ق هبز الآلن مغلا 
مُبارَكٌ هوٌ ومن سما 


سمها في يعض اللغاث, واتشدوا: 
تف سن لودل تُسمعها لا مد الكبار 

واكواة تنشد ذلك: يُسمعها لاخ الكبار: وقد أتشند. 
بعضهم: يسمعها الله والكبار. [واستمنهد بالشعر ع 
مات] (10:5؟) 

الرّخاج: قال القَدّاء: «معنى الله با الله ّ عخير. 

هذا إقدام عظيم, لأنَ كل ما كان من هذا اهمز اذى 
طَرْح فأكثر الكلام الاتيان بهد يقال: ويل أقه وويل اله 
والاكثر إثيات الممز. ولو كان كيا قال النَدَاء لاز الله 
أ والله 0 وكان يجب أن يلزمه «ياه لأنّ العرب إنما 


تقول: يا الله اغفرلنا, وام يبقل أخد من العرب إلا «الله:ّ». 


على اسمك اللهة يا أيه" 
قالوً: وقد كثرت «اللهم» في الكلام حقَ لخدت 


وم يقل أسد: يا الله قال الله جل وعرّ لل الله 
قَاطدِ السوّات» الزمر:57: فيذا القول بيبطل من 


عهات: إخداها أن لايأ» سيت قل الكلام: والأخرى 2 


هذا الحذوف ل يتكلم به على أصله كبا تُكُلّم ببثله. واه 
لا يُقدّم أمام الدّعاء, 
وزعم لقره أن الضمة ابي هي فى الحاء ضقة الممزة 

التي كان فى 5 وهذا محال أن ترك الطّيٌ الذى هو 
دليل على التّداء المفرد» وأن يجعل فى اسم اله شقة َه 
هذا إلحادٌ فى اسم الله وَزعم أن قولنا: هلك مغل ذلك, 
أن أصلها: هل ٍ 9 نا هى 5 وها للتنبيه. وزعم 7 
ديا» قد يقال مع «اللّهم». فيقال: يا الله واستشهد 
بشعر: لا يكون بثله ححة. 

وقال الخليل: وسِيبَوَيْه وجميع التحويّين ال موثوق 


ش تعلمهم؛ «اللّهة» يمعنى ب لله و المم المشددة عرض 
“من «يا» لأنْهم لم يجدوا ديا» مع هذه الميم في كلمة, 


ووجدوا اسم الله مستعملًا ب دياه إذا لم تُذكر اليم في 
آخر الكلمة؛ فعلموا أنّ اميم فى آخر الكلمة بمغزلة 7 
فى أواء والضّعد الي في الهاء هي ضحّة الاسم المنادتى 
الفرة: والتع منفتوتة لستكنونها ونتكنون النير 


قبلها. (الأزْهَرىّ 110:5) 
ابن دُرَيْده وتقول العرب: أله عن كذاء أي أبسل 
حلتة. ربة) 
والإلاهة: الشمس بعيئه. وقالوا: الألبة أيضًا. [ثم 
استشهد بشعر] 
ويروى ألهة. وإلاهة: موضع, فال 
الاله: الله تبارك وتعالى. أ 


السّجستانيٌ: اله: عل على الدّات العلئّة ‏ (4) 

الأزقريّ: [نقل قول أبى المت ثم قال:] 

ثم إن العرب ا سمعوا «الأهمّ» قد جرت فى كلام 
المخلق؛ توسّوا أنه إذا ألقَيتَ الألف واللام من الله كان 
الباق ادلاهاء فقالوا: لاح 

ويقولون: لام أبرك, مريدون: له أسوك وهى لام 
لتكت شيرية فيليا أعيقتوا لأبيداما أكقلة 
فيحارفون لام التعجّب مع لام الاسمر. | واستشهد بالشعر 
05 
وقد نمث العربٌ الشم 1 عبد وها إلاهة. 


وكانت العرب فى جاهلتّتها يدعون معبوداتهم من , 


5 1 شْ 


الأضام والأوثان آلغة: وهي جمع إلاهة. 


فأمنا اغراب واللية» فضب المهاء وفتم اموي 


خلاق فوج التنوتي في النية :انوعلد ' 
«متمول» لأنّه مألوة. أي معبود, كقولنا: إماءٌ «قعال» 


اه امقغولة د 0 بف قينا أدخلك عليه الألف 


1 د 000 


0 

الفارسيئ؛ اسم الله تعال مشتق من اله للد 
إليه, أي فقرهم وحاجتهم إليه. آابى: طيالوئه 19 : 
اق أسلد له ]زه الأف واللام عرض معياة ” 


[الهمزة ] ويدلٌ على ذلك استجازتيم لقطع الحمرة . 
الموصولة الداخلة على لام التعريف فى القّسّم والتداءة : 
وذلك قرهم: «أقائله لينعلنة : ونا الله اشفر 5 ا 


ل نا 


يمست نيثحبت لى غعر هذا الا سىم. 
ولا يجود أيضًا أن يكون للزوم احرف .لآن ذلك 


إقرأ ابن عباس رضي الله 
5 لايك بكر ام :. قال: وغبادتك. وكان يقرل: إن 


. 


ألع/ في 


بوجب أن تُقطع همرة الذي والتي. ولا يجوز أيضًا أن 
يكون, لأنها همزةٌ مقتوحة وإن كانت موصولة: كمالم تجر 
في ايم الل اين الله أت هي همزة وصل فإثها مفتوحة. 
ولا يجوز أيضًا أن يكون ذلك لكائرة الاستعيال, أن 
ذلك وجب أن تُقطع الحمزة أيضًا فى غير هذا, متا يكثر 
استعراهم له. فعلمنا أن ذلك اعقٌ اخيّصّت به ليس فى 
غيرهاء ولاشىء أو بذلك الممى من أن يكون امرض 
من احرف الحذوف الذى هو القاء. 
(الجوهرق إشنقفقة 
الجوهرئي: أله بالتتح إلاهة, أى عبد عبادةٌ. ومنه 
عسلينا: (وَيَددَكَ 
فرعون كان يبد فى الأرض. 
.“ومن كله الل وأصله دالكية مَل دماله بس 


واللام حذفت الحزة تخفينتا لكثرته ق الكلام. ولو كانتا 
الوط مكيا ا اجتمعتا مع المعرّض منه فى قرلهم: الإلد. 
وقيلمت الهمزة في التّداء للزومها تفخها هذا الاسم. 


-وإلاهة أيضًا: اسه للشّمس: غير مضروف:بلا ألفٍ 


وعم لام. ورا صترقوه وأدخلوا فيه الألف واللام: فقالوا: 


وقد جاء على هذا غير شيء من دخول لام المعرفة 
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الاسم مره وسقوطها أرق قالوا: لفييّه النْدَرَى وى 
تدرى:. وقئئة والفئتة بعد العية؛ ونشيٌ والتقة: اسم 
سو وكام طرها ءإلامدة لقره خا وسباد جم 
ياه 

والأّغة: الأصنام: سموها بذلك لاعتقادهم أن العبادة 
حقّ غاء وأساؤّهم تبع اعتقاداتهم لاما عليه القىء فى 

لاله التبيد. وااقا لب الك كاف واقكد, 

وتقول: أله يَلَهُ ألَهًاء أي تحير, وأسله: مَلِدَ بول 


و هنا وقد أَهْتْ على فلانء أي اشقد جرعي عليه: فثل 


ابن فاوس: الممزة واللام وافاء أصل واحد. وهوا 
لبد فالإله: الله تغاق. وسمى بذ لك انم يوي 
ويقال: تَألَهَ الّجل, إذا تعد [ #استهمد بَشمر 1 37 
والإلاخة: الشمسن. نيك بذلك لأ قرا انرا 


يعيدوتها, .. 5 


انا قرضم فق التجير: المي لف قلسن سن اقنان:..: 


اش 0 


لذن اطعز: واق. وقد ذكزق بابعن 


أو هلال: الفرق بين الال والمود بحي أن «الألده ‏ 


هو الذى يحقّ لد العبادة, فلا إله إل الله وليسن كل معيود 
يحَقّ له العبادة. ألا ترى أن الأصنام مبعودة: والمسيم 
جعوة ول عدي" لذ وطا الهنادة, 

الفرق بين قولنا؛ الله. وبين قولنا: إله: أن قولنا: الله 
اسم لم يسم به غير الل. وني غير الله إلا على وج 
الخطأ. وهي تسعية العرب الأصنام آطة: وأنا قول 


الف 


الثاس: لآ معبود إل ال قعاء أئّد لك ينتعي السادة | 
انه تغالن, 

الفرق بين قولنا: يحق له العيادة؛ وقولنا: يستحق 
العيادة» أن قولنا: عق لد العياةة: وقيد أثه تحفل عفد 
يضم أنه منعمء وقولنا: يستحق؛ يغيد أنه قد أنعم 
واستحق؛ وذلك أن الاستحقاق مشكن بما يستخق 
لاجله. 

الفرق بين قولنا: الله. وقولنا: اللّهِتٌ أن قفولنا: الله 
اسمرء واللّهمّ نداكٌ. والمراد به: با الله فحذف حرف الّداء 
وعوّض الميم في آخره. 10) 


القَيْسِيُ: والأصل فى اسم «الله» جل ذكره «إلاءه 


“م دخلت الألف واللام فصار «الالاء» فحمفت ال ممرة 
كك م 0 م 5 2 8 


0 م 
الآولى في الثانية, ولزم اللإدغام والحذف للتعظم 


9 وَالتدَخم. وقييل؛ بل -حذفت اطمزة دقاء وعوض َنبا 
٠‏ :"الذلك واللام. ولزمتا الامم. 

- ل 3 «لانه ثم دخات الألف واللام عليه 
ولزمتا للتظيم ووجب الإدغام لسكون الأول من 
55 ودل على ذلك قوطم: طن أبوك: يريدون: لله 
ا ك. فأخَروا العين فى موضع اللَام لكثرة استعراهم له. 


وندل عليه أيضًا قوطم: لاه اين عسّك: يريدون لله. 
والألف 5 منقلبة من «ياءة ذل على ذلك 

قوهم: طن أبوك؛ فظهرت الياء غوضًا من الألف, فدل 

غلى أن أصل الألف الياء. 710) 
الماوّردي: أما قوله: ١‏ الله ) فهو أخصٌ أسمائه به 


لأنه ل يعسي باسهه الذى هو «الله» غيره. 


رح مم ست أل فكي 1011 


والتاويل الثانى' " شاه كل حفب له مبي: 
وهذا أعدٌ التأويليت. لأنه يتناول الاسم والفغل: 

واختلفوا فى هذا الاسم هل هو اسم علّم للذات أو 
اسم مشتق من صفة: على قولين: 

أحدها: أنه اسم علم لذاته, غير مشتق من صفاته. 
يذ أنباء الضفات تكون تان لأسا الذات: فلم يكن 
ند من أن مخض بامم ذات: يكون علج لتكون أسماء 
الصفات والتّعوت تبنا, 

والقول الثانى: أنه مشتق من أَلَدَ صار باشتقاقه عند 
حداف غسزهء وتفخيم لفظه الله 

واختلفوا فما اشتقّ منه إله على قولين: 


أشد هما ا 5 2 العاذ يأهرةاإلي. 2 
: إله, كبا 


أى يفزعون إليه فى أبززخنم] فقيل للمألوه إليه 
قيل للموم يه: إهام, 


حو ره ع و عر 


من قوهم: فلان يتأ له أي يتعبّد. [ ثم استشهد بشعر ] 
##اختلفواء هل اشْحق يق اسم الاله من فعل العيادة, أو 
من استحقاقها. على قولين: 
أحدغبا: أنه مدق من فعل العبادة: فعلى هذا لا 
يكون ذلك صفة لازمة قدعة لذأته, لعدذوث غباد ته يعد 
لق خلته: ومن قال بهذا متع :من :أن يكوي إقه :الى 
00 
والقول الثاني: آنه نتنق بن أمتتخقاق النيادة: فل 
هذا يكون ذلك صفة لازم لذاتهء لأثه لم يزل مستحقًا 
للعبادة قل بزل إِلْهاء وهذا أصح القولين, لأنّه لو كان 
مشعقًا من فعل العبادة لا من استحقاقها, للسزم تسمية 


عينى عليه السّلام إاء لبادة التصارى له. وتسمية 
الأصنام آهة. لبادة أهلها ها وفى بطلان هذا دليل على 
اقدتاقه من استحقاق العادة, لأ من فعلهاء فضار قولنا؛ 
«الا» غللى هذا القول ضفة من غسنفات: الذات: وعلى 
القرل الأُوّل من ضفات القعل: (6:1) 

ابن عتاذ الاكواق عذوجل كلها ا لشن 
ذوئه مغبود إلا عند متّخذه. والجمم: أل وهاي 
الالاهة والألمانية. والالاهة, والألوهة والألوهية: 
العبادة. [ إلى أن قال:] 

وقالوا: يا أله فتطمواء حكاء بِييَوَيد وهذا غادر: 
ومكن تغلب نمم يقولون : يا لله: فيصلون: وها 
لعتانء يعبى القطم والوصلء وقول الشاعر: 
دَعَوتُ يا للَهمّ يا لله 
فإنٌ الم المشدّذة بدل من «يا» فجمع بين البدل 


.اق إذاما حدث أنتا 


#المدل مند .وقد مقفها الأعفى . ققال: 


كَحَلْفٍ من أبي داح يسمعها اهم الكبار 
وقوله: 
ألا ل بارك الله في مهيل 
إذا ما الله بارك فى الرَجَال 

أنما أراد «الثة» فقصتر خرورة, 
وإلاعة ١‏ موطضع. (غنمرة ا 

الذله: المعيود, وهو الله سبحائه وتعالى. ثم استعازه 
المشركون لا غبدوه من دون الله, فكل ما لذ معيو له 
عند متّخذه؛ الجمع: آطة. 


وإله «افعال» معنى «مقعول» أ شأ لوه أن تخيوك. أله 


أن ناقتع ينيل هو الثاو يق الاوان: 


5 /المعحم في فقه لقة القران... ح ؟ 


0 1 3 ا 
يألّه إلاهة وألوجة والوهية: عد ونا لد: تعتب, والتاليه: 


التعييد. 

لله عل على الاله الحق. قيل: إل قير مشدق من 
ىب بل هو غلم لزمته الألف واللام. 

وقيل: هوامدة, وأصلة الإلده فدخلت عليه الألف 
واللام فضار الالد. تم تقلت حركة الحمزة إلى اللام 
وخذفت الطمزة, وأمكنت اللام الأول وأدفمت في 
الثانة, وجاءت ههزة الوهل, وفجّم تعظيمًا. ولكنه 
يرق مع كسس ما قبله. الإفصام 1103:1) 

الطوسئ: [ ذكر القولين فى أصل كلمة «الله »كما 
سبق عن سِِبَوَيَهه م أضاف: ] 


وله مياه يمي له السيادة. ونا يحق له العيادة أنه" - 
قادر على خلق الأجسام وإحيائها والإتعام عليهاء ما 


يستحق به العبادة: ولذلك يؤصف فيا لم يحل عليه إل 
ولا جوز أن يكون إلهًا للأعراض. ول لوسر 


لاستحالة أن ينعم عليها بها يستسقّ به العبادة. وهو إله .. 
الأجسام: سيوائها: وعفادها: لاله قادر عمل أن 007 
على كل جييم بما معه المبادة. وليس الاله من يستحق” 0 
العبادة: لأنْد لو كان كذلك لا وضف فها لم بزل بأئه إله, ' 
يستعق به العبادة. ومن قال 
إن إله للجاد: فقد أخطأ خا قلا من أنه عبارة هكن: 

على 006 العم 08 


لاله أر يقما ل الأضام الذّ فده 


يستحيق العادة: وهو أنه قاذر 
يستحق بها العبادة: دون أن يكون غبارة عمّن ,ستحقٌ 
العبادة, ولاغية أن نوصي ذه الصّفة خير الله. 

وفي النّاس من قال: إن مشتق من «الاله» لأنّ الخلق 
بأهون إليه. أي يفزعون إليه فى أمورهم, فقيل للمألره: 


إلهه كما قيل للمؤتم: إمام. 
وقال بعضهم: إِنْد مشتق من الوّطَان. وهذا غلط. 
لذن الولهان: الميّسان؛ وذلك لا يجرز فى صقات الله 
تعالى. على أنّْ القصر يف بلووع الهعزة يشبد بفساد هذا 
على ماقاله آخرون, 
وقال قوم: هو مشتق من «الألوهيّة » التي هي 
العبادة. يقال: فلان متأ له أى متعبّد. [ ثم استشهد بشعر] 
ويقال: أله الله فلانإِلحةٌ, كما يقال: عبّده عبادة. 
وقيل: نه مشتق من الارتفاع. يقول العرب للمّيء 
المرتفع: لاه. يقولون: طلعت لاهة, أي الشّمس: وغربت 
أيضًا. 
#روقيل: وعد به عاق #أنيه لذ تدرقه الأبسان 


١‏ ومعني لاه. أي اختجب عنًا. قال الشاعر: 


9 ريق عن اليلق ةا 


٠‏ خالق الخلق لا يُرّى ويرانا 
وقيل: عقي الله. لأته يُوله القلوب بريه (7:1*؟) 


:7 أحدهناء قال التكيل: نا عرض من الياء اق هي 


أداز للتداء؛ بدلالة أله لا حور أن تقوق: غفر اللهمّ لى. 
ولا يجوز أيضًا معهيا» فى الكلام. 


والثاني: يد ها قاله الرّاء؛ إنها المم في قولك: نيا أللد 


+ اط أت افزةوطرحت عركته عل ااه 


حور أن المي ما تاد عمقفة 3 مقل: قم: وأبثره وأا 
قد اجتيعت مع ديا» فى قول الشاعر: 
وباعليك أن تقولى كلما متحت لوسليت ١‏ الليغ 


ارد غلينا يفنا بلا 


قال الوٌمَانى؛ لا يفسد قول الخكيل بما قاله, لأثها 
غوض من حرفين فشدّدت. كنا قبل: فلن وضاريعئ؛ لها 
كانت النون عوطًا من حرفين فى: مترء وذهبشر؛ فأ قن 
وذهاك ففودن نن رق واعد. وأثا البيث: فإئما جنا 
فيه لضرورة اشن وأمًا «هل». فلا تدغل على« 5 
بوجه من الوجوه. والأضل فى «هاء أنّها للتّبيه دخلت 


على «ل» فى قول الخليل. 8:5 1:) 
موة الطبرسئ. (11:1]) 


الم في «اللهب» بعنى ديا» كأئد قال يا الله, وم 


يجعل فى موضع «ياء لكلا يكون كحروف النداء التي 5 


تجري في كل اسم . 


الإاغب: ع قبل: ند الإله» فَحُدَفَتٌ ضمزته 
وأدكل عسلية الألف واللام: الال بالبازى تعال: ' 


077 


سوا الشّسى إلاهةٌ لأتخاذهم إِياها معبودًا. وأَلَهَ فُلان 
بأله: بده وقيل: تأده فالاله على هذا هو المعبود. 

وقيل: هومن أله أي عر وتسميته بذلك إشارة 
إلى ما قال أسيرالمؤمنين: «اكل دون صفاته تحبير 
القفات: وتل هناك تضاريق :الكفات»:وذلك أن النيد 
إذا تفكّر فى صفاته تمير فيهاء وهذا بُوى: «تفكروا فى 
آلاء الله ولا تفكروا فى الله ». 

وقيل: أصله اولاة» فأبدل بن الوأ و عمدة: وتشعية: 
بذاك لكون كل مخلوق وايقاً موه إِما بالتسخير فقط 
#المنادات والحميوانات. وما باللتسغير والإرادة سَعًا 


أل م/ 4# 


كبعضن الناس. ومن هذا الوجه قال بعض المكماء الله 
حبوب الأشياء كلهاء وغليه دل قوله تعالى: ل وَإِنْ من 
تن إلا يُسيِحْ بده ولكن لا شَشَْهُونَ تشبِيحَهُ» 
الأسعراء: 46 

وقيل: أضله من لاه يلوه لياهاء أي اعتجَبٌ. قالوا: 
وذلك إشارةٌ إلى ما قال تعالى: «لَا تذركة الْأَنصَارْ وَهْوَ 
يدرك الْبَصارَه الأنعام: ,٠١‏ والمشار إليه بالباطن في 
قوله: طرَالظاهر وَالَْاطِنٌ4 الحديد: ” 

وإلهٌ خفّد أن لا تجمع؛ إذ لا معبود سواه: لكن الغعرب 
لاعتقًا دهم أن هاهنا مبودات سعوة؛ فقالوا: الأهة. قال 
تعال: آم كُمْ د منُْهُمْ من دُونَِاكَ الأنبياء: 27, 


:وقال: لِوَيَذْوُك وَأَِتَّكَ » الأعراف: 31117 

را د عل الي ميا 0 
' ولاه أنت؛ أى لله, وحذف إحدنى اللامين. 
«اللهوهم قيل: معناء يا أللّه. فأبدل من الياء فى أوّله 


2 المبان فى أعفزه: وق يف غاء له وقيل! تقد بره بأ الله 


أكناطين: رك تركيت حَيبكد )1 

التقوى: قال المتليل وجماعة: هو اسم عَلّم خاض 
قد هد وجل لا اتتاق لد كأسباء الأغلام للعباده حثل 
ريك بر مرو 

وقال جماعة: هو مشنق, ثم اختلفوا فى افستقاقه. 
فقيل :دن أله إلاهة: أئ غتد غبادة: معناء اله المستسق 
للعبادة فن دون غيره. 

وقيل: أصلدوإلدُه قال اله عنّ وجل: ظ وَمَاكَانَ مَقَهُ 
من إله إذا لَذَهتِكُلْ الو بستا خَلَقَ)» المؤمتون: 41.قال 
لبد هو قول العرب: أُيث إلى فلانء أي سكنت إليه 
فكأنٌ الخلق يسكنون إليه ويطمتتئون بذكره: يقال أَيثْ 


14 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


إليد: أي فرعت إليد... 
وقيل: هو من الوّلهء وهو ذهاب العقل لفقد من يعرٌ 
غلنك: (60:5) 


المَنِبْديَ: لأهل التفسير فى اشتقاق لفظة «إله» 
وجوه كثدرة, وقد اخترنا متها وخيين: 

الأوّل: الاله؛ من يوله إليه في الحوائج: أي يُفرع إليه 
ق الوا 

الثالى: : إند مشتق من«الاه»؛ والعرب تقول: لاهث 
الس إذا علت. وصيث الشسى الاهة ل عا تعلو 
«إله» هو الوْبَ الذي تعالى مكانه 


فإذًا معى 


ومتزلعة: والدليل عل هذا الفوق الأيات والاواينات:: 


وتمالى. 
الرَتَخْشَرى؛ أله أصله الذله. م 
#معاذ الإله أن تكون كظبية# ٠١‏ 
وتظيرء التاس أصله الأناس, قال ٠‏ . 
إن المنايا يطلعن غلى الاناس الآمنيعا# ". 


لبالا 


فحذفت اطمزة وعوّض منها حرف التعريق» ٠‏ 
ولذلك قيل فى التّداء: يا أ بالقطم, كيا يقال يا إلد. . ' 

والاله- من أسماء الأجناس كالرّجل والفرض-_اسيم ‏ 
بقع على كل معبود بحقّ أو باطل, ثم غلب على المعبودا . 


بحق؛ كما أن التجم اسم لكل كوكب غلب عل الثُريا, 


وكذلك الشّند على عام القخط؛ والبيت على الكسة:. 


والكدات غن كتاب سينو ياء. 
وأبًا «الله» ذف اشُّمَرْة ا 


طلق على غتره. ومن هذا الاسىاشتى نحم “الم وآلة: 


ش العسم ويدخول حرف الثداء عليه 
مقلع هزه يالف وهر نا 


واستالة, كبا قبل: اس تنوّق واستحجر: فى الاشتفاق من 
الثاقة والحجر.فان قلت: اس هو أم صفة؟ 

قلت بل اشير غيز سفة: الأتزاك قفالا تسنت 
به! لا تقول: شي إلهء كرا لا تقول: شي رجل. وتقول: 
إله واد صمد, كيا تقول: وجل ؟ 
صفاته تعالى لاب ها من موصوف تجرى عليه. فلو 
جعلتها كلها صفات بقيت غير جارية على اسم موصوف 
باه وفك عبال: 

فإن قلت: هل هذا الاسم اشتقاق؟ قلت: معتى 
الاشتقاق أن يننظم الصّيغتين فصاغدا سعق واحدا. 
وصيغة هذا الاسم وصيغة قوظم: أله إذا تحير: ومن 


م خير اننا 5 


“أخوّاته ادل ودعله» ينتظمهها فعنى التحير والدهشة 
ذلك أن الأوهام تحير فى معرفة المعيود: وتدهش 
الفطن. ولذلك كثر الصلال وفشا الباطل. وقل النظر 


0 1 افإن قلت: عي 


ذلك العرب كلهم: لا دليل ام وزوعانا 1 
اي ايل: لمم 


و انا 1 وأبوالكشرة (ؤثلا), 
المبى ف «اللهم» غوض امن ياء ولذلك لا متمعان.. 


لاسن ناز يق د ش 
ان 


نيه اورم (جوامع الجبامع 111535 


00-6 وده لومي 011 


ا ا لوعو ل اي ةكيك 1 ل 19110713 


لذن ينا لع رسكره وهو ابد متأ له 
(أساشن الإلامة ة) 
وُهيب رضى الله عند: «إذا وقع العبد في أهائئة اس 
ومهيمتية اين ورهبانية الأبرار لم يمد أحددًا يأخد 
بقلبه ول" تلحقه عينه». 
هذه نسية إلى اسم الل تعالن: إلا أنه وقع فيها تغيير 
من تغيترات التسب: واقتشاب صيغة. ونظيرها 
الرّجوليّة فى النبة إلى الرّجِل: والقياس 
كالمهيمنية والرّهانئية فى التسبة الى المهيمن والهيان. 


والذهيان: وفو اذاهب «فعُلان: من زهبه كغضبان وا 


, ائة وَرَجَلية 


م 


اك 
سسب ١‏ 
8 


والمراد الصّفات الايد والمعاني 


ابن عَطيّة: واختلف الثاس لى اشتقاقه, فقالت' 


فرقة من أهل العلم: هو اسم مر تل لا اشتفاق له مسن 
فعل: وانما هو اعم موضوع له شارك وتعالى: وأ للك 
واللام لاز فة له لا لتعريف ولا لغعرة بل هكذا و ضع 
الاسعء 

وذهعب تيرت عن أهل العك: إن أنه مقفق ع مق | لنة 
التحل: إذا فند. ع لد اذا تنشك: وقألوا: فاسم أئله 
مسق من هذا الفعل: لأثّه الذي يأهد كل خلق ويعيده؛ 
قاله «فعال» من هدا, 


واشقلف كيف تعلل إلد حت جَاء الله؟ 


فقيل: حذفت الحمهرة عذقا ل غير قبناش: 
ودخلت الألف واللام للتعظي على «لاء». 

وقيل: بل دغلنا على «إله» ثم نقلت حركة الهمزة 
إلى اللّام فجاء «الاله» 530 اللام فى اللام. 

وثيل: إن أصل الكلنة ولاء» وعليه دحلت- الألك 
واللام والأوّل أقرى. 

وقيل: إن أضل الكلمة «ولاء» كنا قال الخليل, إلا 
ايا ماعوذة عن وَلْدَ الجل: اذا تين أنه تعالن تحير 
الألباب فى خقائق طتفائة لكر الحرقة يد : ونكدفت 


الألف الأحينة 20 «الثه لل ميكل - عط فط «داللذت». 


+وقيل: طرحْ تخفيفًا. وقيل: هى لغة فاستعملت فى 
والمهيمن: أصله «مرّينة «مفيعل» من الأمتأقه 9 ما كاه 
المهيمنيه والوّهائيّة, أي ٍ ظ 
علق العبد أفكارء نينا وقرف :زعت البتثار تعطق : ا 
الاين حم لا ميل قلبه إلى أحد ولا يطمح طرقد ور ' 
(الفائق 6:١‏ 6) / 


ابن الشَّجَرِيٌ: [نقل قول سِيَوَيِه فى حذف همزة 


«إلهه والتمؤيض متها بلام التعريف ثم قال:] 


أن أضل هذا الانسم 


7 .والذق أذهنب اله سبونه من 


ل ا ا 


إلا قول يرت فن سعب سسا ا وأبى امسن اللأاحنش: 
ْ وعلى بن حمزة الكسالى» ويحنى بن زياد القداء. و قدب 


ابن المستتير: وقان جذتوفاقةه ل المشماعة :وار أن 
يكون أملولاء» وأضا: لذء ولتدة على وزن «قتل» م 
دغل غليد الألف واللام, فقيل: الله. واستدل على ذلك 
بقول بعض. العسرب: مي أبوك: يسريدون: لاه أبوك: 
فتقد يره عل هذا القول#فعل» والوزن وزن باب ودار. 
[ثم استسيد بشعر] 

وأقول: إنّ الاسم الذي هو «لأ.» على هذا القول 
تاء, وأصله ليده «قمَل» مل جبل. فصارت ياوه ألقا 
لتحركها وانفتاح ما قبلها. ومن قال: َي أبوك؛ فهو 


/ المعحم لى فقه لغة القرآن... ج؟ 


عتلوب من ولاو دف لامه التى هى اطاء عل غينه 
الني هي الياء؛ فرزنه الع ., فكان أله يعلد تقد يم امد 
على عينه «اللهي» فخذقوا لام الجسيٌ ثم لام الشعريف؛ 
وضسُنوه معتى لآم التعريف فيتوه, كنما ضسّنوا معناها 
«أمس» فوب بناٌه. ور كوا الياء لسكون الهاء قبلها 
واختاروا طا الفتحة لفتها. 

فأمًا اشثقاق هذا الاسم تعالى مستاه فقد قيل فيه 
غير قول: من ذلك قول من قدَّسثٌ ذكره من أخل العلم 
بالعربية؛ إن أصله «إلاءه «فعال» بمعنى «مفعول» كأ نه 
مألوء: أي مسستسق لللعبادة يعبده الخلق ويأرنه, 


جٍِ ع 
اتدل من قرهم: طريق معد إذا كان موطوة مذلكة” * 


: الشفر فيه. ومنه اشثقاق العبد لمننضوعه وَدَلْنه 
و 
الاسمم لكثرة دوره فى الككلام كثرت فيه اللغات, فسن 
لا أفعل. ومنهم مسن يسقول: لا 
أفمل, ومئهم من يقول: اللّه, عدف ألفه وإسكان هاه 


حَ 2 
الغر نب شن يشولى: وَالله 


وترك تفخم لأمه. وأنشدوا: 
أقبل عميل:جناء:من. أمر الله 
يتسرو شه المسية المسعلة 


أقرل: خذ ف ألفه إنا اسستعمله قنائل هنذا الجر 
للشرورة: أسبكن أخسره للتوقف عدليه ورقّق لامه 
لاتكسار ها قبلها. ولو لم يأت في قافية 3 الببيت الشاى 
«الملق» لذمكن أن تقول: ااجاء من أمر اللذهه قيكبت ألفه 


ويقف على الهاء بالسّكون. 


)١8:5( 


5 يله إذا تير 
من العلباد بالفريئة: إن هادا. : 


الطَبْرسي: ذال اس لأ يطلق إلا عليد تسبحانه 
وتعالى. [وقال بعد ذ كر قول سِيبَوَيه :| 

ما الكلام فى اشتقاقه فسثهم فين قبال: إن اسم 
موضوع غير فشتق؛ إذ ليس يجب فى كل لفظ أن يكون 
ماشتدا: أله لواوجب ذلك لعسلسل, هذا قول الخخليل. 

ومنهم من قال: إنه مشتق ثم اختلفوا في امستقاقد 
على وجوه 

0 من «الألوهثة ,1 لني هي العياةة و 
«الماً 1و التَميّد. [ثم استفسد بشعر ] 

ويقال: أله الّدَ فلان إلاهدٌ, كما يقال: عتده غبادة: 
فعلى هذا يكون معناه: الذي يحق لد العبادة. ولذلك لا 


يسمّى ب غهره. ويرصف فيا لم يزل بأئّه إِله. 


. | ومها آنه مشدق من: «الوّلّه ه وهو التُحَير: يقال أله 
غن أبى عمرو- فعناه أله الذي شتحير 
العقول في كن عظمته. 
ومنها أنه مشتقّ مسن قوهم: ألحث إلى فلان, أي 
فزعث إليه؛ لأنَّ المدلق يأرن إليه. أي يفرعون إليه فى 
حوائجهم: فقيل للمألوه إل كما يقال للمؤتم” به: إمام. 
ومنها أنه مشتقّ من: ألمت إليه, أي سكنت إليسه 
فن المسارة- وحماء أن المدلق سكوخ إل دكره: 
وماها أنه من؛ لاه أى امتجب: فعناء آنه المتجب 
بالكيفيّة عن الأوهام: الظاهر بالدلائل والأعلام. 
)4 
يان الحق: واه اعد جل وغرّ وخده: ولس 
بشنق عن شىء. ومعناء الذي يحقٌ له العبادة: وليس 
نعناه المعيوذ. ول" المسشحق للعبادة؛ أن من يعيد: أو 


تَستحق غليه غبادته إنا خلق بعد أن لم يكن: وهو عر 
اسمد إلدٌ فيا لم يزل. شك 

الراوندي: «الله » أخص من الإله. ...[وا معنى:] 
المشود الذي حقّت له العبادة في الأزل. واستحقّها حين 


خلق المدلق, وا: هم بأصول العم ال بن يستحق ما العيادة: 
الذي لا يصل قائل إلى كته مدحه.., 
والاله مضدر فقي المألوه. 
(متهاج البراعة 114:1) 


ابو البتركات؛ والأصل في اش مإلاه ٠»‏ من أله, إذا 
7 يق بك 
قبل وهو مصدر يعت مألوه. أي فخبودء كقوطم: خلق 


:9 1 و كوا مه 
اله يبعنى عخلوق ؛ قال الثه تعالى: «هذًا خَلقُ الله فون 


مَاذا خْلقَ الْذِينَ من دونه » لقبان: :١١‏ أى مخلوق الله 


وقبل: من فت أي تحترت» فسمّي سبحانه إِك 
لتحير العقول فى كنه ذاته وصفاته: عأ تت ليه 


الألف واللام ؛ وحذفت اطمرة, وألفيت حركتها على 
الأولى: فاجتمع حرفان تحر كان من جنس واخحد 
سيت الام اين وإدفستت 31 الشائية. وألر م 
لتخي . 

وقيل: أصلد «ولاة» من «الوّلده, لأله يوله إليه فى 
الحوائج فأبدلوا من الواو المكسورة هسزة؛ كقوهم في 
وشاح: إشاح, وفي وسادة: إسادة, ثم أدخلوا عليه الألف 
واللام :وفوا الحمزة, وأدغمواء وفُخُموا. على ما بِينا 
1 اموجه الأول 

وقيل: هو من: لاهّت العروس ثلوه إذا احتجبت؛ 
فهو سبحانة سمّى إى, لأنّه احتجب من جهة الكيغيّة عن 
الأوهام. 


أل ه/ 1 


وقيل: أصله «الث.» والألفك فيه متقلية عن ياءِء 
كقوهم: لمي أبوك, يريد ون: لله أبوك. فأخّرت اللام إلى 
موضع العين لكثرة الاستعبال. بم 

القخر الوَازيٌ: وفيه مسائل: 

المسألة الأول :الختار عندنا أن هذا اللَفظ اسم لم 
له تعالى, وأثّه ليس يمشتق ألبثة: وهو قول المتّليل 
يود وقول أكتر الأصوَكِين والفقهاء: ويدل عليه 
وجوه وحبفج: 

الحرجّة الذولى: ند أو كان لفظًا مشتمًا لكان فسمناء 


ممق كلجا لامع نفس مفهومه من وقوع الشركة فيه. 


::. لأ اللفظ المشتق لا يفيد إلا أنّد شىء ما مُبهم, خصل 
“له ذلك المشتق منه. وهذا المفهوم لا يمنع سن وضوع 
الشرغة فيه بين كنترين: فثبت أن هذا الشفظ لو كسان 
.مشتقًا لم يلع ,وفوع الشركة فيد بين كفيرين: ولو كان 
كذّلك لماكان قولنا: «لا إله الله » توحيدًا حا مانمًا من 


وقوع الشركة فيه بين كفيرين: لأنَ بتقدير أن يكون 
ذاش » لفظًا متنمًا كان قولنا: «الله » غير مائع منن أن 
يدخل تحته أشخاص كتيرة. وحيشثذ لا يكون قولنا: دلا 
إِلَه إلا لله» موجبًا للتوحيد العض؛ وحيث أجمغ المقلاء 
غل أن قولنا: ولا إله إلا» وجب التَوخيدٍ المخض. علمنا 
أن قولنا: والله» اسم علّم موضوع لتلك الذات المعيّنة. 
وأئيا لبسث من الألفاظ المشبتقة. 

الحجقة الثائية: أن تن أزاة .أن يذكر ذانا مضي له 
يذكره بالصّقات, فَإِنّد يذكر اسمه أولا, م يذكر عقيب 
الاسم الصّفات. مثل أن يقول: زيد السقيه التحوي 


ٌٌ : 98 : 
الأصول”: إذا عرفت هذا فتقول: إن كل من أراد أن يذكر 
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الله تعالى بالصّفات المقدّسة فائّه يذكر أَوَل لفظة «اش» ث2 
يذكر عقيبه سفات المدائم. مثل أن يقول: الله العالم 
القادر الحكير, ولا يمككسون هذا فلا يقولون: العالم القادر 
الله وذلك يدل على أن قولنا: اله امم علم. 

فإن قيل: أليس أنْد تعالى قال :#القزيز اليد 
آلله اذى لَدُمَا في العَمْوَاتِ وما فى الأض» إبرافير: 
ا 

قلنا: هاحنا قراءتان: منهم من قنرااللَه) بالدفم, 
وخيش يرول الشؤال: اند جطله معدا ققد أخريمد 
عن جعلة صفةً لما قبله. وأمًا من قرأ بالجرّ فهو نظير 
قولناة هذه الدّازينك فلفاضل العام زيدة. ولينين المراد 


أنه جعل قوله: «زية» صفة للغالم الفاضل: بل المشي يب أ 
قال: هذه بلك للعال الفاضل؛ بق الاشنباء فى أندقن: 
ذلك العام الفاضل؟ فقيل عقيبه: زيد: لبصير هذا مزايقة :. 


لذلك الاشتباه. ونا لم يلزم هاهنا أن يقال: اسم العنلم 
صار صفة. فكذلك فى هذه الأية. 

الحجة الثائئة: قال تعال: ظهَلْ تَعلَمٌ لَهُ سيا مريم: 
د“ وليس المراد من الاسم في هذه الآية الصّفة وإلا 
لكذب قوله: « هل تفلم لهُ سيا فوجب أن يكون المراد 
اسم العلم: فكل من أثبت اله» ابر عَلّم قال: لسن ذاك 
إلا قولنا: الله 

واحتيٌ القائلون : بأنّه ليس اسم علم وجوه 
وحجج: 

المسجّة الأول: قوله تعال: ظِوْ هو الله في 
الكَيوَات4 الأنعاء: . وقولد: ظِهُرَ الله الى لا إلة إي 


ص4 الحشر: ؟١ء‏ فَانّ قوله: (الله) لابد وأن يكون عن 


ولا يجوز أن يكون اس علم: بدليل أنه لا يجوز أن يقال؛ 
هو زيد فى البلد. وهو بكر ويجوز أن يقال: عو العام 
الرّاهذ لى البلد؛ وبهذا الطريق يعترض على قول 
التُحويّين: إن الصّمير لا يقع موصوقًا ولا صفةً؛ وإذا 
ثبت كونه صفة امتنع أن يكون اسم علم. 

الحجّة الثّانية: أنّ اسم العلم ثم مقام الإشارة, فل 
كانت الاشارة منتنعة في حق الله تعالل كاي اننمز اللي 
متنا فى حقه 

الحجّة الثالئة: أن اسم العلم إنما يضار إليه لينتمور 


شخص عن شخص آخر يشبهه فى الحقيقة وال ماهيّة, 


وإذاكان هذا في حق الله متنمًا كان القول بإثبات الاسم 
لعل محال فى حقد. 

حا لالجرات هن الأثل: لتلا هود أن يكون ولف اسار 
بامجخرى أن يقال: هذا زيد الذي لأ نظير له في اليلم 


والزّهد, 

والجواب عن الثانى: أن الاسم العلم هو الذي وضع 
لتعيين الذات ال معية؛ ولا حاجة فيه إلى كون ذلك 
المستى مشارًا إليه باحس أم لاء وهذا هو الجواب عن 
الحجّة الثَالثة. 

[#ذكر قول القائلث: بأن «اش» مشتق؛ وذكر ها 
يكن الاحتجاج يه أو الإيراد به لكل قول؛ وما يتفرّع 
عليه من الفوائد فلاخظ .. | د 

نحوء ملخضًا النيسابوريّ (1/8:1), وأبو الفداء 
01م ويهاء الدين العاملي (العروة الرئق: 3114 

ابن أبى الحديد: [ذكر قول الرَاونِدِيٌ وقال:] 

وأمًا قوله: الله أخصٌّ من الاله» فإن أراد فى أصل 


11 ذا 


اللغة: فلا قرق: بل «الله» هو «الإله» وقخم بعد عدف 
35 هذا خول كافة النصعريت: وإن أزاد أن أعل 
هلة كانوا يطلقون على الأصنام لفظة «الآطهة»ه, ولا 
سنتتوقا داهه فحق وذلك غنات إلى ركهم 
راضطلاعيب: لا إن أصل اللغة والاشتتاق؛ ألا ترى أن 
الدا بت فى الهُرف لا تطلق على القثلة. وإن كانت في أضل 
اللغة ذابة. 
وأا قوله: «الذئ حُقتْ العبادة لد لى الأزل 
واستحقها حبن خلق الخلق, وَأئعه 0 التعم» فكلام 
ظاهره مشاقض: لأثه إذا كان إنما استحقها جين خلق 


الخلق, فكيف يقال: نه استحمّها فى الأزل؟! وهل يكن 


في الأزل مخلوق ليستحق عليه العبادة؟! 


وأغلم أنّ المتكلّمين لا يُطلقون على الباري ب ظ 
أله مغبود في الأزل أو مستحق للعبادة في الأول إل ,لقؤة. 
لا" بالفعل: لأنه ليس فى الأزل مكلف اده انها 32 


أنعم على أحد فى الأزل بنعمة يستحق بها العيادة: حت 
نهم قالوا فى الأثر الوارد: «يا قديم اللإحسان:: إِنَّ معناء 
أن إحسانه متقادم العهد, لا أنه قديم حقيقة, كبا جاء فى 
الكعاب المزيز: طحق عاد كَالْعدجون القدعٍ» يس؛: 
أي الذي قد ترالت غليه الأرمة المتطاولة. [إلى أن 
قال:] 

وقوله: و «الالهه مصدر معني «المألوه» كلام طريف» 
ما أوَلا: فاته ليس بصدر؛ بل هو اسم كوجار للضبع: 
وسرار للشبر: وهو اسير جنس. كالرّجل والفرس يمع 
على كل معبود بحقّ أو باطل: ثم غلب على المعبود بالحق, 
كالتجم اسم لكل كوكب غلب عل الترياء وانشية 


اسم لكل عام ت# غلب على عام القحط. وأظته رمه الله 
نا رآه «فبال» ظنٌ أنه مصدر, كالحسّاد والجذاد. 
وغيرهها. 

ذأمأ ثاتثاء فاذي اذالم لوه ضيتية «مشعو ل وَليِنتت 
ضيغة مصدر إلا فى ألفاظ نادرة: كقوطم: ليس له معقول 
ولا مجلود. وم يسمم «مألوها فى اللغة, لك نه قد جاء: أله 


التجل؛ إذا دهش وتحير: وهو فمل لازم لا يينى مته 


مفعول. خرن 
قر ااغيرل ََ ا - 
القرطبئ: 1[ اكتق بقل أقوال الآخرين قى.«اللهمّ» 
وآضاف :| 


قال الكوفيون: وإنا تزاد الميم حصففة فى «قم» و 


4 0 1 ا 2# 05 
8 بخ قاه مم مسددة فاد ترز 


ا ل قد 3 ا 
:وال بعضن التخويّين: ماقاله الكوفيون خطاء لانه 


لوكان كاعقالوا كان يجب أن يقال: «اللهم» ويقتضر 


عليه أنه مغة دعاء 
دأيضا فقد : تقول: يت اللهدّ الدزاق. .فلو كان كما 
ادعننوا لكنقث قد قصلت بجملدين: نين الابتداء 
والخر. 020 
ابن مالك: إِنّ «الله» من الأعلام التي قارن وضعها 
«أل وليس أصله «الالله» ولو لم يرد على من قال ذلك 


إلا أنه ادّعى ما لا دليل عليه لكان ذلك كافيًاء ل نْ «اشده 
8 ااالالدج مخعلفان لتكلا ومعنى: 

أمَا لنظًا فلأنَ أحدهما معتل العين والثّانى مهموز 
القاء ضحيح العين واللام : فهها من مادتين: فروهها إلى 
أصل واحذ تحكن من سوء التصريف 

وَأما مع فلأن «الله» خاصٌ به تعالى جاهليدٌ 
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وإسلاماء و «الاله» ليس كذلك, لأنّه اسيه لكل معبود؛ 
ومن قال: أصله «الالله» لة يذلو اله من أمرين؛ لأئّه إمّا 
أن يقول: إن اطمرة حذفت ابتداء ست اللام: أو 
بقول: إِنّها نقلت حركتها إلى اللام قبلهاء وحذفت على 
القياس» وهو باطل. 

ما الأول غلاته أذعى ‏ عبناك القاء بل مسي وله 
مشاببة ذي سداد" دي قلا يقاس بد يد» 00 
الأشرء وكذا ما يتصل به ممل التغيرء ولا ب «عذة» 
مصدر « يعد لحممله على الفعل: فحُذف للتشاكل, ولاب 
«رئة» سق + ولان» لشبيه ب «عدة» و 7 0 
ولول أيه بعناه لتسعين إلحاقه بالتَنا 
ك دلقم 


واي تأسن واس 2 نوس »او «أنسم مل أن 
الحمل عليد غل تقد ير تسلير الأخذ زيادة في الشّذُو3., 


وكثرة مخالفة الأصل بلآسبب يُلجأ لذلك:. . 


ولا شعر لد 


والتّانى: نقل حركة همزة إلى مثل نا بعدهاء وهو 


بوجب اجتاع مثلين متحرٌ كنن. وهو أنقل 
اشير : بعد ساكن.. 


الثّالت: من متالفة ةر 58 
ا مجركة: فيوجب كوند حملاكلا عمل: وهو جقزلة من تقل" . 
في «بلس». ولا يق مافيه من القبحء مع كونه فى كلمة؛. 


فاهر في كلمتين أمكن ف الاستقباح وأحقّ بالاطراع: : 
الزابع : إدغام المتقول إليه فيا بعد الطمزة, وهر يبعزل 


عن القسياسء لأنّ الحسمزة المنقولة الحسركة فى تقد 
التبوت, فإدغام ما قبلها فها بعذها كإدغام أحد 
المتفصلتن. 

وقد أعدير أبو عمرو في الإدغام الكبير الفصل 
بواجب الحذف. نحو اينغ غَيْرً) فلم يدهم فاعتبار 
غير وأهن لخدف 3 

ومن زعم أَنّْ أصله «إلد» يقول؛ إِنّ الألف واللام 
عوض من اهمرة, ولو كان كذلك لم يحذفا فى: لاه أبوك, 
أى لله أبوك؛ إذ لا يحذف عوض ومعوّض فى حالة 
واحدة. وقالوا: لحي أبرك أيضّاء فعذفوا لام الجر والألف 


. واللام : وقدّموا اطاء وسكتوها. فصارت الألف اع 
“أثر كلم بذلك أن الألف كانت منقلية لتحد ها واتفتا ها 
قبلهاء فل وليث ساكمًا عادت إلى أصلها. وفتعها فتحة 
. بنام, وسيب البناء تضمن معنى التُمريف عند أبى على 
٠‏ وهم عيرّفن التعيتب؛ إِذ م بقع قي خيره؛ وإن لم يوضع له 
وأما الثانى فلأته يستلزم عخالفة اللأصل ل 
أخدها: نقل حركة بين الكلمتين على سبيل الأروم, 


5 خرف غلدي, وهو مع بننائه فى موطع جر باللام 
٠‏ العسذوفة, واللام ومجسرورها فى موشع رفع خير 
:أبولفءاتتين نخسا (الآلوسِي 66:5) 


: الجنضارى: و «ألله ن» أضله المع 565 اشعرة 


.وعوّض غنتها الألق واللام .:ولذلك قيل؛ يا الله 
بالقطع إلا أنه يختصل بالمعبود بالحق: و «الإله» فى أصله 

: لكل نعبوة: غلب هل المبيره ,الح واميتقاقه من لَه 
: إِطْه وألوهةٌ والوهية بع عيذ وملد نأ لد واستا لم 

> دقيل: من «ألده إذا تحير لأ المقول تتحير في 

.+ معزضسه.أوامن فنك إن هلان أي سكنت يدا لذ 
القلوب تنا بذكرء: والأرواح تسكن إن معرقته: 


وعم سس 0ك 


أو من أله. إذا فزع من أمر نول عليه واه غيره: 
أجاره؛ إذ العائذ يفزج إلبد وهو يجيره حقيقة أو يزعمه. 
أزامن أنه اهميق إذا ولع بايد د السباك أسوتعوة 
بالتضرّع إليد فى الشّدائد. أو من وله إذا تحير و تخبط 
عقله. وكان أصله «ولاء» فقلبت الواو همرة لاستقال 
الكسرة غلبها استتقال الضمة فى «وجوه» فقيل: إله 
كإغاء وإشام: ويردّه الجمع على آخة دون أوطة. وقيل: 
أي ولخرهة در لالد ليم لكا ولاهنا إذا اعقب 
وازتفع. لأنّه سبحانه وتعالى محجوب عن إدراك 
الأبصار. ومرتفع عن كل نيع نما لاا يليق به 

وقيل: علّم لذاتد الصوصة, لأنه يوصّف ولا 


يوصّف بد ولأنّه لاب له من اس تبرى عليه عفاته* 


َإنْه لا بمنع الشركة. 


والأظير أنه وصف فى أصله. لكنه ل 1111 
بحيت لا يستعمل قي غييره, وصار له كالعلّمء مثل القريًا. 
والضمقة أجرئي مجراه لى إجراء الأوماف عليه وامتناع ا 
الوضف به وعدء تطدق اسهال الشركة إليه: لأنٌ ذاتة.. 


من احيت هو ابلا أغتبار أمر آخر حقيق أو غيره, غير 
معقول للبشر. فلا يكن أن يدل عليه بلفظ, ولأه لو دل 
على يرد ذاته لشي لا أفاذ ظاهر قوله تسبحائة 
وتماق: لوم آللّهُ في الشَفْرَاتِ» الأنعام: # معى 
سَحِيضًاء ولأز نمق الاشتقاق هواكون أحد'الشنظين 
مشاركًا للآخر فى الممنى والتركيب, وهو حاصل بينه 


4 
وك الاعول المذخكورة: 


أله اء؟ 


وقبل: أصله «لاها» بالتريائيّة. قعرّب يحصذف 

الألف الأخيرة وإدخال اللام عليه. وتفخيم لامه إذا 

انفتح ما قبله أو انض سنّة. وقيل: مطلقًا. وحَدف ألقه 

َي تفسد به الصّلاة, ولا ينعقد به صاريم الفين. وقد جاء 

لضدرورة الشعر: 

ألا لا بارك الله فى سهيل 

إذا ما الله بارك فى الرّجال 

1 

الخازن: «اشه» هو عدم خاصٌ له تعالى, تفوّد به 


البارى سبحائه وتعالى. ليس شق ولا يشركه فيه 


أحد. وهو الصّحيح المتار. دليله قوله تعالى: مَل تَعلَمُ 
:دياك مريم: 6 يعني لا يقال لغيرء؛ الله. 
ولا بصلح له مما يطلق غليه سنواهء ولأنه لوكان و ش : 
لم يكن قول ل إله إل الله. توحيدًا: مثل لا إله إلا 5-8 


وقيل: هو مشتق.... [إلى أن. قال:] ومن. خصائص 


” هذا الاسم أنّك إذا حذفت منه شيا بتي لباقي يدل عليه. 

1 5 عذفت الألف : شه وإ حدقت اللام وانبتٌ 
الألف بق وإله» وإن حذفتها بتي «لهه وإن حذفت 
ْ الألف واللامين مما بق «الواو» عغوض عن الصمحة: 


ذهب تضم :إن أن هنذا الاسم هن الاسم 


"الأعل: لأئه يدل عل الات باق الأسيام تدل على 


١80 الكفات:‎ 

أبو حَيّان: «الله» علم لا يطلق إِلّا على المعبود بحق, 

مرتجل غير مشدق غند الأكثرين: وقيل: مشتق؛ ومادته 

قيل: لام وياء وهاء. من لاه يُليه: ارتفع. قيل: ولذلك 
نيت الشمس إلاعة, بكسر الممرة وفتحها. 

وقيل: لام ووأو وضاء: من لاه يلوه لوها: احتّجب 

0 اسثخار: ووزئه اذ ذاك «قعل» أو «فعل» وقيل: الآلف 
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زائدة: ومادته همزة ولام: من ألهء أى فرع: قاله ابن 
إسحاق: نأو" الهة تير قاله أبو شمر و أو أ لهذ عد اله 
التَطترء أو أله: سكني: قالة المبرد, وغى هذه الأقازيل 
فحذفت الحمزة اعتباطًا. كما قيل فى «ناس»: أصله 
ونم أو حذفت للتقل ورم مع الإدغام؛ وكلا 
القولت شماذ. 

وقيل: مادتد واو ولام وهاء: عن ود أى طربة 
وأبدالت للفدزة كيد من عالواوة تمر إشناح كاله شين 
والقنّاد. وهو ضعيف للزوم البدل وقوهم فى الجهع: آله 


وتكون #فمالا» ممق «متعول» كالكتاب نرادجة 


المكتوب. ودأل» ق «اش» إذا قلنا: أصله «الإلاهه قالوا: 
إد الآله يلق غيل المعبود يحو وباطل. آذ ل 

يطلق إلا على المعبود بالحق؛ فصار كالتجم للثريا. وأودة ظ 

عليه بأنّه ليس كالتجم: أنه بعد التق والنيقلٍ 8 


الادغام 
يطلق على كل إل 

ووزند غل أن أصلة الفغال» فحذفت همرته نذعال). 
وإذا قلنا بالأقاويل الشابقة ف«أل» فيه ؤاندة 


لازمة؛ وشذ حذفها فى قوف: لاه أبرك. شذوذ عدف 


الألف فى 00 


وزعم يغضهم أن «أل» في «اللهه من نفس الكلمةا: 
0 فات الكثير:ة خلاف الأصل, 

“إلثالت: أن الدذّاعي هذا قد يدعو يالك غل شه 
وعلى غيره فلا يصمح هذا التقدير فيه 


ووصلت اطمزة لكترة الاستعمال: وهو اختيار أبى بكر 


2 : 
ابن المَرى والسَبَبْل: وهو خطاء لأنّ وزنه إذ ذاك يكون .. 
«فعالا» وامتناع تنوايله لا موجب لد فدل على أن «أل» 2 


خرف داخل عل الكلمة, سقط لأجلها التوين.: 


0 


ومن قريب ماقيل: أن أضصلة «الاهاء بالك ناه 
فعرنب. 

قال أبو يزيد التَلْخيٌ: هو أَعجِعي, فنإن اليينود 
والتصارى يقزلون: لاهاء وأخذت الغرب هذه النفظة 
وغثروهاء فقالوا: الله. 

ومن غريب ما قيل فى الله: أنه ضفة ولي اسم 
ذانته لي انم الذات يعرف بد المستن “وا تمان :يه 
يزه عسًا ولا بديهة ولا تُمرف ذائه بناضه؛ بل إقنا 
يُغْرف بصفاته فجَمْله امنا للذات لا فائدة فى ذلك» 


وكان العلّم ان مقام الإشارة: وهي مددعة فى حق اله 


تعالى. وحذفت الألف الأخيرة من الله لثلا يشكل بنط 
١‏ #اللاء؛ اسم الفاعل ين طَا يُلهُو. وقيل: طرحت تخفيقًا؛ 
... وقيل: هي لغةٌ فاستعملت ف الخطً. 

...ابن القيّم: «الليده لا خلاف أن معناها يا الله وهذا 
“ل نستممل إل فى الطلت. فلا يقال: الله فقور رسي بل 
يقال: اللّهمّ اغفر لى وارحمني. 


:6ن 


واختلف التحاة ق المي المشددة من آخر الاسم . 


[ونقل قول سِيبوَيْد!" والتليل؛ والقرّاء م#قال:] 


ورد البصيريون هذا [قول الفرّاء ] يوجوه: 
ش 5 اهل التتادي لآ دليئل خلهاء ويد 


٠‏ يقتضيها القياس, فلا يصار إليها بغهر دليل. 


. القشانى: أن الأضل عدم الحذف؛ فقتقدير هذه 


177) .قفا سنيق أقوله في ضلنن قول الرّجَاح. 


الرّايع: أن الاستعبال الشائع الفصيح يذل عل أن 
العرب لم تجمع بين «ياه و «اللهمّ» ولوكان أضله ما ذكره 
المرّاء لم تمتنع الجمع: بل كان استعماله قصيحًا شائعًا: 
والأمر يخلافه. 

الخامسن: أنه لا يمتتع أن .يقول الداعي: الله أَمنا 
بخير. ولو كان التقدير كما ذكره. م يجز الجمع بينهباء لما 
فيه من الجمع بين العرض والمعوّض عتنه. 

التادس: أن الذاعي ببذا الاسم لا يتخطر ذلك يتاله, 
وإنًا تكون عنايتد يحرّدة إلى المطلوب يعد ذكر الاسم. 

التابع: أنه لو كان التقدير ذلك لكان «اللَهمّ» جملة 


تائّة: تعسن الشكوت علها: لاأشقاطًا على الآسم.. 


المنادى وفعل الطلب, وذلك باطل. 


الثامن: أثد لوكان التفد يرما ذكره لكسب فل الققو«ا 
واعفة ولريوضل بَاسِرالمنادى: كنا يقال با لله قور ويام 
اينات ويا شمررية لدو الفعل له مضل بالاممك الدج 2 
قله عق جملا فى الخ كلمة واحدة. هذا لاظير له في . 


الخطً. وفى الاثّفاق على وضل الميم باهم الله. دليل على 
نبا ليست بفعل مستقل, 

التاسع: أنه لا يسوخ ولا يحسن فى الذعاء أن يقول 
العبد: الهم مي بكذَاء يل هذا سسككرة سن اللقظ والممق: 
نه لا يقال: اقصدني بكذاء إلا لمن كان يعرض له الغاط 
والنّسيان فيقول له: اقصدنى: وأمًا من كان للا ينمل إل 
بأرادته ولا بضل ولا يتسىء فلا يقال له: اقصد كذا. 

العاشر: أله يسوغ استفال هذا اللفظ. فى وضع لا 
يكون بعده دعاءٌ: كقوله صل الله عليه وسَلّم فى الدعاء: 
«اللْهدَ لك الحسد: وإليك المشتكى, وأنت المستعان ويك 


ألو لا 


المستفات: وعليك التكلان: ول" حول ولا قَوّة إلا بالله» 
وقوله: «اللهم إل أضبحت أقبدك وأقهد حملة عرشك 
وملائكتك وجميع خلقك أنك أنت الله لا إلّه إلا أنث 
وحدك لا شريك لك وأنّ حمّدًا عبدك ورسولك», 
وغول تال قل الهم ايك اسشلي..4 آل جمران 
1 وقوله: «قلٍ الله فَاطِرَ الَلوَاثِ والأرض..» 
الزّمر:+ 4. وقول النَىّ © في ركوعه وسجوده: بسبحانك 
الهج ربنا ويحمدك. اللّهُمّ اغفر لى: 

فهذا كله لا يسبوغ فيه التقدير الذى ذكروه؛ والله 
أعلم: 

وقيل: زيدت الم للتعظم والتفخم. كريادتها في 


زرف لعديد الإرقة ومثتره فق ل 
0 وهذا القرل صحيح, لعن يحتاج إلى تتمة. وقائله 
“شط معو : صحيحاء لابد من بيانه, وهو أن الير تدل على 


الجسم وتقخضيه, ومترجها يقعضى ذلك. وهذا مطره على 


و أل عن أت النامنة بت اللقظ والمعغني: كيا هو مذهب 
أساطين العرييّة. وعقد له أبوالفتح ابن جت بابًا فى 


التسائضن: وذ كه غن سِيبوَيه: واستدل غلية بأنواخ من 
كناسب:اللفظ واكبعون [ ذكر فحلا لزلا لسيآن 
التناسبء فلاحظ...] (؟ كدق )) 

الفكُومي : أله يألّه من باب «تب» إلاهة, بعتى 
عبّد غبادة. تال تعيد: والاله: ال معيودء وضو ألله سبحاته 
وتعالل, © استعارها المشركون لما غيدوة فن دون الله 
تعالى. والجمع: آلة. فالاله «ؤعال» يعنى «مقعول» مثل 
كتاب بمعنى مكتوب: وساط يع ميسو ط. 


وأمًا الله فقيل: غير مشتق من شيم بل هو علم 
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لزمثه الألف واللام . 
ولد يألّه من باب «ثب»: إذا تمير. وأصله: وَلِه 
5 1) 
التّفتازاني: اغلم أنه كبا تمئرت الأوهام ف ذاته 
وصفائد. فكذا فى اللفظ الدالّ عليه 
مدتق أو خير مسق علم أو غير حلم إل غير هد 
(البرو سَوئ ١:م)‏ 
الجُرجانَيٌ: «اللهه علم دال على الالّد الحق.دلالة 
قاشة لمانى الأنباء الحسى كلها )08 
الفيروز ابادي: أله إلاحدٌ والحدٌ وألوهيةٌ: عند 
عبادة ومنه لفظ الملالة, 


والفنشلق فيه فل ضفرن فقول ذكرثها في 
1 وأ مللما ناج 


المباسيط. وأصمّها أنه علّم غير مشدق 


كه قعال» يعت ما لوه :قا للد سوك علق 


بين الالاهّة والأحائتة بالضْير. 


و الإلاهة: غين بالجذ ي قَ 1-0 والأغستام: ! 


واطلال: والشّمس. ويُئلت كالالية. 

والتاله: التنشك والتَعبّده والقألية. التعبيد. 

واه كقرنج: ييل وض علان: لفق عه غدلي 
وإليه: فزع ولاذ واطة أغاره وأيئهة عم 

وللعلماء فى هذا الاسم الشريف [لله ] أقوال تقارب 
ثلانين قولا: فقيل: مستب, أصله بالشريائية «الامّاء 
فحذفوا الألف: وأنّوا ب «آل». ومتهى من أسنك عن 
القرل تورُعًاء وقال: الدّات: والأساء: والصّفات حلت 
عن القهم والادرالة. 

وقال الجمهور: عربى: ثم قيل: صغة؛ لأنّ العلّم 


كالإشارة الممتنع وقوعها على الله تعالى. والقائن أن 
العلّم للتعيين: ولا بنضمن إشارة حشية. وقال 
الأكثرون: علّم مرتجل غير مشدق. وعُزي للأكثر ين من 
الفستهاء: والأسولئان: وفتيرهم: وهم الافين: 
والْحَطابىّ» وإمام الحرّمّين! ", والإمام الوَازَيٌ والمتبيل 
ابن أحد مويه وهو اختيار مشايخنا. 

والدكيل أنه لو كان مشتقًا لكان ممناء معي كك 
لاممنع نفس مقهومه من وقوع الشّركة, لأنْ افظ المشتق 
لايفيد إلا أنه شية مّاء مبهم حصل له ذلك المشتقّ منه. 
وهذا المفهوم لا هنع من وقوع الشركة فيه بين كتيرين. 

وحيث أجمم العقلاءٌ على أن قولنا: :دلا إله إلا الله» 


:وبا لذا أردتا أن بذك 2514 نعف يمنفات: 


تذكرء ولا اسهد :2 نصيفه بصفات» تقول: زيند العام 
الاهد. قال تماللى: ؤْهُرَ الله الحَابِقُ البَارئُ 


الْمُصوَّدْة الحشر:؛1. ولا يرد «القريز الحميد» 
أله...» إبراهير: ,1١‏ لأنّ على قراءة الزفع تسقط 
الشؤال: وعلى قراءة الجر هو نظير قوهم: الكتاب ملك 
للفقيه الصّالح زيد. كر زيد. لازالة الاشتباه. 

وقيل: بل هو مشتق» وعزاه الَعْلبِيّ لأكثر العلماء. 
قال بعض مشايخنا: والحق أنه قول كدير منهم. لا قول 
أكثرهم. 

ثم قيل: مادّته دل ي هه من لاه يليه إذا ارتفع, 
لإرتفاعه تعاى عن مشامة المثلئات. 


للف هو عبد الملك بن .عد الله اموي لكر 


رقيل: عاانه دل اومان “لاه يكن إذا استهب, 
لاحتجابه تغالى عن التقول والميوى. 

أوامن لاد يلوه اقطرن: لاضطراب السقول 
والأفهام دون سعرفة ذاته وصفاته. 

أوامن #: البَرق يَلُوه: إذا لمع وأضاء. لاضاءة 
القلوب ولمعائها بذكره تعالى ومعرفته. 

أو لاه الله لحتل يلوههم. أي خلقهم. 

وقيل: ماذته «أل ه» من أله إليه أله كسمع يسمم, 
. إذا فزع إليه, لأنه بُمرْع إليه فى المهمقات. 

قال ابن إسحاق: أو من أله: سكن؛ لأله يَسْككْنَ إليه 
القلوب والعقول. 


قال ليرد أو من أله يألد ألا كفرح يفرح فرشا -: 
8وعايه اننندوا: 


ومعناء أن تحير العقول في إدراك كمال عظمته, وكنه > 


إذا تمير, قاله أبو عمرو ابن العلا». 


خلال هرت 


: 7 3 ّ ْ 
أو من أله الفصيلء إذا أولع يأمّه؛ وذلك لأنْ العباد 


مُولمون بالتَضرّع إليه في كل حال. 

أو عن أل أله اهل ونا لما كسد يشد ا غنادة وخسن) 
0 معي -قاله التضر بن شيل والمغى: المستحق 
للعبادة, أو المعتى: المعيود. فعلى الْأُوّل يرجع لصفة 
الذّات, وعلى اتا لصفة الفعل؛ قاله الماوّرديّ. وصحّح 
الأول لما يلرم على الثانى من تشعية الأسدام آذه لأ نها 
عبد ت, شكذا قآل. وقيد يحث: وهو أن المزاد بال معيوة 
امنود نامف أاء 

وقيل: مادته وول ده امن َه من أدوله: طنرفية 
5 الممرة من الواو, كا قالوا فى «وشاح» ' وعنى 


أل ه/ مء لا 


ذلك لطرب العقول والقلوب عند ذكره. وحكي ذلك 
عن المذليل؛ وضّصْف بلزوم البدل. وقوط: آية, ولو كان 
اذك قا أخطة #أوكسية. 
ريجور أن يجاب بأله .1ا أبدلت اطمزة من الواو فى 
قام التُصاريف؛ حيث قالوا: أله أَلمما. صارت الحمرة 
المعرزة كالأصليّة؛ فخالف ما محن فيه «إشاح». فإتها 
ليست أصلا ولا شبيبة يه: 
فال الأعركون: منيم أبوتشر اموق أبد ياله 
ما وأصله: وله يَوْلْه وَطْحا. 
وحاصل ما كر في لفظ الجلالة على تقدير 
الاشتقاق قولان: 
“أحدفما: لاه. ونقل أصل هذا عن أهل البعرة, 


ْ سلفة عن أ رزيااع يسممة لاهه الكبار!'! 


-والثاق: إلاه. ونقل عن أهل الكوفة. قال ابن مالك: 


٠‏ وعليه الأكثرون, وتقل التَثلب الدولين عن اليل 


ونقلهما الواحدي عن سِيبَوَيه. 

ووزنه على الأوّل «فمّل» أو «فييل» قبت الواو 
والياءٌ ألا لتحركها وانفتاح ما قبلها: وأدخلت «أل» 
َأ سك اللام ف اللام: ولزمت «أل»: وهي زائدة! إذ ام 
تفد معرفة فتعرٌقد بالعلميّة. وشذ حدفها في قوهم: لام 
أبوك: أي لله كنا حذفت الألف فق قوله: 


)١‏ البيت من قصيدة للأعشى, وأبو رياح مسن بن ضصبيعة. 
قثل رجلا فسألره أن يحلف أو يدفخ الدّية فحلف: ثم قتل: فطاربته 
العرب متلا لا لا يمني من الخلف, وانظر الخزانة 540:1 والضيخ 
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١ العجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / "١١ 


وقيل: الخذوف في «لاه» اللام التي من نفس الكلمة. 

وقال سيبوَيْد في ياب الإضافة: حذهوا اللامين من 
لاه أبوك: حذفوا لام الأضافة ثم" حذفرا الام الأخرى: 
ليُحْفِعُوا على الأسان. وقال في باب «كم»: وزعم المخليل 
0 قوهم: لاه أبوك, ولقيته مس ؛ إها هو على: ِل أبوك, 
ولقيته بالأمس, لكتهم حذفوا الجارٌ والألف واللام 
تخفيفا على اللسان. وظاهر هذا الكلام يوافق القول 
الأول 

وَوَرن أصل لفظ الجلالة على الثانى أعنى فول 
الكوفيّين- «فعال»؛ ومعناه مفعول: كالكتاب بمعتى 


المكتوب 1 شل: اشقام لآل“ عى لفل وإلام». فصار. 
الالاه, ثم نقلت حركة اطمزة ة إل لام التعريف؛ وحقافت 
أطيرة فصار ا«ألللاه ا َه فضار داش وقيل: 58 


لفت الطهموة إنداء كترم 3 ما ناسء 2< جحي . 


ب«أل» عوضًا عنهاء م [أدفم. فم يذكر لسري 1 
«الكشاف» غار:: وهو محكيٌّ عن المختليل, 

ودأل» ف داش» إذا قلنا: أصله «أللاء» قالوا: للغلبة. 
قرّروه بن «إلاه» يطلق على المعبود بالحق «البناطل. 
وال مختصي بالمعبوة بالنق: ٠‏ فهو كالئجم للثريًا. وؤدا با 
بعد الحذف والتقل م يُطلق على كل إله. أ غلب على 
المعبود بالحق. وقد ينفصل عنه بأنّ القائل ببذا أطلق 
غليها ذلك, عَِوُرًا باغتبار ما كأن: لان اللفظة منقولة من 
«أللام» و «أل» فى «أللا.» للغلبة. فهي فى لفظ الله على 
هذاء مثلها فى عَلَّم منقول من اسم «أل» فيد للغلبة. ولكن 
فيه نظر من جهة أن التقل بتمين كونه نا «أل» فيه للغلبة 
أن «اللاةة من اننماء ال جتاسن: فإن قيل: الحكيّ عن 


المخليل- كما ذكر الل أن غيره تعالى يُطلّق عليه إله 
مكُوًا ومضافاء كقوله تعالى: جل لَنَا إلمكا كنا ل 
افد الأعراف: قيل: المراة من هذه اما ضار 
بالغلبة مختصًا يه تعالى. 

وقد أوضح هذا عفري فقال: والإلاه من أسماء 
الأنضئاش:: |[ تقدم كلامه ]| 

وما اختاره القاضي أبو بكر ابن العربي” والشّبَيي 
ف أو أل ةق اقفن ين الكل إذا أعد ارين 
ضعيف؛ إذ وزنه غلى هذا «قمّال». فلا مانع من شوينه .. 


وقال شيخى مراج الدين رحمه الله ق «الكتف»: 


. والدليل عليه لزوم الإدغام: وقولى؛ لأه أبوك. 


وقيل: الحذف على قياس الخفيف ينقل خحركة 


والتعويض بحرف التّعريف مم وجوب الادغام من 
خواض هذا الاسم: ولكونه أعرف المغارف لا يمكن فى 
مدلوله الشركة بوجه. فيستغى عن الشعريف اللاميّ, 
جعلت لحض التمويض: لتأكيد الاختصاص. 

وجوّزوا نداءه مع اللام الموضيّة: وأا بمنزلة الحمزة 
امحذوفة. ولم وروا في مثل يا الذي والضّيق١١,‏ لمدم 
إخرائها بخرى الأصليّة, وإن كانت «أل» فيا جر 
مشملا عتها مع التُعريف: لأ رعاية الأصل وا 


١‏ هر لقب -نويلد بن نغيل عن بت كلاب لتب بدلك لذن 
نَها أسايزا رانه بضترية: ففان ن إذا ممع ضوثًا صدق: أو لكنه اعد مانا 
فكفات التغ قدوره فلمنها فأركل الله تمان عليه صاعقة. ويارن بد 
للعلم بالغلبة. (بصائر ذوى التسييز 11/,4). 


لا ل عي لاست ووو ع ا و 17117 


مام يعارضه مُوجب, كالتعو يض فنا حن فيه. 

وأمّا قطع الهمزة عند القائل بن الجسموع حرف 
التعريف: وَْتفتٌ وضلا للكثرة فظاهر:لأنّ ذلك في الام 
القتريق: وهذالة يدت به التخفيف: عند القائل يأ ن 
«اللّدم» وخدها له. فلأته يقول: ا كانث اللام الشاكنة 
بدلا عن حرف وحركتهاء كان للهمزة الملة للتطق 
بالشاكنة المعاقبة للحركة شَدْخَل ف التعويض؛ فلذلك 
قطعم. والاختصاص بمال الدداء فى القولت: لأ 
التعويض متحقّق من كل وجة للاستغتاء بالتعريف 
التدا لو فرض تعريف ما باللام؛ ولوحظ باعتبار 
الأضا 
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وبا لا مراك الأمل ق عرين المع ماب قور 
لخمرة للإشعار من أُوْلَ الأمر يخالفة هذه اللام الام 


القريف: وهذام يقطع فى غيره. أما قول الشاهرء” 
فون اجللق يا لق 2 يمت قلى ... ٠‏ 


وأنتٍ بخيلة بالوضل عت . 


فشاد. [إلى أن قال:] 


وكتبوا «الثه» بلامين. و «الذى» و «الىه 000 
قيل: تفرقدٌ بين ا معرب والمبى. ويُشكل باهم قالوا: .. 
الأجود كَْبٍ «الليل» و «الليلة» بلام واحدة. وقيل: للد 0ه 


تين بافظ «إلده خطا. 


1 ا 0 ا عات اه ش 
وحذفوا الألق الأخنرة خطاء لثلا يشكل ب«اللام» . 


اسندَ فاعل من لها يَلهُو. 


وقل: تحذف الألف مخففا. وقيل: اهن لفل ٠.‏ 


العندودة ومن حكأن ا القساسم الرّجَاجِيٌ 
:.“المسيور أله نن يان 


فاستٌّمملت غطا. وقول الشاعر. 


”ولمذا الاسم خصائص كثيرة 
0 لتقمو التفسيريّة, فراجع ] 


قد اختلفت ألسنة الفحول وتشعيت 
:2 العقول؛ وتعتدت أنظار علماء ال 0 
الأول واضطربت أقواظم فى لفظلة الجلالة كما تاهت 


الفضرورة. 

وقول الرَّعَفْتَرىٌ: «ومن هذا الاسم اشتق تله وليه 
واستأله» غير سديد, لأى لفيظ «الإلاء» مستى؛ وله 
أصل غند الرُعشرئ. وعل زعمه: فكيفٍ يكون 
اللأفعال اله دة والزيدة مشتقة منه: بل يكون الأفعال 
مشكمّة من المصادر, كا هو رأ البعغرئّين: وبالعكس 
كنا هو رأى الكوفيّين. وأمًا كون الأفعال مشتقة من 
الأنباء' اكتتنتفة تعلو مشلهب اله ؤاسن: 
وَالتَشبِيدبهاسَتنْوّقَ» و «استَحْجْرَ» أيضًا عل نظر؛ 
وذلك أذ التاقة والحفر ليسا هن 'المشتقات لق مكن 


عد |لأففال من أصوطا عخلاف الالاء. 


:.- [ذكرناها في 


(بصائر ذو التّمييز ؟ 27 1 
0 : [ذكر الأقوال فى لنظة «اقم» ثم قال:] 


..: والحق أنه أصل بنفسة غير مأخود من شيع بل 


:وشم علينا ابتداة. فكنا أن ذاتد لا بيط نها شى: ول" 


1 اترجع إلى شىء فكذااحقه تعالى: 050 
صدر التتالهين: .. مسال الثالية: فى أنه [الله] 


ارق ا و 


تأولة أريتاب 


أفكار العقلاء فى هد لوطاء وتحيّرت أذهاتهم فى منهومها؛ 


وكا اضمحلّت ذوات العارفين فى حقيقة مسمّاها 


ققه لغة القرآن... 


+ / المعجم في فقه 


واتذكت حبال انعا ثم فى هويّة الأول الحتجب بشدة 
ضوئه الأببر ونوزه الأقهر عن غيون لحفافيش المقول, 
كانه كد وقعت زشحة من كن تمزه وقيمد وعكساف 
شعلة من نار كغريائه وجلاله على مُنَضَّات ظهور ماله, 
حي اللنظ الذي بإزاء هويّته فتََدْليمَ لسان النصحاء 
عند بيآنه: ,+ ونَجْمج : البلغاء فى الااخبا, راع شأئد: 
فقيل: هو لفظ عبرى, 5-5 هو سريانى» وأصله 
الاهاء قِموّب يحذق الألف من أخرة و دغل اللام 
والألف عليه. 
وقيل: بل هو عربي» وأصله «إله» حذفت الحمرة 


وعوّض عنبا بالألف واللام : ومن ثم لم بر إسقاطهرا . 
حال التداء. ولا وضلت اهمزة تحاشيًا ين حلاف" 
با أله بالقطع كما يقال: 


اوضق 1 + نل لباه 
يا إله. وأئما خص القطع به سحيضًا الما في السوضية, 
لااحترا: زر غن اججاع أداني التعريفه وفه مافيد 

و «الالفه من أسناء الأجناس كالتجل 


القخط: 3 «البنت»* عل الكبة, 


0 داش» تعذق اطعرة نفيك 506 المة 


لرطلق على غيره: فاختلفوا فيه هل هو اسم أو صفة؟ 
لتر راع ب اراكاء اشير وأتبافة وعد 
أكثر الأصولئين بن والفقهاء- أن لفظ الجلالة ليس مشتق” 
وأنه اسم غلم اله ستسائد لوجوه: 

أحدها: أنه لو كان مشتهًا لكان معناه معي كَل له 


متلع نفس منهومه من وقوع الشركة فيه وحيئيز لا 


ارين - 
فبقع على كل معبود بحقّ أو باطل: ثم غلب عل المعبوه . 
عق كبا غلب «التجم» على الثريًاء و «الكّئة» على عام ٠‏ 


لح سس سس ووو سي تسيوجي ب ب بس ا سس ب و ات 


يكون قولنا: «لا إله إلا لله» موجبًا التوحيد الحض ولا 
الكافرريدخل به في الإسلام, كيا لو قال؛ أشمهذ أن لا إله 
إلا التح. أو إلا الملك بالاتقاق. 

ويرد عليه أنه يجوز أن يكون أصله الوصفئة إل" أنه 
نل الى العلمية, 

والتّانى: أن الثر تيب العقل يقتضي ذكر الذات ث 
تعقييه بالصّفات, نحو: زيد الفقيه الأصول: التحوي, ثم”إنا 
نقول: الله الرّحمان الرّحيم. ولا نقول بالمكس. فنصفه, 
ولا نصف به: فدلّ ذلك عل أن الله أستر عَم 

ويرد عليه: أنّ هذا لابستلزم العلميّة لجواز كونه 


. اسم جنس أو صفة غالية, يقوم مقام العلّم في كثير من 
:الأحكام, ويخندشه أيضًا قوله تعالى: «صِرَاطٍ اللغزيز 
الحسيد» أله الذى لَه ما فى السَمِوَاتِ» إبراهي: 6 


لإ ا 
واجيب بان قراءة خفض عند من قرا به ليست 


"ررك بالعالم الفاضل زيد. 


والثالث: قوله تعالى: هَل تَعْلَم لَهُ سياف مريم؛ 


0 وليس المراد الصّفة وإلَا زم خلاف الواقع؛ فوب 


يملع تالى 2 شق الأول هسددا: بأ ا من الصفة كاطا 
الى عن شوب التقص. 

والرّابع: أنه سبحانه يوصف يصفات عخصوضة فلاب 
له من اسم خاص يجري عليه تلك الصّفات؛ إذ 
الموضوف إمَا أخصٌ أو مساو للصّفة. 


وفيه أُوَلا: أن هذه مغالطة من باب الاقرتباه بين 


1 ذا الل 


أحكام اللّفظ وأحكام المعنى: فإنّ الاختصاص بالنعوت 
والأوضاف يبوجب مساواة ذات الموضوف أو أخيّتها 
بالقياس إلى الصّفة, لا وقوع لفظ مخصوص بإزاء الذات: 
والأول لا بستلرم الثانى. 

وتانا؛ أنه عسل تدقدير الغسليم لا نسم زوم 
النلمتة: لَأر الشقات مفهرمات كلل وإن اخصصت 
بعضها بعض لا ينتهي إلى التعين الشخصئ. غاية عافى 
الباب أن يصير كليًا متحصيرًا فى فرد؛ فيكق لموصوفها 
عغنوان هو أمر كلى متحصعر فى فرد. 

وثالثًا: أله برد هليد ما ورد أولة على الثانى: 


وآما القائلوى بالافحتاق فعجعه 56 منبا قوله .. 
تمال: فوَهْوَ الله في الصَمرَاتِ وف الْأْض» الأتمام- 
0 إذ لمان عنما لم يكن ظاهر هذه الآية ملم 912 
سيدا لكا وجهه بعضهم من أله يشعر بالمكانية, 9 
لأنّ ذلك حديث آخر يتعلق يعلّم أ امه 


الألفاظ. ولعل الألفاظ المشعرة بالتجسم في القرآن غير 


الواعظ فى الجلس. 


والجواب أن الاسم قد يُلاحْظ معه معنى وصو | 


اشير سنا بها فعملك بالظطرف: كبا ق: سند على 
3 3 مع السائل 5 المْقدم فكذلك يلاحعظط اهنا 
فى المعبود بالحق, لكونه لازمًا لمسماءء مشتهرًا في 


ضهن قكوأة. 


جيم امات القليا 


ومنبا أنه 1] كانت الإشارة ممتنعة في مان كان 
العلم له تمتتمًا. 

ومتبا أن العلم للتّيز ولا مشاركة, فلا حاجة إليه. 

لواب عن الزبنهية: أن وضم الدلم نين الذات 
الممكنة: ولة حاسة إل الاشارة الحشيّة. ولا يتوقف على 
عضول الشركة 

قال بعض العلياء: يشبه أن يكون التّراع سين 
الفريقين لفنظيًا غير مود إلى فائدة. لأن القائلين 
بالامتقاق متفقون على أن «الإله» مستق من: أله 
- بالنتح ‏ آغة, أي عيّد عبادة. وأنه اسم جنس يقال 
غلى كلّ مغبود. م غلب على المعبود يحق كنا هرّ. وأمًا 


:“وال» بحذف الحمزة فختص بالمعبوه بالحق. لم يطلق على 
غيره؛ وم يهم سواه. وهذه خاصيد العلم. 
٠.‏ إثم ذكر الأقوال في اشتقاقه ولم نذكرها حذرًا من 


الذكران وله أبحاث قد أوردناها ذيل كلمة «اشه» فى 


٠‏ الآية: 68" البقرة؛ فراجع التصوص التَفسيرية] 
محصورة؛ والشرٌ ق الجسميع شىء وأعتد لسن شه -- 

الموضم حل بيانه-بل لأنّ المعنى الجامد لا يصلح للتقبيد 
بالآروف وغيرها بخلاف المعتى الوصل» فإنه لا يجوز أن 
يقال: هو زيد فى البلد: وإنّا يقال: هو العالم في البلد, أو 


)50 


-الشويعي. الله أسر وال للدّات الميَدية الجامعة 


ناد والاتناء السقى: 
4 وى المديث: لاشثل عن معنى اذأته: فقال: استوى 


: 1 ' عل ادق وجل». 


0 وفيه: داف عمق يدل عليه بنذ الأسباه: وشلها 


غيره».قيل: وهو غير مشتق من شىء بل هو علم لزمته 


الألف واللام .[ونقل قول سِتَوَيِه #قال:] 
وف الحنديث: ليا هشامء أله فنشتق فن إله, والاله 


بقغضى مألُوهّاء كان إِا إذ لا مألره» أي لم تحصل 


: 5 /المعجم 53 فقه لغة القرآن..: اج 


العبادة يعد ولم عخرج وضف المعبودية من القوّة إلى 
الفعل, 

وى «جوامع التوحيد»: ناكان إِلثا إذ لا مألوي»ه 
معناء معى نفسه بالالد قبل أن يعيدء أحد من الغياد. 

وفي حديث البيت الحرام: «ويألهُوَن إليده أي 
يشتاقون إلى وروده كبا تشثاق الحمام الشاكن به إليه عند 
شروحجة, 

فى الحدريث: «الله إن أيا الحسن أُمَرْك مهذا؟. قال: 

قلت : نعم» وظاهر الكلمة التَعجّب, وإعراببا يحستمل 
الجر بإطمار حرف القسمء بقرينة قوله بعد ذلك: 
«فاستحلفى ثلانًا». 


١ : >‏ نك لظم 
الْبرُو سوى: «اللهد» اى نا اطلفي المي عوضص عن 1 
حرف التداء. وهي كلمة غظيمة. من قاها فقد ذكر الله 5-5 


تعالى تسم ابنيائة: دفي ا محم عونل [فت] شن اتات 


المغيوة المطاع الملحًا ولو عند مشخذه, وجمعة: الأهة. 
و«الله» اسم للذات. وأصله «الاله» بالتفصيل الذي 
ذكرة المفستر وق لاما 
الالو سسي: والله» أضلء الإأعلاى «إلده كما فى 
«الصّحا» أو «الالهه كبا فى «الكشّاف» ولكل وجهة- 
فحذفت الممزة اعتاطًا على الأظهر: وعُوّض غلبا 
الألف واللام , ولذلك قيل: يا الله بالقطم في الأكار, 
لئخّض الحرف للعوضيّة فيد, اخترارًا عن اجهاع أداق 
تعريف, وأا فى غيره فيجريى الحرف على أصله. وذكر 
الرّضئ: أن القطع لاجهاع شيئين: لزوم اهمزة الكلمة ب 


: قوَل بن مالك 58 


لفيا 


0 
ا 50 َّ نامك 2# ب 05 ء 


نادرًا كبا فى «لاهه الكباره. وكونها يدل غمزة «إله». 
وقال السعد: قد يقال فيه: إنه توى الوقف على حرف 
النداء تفخيعتا للاسم الشريف, 

واختلفوا فى الفرق بين «الإلد» و «الل»: فقال السَيّد 
الشند: هما علّم لذاته إلا أنه قبل الحذف قد يطلق غلى 
غيره تعالى: وبعده لا يطلق غلى غيره سبحانه أصلا 

وقال العلامة الشعد: إن «الإله؛ اسم لمنهوم كل هو 
المعبرد يحقٌء وداه علّم لذاته عان. 

وقال الرّضئ: هما قبل الإدغام وبعده مختضان بذاته 
مال لا يطلقان على غيره 3 إلا أنه قبل الادغام 
[ثم نقل 


قا! 0 الله موي حلب اسن وأنا 


١‏ قَقَو بالغ للقي فى ردءء وأدّعى أنه لآ يلقم إلا سان 
المعبود بالحق جل شأنه, ومن أطلقه على غيره حك الله 


تغالى بكفره وأرسل الرّسل لدغائد. وكان نظير إطلاق 
التصارى «ال» على“عيسى: عل أن فيه مايمكن الجواب 
عنه كما لا يخق. [ونقل الأقوال في اشتقاقه ثم قال:] 
وقيل: أضلد الكناية, لأثيا للغائب: وهو سيهاتة 
الفانب عن :أن تذركد الأضار أو قط نه الأففاء, 
وأبضًا «اطاء» يخرج مع الأنفاس فهو المذكور: وإن لم 
تشغر الحواس. ومى انقطع خروجه انقطعت الحسياة, 
وخل بالحيّ الممات, فيه وبأعيد كوام الأرواح والأيدان, 
لي 0 فزيد عليها لام الملك: 
مد بها الصّوت تعظيمًاء 2 ألم اللام, 


أله“ اكلا 
آذ ااام ما 


تاشن شذاء أن الانم الكرع إذا حذفث منه 
ال همرة بق وله «ؤولله جُئْرَدُ الشَيِوَاتِ وَالْأَرْضَ» 
الفشح: 4. وإذا تركت «اللام» بق عل صورة «له» لله 
ما فى السَّمْوَات وما في الأْض؟ البقره؛ 085؟. وإن 
نركت «اللام» بق الخاء المصمومة من دوع ولا إل إلا 
هو و «الواو» زائذة بدليل سقوطها في «هان و ذهم» 
فالأضل «هوه إِذ لا ببق سواد. وأنث إذا أمعنت التنظر 
فين لله متانياف أن وعدا فال كدير.من الصوفتة إن 
هذا القول: وهو إلى المشر ب قرهب. 

[و تقل اخعلاف العلباء في أنه 2 أم لاء كا تقدام 


عن الفيرو: اباديئء واحتلافهم في نجه مع ثلاثة من 


الادلق با تقد عن صبدر المتالهين, م قال:] 


والأمام البيضاوي مع ان تلد اليد البيضاء فى التحقيق. 


الدّقيقء فاختار أله وضف فى أصله... [فذكر يم 
أضاف:] 

وقد أبطل فيه الأدلة الثلاث؛ وحيث لم يلرم من 
إظال الدّليل إيطال المدلول أبظله بوجهين» ونظم فى 
سلكهما نالا يدل غلى الوصفيد. 

وفيه أن الود الأوّل قد اعترضه هو نفسه؛ حيث 
قال فى تعليقاته: وفيه نظر إذ يكف في وضع العلّم تعقّله 
بوجه متاز به عن غيره: من غير أن يعتبر ما به الامتياز 
فى المستى: فيمكن وضع العم جد الذات الممقولة فى 
ضدن بعضن الشفات. وقد نقرّر فى الكلام أنه يكن أن 
عخلق الله تعالى لعلم بكنه ذاته فى البنضر: ولأنه إنا 


حمق إذا لم يكن الواضع هو الله تع 1 ن: والتختيق أن 


باتيلم» في قوله تعالى: هيَغْلمُ 
: الله حجر مان أو سي المجنين, ولفط وال » ل 


ل كبام ميت هذا القول: وهو ل يحكائع | الشظو رن لاهن أن قولد ظاهر هذا 


تضوير الموضوع له بوجه تاكافي في وضع العلم: وكذا في 
فهم الكامغ عند استعالهء انكيو: 

والمرء موْاخَدٌ بإقراره. وهذا اكتفاء بأقلَ اللازم وإلا 
فالحيّمون قد أبطلوا عذاالدثيل نا لا مزيد عليه, 

وأا الثاني فيه إن ل تقل إن الآية من المتعابه: أن 
العلّم قد يلاحظ معه معتى يه صلم لشملق الطيزفه 
كتولكف: انث عندئي خاتم, وقوله: 
أسد علي وفى الخروب نعامة 

فتخاء تنفر من ضفير الضافر 

فليلاحظ هنا امود باحق لاشتهاره سبحائه بذلك 
في ضمن هذا الاسم المقدسنءغل أله يعمل الشملى 
يةكذ4 الأتعام: أ 


وأما الثالك: فيه أو امير لاستفاقه لا يسلم 
التوافق فى المعنى؛ غل أيّد لا نكلزم الرصفية أيضاء 
وكون المدّعى ظتيّا قيكق فيد الخدس: من مغل ذلك 
لاتجدى مما إذ لنا أن تقول مثله. والمنشأ أم والظن 
أقوى. والوجوه ال ذكرت في الإبطال ترهتها ذلةه لأثها 
كلها متوجّهة تلقاء الغلبة. وهي وإن لم تكن تصقيقية 
ضعيفة بل تقد يرية قوبة؛ لكنّها على حال دون العلمية 
الأصلية قو وخرَقاء فالعدول عدن الأشرف فى هذا 
الس الأقدس عا لا أسوغ الاقدام عليه, ودون إثبات 
الدّاعي نف الرٌّقاد وخَرْط القتاد. 

وقد رأث بعض ذلك: فالذىأرتضيه_لا عن تقليد- 


أنّ هذا الام الأعظم موضوع للدّات الجسائعة لسائر 


5 لعجو ننه لقة اللرا و 7 سس ا ا م د 


الصّفات. 0 نتمة لا يمنا ذكرها] 51 6-01زما 

خبيب اللّه الخوثئ: أله اسم جسامد, علم 
للذّات المستجمم لصفات الكثال, والختار جموذ. جماعة 
من المفشر ين وغيرهب, محتكين جمحج مذكورة فى نحاها. 

وذهب الكو فيُون إل أن الأوّلِين قالوا: باشتقاقه من 
«الندي والتشري قالرا باز لمسسل لك أت 
عليه الألف واللام : فقبل: اله. 

انا لدانا «الإلاء». فقال الرُعتْشَريٌ وتبعد 
الشارح المعتزلي [ابن 5 الحديد] وغعرة؛ إنه من أسماء 
الأجتاس: اسم بقع على كل معبود بق أو باطل: > 
غلب على المعبود بالحق كالتجم للثريّاء.. 


وذهب جماعة إلى اشتقاقها. واخشلفوا في أعالهًا على 


ل 8 ١‏ 57 8 . 5 :| 
أقوال شق [فذكر الأقوال نحو الطَبْرِسيَ ثم فال:] 
فان قيل: ما مع الاشتقاق الذي ذ كرئه: 9 


أن ننتطم الصينتين فضاعدًا معثى وأحد: وهذا نعود 
تبتهنا سرك المأكورة. 


رشيد رضا: [دذكر 


تعمةم) 


قال:] 

والخاصل أن انم الجسلالة «الشه» فل على ذات 
الباري سبحانه وتعالى, تَجِري عليه الصّفات ولا يو صف 
نه ولفظ «الإقده مفة: والجمهور عل أي متعتاء 
الشرعيّ: المعبود بحق. ولذلك ال القرات فلي سه 
أصنامهم ألمة, والتّحقيق أنه أنكر علهم تألهها 
وعبادتباء لايمرّد تسميتها؛ وقد سماها هو ااآطة» قَ 
قوله: «وَمَا ظَلمْنَاهُمْ ولَجِنْ ظَلَمُوا آلمُسَيُمْ قنَا أغْنْتْ 


عَنْْم الم الى يَدْهُونَ من دون الل ين فى لكا 

جاءَ أشه د رْبَكَ و ا ا 
يظهر فى هذه الأية 5 قصن المكاية. 

وما يترتب على قولنا: «أنْ لفظ الجلاثة علّم يوصف 
ولا يوصف بهه: إن أسماء الله الحسنى صفات تمرى على 
هذا الاسم العظيم؛ ولكونها صفات وُصِفت بالحمسى, 
قال تعالى: م وله الْآسَاء لهسي فَاذْعْر هنا وَذْرُوا 
الذي يُلْحَدُونَ فى أَسْمَائه» الأعراف: 16 وتُّسئد إلية 
تعالى أفمال هذه الصّفات: قيقال: وحم الله فلانًا. وير مه 
الله. وَاللّيم ارحم فلانًا. وتضاف إليه 0 فيقال؛ 


دحمة الله وربوبيّنه ومشفرته إن رَخْسَتُ الله + قَرِيبٌ من 


المْكْسِنِين» الأغراف 01 وده ليام المشحقة 0 
يدل غلى ذات الله تعالى وعلى الضّفة الى اشعوقٌ مها 
::«هعًا بالمطابقة؛ وعلى الذّات وخدها أو الصّفة بِالتَضمُن. 


ولكل منها لوازم يدل غليها بالالتزام, كدلالة التحسان 
على الإحسان والإتعام. ودلالة الحكير غلى الاتقان 
والنظامء ودلالة الب على البعث والجسراء. لذن الت 
الكامل لا يكرك مربوبيه شدى. 

ومن غرف الأمماء الحسنى والصّفات الثليا. عرف 


أن اسم الجلالة الأعظم «اشهه يدل عليها كلها وعلى 


لوازمها الكماليّة وعل تازّهه غن أضدادها الشلبثة هدك 
والحسد لله ولا إله إلاالله واللّه أكبر. 
عِرّة دروّزة: ونقول تعليقًا على كلمة «الله): إن من 


المفسّرين من قال: إِنّبا مضخفة أو معدّلة من لفظ «إلد» 


(6:1غ) 


وإنّها مشتقّة من «أله» بمعثى عيّد أو «وَله» معنى حار فن 
شدّة الوجد, أو «لآ5» ببعنى سكن إلى التّيء. وثنا قاله 
بعضهم: إِنّ كلمة «اللات» ‏ المعبود المساهل" المربي 
المعروف, المذكور انمه في سورة التجم هي مونث «الله». 
ويقنضى:القول الأخير أن تكون كلمة «اللات» عربية 
فُضحى أصأذء مع أنّ اسم «اللاتر» و «اللت» و«دهللت»: 
و «اللات» قرئ كمعبود على آثار قدية بابليّة ونبطيّة 
وقودبة وندثربّة ولحيائئة:, قبل البعثة التبويّة بأمز 
طويل: قد يصل بعضه إلى أل عام. ولا يقل عن أ بعمائة 
عام, أى قبل أن تصبح اللعة العربيّة فُصحى مثل لغة 


ع 


التخد, 


ونا كانت لغة البابليين والمودبّين واللّحيائِِين 


7ه سين 


والأباط وَالتَدبْريينَ واللّغة الفصحى من أصيل قديم” 


واعد. فلا يبعد أن يكون أصل الكلمة [اللات] يعني 
الب والمعبود: وأنّ كلمة «الله» النصحى هى تطوّر دن 
ذلك. 

دفى اللّغات العريئة القدمة «أيل» معت الله أو الاله 
أو المبود: وكانت تطلق عل المميود الأعظم :أعسانا 
وعلى بعض المعبودات أحيانًا: فى بلاد الفسن والسراق 
والشام قبل البمثة الَبويّة يألف عام وقبل. وكانوا 
يضمون إللها كلمات متتوّعة؛ ويتستون بها اعتراقا 
بعبودتهم للمعيود اذى كانت ترمز إليسه. ومن ذلك؛ 
جبرائيل وميكائيل: ويسمغ إيل؛ ويصدق إيل؛ وعسي 
إيل: وباب إيل وإسرائيل إل.. 

فلين من المستبمد أن تكرن كلمة «اللهه في 


أليه/ ١م‏ 


الفصحى وكلمة «اللّذة» قبل الفصحى تطوّرًا عن هذه 
الكلمة ايض 

وعلى كل حال فكلمة «الله» غدت ف اللّغة العربيّة 
الفضحى ‏ قيل الاسلام ‏ علا على القوّة العظمى 
العاقلة المنالقة المدئرة الرتازقة الحبية الممينة. 

وكان العرب قبل الإسلام يستعملوتها فى هذه 
الدّلالة على اعتبار أَنّه لابد لهذا الكون الخلم البديع من 
ضانع عاقل خكم مدبّر والدينونة له بالعبوديّة والمبادة, 
وكانوا يعبدوتها ويحلفون ب«اللهة و «اللهمّه: ويتسمون 
بار «اعيد اشّه للدذلالة على ذلك؛ وإن كانوا يشركون 


. اجكته آمات قرأنيّة كتيرة كغرة تعن عن التسثيل. 


أ .وإلقد اسسمل القزآى عذا الفط علقا رئيتا علق 


: تلك القوّة أنضًا. رؤرد في القران لحك ثه أعصنانا: إوغسام 


شاك الله وأساثة الحسق أعياناء ومع تقرير وجورب 
وجود القوّة التي برمز إلها ووجوب الاعتقاد بها وهمول 
ربوبيّتها ووجوب الدينوئة لها بالعبادة واللخضوع 
والاخلاض ذا وحدهاء ووجوب تازعها عن أي شائية 
ونمائلة, واتصافها بمجميع صفاث الكمال, ما احستوت 
تقريره والتّدليل عليه يات قرانيّة كثيرة كثرة تغثى عن 
التمثيل كذلك: ونا غدا الطابع المميّز للعقيدة الإسلاميئة 
وجرى المسلمون على إظطلاق لفظ الجلالة على الله 

ونستطرد إلى كلمة «الإله» فنقول: إِنّ المتبادر أنها 
وكلمة دالله من اشتقاق قديم واحد: ومن الممتمل أن 
تكون متطوّرة من كلمة «أيل». وقد استعملت فى القران 


1/العجم في ققه لغة القرآن... ج ؟ 


5 مقا العيزى نطق ولق بذلك على «اللّه» كصنة 
مثل الصّفات والأساء الأخرىء. ووردت لحدتها حسيئًا 
ومع كلمة «اللّهه حيئًا. ا 

هوتسما: «إلهه: هذا اللفظ هو من غير شك نفس 
اللنظ العبري. وفيه نواجه أيضًا مشكلة الاشتقاق الى 
تعترضنا فى اللفظ العيرى: 

8 لل مماعن ماع ” عمرد 8711 
وما بعذه: 
1601 بخؤرناء1] 
نكم 1: لم5 عرعماع لكل - ١‏ ص ١١‏ 


1 1ن11نا. مرق 


0 عن 17 وها بغيد هأ 


وها بعيد #دا. 


وسنقص ركلامنا فى هذا المقال على التّاحية المريتة” ” 
كان أهل نكة فى الجناهليّة يذهيون إل أن 84019 . 


قليلا مهم قالرا؛ إنّد صفة الرَازَيٌ: مفاتيح العيب. 
القاهرة ٠1‏ 15هشء ج ١‏ ص 85ا سس 118 وما بعدف 
وذكر الزازي فى كتابه المذكور أن المتليل, وسييؤيه 
وجمهرة الأصولِيينَ يرون أن كلمة «الله» من المرتيل, أى 
ليست مشتقة. وأيّد هذا الرّأي بحجج مختلفة. ويروى 
الرَازَيٌ أيضًا أن البعض يقول: إِنّ كلمة «الله» مشتقّة من 
أصل سرياق أو عبري. ويقول بعض الملباء. من أهل 
الكوفة: إنها مشتقة من كلمة «الإله» يها يذهب غيرهم 
من آهل البصترة إن تيا معسكة من لامع واه تسر 
أو ارتفع, ومصندزها «ليّهه, 

وف الحق أن الرَازِيّ لم يكن لديه شك في أنّ كلمة 
«الإله» مشتقّة, ولو أئها تطوّرت فى الاستعمال فأصبحت 


اسم علّم ترادف لفظ «الله» ثم استقرٌ وأى المسلمين في 
جد غل أن كلية «الله» اسم عله وأا نفدقة أو 
منقولة؛ ورجّحوا اشتقاقها من كلمة «الاله» فى معتى أو 
آخر من معائيبا. وعلى هذا فَإنّ كلمة «اثاله» استمدلت 
للدلالة على المعيود أبّا كان. وتكون أداة التر يق هنا 
للعهد. كما أنّها استسلت أيضًا للدلالة عل ذات الجادلة, 
استتقلت الهمزة فى هذا اللفظ الذى يكثر استعاله ١‏ 
فحذفت للتخقيف. وأصبح الاسم «الةه, ثم صار اسم 
علم, وهو بيذا الرسم. على أن كلمة ا«إلهن بمعنى معبود 
ظلت تستعمل نكرة فى كلام العرب. 

ولم ترد كلمة «الالد» ب «أل» فى القرآن: وإن كانت 
"كليمة «الله» تدلّ في بعض الآّيات على معنى «الإله» أي 


الله - أظر تنفسير سورة الأنعام,الآبة الثالئة فى 
0 : ل ٠‏ ' - ا : يجيت 7 0 5 اااع 

اضر حلم وقد أخذ الستموق غائة وروا عدب ٠.‏ «الكشاضوو للزطشري: طلبمة لين ض 1114 وتتفميز 
0 ”تنورة القصص: الأية: +/افى نفس المضدر: ض 1١384‏ 


“#استعملت كلمة «الإله» بعد ذلك فى المعنيين اللذين 
أسرنا إليهياء واستعملها الفقهاء: وما زالوا تعملرئها 
للدلالة على معنى الألوعية. 

وقد ذكرت ثمانية اشتقافات لكلمة إله الوَازَي: 
ج١.‏ ص 6184م التيضاوئ طبعة فليشراع ,١‏ 
ص 94 ويمكن ردها جميعًا إلى نايل؛ 

ا-أله. أ عبّد. ويقول الزّعَْسَرِيَ الكشّاف 
[1ئلا؟] :إن آله وتأ ل واستأله مشتقّة من «اللّه» 

'- أله: أي تصير, لأن السقول متخيّرة فى إدراك 
كنيه: وولدء ها نفس المعى. 

"'- أله إي, أي فزع إلى فسيقال: أله اللإجل إلى 
الرَجَل يأله إليه, إذا فرح إليه من أمر نزل بده أو انمه إليه 


27273 ]>< 21 12 1 1 1 1 11 آذ الا 


لشدّة شوقه إليد. واهه. أي أخاره وأمنه ووّله كاتقفسن 
المعنى أيضًاء ويفضل أهل البصدرة القول: بأنْ كلمة 
«اللّه» مشتقّة من «لاد» فى معنيبا الختلقين: وهما ارتفع 
واحتحب. 
وم يذكز الإَعدْشَرَيٌ سو الاشتقاقين الأولين: 
وإن كان يفضل الثاني منهيا. ورئما كانت «وله» الى 
ذكرناها فى الاشتقاقين الأول والثانى هي أصل كلمة 
«الله». ومكن الرّجوع إلى كتاب «المفصّل» ‏ طبعة 
بروكلبان ‏ فيا يخعصّ ببذه الاشتقاقات الختلفة. 
؟نمذة) 
على أضغر حكنت: كانت تجرى على السئة كافة 
الأقوام السَاميّة ‏ الصّاربة في القدم ‏ كلمة تعنى عندهم 


ريما دقزّة قادرة خنبية + وكان البابلثون يظلفوك علديا.- 
اسم «إل4. والشر يانيون «المرنه والعر يرن '«الوهم »» 


والنظئون «إلده وهم قاطبة يعنون ببا قدرة غير مرئيّة 


تفوق جميع آهة الجياد والثبات والحيوان. وتخضع لها 
الأرواخ المفيدة آد المضعرة 

وكانة هذه الكلنة شخطل عند هزلام. بأضافتها 
ونبتها إلى مكان أو محل خاسٌ غالبا فيتسبونها إلى 
صحراء بعيية أو قصبة أو بلذ مخصوص. وإنّ وجود هذا 
اللفظ الواحد فى الأرنح الابلةة والآرانتة والكلدافة 
والشرياتة القدعة يذل عن منناة الساء, أي اث فدء 
الكلمة اسم «قدرة كلتد» تشمل جنيع الآغة الصغيرة 
ونخيط بها: 

وعدا ذو حؤلاء البرك التعطايون: إذ أظلهرا 
على هذه القدرة اسم «إِله» أيضّاء فأضافوا إليند «أل» 


التعريف: فضار «الشه, الاسم المبارك فى اللعة العرييمم 
(17) 
الطباطبائى: الظاهر أنه [الله ] علم بالغلية. وقد 
كان مستصسلا دائًا ى الألسن قبل نزول الغرآنء يعرفة 
العرب الجاهل كا بشعر به قوله تعالى: <وَلَيْنَ سَا نَم 
من خَلقهُمْ ليون الله الرخرف: لاله وقوله تعالى: 
َنْقَانُوا هذا لله يرَعْبهمْ وَهدًالِشرََائنَا4ِ الأنعام: 13, 
وعنا يدل عل كوتد هلما أنه يرف ميم الاسماء 
المستى: وشائر أفعالة المأخوذة من تلك الأسباء من غير 
عكس: فيقال: الله الحمن التخيرء ويقال: رجم الله 


وعلم الله ورّرّق الله. ولا يقم لفظ الجلالة صغة لشيءِ 
: رولا يوخ مئة مأ بوضصقف به شى ع منبا. 

1 .. وا كان وجوده سبعاته, وهو إِله كل شىءٍ يهدي 
0 اتصافه بجميع الشَفات المالئة كانت الجتميع مدلولة 
"لبها به بالالزام. وصح ما قيل؛ «إنّ لنظ الجلالة اسم 


للدّات الواجب الوجوة المستجمع لجميع صفات 
الككال». وإلا فهو علم بالغلبة لم تعمل فيه عناية غير ما 
ندل عليه مادّة «إلهه. 141 

العُْعَريٌ: [ذكر قول ابن أبي الحديد في عدم الفرق 
بين «الله» و «الالهه فى اللغة. وزده على الرّاونديَ م 
أضاف:] 

قلت: مله وَلَتُه على الامتراض على الرّاوندئ أل 
يراجع اللّعة: إلا فق «الصّحاح»: أله إلاهة. أي عيّد 
عبادة. وإله «فعال» ببعنى «مفعول» أي معبود. كقولنا: 
إنام. على اافعال» بمعنى «مفمول» لأله مؤتم به. 

وماقاله: من أن أله الجل مق مير لا يبنى منه 


/العجم في فقد لغة القرآن... ع ؟ 


مقعول. علط فاحشء فنا وله الرّجل؛ يمع تير لا 
يق منه مفعول. لا تأله». ولو كان اعترض عليه بأنّ 
دالد» ليس مصدر بل «إلاهة» كنا قال الجوهري وأَنّه 
قالي: إله«فعال» بمعنى «مفعول» كان له وجه. 

© لولم يكن فرق بين «الله». و «إلده_ كا قال ابن 
أبى الحذ يد يصع معنى: ل إله الا اسه كتولك: لارجل 
إل رحل» أولا يد أ ريد 

وكيف لا يكون بينهما فرق: وقد كان المشركون 
وهم .من أهل اللغة يطلقون «الاله» على الأوثان, وله 
عللقون لنظة «اش» إلا على موجد السام قال شمالى: 
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وَلَيِنْ سَالتهُمْ من خَلَقَ الَسمْوَاتٍ وَالْأَوْضَ لَيعُولنَ:. 
للع الرزّمر: 54 كما أن ما قاله: من أن" «الالم» كل تمواق" 


وغلب على الحق. ليس كذلك: قال تعالى: مَأْفَرَأَيْتَ من 


رم انع ان 2 ٍ 0 
اتََدَ إلمه هَوِيهُ» الجائية:؟, وإنا غير المحدو يجب أن” 


تق ككل باظل. خلا إله إلا اقد. وكذلك قوله: «مألرك 
مصدر: ليس كذلك: فقد عرفت من الصّحاح أنه على 
أضلة, 1 

المُصطْفُويٌ: إن «الاطة» عى العبادة: والفرق بين 
المادين: أن السادة قد أعذ فبها قيد الخضوخ, والآله 
أخذ فيه قيد التحتر. وأن كلمة «الل» أصلها من: أله يأل 
بقرينة اللغة العريئة: ولمدم الحاجة فيها إلى التكاف. 
ولكون كلمة «إله» شائعة استعياها في هذا المعنى, ل 
دخلت غلها الألق واللام, هارت علتا بالتيد 
وبكترة الاستعبال فيه تعالل, فقيل: ل إله إل الله. 

وما كوخ السلدر بن الفاغ[ أو الفنول صريطة 
فهو بعيد عن الحق والسّواب. فإن هيئة المضدر تفالف 


هيئة الفاعل أو المفعول: فكيف يمكن اتحاد مفاهيمها؟ نعم 
إن الفدر إذا انتب إلى الفاعل يكون للفاعل: وإذا 
انتسب إلى المفعول .يكون للمفعول, كيا فى الفعل المبتى” 
للفاعل المسمٌى بالمعلوم: والمينى) للسمفعول المسمى 
بالجهول , كقولدا فى اضرب زيد عمروًا»: «صَررْبٌ زيده 
أو اضرب عمرو». وقد يكون إطلاق الصدر للفاعل 
للمبالغة, كما فى زيدٌ عدل, وأا الخلق والبساط والكتاب 
والصنع, وكونبا بممنى المفلوق والمبسوظ والمكتوب 
والمصنوع, فإنه من التصادق والتوافق فى المصداق. فإنّ 
المعنى المصدرئ إذا اعتير فيها من يت هو ومن دون 
نسبة إلى الفاعل فهو يمعتى اسم المصدر أو يمعنى المفعول؛ 


كيتصادق الملفوهان 5 هذه ال موارة: وهذا التتصادق :. 


. فالالله إِمَا عق العبادة أو يمعتى التُخَيْر أو بالمفهوم 
اجام ابيا غلب استعباله ف الآلحة والأضنامء ونا 
عبد ويُتوجد إليد ويخاضع لد يه, 

ولا اله إلا هوه البقرة:*13. «اثنا الله اله 
دَاجِد4 الساء:١/1,‏ طمن اله غَيْدُ اللد» الأتعام:.1 4 
«لا تسَخِدوا المي اثنين » التحل؛ ١ه‏ اذا لَذَّهْتِ كُلُ 
اله با خَلَقَ)4 المؤمنون:31. « قَأطْلِع إلى إله وى » 
المؤمن: 0 <َتَغيِدُ هك وَإله أبَائِكَ إنزهير” وَاشمعيل» 
البقرة:19. لَآَرَآَيْتَ من اعد إلْمهُ َي الفرقان: *1, 
وما حَحْنُ بتَارجى يناك هوذ:67, 9 نْب فُعَلتَ هذا 
بأيفتاك الأبياء:7, 

فدالاله» قد أطلق فى هذه الآيات عل كل من يعيد 
ويعخضع لديه 8 أو باطالا” من ذوى العقول أو من 


خترنا. 

وأمًا «اللهه فهذه الكلمة لا تطلق إلا على الله العزيز 
المتعال, فهو الاسم الأخصٌ الأعل من بين أسمائنه 
اتن فإذا أطلق: يدل غل كاتة المسمجتع مسيم 
عفانم الجلالتة والجبالية المتمالية, 

همُوَ الله الخالق البارئٌ الْمَطودٌ نه الآنقاء 
لعن »الحسر:؛؟, طَأللَه الصَمَدُ4 الأخلاص:", 
«آلله ل اله إلا هُو4 البقرة: 2 طوَاللةُ عَلُورُ 
رحي» آل عمران: 1١5‏ ِلقَد كفو الِّينَ قانُوا إن الله 
هُوَ الْمْسِيحٌ بِنْ عَريم» المائدة:107, لوْمِنَ النّاس مَنْ 
بَغئدٌ الله على حَوفٍ> الحم ١١‏ 


فقذذكزت هذه الكلية الشريفة فى الثران الجيدق” 


. موراء كبا فى المعجم,‎ "١531 


امل فقد كرت في خسة مواود اله ا 
الِكٌ الْمَلْكِه آل عمران 57: هَاللَهُهْ َجِنا نَل 


عاج الا ذَالله إنْ كان هذا طش 
0 8 اهمد رَتَحِبَبُمْ فمبا» بونس: 1١‏ 
تخد فت حيزق التداء هذه الكلمة وأبدلت. عننا 
المى المشدّدة فى آخرها مفتوحة. وهذه الكلمة تستعمل 
في مقام إظهار النصوصية, وجاب الوه الخاص 
والنحاوقة ولا تيعد أن تكون هده الم المشدذة مأشوذة 
اك ُ 2 عق ام 1 ا م1 4 
فين ماد ة: ام يأ كمد مسد وأن تكون امرّاني الأصل 
ع أى اقصد وتوجده “م حذ فت ترف التذاء: لل كيت 
كلمة الله مخ كلمة وأ وسقطت اطمزة للتخفيف: 
وحصول الاتصال بينهما 


لغ“ زايا 


وعلى أي حال فهذه الكلمة ُستعمل في مقام 

نطاب المخاصتّ: 
وقد يقال فى اشتقاق هذء الكلبات_إلَهه الله: الله 
طالب أخر خير منسنتدكة: ل فائدة فى التَمرَعتَ ها ونقلها: 
(ابكملق 


اللُصوص التّفسيريّة 
إله 
١‏ واكم له وَاحِدُ لا إله إلا هو لون الوَحِيرُ 
البقرة: ١‏ 


النَبيّ 51 9 قِ هاتئ الايقين أسم الله الأعظم: 


ووفك إل وَاجِده و «آللة 9 إلة إِلَاهُوَ اَي 


الْقَيُومٌ» البقرة 0 0 00 
الطَّبريء الذي ينعد عليقم أيه الثائن 


ل و ستو عيب منكم العبادة فوت د وافد: ورا واحد, 


فلا تعبدوا غيره ولا تُشركوا معه سواه فإنَ من 
تشركونه معه فى غبادتكم إيّاه هو خلقٌ من خَلَق لمكم 
متلك, ظوَإِطكة إلهُ وَاحَد لا نثل له ولا نظير... [إلى 
أن قال:] 

وأا قوله: لا إلة إلا مره فإنه خير منه تعالى 
ذكره أنه لارب للعامين غيره؛ ولا يستوجب غلى العباد 
العبادة سواد. وأنّ كل ما سواه فهى خلقه, والواجب غلى 
مدي طاعقه والاتقياة لأمره: وترك عبادة ما سواه من 
الأنداد والأطف وهيْر الأوتان والأصنام:. ٠‏ (5:+7) 
ابن خَالوَيّه: إن الألوحية اعناد الخلق. أي الذي 


]اهف كا ياق. 


4 لمجم فى ققهالقة القران... حم 


يستحق أن يُعبد معبودٌ واحد لأنّْ الّذين تعبدون خلق 
متلكم من خلق إلطكم, 1" 538 

القيسئ: رافك الدٌ وَاحِدٌ» ابتداء وخثر, أ 
معبو ذاكم معبوذ واحد: كا تقول: عمرو شخضص اه 

1 ابن 

الطو سان ة .ونحق (إلدا أنه مي له النادة: مغاط 
الرّمَانى فقال: هو المستحق للعبادة, ولو كان كما قال لما 

تعالى إِها فيا لم يزلء لأنّه م يفعل ما يستحق به 
العبادة, ومعى ما قلناء: إِنْه قادر غل ما إِذا قعله أستسية 
به العيادة: 


وقيل: معتى «إله» ند منعم بما يستحقّ به العيادة.. 
وهذا باظل لا قد يكام ولا عو أن تتا أحد من الخلق ا 
فقال الحققون: ليس فيها نق المثل عدء: لأ التق إنما 
7 يضم فى موجوذ أو معدوم: والله عر اسهد ليس له مثل 


موحود دلا معدوم. 


بالالهجّة, للد باستتخيل أن نفك ر أجد سوى الله على ما 
سشحق به العادة سن خلق الأجسام: والقدرة, والحياة, 


والنيوة: والتفاد: وكيال ١‏ العقل : والخراس وغار للد 


فلا تصح الإطيّة إلا لَه لأنه القادر, على ما غددتاه. [إلل 
أن قال:] 
واحوً) ف موضع رفع, ولا يجوز التصب,» ورقعد 
على البدل من موضع (لا) مع الاسم كقولك: لا رجل إلا 
زيد.كأ نك قلت؛ ليس إلا زيد_ فوا تريد من المعنى_إذالم 
يعد بغيره؛ ولا يجوز التصب على قولك: ما قام أحد إل 
دان لي البدل يدل على أن الاغتاد على الثَانى. والمعنى 
ذلك؛ والتصب يدل عل أنّ الاعقاد فى الأخبار إنا حو 
على الأول. 
وقوله تعالق: لآ إلة إلا هُرَُ إثبات له تعالى 


وعد مد و عمو منز ل قوله: اند الها وحدة: وإما كان كذلك 


لأنّه القادر على ما يستحق به الإلميّة. ولا يدل على البق 
في هذا الخبر من قبل أنه لم يدل علل إِله موجود. ولا 
معدوم سوئ الله عر وجل: لكنّه تقيض لقول من أدعى 
هما مع اللّه. وإنا الى إخبارٌ يعدم شى يكبا أن لاثبات 


إخبار بوجوده. (:65) 
الرَمَخْشَرِيٌ: «لا إله إلا هو تترير للوحدادية 
بنق غره وإنباته. 10م 
ومثلة النْسَقّ م 


0 5 َِ 
الطبْرسيٌ: [ مثل الطومي إلا أنه قال: ] 
وقوله: لا له إلا هو هذه كلمة لاثثبات الالية 


د تعاى و سكاع و معنا ه؛ 5 هو الاله و عد ة, 


واختلف ف أنه هل فيها نق المثل عن الله سبحائه؟ 


وقال بعضب؛ فيها ئق المثل المقدر عن اله سبحاله. 
1ق 
أبو البّكات: إلا إلة) فى موضع رقع على الابتداء, 
والمدبر محذوف: وتقديره: لا إله لنا أو في الوجود. و (هُوَ) 
في موضع رفع على البدل من موضع ( ل إلمَ). كقولك: لا 
رجل إلا عبد الله ولا سيف إلا ذو الفقار, ولا قَع إل 
على الخافة 
الفخر الوَازَيٌ: المسألة السشّادسة: إن قيل: ما معنى 
إضافتد بقوله: أوَإِطكُمْ). وحل تصمٌ هذه الإضافة في كل 
الخلق أو لا تصح إلا في المكلّف؟ 


كلناء : كا كان «الإله» هو يستحق أن يكون فق 3], 


والذي يليق به أن يكون معبودًا بهذا الوضفه إما يتحقق 
باللسبة إل من يتصوّر منه غبادة الله تعالى؛ فإذن هذه 
الإضافة صحيحة بالتسبة إلى كلّ المكلفين: وإلى جميع 
من تصمٌ صيرورته مكلقًا تقديرًا. 

المسالة الشادة: قوله: وفك يذل غل أن مغتى 
«الاله» ما يصمٌ أن تدخله الأضافة. فلو كان مسعق 
«الالدة القادر لضار المعبى وقادركم قادر واحد: ومعلوم 
أن ركيك: فدل غل أن «الالده هو المعبود. 

المسألة الثامنة: قوله: هرَإِهْكُمْ إل وَاعِدُ4 معناء 
أنْد واحد فى الاغيّة, لأنّ ورود لفظ «الواحد» بعد لفظ 


«الأله» يدل على أنّ تلك الوحدة معتيرة فى الإحية لا فى 


وها فهو تله وف انهل بايد:ميب واعقدة ويلع 


عام واحد. 


أحد أن يقول: هب أن إلنا واحد. فلمل إله غَيْرنَا مغاير 


لالمنا. فلا جرم أزال هذا الوهم يبيان التوحيد المطلق 
فتال: لا الْدَ اله مر وذلك لأ قنولنا: لا رجل:: 


بنتضي نف هذه الماهيّة. ومق انتفت هذه الماهيّة انتنى 


قولنا: لا رجل: يقتضى الث العام الشامل: فإذا قيل بعد 
إلا زِيدًا. أفاد التوحيد الام المحقّق. وفى هذه الكلمة 
أعات: 


حذف وإضبار, والتقد ير لاإله لناء أو لا إله في الوجود إلا 


58 قال: 39 شكز إل وَاحِد 4 امن أن لطر يان 


أل ع/ خا 


واعلم أن هذا الكلام غير مطابق للتوحيد الحق؛ 
وذلك لذأنك لو قلت: التقد ير أنه لا إله لنا إلا الله. لكان 
هذا توحيدً) لاهنا لا توحيدًا للإله المطلق, فحيعذ لا ببق 
بين قوله: طوَإلكُمْ لد وَاحدُ» وبين قوله: لا إلة إل 
هو فرق. فيكون ذلك تكرارًا محضًا وأته غير جائز. 

وما لو قلنا, التقدير لا إله قى الوجودء فذلك 
الأشكال زائل: إلا أنْد يعود الاشكال من وجه آخر؛ 
وذلك لأنك إذا قلت: لا إله فى الوجود لا إله إلا هو كان 
عدا نقتا ل جود الاليه الثاني ما لو لم يضمر هذا الإضمار 
فكان قولك؛ 'ذ* اله إلا الله نفيًا لماهية الاله الثانى. ومعلوم 


:دق الماهيّة أقوى في التوحيد الصّرف من ننى 
الؤْجود؛ فكان إجراء الكلام غلى ظاهره: والإغعراض 
حمل التغار ارق 


هإت"قيل: تق الماهيّة كيف يعقل؟ فا نك إذا قلت: 


"ارك مسا وخر انر 1ن دتان عبكت يا الشزاذ يكن 
“نشوا وهر غير معقول: ما إذا قلت؟ التنواد لين 
٠٠‏ بموجودء قهذا معقول منتظم مستقيم. 

جيم أقرادهاة إذ لو حصل فرد من أفراد ثلك الماهية,. ظ 
فى حمل ذلك قزم قجد-ستعات افاهقه رذلك : 


قلنا: القول بنق الماهيّة أمر لاد منه: فا تك إذا قلت: 


00 التواد ليس عوجوذ: ققد لقيْت الوجوذ: والوجود سن 
كاقكن ساذل الك عليد من اطاء اماهتة: فنبت أن ” 


احيث هفواوجود ناهكة, فاذا تقيته فعذ ثفيت هذه الماهية 


المسماة بالوجود: فإذا عقل نق هذه الماهية من حيث 
هي هي فلم لا يُعقل نفي تلك الماهة أيضًاء فاذا عقل 
ذلك صم إجراء قولنا: ملا له إلا الله» على ظاهره. من 
غير حاجة إلى الإضار. 

فان قلت:إِنا إذا قلنا: الشواد ليس موجود, ا نفيت 


71١‏ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج؟ ب 


الماهيّة وما نفيت الوجود؛ ولكن نفيت موصوفيّة الماهية 
بالوجود. 

قلت: فوصوفية الماهيّة بالوجود. هل هي أمر 
منفضل عن الماهيّة وعن الوجود أم لا5؟ فإن كانت 
منفصلة عنهياء كان نفيها نفيًا لتلك الماهيّة, فالماهيّة من 
حيث هى هي أمكن نفبها؛ وحيكئز يعود قريب 
المذكور: وإن لم تكن تلك الموصوفيّة أمرًا منفصلا عنها 
استحال توجيه الى إليها إلا بتوجيه النني, إِما إلى الماهيّة 
وإنا إلى الوجود: وحينتذ سود التعريب المذكور. فت 
أن قولنا: «لا | له إلا هوه حقّ وصدق من غير خاجة إلى 
الاضمار ألبثّة. 


البحث التانى: فيا يتعلق هذه الكلمة أن قصوّر الث ” 
متأخر عن تصوّر الإثبات, فانّك مال تتصوّر الو عرق 
وَل استحال أن تنصوّر العدم فإنك لا تعصوّر م نّآلتدم” 


إلا ارتفاع الوجود, فتصوّر الوجود غوء عن تَصَوَر العدم 


ونصور العدم مسبوق بتصوّز الوجود. فإذا كان الأمر 
كذلك فا الشبب فى قلب هذه القضيّة فى هذه الكلمة 
حت قدّمنا اللفى وأخّرنا الانيات؟ 

والجواب: أن الأمر فى العقل على عا ذ كرت. إلا أن 
تقد الثني على الإثبات كان لغرض إثبات التوحيد ونق 


الشركاء والأنداد. 
البحث الثالث: فى كلمة «هو»...[وقد بسط القول 
فيد فلاحظ ] اه موك لول 


ابن هربي: ومعبودكم الذي غمعنيوه بالسادة 
أثها الموشدون منود وَاحْدٌ بالذات. واد مسطلق له 


شىء فى الوجود غيره. ولا موجود سواء فيُعتد؛ فكيف 


يمكنكم الشرك به وغير العدم التبحث؟ فلا شرك إل 
للجهل به. 

الْرَازَيٌ: فإن قيل: ما الفائدة في قوله: (إله) في 
9 وَإِحَكُمْ إل وَاجِذُ, فهلا قال وإلهكم واحد. فكان 
الغصتر و أوجر؟ 

قلنا: لو قال: وإلحكم واحد؛ لكان ظاهره إخبارًا عن 
كونه واحدًا في الإطيّة, يعنى لا إلد غيره. ولم يكن إِخبارًا 
عن توحٌّده فى ذاته. بخلاف ما إذا كرّر ذكر الاله, والآية 


3 


إنا سيقت لإدبات أحديته فى ذاتنه ونق ها يقوله 
34 : 000 أ 
التسارى: «إنه واحد, والأقانم ثلائة». أى الأصول: ىا 


أن زيدًا واحدٌ وأعضاؤٌه متعدّدة. فل] قال: (الدٌ وَاحِدٌ) 


“.#لوعل أعدمة الذات والصنة: 


. ولقائل أن يقول: قوله: |واحد) يحتمل الأحدية فى 


<“الثات: ويتمل الأحدية فى الكفات: هواء در وغز 
. الله أو 2 يك رءخلة يت الجواب. (مسائل الرّازى: 005 


الفُرطبِي: نوه وإنبات: أدَها كنك وخرها إييان. 
رناء لأسيو ك3 

وحُكي عن الشبىَ رحمه الله أنه كان بقول: الوك 
يقول: لآ إلدء فستل عن ذلك, فقال: أخشى أن آخذ في 
كلمة المحود, ولا أصل إلى كلمة الاقرار 

قلت: وها من علومهم الدّقفيقة الني ليست لها 
حقيقة, فإنْ «الله» جل إسمد ذكر هذا المعنى فى كتابه نيا 
وإثبانا وكرّره؛ ووعد بالثواب الجزيل لقائله على لسان 
ب خسوّخه لمرلا والبخارى؛ ومسسلم 
وغارهم, ل 


البيُضاويٌ: خطاب عام أي المستحق سبكم 


العبادة واحد لا شريك لد يصح أن يُعْيد ويستى إِلهما. 
هلا إلة الَاهُوْ4َ تقرير للوحدائيّة وإزاحة لأن يتوم أن 
في الوجود إليّاء ولكن لا يستحق منهم العيادة, 
81 
مسئله الكاشالىّ :١(‏ ؤم ,)١‏ ونحوه الشّربِيقٌ 
ل 
أبو حَيّان: <لاإلة إلا ُو توكيد لمنى الوحدائيّة 
ونقي الإليته عن غيره: وهي جملة جاءت لبن كل فرذٍ 
فرد من الألحة, “م حصعر ذلك العتى فيه تبارك و تعالى: 
هدلت الآبة الأول على نبة الواحدئة إليه تعال: 
ودلت القانية على حصر الإلحيه فيه من اللفظ انام 
على ذلك؛ وإن كانت الآبة الأول تستلزم ذلك ان مني 
تبت له الواحدية تبث له الاهئة: 


وتقدّم الكلام على إعراب الاسم بعد (لا) فى قوله: 


+ اديت فيه» والمنير محذوف: وهو يدل من اسم آلة) ود< 


على الموطبع. ولا يجوز أن يكون يرا كبا جاز ذلك في 
قولك: «زيد ما العام إلا موه لأنٌ (لا) لا تعمل في 
المعارف. هذا إذا فرّعنا على أن الخبر بعد (لا) التي يُبنى 
الامير معها هو مرفوع نها. وأمًا إذا فدعنا على أن المخير 
ليس مرفوعًا بها بل حو غير المبند! الذي (هو) لامع 
المي ممها وهو مذهب سِبَوَيُِ فلا يجوز أيضّاء لأنه 
يلزم من. ذلك جعل المبتد| ذكرة والتبير ميعرفة, وهو 
عكس .ما اسنقرٌ في اللبسان العربى. وتقربر البدل فيه 
أيضًا مشكلّ على قرلهم: إن ندل من (إِله), لأنّه لا يكن 
أن يكون على تقد ير تكرار العامل: لا تفول: لا رجل إلا 


زيد. 


لم الح 


والذي يظهر لي فيه أنّه ليس بدلا من ١إله)‏ ولا من 
«رجل» فى قولك: لا رجل إلا زيد: إنا هو من الشمير 
المستكنٌ فى الخير الحذوف: فإذا قلنا: لا رجلّ إلا زيد: 
فالتقدير: لا رجل كان أو نوجود الآ زيد: كا تقول:ها 
أحدٌ يقوم إلا زيد, فزبد بدل من الكمير فى ««يقوم» لا 
ذث «أحدة. 

وغلى هذا يتمثى ما ورد من هذا اباب: فليى 
بدلاعل يرضح ابم (لا) وإفا هو يدل مرفوع من طسير 
مرقوع: ذلك الطّمير هو غائد خلى امم (لا). ولولا 
تمعريم النَحويّين: أنّه يدل على الموضع من اسم (لا): 
لتأوّلنا كلامهم على أَنهم يريدون بقوهم: بدل من اسم 


:التاق من الكمير النائد على اسم (ل. 

51 هال بعضهم: وقد ذكر أن (هو) بدل من (إله) على 
5 أل قال: ولا عبوز فيه التصب هاهنا, أن الرّفم يدل 
مها هل اقانى. والممنى في الآبة مل ذلك. 


والضب على أنّ الاغفاد على الاوّل, انتهبى كلامه. 

ولا فرق ف المعنى بين: ما قام القوم إلا زيدٌ وإلا 
زيدًاء من حيث إن «زيدا» مستدى من جهة الممى؛ إلا 
نهم فرّقوا من حيث الإعراب؛ فأعربوا ماكان تابعًا لما 
قبلد يدل وأعريوا هذا متصويًا عل الاسساء: غير أن 
الأتباع أولى للمشاكلة اللفظيّة. والسب جائز. ولا 
تعلم فى ذلك خلاها. 

وفال فى «المنتخب»: لا قال تعالى: « وَإِلُكُمْ آله 
وَاحِدٌ..4؛ [ وهوما سبق عن الفخر الرازيّ في المسألة 
الثامنة. #قال:] 

قال أبو عبد الله محمد بن أبى الفضل المرّمِييٌ فى «ريّ 


5 /المعجم لي نفه لغة القرآن... ح ؟ 
اللمآن»: هذا كلام من لا يعرف لسان العرب: فإنَ ١‏ 
لد فى موضع المبتدإ على قول سيِبويْه وغلد غيره اسم 
(لأاء وغل التقديرين لايد من خبر للميتد! أوادلاه. فا 
قالد من الاستغتاء عن الاطبار فاسد. وأمًا قوله: وإذا م 
يُصَمّر كان نفيًا للماعيّة» قلنا: نق الماهيّة هو نق الوجود. 
لأنّ نني الماهيّة لا يتصوّر عتذنا إلا مع الوجود؛ فلا فرق 
غنده بين لا ماهكة ولا وعوة: وهنا مذهب أغل الحئة 
خلافًا للمعتزلة. فإتهم يتبتون الماهيّة عَريّة عن 
الوجتود: والدليل يأنى ذلك. اتتبى كلام 

وما قالد من تقد خير» لاد مه لذن قله( 


إليد, فالمسنذ إليه هو (إله) والمسند هو الكون الماطلق»/ 
ولذلك ساع شدفه كبا ضاغ يعد فو 00 : 
لأكرتك أذ تقديره: لولة زيد وجوه با ا" 
تعليقيّة أو رطية, عند من يُطلق عليها ذلك“ فلابد”. 
فها من مُسنَدٍ ومسدد إليهء ولذلك نقلوا أن المخير بعد 
دلا» إذا غلم كثر حذقه عند اااي ووخب حدذفة2. 
عند الشيتت: وإذا كان اكتير كرنًا مذلا كان معلوفق:.. 
لأنّه إذا دخل الى المراد به نق العموم فالمتبادر إلى  "‏ 
الذهن هوئق اه 50 الماهكة إلا بانتفاء. . 
وحودها, عتالاف الكون المقكد, فانه ل" عادر الذهن لد 

تعيينه: قلذلك لا يجوز حذفه تحو: لاارجل يأمر . 
بالمعروف إلا زيد, إلا أن دل على ذلك قريئة من خارج .. 
تنسكا 


فيعلمء فيجوز حذ قه. 
البْرْوسَويٌ: [ نمو البَيُضاويّ وأضاف:] 


والأنفناء بدل من ان 43 حل اسل إذ ضله. 


الرّفع على الابتداء: والخير حذوف: أي لا إله كائن لنا أو 
موجود فى الوجود إِلَذ الله. 

واعلم أن الأمياء على طعربين: انم ظاهر وام 
ضمير, وكلمة (هُرَ) اسم ضمير فكونها ضمي لا ينافي 
كونها اسمًا. فقد حقّق الإمام فى التفسير الكبير اسميّة 
هذه الكلمة فلعراجع. وعند أهل الحقيقة كلمة (هو) اسم 
عيت: لان كل ما يدل عل الذات الأحديّد فهو اسم 
نض عنذهم: سواءٌ كان مُظهرًا أو مُضْمًرًا؛ ولذا يقال: 
عام اطويّة باللام, فاعرف هذا فاته يتقمك. (33:1) 

الآلوسي: <َإِشْكُمْ إِلهُ وَاحِدُ4 نزلت كبا روي 
عن ابن عبّاسنا قال كقّار قريش لللى 5ل صف لنا 
ربّك. والخطاب عاءٌ لكل من يصح أن يخاطب_كيا هو 


الظاهر غير منتصض بشأن الغزول. والجملة معطوفة على 
إن الاين يكتفرن» لقره 105 عظف الفكةا عل 
التتداوالجامم أن الأرق مسرقد لانبات تبوح ل 
- ا وعذء لأثبات وعناضه مال وقيل الطاب للكانن: 
وقيه التقال عن زجرهم عمًّا يعاملون رسوههم إلى 
عر غن معالهم ربّبة! حيت يكشموق وخدائيية: 
. ويقولون: عَرَيِيٌ وعيسى: ابئان لله عر وجل. 

وفيه أله وإن حَمُّن الانتظام إلا أنه فيه لخروج 
' اد التزول عن الآآبة- وهو باطل- وإضافة ١إلله)‏ إلى 
: "شمير الناطبين باعار الاسحاق لا باعتبار الوقوع, 
٠‏ ان الآهة الغير ال كتيرة وإعادة لفظ (إله) 
وتوصيّفه بالوحدة لإفادة أن المعتير الوّحدة في 
> الألومينة واستحقاق النبادة ولول ذلك لفق 
وَإِلْهُكُمْ وَاحِد. فهو يمنزلة وصنهم الرّجل أنه سيد 


ا ا ا ا ا ار يبي 


ص 
واحد, 


وقال أبو البقاء: (اله) خبر المبتد] و (واحد) صنفة له 
والفرض هنا هو الصّة: إذ لو قال: وإلحكم واخد, لكا 
هو المقصود إل أن فى ذكره زيادة تأكيد, وهذا يُتبد 
الحال الم طئة كقولك: مررث بزيد رجلا صالحاء وكقولك 
1 الخبر: زيد شخهن مالم ولعل الْأوّل ألطف... [ إلى 


أن قال:] 
ولا إله إلا مُه خبر ثان للمبنذ| أو صفة أخرى 
للخير أو علة منترطة لا محل لا من الاعراب؛ وعلن 


ىتمد بر نهو مَقْررٌ للوحدائكة ومزي- عنى ما قيل- لا 


عن أن بتوم أن فى الوجود إِغَا لكن لا يستحق 
العبادة, والضميعر المرفوعت على الشخيح- - بدلامن . 
امير امسدكن في الخو العذوفه فهر بدل مرفو] ل | 


ضمير مرفوع. 

وقد اختلف فى المنق هل امسو ل 1 اتجيد 
بباطل؟ 

فتال محمد السّيشين: النى نما تسلط على الآهحة 
المعودة بباطل؛ تخز يذ ها منزلة العده, 

وقال عد الله المبطي: لما تلط عل الآغة المعبودة 

وذكر الملوئ: أن الح مغ الاني. لآن المعنبود بباطل 
له وجود فى الخارح: ووجود فى ذهن المزمن؛ يسوصف 


رهاط ووجرد اق :اسن الغافر ,يوس موت عقا 


قهوامن حيت وجوده اق التارج ف مه لا تنق: أن 


لات لذ كق, وكذا من ححيث كونه مغبوذا يباطل أمثر 


حَقّ لا يصم نفيه وإلا كان كذبًاء وإنما يُنى من حيث 


وجوده فى ذهن الكافر من حيث وجوده في ذهنه يوصفا 
كونه تعبودًايحقّ: فا معبودات الباظلة لم ثنف إلامن حيث 
كونها مغبودة بمى. فلم ينف فى هذه الكلمة إلا المعبود 
يق غيره تعالى» قافهم. 7 

التهاوئد ئّ ومعيودثم أو نفزعكم أيه الناس إِله 
واحد ومفزعٌ؛ أو معبود فاردٌ لا تعدد له حت تبايئوا فى 
المقصد وتتشعّبوا فى المسلك. م قرّر وحداتيّته وأكدهة 
بقوله: لا إله موجِودٌ ومتصوّر إلا هو فلا تعبدوا إلا إياه 
ولا ترجوا ولا تخافوا ما سواه, 

قفي الأكنان بضمير الغائب إشعار ا تعال من 


غاية إهام ذاته وكنه ضفاته يكون ضيب الغيورب» 


وعبفيعة من العقول والأوهام مستور ومحجوب لا 


3 تدركه الأعان والقلواب:؛ وهو يدرك الأبضار والكلباب”, 
بس لد دوق خلقة سر وله حجاب نمحيط بيذرات 
'“الكائنات: قوم على سميع الممكنات: فهو بذاته- مع قطع 


التظار غن نعمة مستحق لأن يعبده جع الموجودات. 
81 ) 
الطباطَبائي: [قال بعد بحي في الوحدة:] 
وبالجملة فقوله: هر إِلْكُمْ إلهُ وَاحدٌ» تفيد يجملته 
الخخصاص الألوهيّة بالله عرّ اسمه, ووخدته فيها وحدة 
تلق بتاع قوسة تارك وتعالى» وذلله 0 لفاظ. 
«الواحذة بحسب المتفاهم عتد هؤّلاء الخاطبين لا يدل 
على أزيد من مفهوم الرحدة العامة التي تقيل الاتطباق 
على أنواع متتلفة لذ بلق نالل سبعاته إلا بعضباء فهتاك 
وحدة غدديّة ووحدة لوغيّة ووحدة جنسيّة وعير 


ذلك؛ فيذهب َهُمْ كل من الخاطيين إلى ما يعتقده يراه 


1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


من المعنى. ولو كان قيل: والله إله واحد: لم يكن فية 
توحيد, لأن أرباب الشرك يرون أنه تعالى إله واحد, 
كبا أن كل واحذ هن المتيم إله واحد. ولو كان قيل: 
وإهكم واحدء لم يكن فيه نص على القّوحيد, لامكان أن 
يذهب الوهم إلى أن واحد فى التوع, وهر الألوهية, ظلير 
ما يقال فى تعداد أنواع الحيوان: الفرس واحد. والبغل 
واحد: مع كون كل متها متعدذا فى العدد. لكن 1 قيل: 
لوَإِهْكُمْ إل واج فأنبت ممنى إِله واحد وهو في 
مقابل إِطين اثنين وآحة كبيرة- على قوله: لكا كان 
نضا في التُوحيد بتضعر أصل الأَلوهيّة على واد من 
الآطة التى اعتقدوا بها. 


قوله تعالى: 9لا إلة الا مْوَي حيء به لتأكليد” 
نصوضيّة الجملة السنابقة في التُوحيد. ونفي كل تولهم أو 


نق انيه وامراد 


تأويل يكن أن , عا لق بها. والّى فيه : 


ب «الالم» ما بسداق عليه لاله قي م1 وَحيئل ئ 


فيصم أن يكون الخبر النذوف هو موجود أو كائن, أو 
نحوهها, والتقدير: لا إله بالحقيقة والحقّ بموجود. وحيث 
كان لفظة الجلالة مرفوعًا لا منصوبًا فاغظ (إل) ليس 
للاستثناء: بل وصف يمعتى «غير» والمعنى لا إلّه بر الله 
موجود. 

فتد تبي أن الجملة. أعتى قوله: طلا إله إلا 3و4 
مسوقة لننى غير الله من الآلحة الموهومة المتخيلة, لا لنق 
غير الله وإثبات وجود الله سبحائه_ كا تَوهَّه كثيرون- 
وياتعد بلك أن 00 م يكون 
يتا أوحدته فى الألوهيَة لا الإثبات والئتي مما 
أن القرآن الشريف يمد أصل وجوده تبارك وشعالى 


بدييًا لا يُتوقف في التصديق العقليّ به. وأا يمتى عن يته 
بإثبات الصّفات, كالوحدة والفاطريّة, والملم. والقدرة, 
وَغِيرْ ذلافد 
وربما يُستشكل تقدير الخبر لفظ «الموجود» أو ما 
فعتاة: أنه ينبت لق وجود إله غير الله انق إمكاته. 
فيجاب عنه بأنه لا معنى لفرض موجود كن 
مساوي الوجوهد والعدم. ينتهى إلبية وجود جصيع 
الموجودات بالفعل وجميع شوونها. ورئما يجاب منه 
بتقدير احقّ», والمعنى لا معبود حق إلا هو. [1: 251 
نوه فضل الله . ل 
“بألل لاإلة إلا هُوَ الْحَكْ القيكره... البقرة: 0ه 
الطبري: ؛ معناه تمي عن أن يحبد شي ؟ غير الله.... 
برل :لله الذي له عبادة المخلق, الحيّ القيّوم, لا إلد سواه: 
لا تسبود سواء, يعني ولا تعيدوا شيا سوا 0 
الطّوسي: ١‏ لاس دهم بالابتداء و هل الة إل 05 
الحم التي :»4 خبره. والكلام ترجه مخرج الى أن 
يض إله سوى الله . وحقيقته الاثبات: الالد واحد هو 
الله كاله قيل: الله اللاله دون غيره. 
وارتفع (هرا لي ولا إلدَإِلَا وه غلى أحد وجهين 
أحد هما: بالايتداء: كأ نه قال: ما إلهُ إلا الله. 
والثالى: أن يككون بدل كأ ند قال: ما إله مابكًا إلالله. 
ويجوز في العربيّة: لا إله إلا الله بالتصب على 
الاستنناء. وفيد دلالة على الأمر بإلخلاص الصبادة له 
تعالى: ش لكان 
المَئئدِي: «لا إلة إِلَّا مُوَ» كلمبة إخلاص 


وخلاص العباد ها. وجاءت هذه الكلية في القران سبعة 
وثلاتين!١!‏ مَوضمًّاء ودعا العالمين إليها وتقبل الأعسبال 
بهاء ونا أرسل رُسُّلة: ويقول تعالى وتقدس: وما 
سنا من قَبِلكَ من رشول إلا ُوجى البو أنه لا إلة إل 
نا فَاعْقِدُونَ 4 الأنبياء:ة 1 لكنخلةا 

«لاإله إلا هوي أَوها نيفي يخسب الأشفظ؛ ولكئن 
معناها غاية الاثبات: كبا تقول: لا أخ لي سواك ولا معين 
كَِ سواك. وهَدًا 1 الوثباث عه من أن تقول: أنث أخي 
وأنث معيني. وهذه طززيقة المسلمين فى توحيدهم. أمّا 
الخواضٌ كعبد الله الأنصاريّ فإله كان يقول: الله: وام بقل: 


لذ اله إِلّه الله» إلا قلياذ. وذ سئل عن سرّه أجاب: ل 
الفينا يها شفع السبتة عن 0 ج04 


الطّثْرسيٌّ: إخو للألوسيّ ف تر كيب الجملة # 
قال: | 


(الله) أن هن يق له العادة لقدرته على اضول” ‏ 
الب طلا إل إلا هر أ لا أحد تق له العيادة” 


ويستخق الاغيّة عبان 4: 


أبو الب كات: !اللا مبتداً أوّل و الآ إله) متها ثان» . 
و عر قود واف و تقل يرد ١لا‏ اله 0 31 شو), والمبتداً ء' 


الثالى وغيره خبر عن المبعدا الأول: و (هوً) ضير و 


أخدضيا: أن يكو مرقوهًا على البدل من مرضم ١ل"‏ 


اله). 
والثانى: أن كوي مزفوعا: لأئيه بعر له الما 
والأكثرون غل الأول. 441" ) 
ابن شهرأشوب: خاء غيد الملك بن أبى القوجاء 


لاض 


رف 


إلى الصّادق لج فقال: با أبا عبه الله إن امالس 
بالأمانات, ولابد لكل من به سؤال أن يسأل, فتأذن ني 
بالكلام؟ 

فقال: تكلم بها شنت: فقال؛ إلى كم تُدوسون هذا 
البِيْدر وتلوذون نذا الحجر وتعبدون هذا البيثت المرفوع 
بالطوب والمدّرء وثيترولون هَدْوَلة التعير إذا ثقره من فكر 
فبها أو قدّر عله أن هذا أنّسه ين حكيع ولا ذو تلر؟ 

فقال ملا إن يكن الأمر على ما تقول- وليس كما 


تقول- نجونا ونجوت؛ وإن م يكن الأمر على ما تقول 
-وفوك] نقول ‏ عونا وهلكت. 
فقال: ما قوى وقوهم إلا واحد. 


فقال طليّة: كيف يكون ذلك وهم يقولون: إن شم 


معاد وثوايا وعقابًا ويد يغون أن للشماء متا وأعها مواق 
وألث تزعمون أنها خراب. 

2 فقا ما منعه أن يظهز خلقه ويدعوهم إل عبادته 
اخ لا يختلف منهم اثنان: وله احتجتب عنهم وأرسل 
إنجه الس 


قفال لي : ويلك وكيف احتجب عتك مسن أراك 


" قُدرتّه فى نفسك ونشوءك وم تكن: وكيرك بعد صغرك, 


قنك بعد ضَعفك, وضعقّك بعد كُوتك, وسقفك بعد 
سحّدك: وصكتك بعد سقمك؛ ورضاك بعد غضيك: 
وغضيّك بعد رضاك, وحْرتّك بعد فرحك» وفرحّك بعد 
حزنك: وحبّك بعد يبغضك: وبغطك بغد حبّك: وعزمك 
بعد إيالك: وإباءك بعد عزمك: وشهوتك بعد كراهتك, 
وكراهتك بعد شنهوتك؛ ورغبتك بعد رهبتك» ورهبتك 


/المعجم فى فق لقة القرآن..: نم 
بعد رغبتكء ورجاءك بعد يأسك. ويآسّك. بعد رجائك: 
وخاطرّك بمالم .بكن في وَضكه وغروب مالم تكن مُعتَقِده 
عن ذهتك, وما زال يعد حليه قدرته خى لنت م 
905 لفظة (إله) اعم حنس مثل قولنا: بيت: 
ولفظة (الله) اسم غالب له تعالى مثل البيت للكعبة, 
والمقيقة فيه أنه من يستحقّ العبادة؛ لكونه قاذرًا غلى 
خلق من ينعم عليه فيستحق عليه العبادة. وقوله: 
وَيَذْرَكَ وَالمْتَق» الأعراف: ١١7‏ يجان وإنا قال 
ذلك 2 زكانوا سعبدوتهنا: وضه إن و أعظان 5 


ديامة) 


العبادة قا أخطأوا فى اللّفظ. فيقال: إن تعالى إله فها ل. 
نزل ولا يزال. وإله الجباد والعقلاء. ولا يجوز أن 5-7 ! 
تاق إلا للأعزاض: وي الجر الاين لعفي 1 7 
مسعدق بد النادة. وإفاحو إلوالجويياي: 


يشدع تاليا ما ': 
الحيوان مئبا والجباد. 


قولد سبحانه: <أللهُ إل إل هو الى الْقمْوم» 38 
عل ميم الكفرة: فى ١أللَه)‏ رد على الدّهريّة: لأن فيه - 
تهم قالوا بالتني أصلا. لا إلة الاهُو: ر عل 
التتوبّة: لهم فالواد اله خالق كل الخيرء وإبليس خالق" : 


3 ثم 
اثاثاء واء 


الشث: وهو سريف اله (الح) عل من عيداستكااو. 


52 


قَ 
ونا 


(القوم) رد عل أصحاب الطبائم: حنيت قالوا ٠‏ . 
بالون والظهور. 00 آَخُدَهُ سو 1 نَوْم» ؛ رد عل 3 
من قال بلي عُرَيْر وعيسىء ورد علل جَهْم فإنّه قال إنه ٠‏ 


عام بعلم محندث: فيجوز عليه التهو. ظلَّهُ ما فى 
الكنوَات دَعَا فى الآْض4: رد على المفرّضة أنه خلق 


:)415:5( 


العالمي وفّض أمره إلى شخص تحدث: وعلى من قال؛ 
إن لله فيد وت غ4 آل عمران: 161 

هِمَنْ ذا الى يَشْقْعْ عِنْدَم: ردٌ على من نفى 
الشّفاعة: ط يَعْلَّهُ نا ين ايديم وَنَا طلقهة4: رد عل 
الجعريّة: حيث قالوا: إن عام بعلم وقادر بقدرة. ل 
ييطُونَ بحَئْمٍ من عِلْمِدِ إلا با شاه رد على الكهدة 
والمنجّمين فا يعتقدونه في الكواكب. «وَسِعَ كرسي 
الشَئْوَاتٍ وَالاَوْضُ4 رد على الثلاسفة حيث قالوا 
العام أرض وأفلاك فقط. طزَلَا يوُّدْهُ حَلْظهُماب: رد 
على الببود فى قوهم: إن الله أعيا بخلق أَوَّطم فاستراح 


“يوم الشبت هوَهُوْ القيه العظيئ»: رد على اللنوية 
: لتبوس#الترانع. 


[1بكء1) 
ل و ب 

5 المسالة الاولى: (الله) رفع بالابتداء وما بعذه شترة. 

ش المسألة الثّاية: قال بعضهم: «الااله» هو المعبود: وهو 


خطا لوجهين؛ 


الأوّل: أنه تسال كان إغثا فى الأزل: وماكان مسبودًا. 


<> “والثان: اكد تماق انيمث مبعودا سواء ق القران 
بقوله نكم 


رما تَئِدُون من دون اللد» الأنبياء: 48 


بل #الاكلا» على التادح عل هنا ذا فتكد فاق متها 
> :لايق دلا 


والمنى أند المستحق للعبادة لا غير. وللتخاة خلاف فى 


أنه قل شمر للأخار 3 فى الوجودة أو ريصم أن 


نوخد ؟ 1 


أبوحَيّان: وذ كرواق هذه الآبات [الثلات] أنواعا 


و ا ع مع ا ال 1 


من الفضاحة وعلم البيان: متها فى اية الكرسي: حسن 
الافنتاح, لأمّها افتحت يأجل أسماء الله تعالى. وتكرار 
اسمه في ثائية عشر موضمًاء[مع احتساب «هو»] 
وتكرير الصّفات, والقطع للجمل بعضها عن بعض: وم 
يضلها بحرف العطف: والطَباق فى قوله: لَالَْيُ القَيُومٌ 
لاخر سل ولا نَؤة» إن الوم موت وغفلة و (الحيّ 
الفيّم) يناقضه. وف قوله: طِيَعْلَم مَا يَيْنَ ايديم وما 
َلفَهُم وَلَا يُيطُون..» والتشبيه في قراءة من قرأ (دُشع 
بيه التنوات 7الأدض) أى كوسع: فإن كنان 
الكرسئ جِرمًا فدشنية #منسوس متحسوس: أو سغتى 


افتشسبيه معقول لمكيو ندر . 


ومعدول الخطاب فى طلآإكرَاة في الدّين» إذاكانة 
المنى لا تُكرهوا على الدّين أحدًا. والطباق أيضا فى قولةة: 


اساي عع قلي ف 2 8 اران ميد سه 
وقد نبي افد مِنَ الْمَنِ» وف قوله امنوا” 


وَكفْدرا»: والتكرار فى الإشراج لتباين تعليقهما 
والتأكيد باالضمر فى قولد: ظهُمْ فيه خَالِدَ ون . 

84: 

الشيوطي: أي لامعبود بق فى الوجو إلا هو. 
(الجالاليت 1 18) 
ضدر التتالهين: الم أن الغاية القضوى فى 
القرآن عامًا وي نو ال ب قات تسد تاق ذاقنا 
وضفانًا وأفعالا؛ إذ به يرق الانسان من أسفل سافلين 
إلى أعلى عِلدِين, بحسب مراتب التَوخيد له تعالى يكون 
اوت وتات لخدي 14 وله وكسيا لا وانقساء 
وفضيلةٌ ورذيلةٌ. وشرافةٌ وخِسَة. فربٌ موحد فاز 


بتوحيد الدّات الواجبية بوجه وم تفز يتوحيد الصشفات 


والأفمال كأكتر المتكلمين: وهم أصحاب أبى الحسن 
الأشغري: ورت فائز نتوحيد الذات والصّفاث دون 
الأفمال كحمهور الفلاسفة الثائلين بعينكة الصّفات 
للدّات . المخبدين للوسائط الجاغلات والعلل الموثرات 
الموجبات: وهو نوع من الشّرك. إلا أن ممقّقيهم مطبقون 
على أنّ الفاعل الحقيقّ هو الحقّ تعالى: والوجود معلول 
له على الاطلاق والوسائط مُعداتٌ ومهيات وسوابق: 
ومقدمات قدّمها الباري مقنضى نظمه البديع وحسكنته 
الأنيقة, لا أن ها دخلا فى الثأثير والإجاد بل فى 


التبك والاغداد: 


إذا تقرّر هذا فتقول: قوله: (اللهُ) إشارة إلى توحيد 


الات وقوله: ولا اله إلا هده إشارة إلى توحيد 


الففات: وقوله: الي الْقَيُومْ4 إشارة إلى توحيد 
الأفادت: 

أت بيان الأول فلن نع اسم (الله) كبا علمت هو 
الراك السو لتكفات اتات الذائتة الوجسوبية. 
ولا شببة في أن القركيب من الأجزاء يناق الوجوب 
الذاق” لكوند مستلزِمًا لافتقار المركب إلى كل واحد من 
الأجراء: والافتقار ناش عن التْقضان والامكان 
الدَانتيِن, وهما منافيان للككال والوجوب الذَاتيّينء 
فعتى «الاطيّد» ال متازمة لكون الىء ميدأ لياه 
الوجود والايجاد. ينان التركيب المستلزم للحاجة. 

وأما بيان الثانى فلأنّ التَعدّد في الصّفات الكماليّة 
الاهية يستلرم التَعدّد فى وجود الذات لافتقار كل صنة 
إل موصوف؛ ولكون كل صفة لنبىء فرع وود ذلك 
التّيء فيلزم من تعدّدها تعدّده ولو بحسب العقل فلر 


/المعجم فى فقه لغ القرآن... 3 ا ا 211110101010 


تعدت الصّنات الخناضّة بالؤاجب تعاى_كالاهيّة لمعالم, 
والقادرتة على ما يشاء: والغاميّة يجميم الأشياء. يلزم 
تركب كل هن الإطين من الذّات والصفة, والتركيب 
بنافي الإطية تنافي الإمكان للوجنوب. 

لك يقال التركيب والتَعدّد في مجموع الذّات والضفة 
لأ مئاق بساطة الذات والزاجب الوجود هو الدّات فقط 
دون المجموع هن الذّات والصّفة, 

لأنا نقول: الكلام فى الصّقات الكتاليّة, فإذا لوحظ 
وجود الذّات بحسب ناسنه وقظعم النظر عن ما يزيد عليه 
أ موصوف بالضّفة الالحيّة الكنالية أم لاقن 


لا سبيل إلى الاني ولا لرم افتقاره إلى الغير في كبالة 
ذاته, ولولم يكن أيضًا مبدأ سلسلة الممكنات كلها نوا 
كانت ضغانًا أو أفعالا والبرهان قذ دل على وجود أمر. 


يسيط يفتقر إليه الأشياء هذا خُلف فهو بنفس:ؤاته 


المقدسة إله نيدأ للكل. فُفَرّمٌ ذاته هو بغينه ميم ليد 
وكذلك سائر الضّفات الي تستوجيها الالمّة وتستحتها 
الواجسبيّت من الوجسود. والسلم؛ والقندرة, والارادة 
فيجب أن يكون مصذاق جلها جميمًا على ذاتد نفس 
هويّته البسيطة من غير تركب وتعدد. لا باعتبار مغايرة 
السّفات ولا باعتبار المغايرة بيتها وبين الذّات. 

وبالبملة تأ كد الوحدة في الذات الؤاجييّة يستازم 
استحالة التعدد في الضّغات الإلميّة مطلقًا. سواء كان مع 
تعدد الموصوف عيئًا كفرض إِهين مستفصلين: أو عقلا 
فقط كغفرض صفات واجبة متعددة لموصوف وأحد. كا 
ذهب إليد الصّفاتيُون. تعالى عمسا يقول الظالمون موا 
كبيَرا ظ 


واعلم أن الفساد والاستحالة في هذا الشّىَ أشسنع 
وأفحش, والظلم فيه أشن غندي؛ إذ يلزم فيه فوق ما 
يسلوم فى الأول سن القركسيب لازم للستمدّد المسنافيى 
للوجوب شىء آخر, وهو خلوٌ الواجب في غد نفسه 
عن الواجسّة والسّفات الكباليّة بحسب أوّل الوضع؛ 
وهي مُفسدة مخنضة بهذا الشق دون الشَّقّ الأول: إذ 
لأحيد أن يفرض واجبين يكون ضفات كل هنهيا عن 
ذاته إلى أن يقوم اليرهان على استحالته. والبرهان وإن 
جمع بينهما فى هذه الاستحالة أيضًا لكن بحسب التّادية 
والاستجزار حيزا, ل بمقتضى الوضع صعريمًا من أوّل 


5 


لدم 
, ” دكما أن فوق كل ذي غلم علي إلى أعلم العلياء؛ 
افيا تامسن القوّة القدسيّة. فكذلك تحت كل ذى جهل 


جهبل إلى أجهل المشهال؛ وهو الجساهل ياروم أحد 
الْقيضين للآخر إذا لزم من أُوّل الوضع. وإن كان جميع 
الجهالات مستركة في التّآدية إلى الجسهل بتوضع شيم 
بعيلة مع نغيضه؛ ومتفاونة مراتبها بحسب هرادب سرعة 
التّأد ية وهلئهاء وطول مسافة المقدمات وقضيرها إلى 
النتيجة. فالرّسوع في الجهل يتحقّق إما بعدم التَنطن 
يناد الشبيء البَينَ الفساد مع الإصترار بهد وهذا هو 
القاية د أو بعدم العلم باندراح الأكير الأصغر مع قله 
اندو د والوسائط بيتهها مع اعتقاد تقيض التعيجة. وني 
مقابله الرّسوع في العلم, وهو سرعة التّطن بالدُتيجة هم 
كثرة الحدود والبادئ الذي يقال له: «الحدس السّديد» 
وغاية القره القدسظة الي للأنبياء والأولياء: 

وعدم الرسوع فى كل منهبا يعرف يمعرقة السو 


فيه؛ إذ مراتب كل متهماء لكسونهما وجودين متقابلين 
مخعلفة هده وضعفًا ورسوخا وفتورًا. 

وَأمًا بيان الثّالك فلأنٌ (القيُومٌ) لكونه صيغة مبالعة 
يدل على كمال الاستقلال فى التّقوجم والايجاد شَدةٌ 
00 فلو كان فى الوجود فاغل أخر سراء كان تامًا في 
الفاعلية أو ناقضًا مبائئًا أو مشاركا للأوّل- يلزم خلاف 
المفروضء وهو كونه تعالى ضعيقًا فى الفاغليّة قاصرًا 

أمًا على تقد ير كون الثاني تا ما في الفاعليّة والايجاد, 
فلأنه يلزم أن يكون بعض الممكنات خارجًا غن ضنعه 


وإيجاده فلم تكن قدرته شاملة لد لامتناع توارد العلدين,* 
المستقلتين على معلول واد معيّن؛ فسيكون هد 
مقدوراته ناقصًا يكن الزّيادة عليه: فلم تكن قيَوبته في 


الغاية بحسب الغدد. 


وأا غلى تقدير كون الثانى مشاركًا له فى الفاعليّة ” 


ذقوآء غان سو أن ينا أو نضا أي 1ل3 :رغ هاما 
أو مضلحة أو انتظارًا لفرضة: أو غير ذلك لم يكن 
سسسب ذاه قَيُوما على ما يقوى عليه ذاتة مع الشريك, 
وه و أحد الأموز لذكورة أ أمزقفان منها. 

فتتوحه تدل خل أن .لل فاعل: خيزه كا أن ذاته 
تدلّ على أن لا واجب سواء, لقوله: شد الله أنه قاإلة 
اهرك آل عمران:18. 

فهذه العلوم الثلاثة التُوحيديّة أعني توعيد الذّات: 
وتويك الصّفات. وتوحيد الأفها! د عق ضبقات 
العلوم: وأعل عذء وأنترقها حو علع الذاث: غلم 
الضّفات ل #غلم الأفعال: وذ وقع ببذآ الترثيب فى قوله 
تمال. هلله لا اله إلا هْو الك الْتيُومُ وكذا وقعت 


لالخف 


الدلالة على هذه العلوع الثلاثة فى قوله نسبحانه: 
ؤ َإِمكُْ إلهُ وَاحِدٌ لا إلة إلا هُوَ الوَنٌ التحية» البقرة: 
15, هذا المنبج. فإنّ قوله: طَإِلحَكُمْإلهُ وَاجِدُ4 توحيد 
للذات: وقوله: 1 الا هو توحيد الصّفات على ما 

قت رناء. وقوله: (الوَحَنٌ اله 
الأخترة: توسيد الأفتال. 

هذا طريق التَدرّج فى مسلك الإلهيّة. 

وأمًا طريق القَدرّج فى مسلك العبوديّة فبعكس هذا 
اتيب وهو الترق من الأقعال إلى السنات: ومن 
الصّفات إلى الذات: فكنا أن طريق 


حِي) أني رحمان الدنيا ورحيم 


الأاضْيّة يغتضى 


التدرج الغز 28 “إلى أدلى المراتب: هوحن أهْدَبٌ اليه من 
حَبلِ الْوَرِيدٍ» ١1:‏ «أنا عند المتكسرة قلوبهم: أنا عند 
الندرسة قبورهم» هل [أنكم] دم [جل] بل إلى 


ال رض القابق طبط و الله ؛ ا نكن التورئّة 


قْ ا واحد سواد وبياض ترى السياض 5 
أقرب: والشواد لخفائه أبعد. فق طريق العبوديّة يقع 
التدرّح الصسوديٌ إلى أل المر 7 وهو مقام المنديّة 
«لي مع الله وقت لايسعنى فيه مَلَك مقرب ولا ني 
فوسل 0 

فوقع بيان. هذه المزاتب في كلام الله تعال على سئة 
الإلميّة كبا علمت. وفي كلام الرَسول يده على سئة 
العبوديّة؛ حيث قال: «أعوذ بعفوك من عغقابك» فهذه 
ملاحفلة توحيد الأفعال, © قال: «وأغوذ سرضاك مسن 
سخطك» هذا ملاحظة ترحيد الضفات. © قال: #واعوذ 
نك مك4 هذا ملاحظلة تموعيد الذات؛ فلم يرل إن 
القرب يرق من طبقة إلى طبقة ومن مرتبة إلى مرئبة في 


٠‏ / المعجم في فقه لغة القرآن... م م 


الشرف والقرب خق انتهى إلى الثهاية, ثم عند الثهاية 
اغثرق َال والقنسون لأن الزات الأسدئة لين 
لأحد فيها قدم: فقال: دلا أخصي ثناء عليك أنت كنا 
اتنيت على تفساك». 


فهذا أدقّ العلوم وأشرفها. ومئله في الشرف 
والغنوض غلم الآخرة وعلم المعاد وهو متصل بعلم 
المعرقة...[أم سط الكلام في الوحدة والتهليل فلاحظ] 
ل 2 


الكاشاتي: هو المستسؤة للعبادة لا غتر. 


لابوويية 


موه المراغيت. 


البدرسَوي: الجملة خبر اميد وهر الات 


مراتب: ترعيد المبتدتين: لأ اله الا الل وتوحيد 


المتوسطين: لا إلد إلا أنت: لأثهم فى مقام الشبود فقتضا 
المنظاب: وأمًا الكل فيسمعون التوحيد من الوحد 
وهو لا إله إلا أناء لأئّهم فى مقام الفناء الكل فلا يصدر 
منهم شىة أصلا... [إلى أن قال:] 

قال شيخى وسندى الذي بازله روحى فى جسدى! 
الذكر ب دلة إله إلا انهه أفضل فن الذ كر بكلمة «الله 5-5 
و«هوهرة عند الغلباء باله, لأا جامعة بين النني 


والإثبات. وحاويذ لزيادة العلم والمعرفة. ف نى ب إلا 


لها غنن المتلق سكا لة لكا فقد 2 
كنا وعلكنا: 
وأفادنى أيضًا إذا قلت: لا إله إلا الله. فشاهد 


بت كون الحسق 


بالعيوة الحقانى فناء أفعال الخلق وصفاتهم وذواتهم في 
أفمال الحقّ وصفاتد وذاته. وهذا مقتطضى الجمع 
والأحديّة وتلك الكلمة فى الححقيقة إشارة إلى هذه 
المر ثبة, 

وإذا قلت: عمد رسول الله كك فشاهد بالقهوة 
حش أيضًا بقاء أفعاهم و 0 وذواتهم بأفتعاله 
مقتضى السرق [سين 
الأحدية ] «والراحد 2 وثلك الكلنة أيضًا إسارة إل 
هذه المرتبة. قاذا كان توحيد العبد على هذه المشاهدة فلا 
جرم أن توحيده يكون توخيدً! حقيعًا حمّامًا لا رسا 


تعالى وهناته وداته., وهذا 


نوا الله أوغلنا إلى الجسم والعين واليقين 


(55* 
اوس 000 الفقير انف 


' 0 مله أقوال خمسة: كن 


معتبران: وثلانةٌ لا معوّل عليها. فالقولان المعتبران: 
شم أن يكون رقعه على البدليّة, وثانهيا أن يكون 
على الديريّة والأوّل هو الجاري على ألسنة المعربين- 
وهو رأي مالك. وعليه إِمَا أن يقدّر للأخيرا ولا 

والقائلون بالتقدير اختلفوا. فن مقدّر أمبًا مَامًا 
كالوجود والإمكان؛ ومن مقدّرٍ أمرًا خاضًا ك «لنا 
وللخلق». واعترض تقدير العام بأنّه يلزم منه أحد 
الحذورين: إِما عدم إثبات الوجود بالفعل لله تعالى شأنه, 
وإِمَا عدم تترّهه سيجاته غن إمكان الشّركة. وكذا تقدير 
المناضس يرد عليه أئّه لا وليل غليد أ فيه غلا ويكن 
المنواب باغنيار تقد 

أما على تقدير الوجود. فلان ني الوجود يستلزم 


نقد يرة غا قا ول محذوز. 


دس ادس ا ل الم م يي ب ل 115111 


الإمكان؛ إذ لو أنصف فرد آخر بوجوب الوجود 
وَجّد طعرورةٌ فحيت لم يوجد علم عدم انّصافه به, وما 
م باتصف بوحوب الوجود لم يمكن أن يتصف به 
لاستحالة الاتقلاب, 

وما عل تقزير الأنكان فلانا تقول قد ظهر ان 
إمكان اتضاف شيع بوجوب الوجود يستلزم اعافد 
بالفعل بالضَّرورة, فاذا استفيد إمكالة يستفاد وجوده 
أيماة !اذ كل ما 4 يود يستحيل أن يكون واعب 
الوجود. على أله قد ذكر غير واحد أن لق وجود إله 
أن يكون مرتبةٌ من التوحيد يُناط بها 
اللإسلام ويكتق بها من أكقر العوامٌ. وإن لم يعلموا نفي 


غيرء تعاالى عبوز 


إمكانه سيّما مع الغفلة وغدم الشعور به. فلا يضعر عدم . 


إعاب التق جاء.-. 


والآهة غير الله تعالى موجودة: وقد قامت عبادتها مل 1 


ساقي رعكل هلها التركوه ي/3/ 
ذاك قوم يقولون 0 تعالى لككته 


هذا لين من المتانة يمكان. 

ويكن الجواب باغتيار تقديرم خاضاء بأن يكسون 
ذلك الات :مسحنًا للعياذة والمقام قرنة واضبحة 
عليه, 

واعقرض بأئه لا يدل على ني التعدّد لا بالإمكان 
ولا بالفعلء لجواز وجود إله غيره سبحانه لا يستحق 
الغيادة, وبأته يمكن أن يقال: إِنَ المراد إمَا نفي المستحق 
غيره ثمالى بالفعل أو الامكان: والاوّل لا ينق اللإمكان, 


(الاقاقة ف بشي ,. 


والثانى لا يدل على استحقاقه تعالل بالفعل. 

وأجيب بأ من المعلوم بن وجوب الطرة مدا 
جميع الككالات: فلا ريب أنه يوجب استحقاق التعظيم 
واتجيل: ولا فعنى لاستحقاق العيادة سواه. فإذا لم 
عق غيره تماق للضادة ل يوعد غير تمالن وإلا 
انحو النياذة قلقاء وإذا م يوجد 2 .يكن مكنا انا 
على ما أشير إليه؛ ففيث أنّ نفى الاستحقاق يستازم تفي 
التَعدّد مطلمًا. 

والقائلون يعدم تقد ير الخير, ذهب الأكثر منهم إلى 


أن الة) هذه لا خير شاء واعترض بأتّه يلزم حيشد انتفاء 


: : الحكم والعقد: وو باطل قطعا: قار ورة اقتضاء التوخيذ 


-اجت أن القرل. بعدم الاحتياج لا يحرج المركب 


5 (لا) واسمها عن العقد, 0 معناء انق هذا الجنس من 


ع هذا الفردء و(إلَا) عند هؤلاء معنى ««اغيرك تابعة نحل 


اسير (لا), وظهر إعرابها فا بعذها. ولا مجال لمجعلها 
للأستناء؛ إذ لو كانت لدلما أفاد الكلام الشوحيذ؛ لآنَ 
حاصله عيذ أنّ هذا الجندس على تقدير عدم دخول 
هذا الفرد فيد مُنْتي, فيفهم منه بخدم اثتفاء أفراد غير 
خارح غنبا ذلك: وهو بَمَرّل عن التوخيد, كبا لا يخق. 
واستشكل الابنال من جتهعين: الأؤل: أله ندل 
بعض ولا ضمير للميدل منه: وهو شرط فيه. الثاني كن 
بيتهيا مقالفة. فإىّ البدل موجب والمبدل منه منى. 
رعيق عن الأوّل: َأ إلا سغى عن الضغير 
لافهامها البعضية. وعن الثانى: بأنّه بدل عن الأول في 
عمل العامل: و تخالفهما فى الإإيماب, والنقي ايلم البدلية, 


العام في غقه له القران.. 4 ل سل 


غلى أنه لوقيل: إن البدل فى الاستغناء على خحدة, لم ببعد. 

والثّاني من القولين الأوّلِين. وهر القول بخبريّة ما 
بعد «إلا». ذهب إليه جماعة, وصٌيّف بأئه يلزم عمل (لا) 
في المعارف وهي لا تعمل فيهاء ويِأنُ اسمها عام وما بعد 
«إلاه خاصٌ فكيف يكون خبرا؟ وقد قالوا: بامتناع 
الحيوان إنسان, 

وجييد عن الأول يأ 49 لاخمل طافي المنبرعلى 
رأي سيبويه, وأنّه حين دخوها مرفوعٌ بنا كان مرفومًا 
به قبلٌ؛ فلم يلزم عملها فى المعرفة. وهو كبا ترى. وعن 
الثائي: باثالا نسلم أن فى التركيب قد أشجر بالخاض عن 


الغسام! إِذ العموم عي والكلام دوي للعمومة. 
والتخضيصض بواحد من أقراد مادل عليد العام فيه 0:14 


فيه 
(إله) ليست أداة استتناع ونا هى ببعنى «اغيرا وش مع 
اسمه تعالى شأنه صفة, لأسم (لا) ياعتبار الحل, والتقد بر: 
لا إله غير الله تعالى فى الوجود. 

وتانتواك وقد كن الرّعخْشري أن (لآ إله) فى 
موطع الدير, واإلة) وما بعدها في موضع المبعدإ, والأصل 
هئ أواث إك قل أزين قسن الكللة عل الرمرق قدّم 
الخبر وقرن المبتدأ ب (إلا) إذ المقصور عليه هو الذي يل 
إلا والمقصور هو الواقع في سياق التق. والمبتدأ إذا 
اققرن ب (إلآ) وجب تقدي الحسبر عليه كا قيّر في 
نو ضغةه: 

وثالتها: أن ما بعد (إلَّا) مرفوع ب إإلد) كبا هو خال 
ال مبعد| إذا كان وصقاء لَأنّ إلهنا يعت مالره: فيكون قاثًا 


وأمّا الأقوال الثلاثة التي لا يعوّل عليهاء فأوْهًا: أن" 


مقام الفاعل وسادً سند الخسيرء كما في ما مضاروبَ 
العمران, 

ويرد على الأوّل: أنّ فيه حَلَلا من جهة المعنى, لأن” 
المقصود من الكلمة أمران: ئق الاهيّة عن غيره تعالى, 
وإثباتها له سبحاته, وهذا إا يعر إذا كتان (إلّه) فيها 
للاستتناء؛ إذ يستفاد النق والاثبات حميئذٍ بالمطوق, 
وأمًا إذا كانت بعنى «غير» فلا يفيد الكلام بمنطوقه إل 
ني الإطية عن غيره تعالى. وأمًا إثباتها لد عر امه 
ول يستفاد من التركيب. واستفادته من المفهوم لاتكاد 
تقبل» ل زه إن كان مفهوم لقب فلا عيرة يد. ولو عند 
القائلين بالمفهوم؛ إذ لم يقل به إلا الدّقاق وبعض الحنابلة. 


ويعره عل القانى: أنه مع ما فيه من التّخُل يلزم منه 
أن يكون الخبر مبنيًا مع (لا) وي لا يبتى معها إِلَّه المبتد أه 
رأبضًا لوكان الأمر كما ذكر لم يكن لتب الأننمم الاقم 
بعد (إلاي مكل هذا التركيتب ود وقد جه فيد 
جاعة. 
وعلى الثالك: أنا افك أن إفكا وصضف, وال 
لوحب إعرابه وتتوينه: ولا قائل به. )6 
محمّد عببده: [أشار إلى قول السّيوطِيٌ وقال:] 
إن تفسيرة لكلمة (إله) هو الشّائع: وهو إِنا صم إذا 
مانا العبادة على معناها الحقيق” وهو استعياد الوح 
وإخضاعها لسلطان غَيِي لا تخيط به علمًا, ولا تعرف 
له كنا قهذ] هو معني اللي في نفسه, وكل ما أيه البشر 
من عفاد فرئياث وخيوان وإنسان فقذ اعتقدوا فيه هذا 
السّلطان الفييى بالاستقلال أو بالتبع لاله آخر أقوى منه 


ناطانة ومن ل سورت الأطة التجحاف وكتل نظي 
واشتراء ودضاء وتذاة. يدر عن هنذا الاضتقاد فهو 
عبادةٌ حقيقية وإن كان المعبود غير إله حقيقة. أي ليس 
لد هذا الكلطان الذى اعتقده العايذ تن لك بالذاك يله 
بالتوشظ إلى ماهو أعظم منه. فالاله الح هو الذي يميد 
عق وهو واحدء والالحة التي تف يشال "دق ككيزة دا 
وهى غير آلحة فى الحقيقة ولكن ف الدّعوى الباطلة الني 
شيرها الوهم. ذلك أن الاتسان إذا رأى أو سمع أو توهم 
أن شنينًا غريئًا صذر عن موجود بغير علد معروفة ولا 
سببٍ مألوف. يتوهّم أنه لولم تكن له تلك الصّلطة العليا 


لع ببعض الجر والجاد كتسجرة ا حنق وتَغل : 


الكلشى؟!! يعدّون عابد ين ها حقيقة. 


والحاصل أنّ ممنى لاله إلا مو ليس في الوجوف. . 
صاحي سُلطة حقيقيّة على التفرس يبعتها على تعظيمه 


وامنضوع له قهرًا متها معتقدة 8 يذه ملم الخدر ورفم 
الكت عسهير الأسباب أو بأيطال لكان الكونية إلا الله 
تغال وحده. شد رطا 17 

الطّباطَبائي: ضمير (مّوَ) وإن رجع إلى اسم 
الجلالة لكن اسم الججلالة لا كان علمًا بالغلية يذل غلى 
تفن الات من شيف إله ذاك::وإن كان متحخلا عل 
بعض ال معانى الوصفيّة التي يلمح باللام أو بالإطلاق إليها؛ 
فتوله: لا إله إلا هو يدل على نفي حق اللبوث عن 
الالة الي كفنت هن دون أله 

فضل الله : أنه لا إله إِلَّا هوه هذء الكلمة علم 
لذات واعب الوحود: فلا تطلق على غيره؛ و من هنا 


لمر او 


أل ها ععال 


كان الفرق يبنا و بين كلمة إلد. أن كلمة إله غامة شاملة 
لكل ما يفرض مستحقًا للعبرديّة: و لذلك أمكن 
الاستثناء متهاء و كانت كلمة: لا إله إلا انه ظاهرة فى 
التوحيد, باعتار دلالا على اتحصار المستحق للعبودئة 
: الذاث المقتسةء ولو كانت هذه الكلمة تطلق عل 
غيره لما كان لحا ظهور فى ذلك. 

(الْحَئ) الذي لا يشوب حياته عدم من قبل ولا 
من بعد, لأنّبا لا تخضم لفرضيّة القبل و البعد, فهو القدجم 
الذى لا أَوّل لد و لا آخر. وفى هذا الجر الممتدّ للحياة, 
يمكن للانسان أن يعيشى الشّعور, بامتداد الارتباط ياشدما 


إمتدات بالأنسان عياته. لأنه ببق عياة الإنسان: 
فيِحلَيها معنى الحياة: و بمتدّ معد و يبق بعد فنالد, بيها لا 
. ااا الارتباظ مع غيره عن أفراد الإنسان, مما 
قي لذ بعمق العلاقة التى يبغي أن تشِدّه إلى الله من 
موقم الحاجة الفسلية الدّافة إليد. [إلى أن قال؛] 


قد تتكون قيمة هذه الاآبة فى الجانب الإيحالى من 
القران د أكها فل وعى العقيدة فى العقل و الرّوح د 
الإحساس. بالبساطة التوحيدية الي لائدخل الإنسان 
قْ التعقيدات الفلسنيّة: بل تقدم له الشوزة الإلمية 
واضحةٌ بسيطةٌ: يفتح فبها التصوّر على الله في 
وحدائئته, فى ثمول ربوبيّته لكل غيء: بكل ما تعنيه 
كلمة الَبوبِةَ من المخلق و التديير و الإمداد الي و 
التَبودئيٌ, و القيام على الخلق كله بالطلق و اليقظة 


ف 
3 


5 شجرة عند جابع السلطان التق الممروف بصع تُرَار 
امسن منها المنافع ودقم المضاك نمل الكخلسي نعل قدية في 'تكية 
الكلشئ نسم يتيك ساء ويقال: إن الماءالذي يشرب عنها ينقع 
القداوى من المشي (رشيد رضا 11:5 


الدائمة التى لا بحال فيها لأيّ غياب فى وغى الخلق كله 
فوجوده هو الوعي كلّه, فلا نه تصيبه و لا نوم يأخذه. 
وهوانميط فى علمه بكل شؤون خلقه, فلا يعزب عن 
غلمه منقال ذرّة. ولا هلك أحد منهم أيّ شىء من غلمه 
إلامن خلال مشيثته. فى إعطاء العلم لمن يشاء 

فكنا أن كل وجودهم محمد من وجوده. فإنّ كل 
لهم مسشسد من علمة: :ئلا شفاغة لأحذ :غنده سن 
خلال ما ملك من قدرة أو تأثير: أو دلالة عليه من خلال 
ذاته فنه الشفاعة: فهو الذي يأذن بهاء و هو الذي يخنار 
نتائجها. من خلال حكبتد العميقة الشّاملة. و هو الذي 


انسع مُلكه و امتداتث قدرته, والفتح حككه غيلي 
التهاوات و الأرض: فال يضيق عتة شيع منها أرما 
فبها, قهر الذي يحتوبها و بحتوى ما زاد عنبا, وهو الذي 
نملك العلوَ فى أغلى درجاته: فلا درجة ة عق من 0 
ذلك وهو الذي اطلقت عظمته خلة 0 


ا 
و عدكدا يفن 


معد إلى أيه شروم و تفسيرات, عنا يلجأ إليه الفلاسفة 
عمد الفكرجة: ل أساس 'التلسفات اشر 
المرتكدة غل القواغد التغيذة: عنى أسواء العقيدة 
الاسلامية ؛ يحيث يجد الإنسان المسلم. نفسه طائعًا بان 
الجر الاسلاميّ للعقيدة, و الج غير الاسلاميّ للفلسفة. 
الأمر الذي يودي إلى الكثير من الصّبابيّة في عالم 
التُصدر 

نآ لا نكر وود جنيعة فكريّة فى 50 


فى تعقيدا 


ارخ لديا توق ناز لرعلوى لوالا لاي 5 
الصّافية للعقيدة, و للمفاههم العامة للحياة. بالطريقة 


الفلسق؛ فى معالجة قضايا الدّين و العقيدة, مما يمتح 
الفكرة شينام العمق الذى يؤكد قرّنها أماء الأفكخار 
الأخرى فى بحالات الصراع الفكري بين الاسلام و 
نوهدو لِكثنا تقد أن القران أمساوية الفطري فى 
إثازة مفردات المقيدة: على أساتن اللاعاء الدام 
بالبساطة الرّوحيّة في الوجدان الإسلامئ؛ فلا بِدٌ من 
ملاحظة هذا الجانب فى دراسة الفلنفة الاسلاميّة 

إن الحديث عن استحياب قراءتهاء يوخي بالمالة 
التربويمة في تتعميق الشّصوّر الإسلاميّ للعقيدة في 
المفردات القرآنيّة, ليقرأها المسلم فى كل يوم أو فى كل 


ليل كمنيع توي إملامي فق قبيت الفقيدة وى فسن 


”.المسلم. فإنَ قراءة القرآن اليوميّة تطلق من تحريك 
| الآيات القرآئيّة فى الوجدان الإنسالى بحيت يكون غُرّه 


فى هذا الجر الذى يحمّق الصّفاء حب جد 


١‏ الفكريّة و لزوحية. دك هتايك عليه السوز آل 
٠7‏ عوك علي الفشوة مخ لاق القرا مالف المس مه دل 
را .تق لديه صورة واضحة عن إسشلمه: لذلكه كانت الثراءة 


اليوميّة وسيلة من وسائل إعادته إلى اليتابيع الإسلامية 


الذاتيّة التي يواجه فها الإنسان قضيّته العقيديّة من 
موقعه الإناف فى تجريته الذاتية, فهر الذي يقرأ الآية 
التى قد كي لدي لقنن من التسازلات: واذفاعة 
اللأمبالاة أمام الثتارات الأشرئ: إذا اتذقعت إل ساحته 
العامة أو وجداته اشاض: 

إن الإنسان فى هذه الحال ‏ يمارس رياضة تربويّة 
يوميّة, تفوّي عضلاته الرّوحيّة و الفكريّة بالطريقة الى 


88ب اام ا فا 


يحضل فيها على المتاعة القوية: فلا 


يرحف الضلال إليه 


)81-5-5( 

:الله ل إلة إلا هْوَ ال الْقَيِّرمٌ آل عمران: ١‏ 
التبن يُ: إن أعظم آية في القرآن؛ دَآئْلهُ لا إل 

إلا هُو...4. (الكيوطيَ 45:4 1) 


2 اها و لب 0 
الطيدئ: اند غير من الله جل وعوقٌ اخيز عنادة ان 


الألوهتة حَاسةٌ به دون ما سواء من الآهة والأنداد. وأن 
اليادة لا تصلخ وله تجوز إلا لدء لانفراده بالرّبوبية, 
وتوده بالألوهية. وآ > كل ما دوند فلكه. ا : كل م 
سواء فخَّلقه. للا شسريك له فى سلطاته ومُلكه, احتجاجًا 


مه تفال ذكره عليه ين ذلك إذ كان كذلك. فيخي" 


عائرة طم غيادة شان فدنه 


الَيْسيٌ: (لله) سبتدأء وخيره نَل عَيليف - 
الكتا ث4 آل عمران: © وملا ال دهده بنعداء. 
وخير فى موضع ال حال من (اللّها. وقيل: من المضمر الذي 0 
0 هر الْقزية الحَكِيرُ 
٠...‏ الطَيري: وهذا القول تنزيه من الله تعالى ذكره- 

انفشيه أن يكون لد فى زبويكنه ند أو مثل؛ أو أن تجوز 
:: الألوعة لغيره: وتكذيب منه للذين قالوا فى عيسى ما 
قانواء 133 


فى (نزل) تعد نره: 5 تثل غعليك الكتاب بتوسدا 


بالأنوية وقيق:هويدل ف طرشب ]072111 
حو أب البركات: ا" 
الطوسئ: :عناء العو البادة لسواه وإفاكان:. 

عذلك لأنه الذى فدرعل امول التعم الى يستحق تق يا ”: 

تا وم نلوك مارفا 

ا 


العبادة لواه 5 


6 قي 1 0 اير , 
الفخراازى: اما قوله- هلا اله الا هر فهو رد 


غلى الأتصارى: لتب كانوا يعولون يعبادة عبن لي 


فين أن سان أن انيد لا يسن توفي الفا سوا انه 


قرحم 


ا فللا إله خعره ولازنت سوأة. 


ذلك ما مجرى يخرى الدلالة عليه: فقال: غَالحينّ 
الْمَيُومُ». 
لبو سوي: (اللَهُ) مبتدا. <لا إلة إلا مره خيره. 
أي هو المستحق للمعبوديّة لاغير. نك 
عبد الكريم الخطيب: جلة 9لا إله إلَامُرَ» 
منة ل(الله), و (الحٌ) صفد نانية. و (الْمَيُومٌ) صفة ثالثة. 
الله سياه وماق النوصوق تقد بالألرهتة: 
الكرمدية الأبدية. التي لم يسبتها ولا يلحتها عدم, 
وبالقتومكّة المبسوط سلطاتها على كل شبيء. القاتم 
أمرها عل كل شىء. هذا الاله هو الذي نرّل الكتاب 
على تحمّدٍ ضلوات الله وسلامه غليه. فسسيتضسن 
فضل الله ؛ الواحد الأحد التغرّد بالألركة 


د الور 


3 الييوبتّة : المهيمن على كل غىء, لأنْه الخالق لكل شىء. 


1 ١-3:8( 


كداقو الى يَصوَر كم الأزغاء كيف يَشَاء لاإلة 


أل شترأن: 1 


فدديوة!ا سبي الأبكاءوابو الشهوة 4:1 137): 


1 ومكارم تيراي (” كا ا 


الطُّوسيٌ: معناء أن تعالى لخ ذكر ما يذل :عليه من 
قوله: «َهُْرَ الذي يُصَوْرُكم. ..» ذكر الدليل وال مدلول 
علة, 52 


1 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ع ا 


له 8 


دليل على وعداته فيا 
توه فضل اف 10 


الالوسيّ:كررٌ الجملذ!' الدالة عل نق الالميّة عن 
فود كال وأعصارين فيه" توكيدا ما قبلها ومبالغة في 
ارد على من ادعى إِطية عيسى طق وناسٌ بحيثها بعد 
الوصفين التابتين من العلم والعدرة؛ إذ من هدذين 
الوصفين له. هو المتّصف بالألوهية لا غير ##أق 
بوصف المرّة الدَالة على عدم التظير أو التناهي في القدرة 
والحكلة, لأنّ خلقهم على ما ذكر من النكمط البديع أنه 


عوة الطباطاة 2 ارد 3 


له إلا هو العزية المكية 


ْ ا 
الإمام الضادق ملقْة: لاله إلا مُو] الأول وص 


وتوحبيد. وَالتَّانةٍ رَسْمٌ وتعليرة يعني قولوا: لذ إله إلا الله 
العزيز المحكير. [الّر ص 1 

الؤاغب: إفا كرّر <ل إل إلا هُوَ لأ صفات 
التازيد أشرف من صفات التجيد, لأن أكثرها مشارك 
قِ ألفاظها العبيد؛ فيصم وصلهم ببا. وكذلك وودت 
ألفاظ التغريه في حلّه أكثر. وأبلغ ما لوضيقل بن من 
التنزيه (لا إله إلا الله): فتكريره هنا لأمرين: أحدهها 
لكون الثانى قطمًا للحكم. كقولك: أشبد أنه زيدًا خاري 
وهو خارج. والثانى: لكلا سيق بذكر العزير الممكير إلى 


00 ل م الفا ذَاوَوَا 


قلب الشامع تشبيه؛ إذ قد يورصف ببيا الخلوق. 
(أبوحتان .ع 
الككر ماني كرّر فى هذه الآبة خقال: للا إل إل 
عو أن الأول جرى يجري الشجادة. وأعاده ليجرق 
الثاني مجرى الحكم: بصمّة ما ميهد به الشنيود ‏ (١١غ))‏ 
نوه المْتَجْديَ 01:0 ): والثر طَوية 47:61). 
الرّمَخْشَريَ: قإن قلت: لم كوّر قوله: هلا إإلة إن 
رآ 
قلت: ذكرء وَل للّلالة على اختصاصه بالوحدائية, 
وأنّه لا إله إلا تلك الذات المتمئزة. م ذكره ثانا بعد مما 
قرّن بإلبات الوسدانية إثبات المدل للثلالة على 


اختصاصه بالأمرين, كأنّه قال: لا إله إلا هذا الموسرف 
بالتفتين. ولذلك قرّن بد قوله: «الغزيد المقين» 

استييا معن الوشيذاع والمول. 

5 آلمَْرَالوَازَي. : والفائدة في إعادته وجوه: 

الأقل: أن تقدير الآيقد شهد ال أله لاإله إلا هو 


)1535:1( 


وإذا شهد بذلك ققد صحٌ أنه لا إله إل هر 

ونظيره قول من يقول: الدليل دل على وحدائكة الله 
تعالى: ومست كان كذلك صم القول بوححدائئة الله تعالى. 

الثاني: أنه تعالى ل أخير أن الله شهد أنه لا إله إل 
7 وتايدت الملاتكة وأولو العلم ذلك ضار التقَدِير 
كأ نه قال؛ اأّة محمد ؛ فقولوا أنتم على وّفق شمادة الله 
وتسبادة الملائكة وأولي العلم : لا إله إلا هر. فكان 
الغرض من الإعادة الأمر بذكر هذه الكلمة فل وَفْق 


أى بسد 9 أنه 4 الة إلا مد الح التيّه» آل عمران. ‏ 
ا بقوله فى الآذية: 7 ط لازلة إلا هو المي امك به , 


تلك التمادات. 

الثآلك:غائدة هذا الذكرير الاعلام بأ المسلم يجب 
أن يكون أبدًا في تكرير هذه الكلمة؛ فإن أشرف كلمة 
يذكرها الإنسان هى هذه الكلمة. فإذا كان في أكثر 
الأوقات مشتعلا بزكرها وبتك ريرها كان مشتغلا بأعظم 
أنواغ العبادات» فكان الغرض من التكرير فى هذه الآية 
حث العباد عل تكريرها, 

اابع: ذكر قوله: للا إلة إل هو» أَوَلَا ليعلم أنه 
لتو العبادة إلا له تعالل. وذ كرها ثانيًا ليسلم أنه القائم 


57 فإن قيل. افد ا رف ةق 
مو في قوله: (كَيدَ الله)؟ قلا: الأول قول لله عر وجل 2 


. والَانى حكاية قول الملائكة ولوق العلم, 


أننايل الاي 1 


التَسْفت كدر [اتبليل] للتأكيد. 64:17) 


البوغياة كدر التبليل نوكين وعيل: الأول ٠.‏ : 
شمهادة الله الثاني غسادة الملائكة 13 لى العلم: وهذا. 
عيد جنا لأئه يؤتى إلى قطع (المليكة) عن المظف. 
عل 0نم تان وعل إغلان فل زقم الوافق لتظهر ٠.‏ .. 
دعدل وهل الففلل نكما ملق ميتم وي اللسليل. ٠‏ . 


بأجني: وهو قولد: فاق بالقشط». ‏ 


الحكم. 
وقيل: هذا الكلام ينطوي على مقديتين. وهذا هو 
تيجتهبا. كانه قال: شهد الله والملائكة وأو العلم.وما 


شميندو] يد حق» قلا إلد إل هو حق؛ حداف احدى 


أل وم بام 


المقدمنت للدلالة غلها: وهذا التقدير كله لا ينساغد 
عليه اللقظ. ٠‏ ع) 

اسن القَيم: قوله: 31 إل إل هو ذكر محمّد بن 
جر ير الطَبرييّ أنه قال: الأول وصف وتوحيد؛ والثائية: 
زمر تلجأ قولوا :هلا الة الا مره, 

ومع هذا: 1 + الأرق فقت كنت أن لله منبعائة فنهد 
بها وأخير بها. والتَالى للقرآن. إن يخير عن شهادة الله 
لا عن شهادته هو. وليس فى ذلك غبادة نن اشالن 


فأغاد سنبخائد ذكرها عمةدة 'لقوطا التالى: فيكون 


:اهنا فويها ابض 


في 2خ ع 75 5 
“وايضًا: فالاول خبر عن النهادة بالترحيد, 


والثانية خبر عن نفس التُوحيد. وختم بتوله: «القرية 


المسكي» و 


فعضكنت اليد توعيذه وعدلة: وعزته 
م 


فالترحيد يتفتن ثبوت صفات كاله .ونعوت 


: جاذله وعدم للزائل له خييا: وعبادته وخده لا ريك 
لله 


. والعدل يتضئن وضعه الأشياء موضمهاء وتنزيلها 


امنازظا. وأنّه لم ص شيئًا متها إلا بمخصّص اقتضى 
ِ 0 ذلك وأقد ال" مساب من الأ يستحق العقرية, ولا بنع من 
وقيل: الأول حار مرف شاد راقاق + يجسرق 


يتحق العطاء. وإن كان هو الذى جعله مستحقًا. 

والعرّة تتتضتّن كبال تقدرته وقوته وقهره. وا حكمة 
تشكن كيال فالنة و شغر عد ود آم وتتس: + خالق 
وقدّرء تنا له فى ذلك من الحكّم.والغايات المميدة التي 
يستحق علها كيال الحمد. 


778 /المعجم فى فقه لغة القرآن... + * 


واسيره (الغزيزا يستضتن امك واسفة (الحكم) 
يتضمن الحمد. وأوّل الآية بتضئّن التوحيد وذلك 
جفيقة ول إل الك الى مره لتر يك قم لم ذلك ولذ 
الحمد؛ وهو على كل شىء قدير». 

وذلك أفضل ما قاله رسول ان وم ليون من 
قبل 8 

البُرُوسَوى؛ كن تيوك سد لتأكيد التوحيد 
ليوحدوة ولا يشركوا به شيكاء لآأنه يتفم عن لا يوحده 
ما لا يقدر على مثله منتقم, وتعكم ما يريد على جميع 
خلقه لا معتب لمعقه, لقلته علبهم, لق 

الالوسي: ولا إله إلا هر تكرير للمشهود به 


للا كيد وغيه إشمارة أل هذ يك الاعجناء بمعرفة أد تف 3 
تثبيت ا ماعى إنا يكون بالدليل؛ والاعتاء به يتطق ١‏ 
الاعتناء بأدلته وليشيى عليه قوله تغال: 72219 


المسكبة فييله أنه السورف سيل 


القاسمئ: إن و الآلوسي وأضافه] ١‏ 


وقال فى «الانتصاف:»: هذا التكرار ناكتهاق 


تظيرة, مسا صدر الكلام به إذا طال عهذه؛ وذلك أن 


الكلام مهدر التوضين ##أعكي التتوغيد عنداد: 


الشاحدين به ثم قوله: ل قَايا بالقشط» وهر الثازيه. 
فطال الكلام يذلك فجدد التوحيد تلو التفزيه ليل 
قوله: إن الدّينَ عِنْدَ الله الإشلام» آل عمران:13, 
ولولا هذا التجديد لكان التَوحيد المتقدّم كالمتقطع فى 
القهم: مما أزين [يصالد يدر خم 
النهاوَنْدِيٌ كرّر سبحاته ذكر التوحيد المشهود به 
بقولد: ل إل إلا هوه تأكيدا له واهتابًا وتقريءا لتنامه 


القسط: يك إن الألوعئه الا نامع الام والجتور, 
وتوطئة للشهاذة على كال قدرته وعلمه بقوله: لعزي 
الحَكين حي يفلم أنه النعورت: ماقو قار 
(3 5 
عبد الكريم الخطيب: وقوله: 9لا إلة إلا مو 
العزِير الخكيئ» قد يكون توكيدا لما شهد الله به 
والملادكة دلو العلمء أو يكون إقرارًا بلسان الوجود 
كله بعد أن سمع تلك القهادة خصدفها. معترقًا بوحدائية 
للهء مرا بقيافة على مُلكه بالعدل؛ مُذعنًا لمرّته. راضًا 
جه 3 


3 2 2 1 
الطباطبائئ: قوله تعالى: طلا الة الا هق..» 


. “الجملة كالمعترضة الاخيلة في الكلام لاستيفاء حق 
00 يفوت لولا ذكره مع عدم كونه مسقصودا فى 
الكلذم أضالة. ومن أدب القرآن أن يُظهر تعظي الله جل 
شان دف موارد يذكر أمزه ذكنا ير ننه بالبال ماله يليق 
.إبساسة كبريائ كقولة تماق: ؤقَالوا امعد الله ةا 
سَبْحَانَه# يونس: 8 فقوله: (سَبْحَانه) قصد به التعظيم 
ظ في مقام يمكى فيه قول لا يلاثم حمّه تعالى. ونظيره بوجد 
.- اقوله تعان: لوَقَالْت 1+ 
1 | ايدين:» للائد:: 31 


موث باد د الله 18 شسقلولة عدت 

وبالجملة لا اشتمل أُوّل الآية على قبادة الله 
والملائكة وق العلم بن الريك كان شن سق اد 
سبحانه على من محكي ويخبر عن هذه التهادة- أغني 
المتكلم وهو في الآية هو الله سبحانه- وعلى من يسمع 
ذلك أن يوعد لله بئق الشّر يك عنه, فيقول: لأ إله إل 


لقو 


سيو و اي ل ا لس ل ص | 1 ا 


نظير ذلك قوله تعآلى فى قضّة الافك: طوَلْوْلَا اذ 
تيفتقرة قلي ما يَكُونٌ نا أن تتَكلّم ينذا شبخائق هذا 
يتان عَظي» التُور:ة ,١‏ فَإنَ من حمّه تعالى عليهم أن 
إذا سعوا بهتانا وأرادوا تازيه من بت غليه أن يعْرّهوا 
الله قبله. قانه تعالى أحق من يجب تاز مهه. فوضع قوله: 
ولا الة الهو القزي الي :» يربخ اذا عليه نبال ْ 
لاستيفاء حقّ تعظيمه: ولذا تم بالاسين: (العزيزٌ 
الحَكيي). ولوكان فى محل التتيجة من الشهادة لكان حى 
الكلام أن يَتَمَم, بوصق الوحدة والقيام بالفسطء فهو 
تعالى حقيق بالتوحيد إذا ذكرت الشهادة المذكورة غلى 
وحداشتف لاه المنفود بالسرّة الى نغ ايه أن بتكدل. 


بوجود ريك له في مقام الألوهيّة. والمتوسّد بالحكة' 


التي تنع عبر أن بنقض أمره في خلقه أو ينفذ في خلال 


بك بخ نء وما تمه من أمر العالم فيفسد عليه ما أواده- ْ 
وقد تبين جما مرٌ من البيان وجه نكرار كلم التوحَيد 


ال عن 
0 الله : التوحد حقيعة الوجود 


نعدة 2 انانب هري فق الايد ا ا 

ذلك فى طريقة الاسعد لال العتلى: وقد يتخذ لوب 
الدليل الاستقرا الذي .يدعو إلى السَهر فى الأرض؛ و 

لتأئل فى خلق الله وقد يَممّل في الأسلوب الذي يوحي 
بها في مال الاعلان, بأثها الحقيقة الحاضرة التي تعير 
عن أفسنبا من دون خاغة إن ليل ماما كبا فى الأموز 
الحسته التي تثبث ت بالحسش, كبا فى هذه الآبة. الي بدأ 


الموضوع بشعهادة ابد ند الواحد اذى د إله إلا هر, فى 
حشور اميق فى واتد نم اذه الملتفكة ف لكي 
لعظمة الله من خلال منازل القرب إلى مواطن عظمتة: و 


شٍّ 


أولى العلم فى ها يقودهم إليه العلم من الإخساس اليقيى 
نبذه الحقيقة. 


وفي ذلك إِععاء, بأنّ المنكرين الذين لا يشهدون 
بهذء الحقيقة لا ينطلقون: من علم: بل بتحرٌكون في 
متاهات الجهل. و القيام بالقطء و هو العدل: هو من 
لوائم الوحدائيّة التى توحي بالقوّة المطلقة و الغنى المطلق 
الذي يلك كل شيء. ولا يحتاج شيئًا فكيف يمكن أن 


بظلم: والظّلم هو عقدة الضّعيف؟ كبا وزد في دعاء عن 


““«الاماء الباق رناظة عقيب سلاة الليل: «وقد علمت يا 
كزه) أل يس و ضيف عه لاي كك قل وما 
.يعجل من يناف الموت: وآمنا يتاع إلى الظّلم الضعيف. 
1 “وقد تعاليت يا إهى عن ذلك علوًا كبعرا». وعلى هذا. 


فإنّ التهادة بالوحدائة + تستتبع الشسادة بأن أ هو 
الثائم بالقسط, وقد كرت الآية كلمة «التوحيد» لتقرير 
العقيدة الواضحة. من خلال هذه الشهادة العظيهة, 
وهو العزيز الحكيرء فلا يمال للانتقاص من عرته, 
من قبل أ أحد من خلقه, في كل ما يفسله وما يقوله: ولا 
مال للتشكيك فى حكنته في ما خلق وديّره وفي ما تلم 


للحياة من قوائين كونيّة فى ظواهر الكون: ومن قوانين 


شرعية فى تشريع الغياة للإنسان: 10 
"ان هذًا هْوَ القَضَض الْحنٌ رَمَا مِنْ اله إلا الله 


إن الله كو الغزية الحسكيك آل مرا 


044 ب العم قلق ئقة القران ع م ل زر 


القَئْسئ: (إله) مبنداً ويب زائدة: (إلّ الله 
] تقول نين أحد إلا شاكاكء ف «أسّده قِ 
نوضم رفم بالايتداء. و «مِن» زائدة للتوكيد و مال 
شأكركه خير الابتداء. 11 

الطُوسيَ: دخول ين) فيد تدلٌ على عموم التي 
لكل إله غير الله. ولو قال: ما إله إلا الله لى يد ذلك وإنا 
أفادت (مِنْ) هذا المعى: لان أصلها لابتداء الغاية: فدلت 
على استغراق النّق من ابتداء الغاية إلى انتهائها. ولا يجوز 
جر اسم (الله) على البدل من (إله) لأنّ ذلك لا يحسن في 
الكلام. لأنَ (ين) لا تدخل فى الايجاب وما بعد (إلَّها فنا 


إيجاب, ولا تدخل أيضًا على المعرقة للعموم. ولا يحسن. 
إلا.رقعه على الموضع. كانه قيل: مالكم إله إلله 


ومالكم مستحى للعادة إل الله قال الشاعر: : 


0 ل : 8 3 3 : 5 
ابي لتيني لست, بيدٍ إلابج ليست طااعصد, 
أنثندوة بالججر فطل هذا يجوز نأ جاءق من رجل" 


إلا ريد وليس هو.وجه الكلام: ولكته يتبعه وإن لم 
يسع إهادة العامل فين يقال الختسم زيد وغمري: 
ولا جوز واختع, عمرو, 0 
الأَمَخْفَريٌ: و ايز فى قوله: (وعامِن إله..) 
بنزلة البناء على الفح في للا إلة إل لهُ) في إقادة معتى 
الاستغراق, والمراد ارد على التصارى فى تقليعهم. 
1 غع) 
مله توه 53+ وتحوه الرُوسَويّ (9:ه4), 
والكاشاى | 3 م 
الفخر الازيٌ: هذا يفيد تأكيد الث لأنك لوقلت: 
عندى من 'التاس أحدٌ, أفاد أنّ عندك بعض الثاس. ادا 


قلت: ها عندى من الام من أحد: أفاد أنه ليسن عَندك 
بعطهم. وإذا لل يكن عندك بعضهمء فبأن لا يكون عترك 
كلهم أول؛ فنبت أن قوله: وما م إل لاله مبالفة 
فى أنه لا إله إلا الله الواحد الحقّ سبحانه وتعالل. 
( ا 
الخازن: نا دخلت (مِن) لتوكيد التّى. والمعنى أن 
غيسى ليس باله, كا زعنت التصارى: فقيه رد غلهم 
وئق جميع من ادّعى من المشركين أَتّهم ألة, وإننبات 
الإلبيّة ف وحده لا فريك له فى الايد (1, #.م) 
أبو حَيّان: أىالفتصٌ بالالهية هو اقد وحده. وفيه 


00 على التتوئة والتصارى وكل عسل يدعي غير الله 
١"إلامواين)‏ زائدةلاسعراقالجسن: و(اله) معدا عذوق 
اليه و(لل) بدل منه على الموضع. ولا يجوز البدل على 
لظ لال ينلزم منه زيادة (ين) في الراجب. ويجوز فى 


ارج فى عمو عذا الشركيب انضب سا بعد 4 وها من 
شجاع إلا زيدًا. ولم يقرأ بالنصب فى هذه الآية.وإن كان 
جائرًا فى العربية التصب عل الاستنناء. 

الالوسي: رد التصارى في :تليثهم؛ وكذا فيه رد 
عل سائر التنويّة. و (ين) زائدة للتأكيد كبا هو شأن 
الصّلات. وقد غهم أعل اللسان_كيا قال الشباب_أثها 
لتأكيد الاستغراق المفهوم من التكرة المنفثة الاختصاصها 
بذلك فى الأكئر. .وقد 'توقف محب الذين في .وجه إفادة 
الكلبات المزيدة للتأكيد بأيّ طريق هى. فا ليست 
وضعية. وأجاب يأئّا ذوقية يعرفها أهل الأسان. 
واعقرض بِأنّ هذا حوالة على مجهول فلا تفيد. فالأول 
أن يقال: إِنّها وضطيّة, لكانه من باب :الوضع الوعن 


(؟ تفن 


أله ]لا 
ااا ا الم الي اا 


فتذبر. 51 
غليل يَاسيق: سن ماسبي تكرارقوله: هلله !: 
هر 5 
جد هبو أله بين بالأوّل أنه الستحق للتوحيد 
لايستحقّه سواءء وبالثالي إنه القائم برزق الخلق 
وتدبيرهم بالعدل: لاظلم فى فعله. 
فضل الله : فهذه الحقيقة التوحيدية التى تق كل 
ربويية لغيره؛ لأأنه وحده الخالق لكل فىء. فكيف 


1١8:10 


يكون الفلوق له شرريكا فى ربوبيّته! لدي 
اد آلله لا إلة إلا مُوَ لَمَجِمَعنكُم إلى يَوْم الهينة ., 
وب اليق. اللباءا 1 


7 سٍِ 0 ل 0 


“توٌعِد) موضوف بال خزاكة: متعال عن قبول الشركة.و 


محدوقة أى وأّ ا 


والمجئلة إما فنعا بفة للا حل “لمن عاب اطق" 


ثانء أو شى الخبر, واطلا الة الَاهُوُ اعتراض, واحتال 
أن تكن 00 خبر ل «كان» [فى الآية الشابقة فة | 
وجملة الل لذالة الامر» معترضة مؤكدة لتهديد قصد 
با قبلها وما بعدهاء بعيد, ثم الخبر وإن كان هو القسم 
وجوابه. لكنه فى الحقيتة الجواب فلا يرد وقوع الإنشاء 
ب أن جواب اق من الجسل الى لذ عمل للا من 
اللاعراب: فكيف يكون خبرًا مم أنه لا'امتناع من اعتبار 


امحل وعدمه باعتبارين. (8:8 ١١‏ 
4 وَمَا مِنْ اله الّاالة وَاحِدٌ ٠...‏ المائدة:”/ 


6 ل 


لم4 يندأ وخار دقوله ْ 


الطتري. يقول: مالكم معبود أ ها الّاس إلا معبود 
واحد: وهو الذى ليس بوالدٍ لشىء: ولا مولود؛ بل شو 
خالق كل والد ومولود, 150 

الرَّمَخْشَرئٌ: (يِنْ) في قوله: (َوَضَا م الند.ن 
للاستغراق: وهي المقدّرة مع (لا) الك لشف الجنس في 
قولك: لله إل الل, والمعنى: وما إله قط فى الوجود إلا إله 
فوضوق بالوحدانية, لاثانى لفن وهنو الله وحسدة 32" 
للد 

النخراكًا زَي: قي قهز قولانة أخدهها: ئها علة 
زاتدة والتقدير: وما اله إلا إله واهد: والتالى: أثا عقيد 


شر يك له. 


3 معنى الاستعراق: والتقدير: وها قْ الواحنود عن هذة 


1:1 ( 


العياد: مين سيت أيه ميتدئ ميع الموجودات (إلّا اله 


5 امن) مزيدة للاستغراق. كلما 
نحوه العْرُوسُوي. كب 


أبو حَيّانَ: معناه لا يكون إله فى الوجود إلا متصفًا 
بالوحدائئة, وأكد ذلك بزيادة (ين) الاستغراقية, 
وحخصّير إطيته فى صفة الوحدانية. 
ولإلهً) رقم على البدل من (إله) على الموضع: وأجاز 
لكسائيّ إتباعه على اللفظ. لأنه يجيز زيادة (ين) فى 
الواجب. والتّقدير: وها إله فى الوجود إِلا إلد واعد, أى 
موصوف بالوحدانية 2 ثانى له وهو اله تعال. 
قكقة) 


الالوسي: [تخمو التيتضاويّ وأضاف:] 


1 المعجم فق ققةالغة القران. 7 ب ا ل ا ل ل ات 


والين) مزندة للاستفراق كني نعق: صل داك 
التحاة, وقالوا في وجهه: لأتها في الأصل ين » الابتدائية 
حدف مقابلها إشارة إلى عدم التّناهي, فأصل لا رَجل: لا 
من رجل؛ إلى مالا تهاية لد. كا 

رشيد رضا: قال تعالل را علهم [التضارى] 
وما منْ إل إلا اله وَاحِدُ4 أى قالوا قوم هذا بلا 
وو وك نصارة: و امال اند ليس في الوجود ثلانة آلحة 
ولا اتنان ولا أكثر من ذلك لا يرج إلْه ما إلاإله قسن 
بالوحدائيّة. وهو الله الذي لا تركيب فى ذاته ولا تعدد. 

هذه العبارة سد تأكيدًا لنق تعدد الاله من غيارة: 
ولا إل إلا إلدُ واجكه أن لين) بعد (ما] تفيد استفراق 


التفي وتموله لكل نوع من أنواج المتعدّد وكل فرففلن” 
أقراده, فليس ثم تعدّد ذوات وأعيان: ولا تعده أجنانى ١‏ 
أو أنزاج ولا مد عرلتات او أعراء: والتسيارى هد < 
تجا تقد افطينا مت فبلهر ولي 0" 
وَعَتَلازّهم ينتمئون لو يقدرون على الشفصي منتها: 0 
ولكننم إذا أتكروها بعد هذه الشبرة بطل نقد السائة . 


بالتصدرانية كلها. كما قال أعد عقلاء الّسوس بعض 
أهل العلم المَصْعري من السَبّان التوريئين... [وللكلام 
يحثة فى نق التثليث فراجع ] (5 84غ) 

الطّباطَبائئ. وق قوله تعالى: طوْمًا من إله...4 
من التأكيد في إثبات الترحيد ما ليس فى غيره؛ حيث 
سيق الكلا"ه بنحو التق والاستسباء: ثم أدخل إيمن) على 
التق لافادة تأ كيد الاستغراق, ثم جيء بالمستثى وهو 
قوله: (الهُ وَاجدُ) بالتكير المفيد للتتويع. ولو أورد معرفة 
كقولنا: وإلة الإله الواحده لز يقد :ما برام منق حشيقة 


الاي فى حقيقة ممتى التوحيدَ 


التوحيي 

فالمعنى ليس فى الوجود شيم من جنس الإله أمالا 
إلا إله واحد, نوعًا من الوحدة لا يقبل التَعِدّه أصأل 
لاتسرّد الذات ولا تعدد السّفات, ل" خارجًا ولا فرضًا. 

ولو قيل: وما من إله إلا الله الواحد, لم يدفم به قول 
التصارى: إن الله كَالِت قَلقد» المائدة:78 فائهم 
لا بنكرون الوحدة فيه تعالى: وإننا نقولون: إنه ذات 
واحدة ها تعين بصفاتها الثّلات, وهي واحدة فى ين 
ها كتيرة حقيقة. 

ولة يتدقع + ااختبلوه نن المغق إلا بائنات وحدة 


لامالن مند كثرة أصلاء وهو الذي ستوخاء الشران 
٠‏ الكريم بقوله: وما ين إلٍ إلا إل وَاحِد». 


| وهذا من اطائف المعانى التى .يلوح إليها الكنعاب 
كلم 


وله رجه الله بحت واف روا وعفل وتار يخي فى 


وشاره سن تصوض «و عود» 


أحمد بَدّويٌ: يخاطب القرآن بأُسلوب القصار من 
بعتقد الشركة: فيتبت القرآن بهذا الأسلوب المكم 
لواحد: ويلفيها عن غيره: كنا في قوله تعال:« ليد كَل 
ان وا نالل َال توما من إل لإ واج 


المائدة؛ *الا, (من بلاغة القرآن: لاه 1) 


الل 5 - م ور 5006 ل 5 
ك ذَلِكم الله رَيْكُمْ لا إلة الا هُوَ خَالِقٌ كَل قَياْءٍ 
فاعيددة.. الأتعام: ” 1 


أل و/ اما 
ز ذا مم0 


ا لذبن دعموا أن الح شر أله 

يقول جل ننائه لهم: أتها الجاهلون إِنه لا شىء له 
الدُلوهية والعبادة إلا الذي خلق كل شيء: وهو بكل 
شىء عليم... 

الأَمَحْشَريَ: (ذلكم) إشارة إلى الموصوق بها تقدام 
مبتداً وما بعده أخبار مقرادفة. وهي: الله بكلا إل 
إلا مُرَ خَالِقُ كل مَىْ م4 . 

الظَّبْرسيَ؛ لا قندّم نسبحاته ذكر الأدلة على 
ولمدائسه عليه يقتزية غيادة عل أله الاله المستحق 


اعرف 


)غ1١11؟[‎ 


للطّاعة والعادة وتعليمهم الاسعدلال بأفعاله عليه 


0535-7 ف 5 . 0 - : 1 لدأ 0 4 
قغال: نفس أى ذلك الذي خلق هده الاشياء ودير 


عند اكداير لكر آنا اتات حر الله ركم لا إلا لد 


ع َه 0 


الفخرالؤازيٌ: [تحر الرَعْسَري وقال:]:. 


المألة الثانية؛ اعلم أنه تعالى بين فى عه اكور 
بالدلائل الكثيرةافتقار الخلق إلى خالق وموجد. 
ومحاويك: ومبدع؛ ومدير. و يذكر دليلا منفصلا يدل عل.. 
نقٍ التّركاء والأضداد والأنداد. م إِنْه أتبع الدلاثل. 
الزال عل وججود الشائم بآن تقل قول من أنيت لله.. 
فد يكار نهنا اشر كر اوجن الجرم بالتفرياق عن .. 


الم. تم أبطله: إن تعالى يعد ذلك أ بالتوحيذ الحضض؛ 
حيث قال: ط ذُلة الله ركه ل إلة إلا هُو...4. 

وَعْند هذا ترجه الشؤال: رعو أن خاصل ما عدم 
إقامة اليل عل وجو الخبالق: وترسيقن ذليل من أنيت 
له شريكاء فهذا القدر كيف أوجب الجزم بالتوحيد 
الحض؟ 


زتععم 


فتعول: للعلماء فى إثبات التوحيد طرق كثيرة؛ ومن 
ملتها هذه الطريقة. وتقريرها من وجوه: 

الأرّل: قال المتقدّمون: الصّانم الواحد كاف وما زاد 
غل الواحد فالقول فيه متكافةٌ فوجب القول بالتوحيد. 

نا قولنا: الضاتع الواحد كاف فلانَ الآله القادر 
غلى كل المقدورات العالم بكل المعلومات كاف فى كوئه 
إلا للعالم: ومديرًا له. 

وأا أنَ الرائد على الواعهد فالقول فيه متكا 
فلأ الرّائد على الواحد لم يدل الذليل على ثبوته, فلم 


حكن إلبات عدة اذك من اثبات غدذد رد فيلرم إما 


إثبات آكة لأ نهابة لهاء وهو تحال؛ أو إثبات عدد معين 
ا لسن ذلك اأعدد أول:من سائر الاأعداد وهو 
أيضًا محال. وإذا كان القسمان باطلين لم ببق إلا الول 


الوجد الثاق: فى تقرير هده الطريقة أنّ الاله القادر 


-غل كلّ الممكنات العالم بكلّ المعلونات كاف فى تدبير 
العالم. فلو قدّرنا إلمعا ثانا لكان ذلك الثاني إِمّا أن. يكون 
فاعلا ومُوجدً) لشىء من حوادث هذا العام أو لا يكون. 
. والأّل باطل, لأنّه لما كان كل واحد منها قادرًا على 
جميع الممكنات فكلّ فعل يفعله أحدهما صار كونه فاعلا 


لذلك الفعل ماتعًا للآأخر عن محصيل مقدوره؛ وذلك 
يوَعِْبٍ كون كل واشد منهيا سيبًا لجز الالحخن: .وهو خال. 
وإن كان التّانى لا يفعل خعلا ولا يُوجد تسن كان ناقضًا 
مسللًا. وذلك لا يصلح للزفية. 

والوجه الثالث: فى تفرير هذه الطريقة أن نقول: إن 


هذا الال الواحد ابد وأن يكون كاملا في ضفات الإطية. 


4 7 انهم في قث لقة اللرا:ج 8 ست سب بس ع ل 


فلو فرضنا إِْمًا ثايًا لكان ذلك الثاني إِمَا أن يكون 
معناركا حول فى جميع صفات الكثال أولا يكون. فإن 
كان مشاركا للأوّل في جميع ضفات الكمال فلايدٌ وأن 
كو متمادا ع الأوّل بأمر ما؛ ؛ أذ لولم صل الانئياز 
بأعرمق الأموز ل يسدق الشدذه ل 
الامتياز بأمر ما خذلك الأمن الجنعن اش أن تكنو ا 
صقات الكال أولا يكون. فإن كان من ضفات الكال 
دمع ند حصل الامتياز بد لم يكن ميم صفات الكثال 
مشتركا فيه بينها. وإن / يكن ذلك المميّز من صفات 
العثال: فالموصوف به يكون موصوقًا بصفة ليست من 
عفات الككال: ؤذلك نقصان. 


فنبت بهذه الوجوه الثلاثة أنّ الإله الواحد كاف ف 
تدبير العام والإعباد. وأنّ الرائد يجب نفيه . فهذه الطريقة . 
هي ال ذكرها اله تعاى هاهنا في تقرير التوحيد. (010: ا 


0 
تحوه النيسابوري. ‏ ' 00 
البِيُضاوى ف:[غو الْعْشَريٌ وقال: 1 


ويجوز أن يكون البعض بدلا أو عسفة, 5-5 


خيرًا. :تم 
بو الشعود: [نحو الرَعْنْشَريٌ وأضاف:] . 
وقبل: الخبر هو الأول والبواق أبدال.. ظ 
وقيل الاسم اللي بدل من لبت والبواقي أخبار 
وقيل: يُقدر لكل من الأخبار الثلاثة مبتداً. وقيل؛ 
تمعل الكل بمنزلة اسم واحد... بون 
الالوسي: [ نحو أبى الّعود وقال :] 
وإنا قال سبحاته هنا: لِذَلِكُم الله رَبك ل | 


0 قو 


شَْءٍ فاعيدوة»ه دف تمسبع واه ة امن 1 


هُوَ خَالِقَ كلّ 5 
ل الل َبْكُمْ خَالِقُ كل كب' انان وشاق 


ُوْفَكُونَ» َقَدّمٍ سبحانه هناظ لا إلة إلا مْوَ» مل 
خالِق كل شَء 4 وعكى هناك. 
قال بعض الحقفين: لأ هذه الآية جاءت بعد قوله 


تعالى: جَقلوا لله شرَكا4 إل. فلا قال جل شأنه: 
ذلِكم الله ك4 أى بعدء ما يدقع الشركة فقال عر 
قائلا. «لا إله إلا مو>. ثم ِخَالِقٌ كل تن 4. وتلك 
جاءت بعد قوله سبحائه: «لخأقٌ السَنِوَاتٍ وَألَرض 
كير مِنْ خَلقِ النّاين وَلكنٌ كم الاين لا يَعْلمُون» 
المؤمن:07, فكان الكلام على تثبيت لق النّاس 


1 يكوه لاعل ني الريك حنه جل أنه كاكان و 
5 الأية الأول. فكان 


أولن والله ضاق أعل بأسرار كلامة. 


تقديم لِخَالِقٌ كل قَوٍْه حاك 
1100) 


ي: الجملة الأول. أعنى قولد: َلك 


الَاطَبائن 


8 م 4 تيج متخذة من الييان امور ف الآيات 


ساد قيهن َه والمعتى اذا كان الأمر عل ما ذكر فالله الذى 


9 :وصفناه هو ربكم لا غير وقوله: نلآا إل إلا مر 
كالتصرع بالتوحيد الضّمن الذي تشتمل عليه الجملة 
السّابقة, وهو مع ذلك يفيد معنى التمليل. أي هو الت 
اليس دوته ربٌ, لأه الله الذى ليس دوئه إله. وكيف 
ظ يكون غيره ربا وليس بإلَها 


وقوله: خَالقُ كل تيْوٍ» تمليل لقوله: لا إلة إَّ 
هُوَي: أي إنما انحضرت الألوهيّة فيه لاه خالق ىا” 
شيم من غير أستتناء, قلا خالق غيره لشى ء من الأششياء 
حقٌ يشاركة فى الألوهية: وكلٌ شىعٍ مخلوق له. خاضم 


لد بال د كتافلة ينا دلة قييا: 1 


الأعراف: 65 

ظ لالوسيٌ: أي مستحق للعيادة؛ (غَيرّه): وهو 
النكاف ترق لتليل الغيادة المذكورة أو الأمر بها:< 
(من) صلة؛ و (عَيُ) بالرّفع وهى قراءة الجمهور- صفة 
(إلد) أو يدل مد باعتبار عرد الذي هو الرّفْعٍ على 
الابتداء أو الفاعليّة. وقرا الكائ بالجر باعتبار لفظه, 
وقُرىْ شادًا بالقصب على الاستناء. وحكم «غير» -كم 


ف «المفصّل» - حكم الاسم الواقع بعد وإلا» وهنو 
المشجور, أى مالكم إلْه إلا إيَام كقولك: ما فى الذان اد ' 


ا ل 
إلا زيدا وغَيرٌ زيد. 


الوجود أو فى العام إله مر الله تعالى, 


وشيد رضا: قوله تعالى: (من إلد) يفيف كا كيل التو 


وعسومه. فلو قال قائل: ما عتدنا مسن طعام أو َكَل 
-بضمّدين - أفاد أنه ما ثم شىء نما يطعم ويؤكل. ولو 
قال: ما عتدثا طعام أو 151 سدع باتعاء نا ينس 
بذلك عا يقدّم عادةً لمن يريد الغداء أو القشاء من خهز 
وإداء. فان كان لدى القائل بقيّة من فَضّلات المائدة أو 
قليل من الفاكهة ل" يكون كاذيًا. 

وامراد من الشّق العام المستغرق هناء أنه لين لمم إله 
ما يستحق أن يوْجّه إليه نوح ما من أنواع العبادة. لا 
لرجاء التمع أو دقع العرر منه لذاته.. ول لأجل توسّطه 


6١ ن14‎ 


أل هر ةغلا 


وشفاعته عند الله تعاى. بل الإله الحنقّ الذي يستحق أن 
تتوجّه القلوب إليه بالدعاء وغيره هو الله وحده. 

قرأ الكساى (غَيْرِه) بالكسر: على الصّفة للفظ 
(إله)» والباقون بالافع باعتبار تحله من الإعراب. لان 


أصلهد: مالكم إِلَهُ غيره. لد اذغ 


١١_ألله‏ لاله إلا هو لَه ألأشَاء الحُشئى. ‏ طه: 2 

الطَبَريٌ: الذي لا تصلح المبادة ه41 1) 

الفَخْر الَازئٌ؛ [درس مرائب التوحيد ودوايات 
التهليل إلى أن قال] 

البحث الوّابم: فى إغرابه قالوا: كلمة (لا) هاهنا 


شْ فمعلف على الماعية: فانشت الماهكة. وإذا انتفت الماهية 
ظ ايتعك كل أفراد الماعية. 
َ (إله) إن جعل تدا فذلكيا خيرة :أو اخيزه 5 


مذوف: 80 ١لَكْ)‏ التُخصيصضص والتسى: أ مالكم 2 ْ 


_وأمًا (اللّه) فانه اسم علّم للدّات المعيّنة؛ إذ لو كان 


اسم مع لكان كلها ممتملا للكثرة: فلم تكن هذه 
الكلمة مفيدة للتوحيد: فقالوا: (لا) استحقّت عمل «إن» 


والأخر تناقضيبا. فانّ أحد فيا لتأكيد الثبوت: والآخر 
لعأكيد النى. ومن هادتهم تشبيه أعد الضّدّين بالآخر فى 
0 2 

إذا نبت هذا فتقول: لا قالوا: إن ديدًا ذاهبء: كان 
يجب أن يقولوا: لا رجلا ذاهب. إلا أئهم بنوا (لا) مع ما 
دخل غليه من الآسر المفرد على الفتح. أما البناء فلشدة 
اتُضال خرف الق بما دخل عليه كته صارا انما 
واحدًا. وأمًا النم فلأتهمٍ قصدوا البناء على الحسركة 


2 ْ 


أسبحمّة توفيقًا بين الدليل الموجب للإعراب والدليل 


١ المعجم لي فقه لغة القرآن... ج‎ / ١ 


لوعي للبناء: 

الثاني: خيره مخذوف, والأصل :لا إله فى | واه واه 
حول ولاقوّة لناء وهذا يدل على 2 الوجود زائد على 
المأهية. 

البحث الخاستى: قال بعطهه؛ تصوّر الثبوت مقدم 
على تصرّر التلب, إن الشلب مالم يضف إل القبوت 
لايكن تصوّره فكيف قُدّمْ هاهنا التلب على النّبوت؟ 

وجوابه: أنه لكان هذا السّلب من مؤكّدات الثبوت 
)١10‏ 


لبر وسوي: لا معبود في الأرض ولافى الثياء إل 


هوه دل عل الحريّة بيذا القول. فان (عْيَ) كناية عن 
ايت مو حجن 3ه والغائب عن الحرات الموجود في" الأزل- 


شوق الله تعالى. وفيه معنى حسن وهو التعال عبن درك 


الحوائل حقّ استحق اسم الكناية غن الغائت: من غير 5 


غييةكا فيبر الملوم.. 0 2000 (وزلاد 

الآلوسي: قوله تعالل: لا إل إل مُوْ تحتيق 
للحقٌ وتصر بها تضحته ما قبله من اختصاص الدَلودة: 
يها يتناف فا نا اعد اليه عي شأنه من خلق جسيع 
ا موجودات والعلرٌ اللائق يثشانه على جميع المحلوقات 
والتعائة والمالكيّة للعلويّات والشفليات والعلم 
التامل نا بقغضيه اقغضاء بيمًا: 

المراغي: أي إِنّ ما ذكر من صفات الكمال التي 
تقدامت ليس بأهل ها إلا ذلك المعبود الحقّ الذى لا رب 
غيره ولا إله سواد. وله الصّفات المسن الذالة عل 
التقديس والقجيدء والأفعال التي هي غاية في الميكمة 
والسّداد. 


الع 


7ت 


الطباطبائي: قوله: + أله ل إله إَِّ مو> .يكن أن 
يعلل با ثبت فى الآيات التابقة سن توحّده تعالق 
ِالرْبوبيّة المطلقة؛ ويكن أن يعلل بقوله بعده: لَه 
الَْمسَاء الحشى ». 

أنا الأوّل: فلأنّ معتى «الالد» فى كلمة البلِيل إِبَا 
المعبود وإما المعبود بالحق؛ فعبى الكلام الله لا معبود حى 
غيره؛ أولا معيود بالحقّ موجود غيره. والمعبوديّة من 
شؤون الرّبوبية ولواخقها. فإنٌ العيادة نوع ثيل وتر سيم 
للعبودية والمملوكيّة وإظهار للحاجة إليه. فن الواعب 
أن يكون المعبود مالا لعابده مديرًا أمره: أي ريا له. وإذ 


كان الل ناكل فوع لارنج سواه فهز المميود لا معبياه 


0 


ظ دان الثائي: فلأن العبادة لأحد ثلاث خصال: إنا 
رجاء لما عند المعبود من الخدير فيد طممًا في الخبر الذى 
-- ليتال بذلك, وا خوقًا متا فى الاعراض عنه وخدم 
الأمنتاء يأسزه فلن الكسرٌء.وإقا لاثه أفل للحيادة 
والختضوع. 

فضل الله : فهو وحده الاله الذي تملك الأمر كلّه, 
فلا أمر قي حركة الوجود إلا أ ٠٠‏ وهو الذي يلك الكون 
كله فليس هناك أحد د إلا هوخملوك ومربوب ويخلوق لد 
وتلك هي الت تتيجَة الطمة 11 تقدمةابه الآياث الشابقة, 
لقو ادرف للق والقم ع قاقد افق 


عونق 


رم الك 5 ب 0ع 

ما اعد الله من وَلَدِ وَماكَانَ معد من إله إذ) 
5ج مح 1 2 اك مط ا !1 ََ 
ذهب كل إل يا خَلقَ وَلعَلَا بَعْضَهُمْ على تغض سُبْحَانَ 
المؤفنون 41١:‏ 


ا 
ا ك9 


111710101 اا ااا ااا ااا ان 


2 اد 2 
الطوسى .. م اخبر الد كبا لم يتّخذ ولداء لم يكن 


تفشية على بض > 


وهدا جوات تمذوفه وتقديره: 0 
اذا لَذْهَتِ كل اله بجا خَلَقَ وَلَمَلا به 
وفيه إلزام لمن يعبد الأصنام. 

وقوله: ملَوْكَانَ فييما لَه إلا الله لْتَسْدََاءُ 
الأتبياء: ؟, دليل عامٌ في نف مساو للقدم فها يقدر عليه 
فين يع الأجتاشس والمعانى ومعثى ؤإذا لَدْقَتَ 5 اله 
نا خُلّنَ» أى لاتفرد به ولحوّله من خلق غيره. لأنه 
لايرشى أن يضاف خلقه وأنعامه إلى غير 

فان قيل: لم لا يكون كل واحد منهم حكيثا؛ فلا 
يستعلي عل حك غيرم؟ 


قلنا؛ :أنه إذا كان - 2 


كل كس قفا لا 


فل ككل 3 ول وينم 


لأله ليس لد مدر يلطف د سق يسم من الشيم الذي 
يحتاج إليه, كبا يلطف الله الائكته وأثبيائه بمافى معلومه 
انهم يسلخون به لقم 

الطّْرسئ: قوله: طإذَا لََهَبَ كل إل با علق 
جواب «لو» مَقدّر, والتٌقد ير: ولو كان معه إله إذَا لذهب: 
و (إذا) هنا حشوٌ بين: لوا وجرابه: فهي لعو غير 
عامل: [إلى أن قال:] 

0 مَعَدٌ من إله»: (ين) هاهنا وفى قوله: 

من وَلّد) مؤكٌدة؛ فهو كد من أن بقول: :ما اتخذ اث ولدًا 
زمأقان نف ادن عن قط لز زايا عل آكد 
الوجوة, 


ا 


«إذا لَدَهَبَ كل إله ا خَلَقَ, والتقدير: إذ لو كان 


معه إله آخر لذهب كل إلد بها خلق, أي لير كل إلد حلقّه 
عن اق شترة ومتقدامن الاتكيلاء ان ا تلقف أو 
نصَب دليلا ير به بين خلقه وخلق غيره. فإنه كان 
لابرضى أن يضاف خلقه وأتمامه إلى غيره ل ولغلا 
ومغالبته. وهذا مق قول المفشرين: ولقائل بعضهم 
بعضّاكما يفعل الملوك فى الدّنيا. وقيل: معناه ولمع بعضهم 
بعطاغن عرادم وغ و عل كول :9د كان فبيشا اله الا 
للد لَقَسَدَتَا» الأنياء:؟7, 


وف هذا دلالة عجيبة فى التَوعيد: وهو أن كل واد 


إن الآهة من حيث يكون إلا يكون قادرًا لذاثه؛ 
فوَوكإل أن يكون قادوا على كل ما يقدر خليد غير 
. من الآفة. فيكون غاليًا ومغلويًا من حي إِنّه قادر لذاته. 
ينبا فلو صم وجود إِطَينِ صم الكمانع ببينما من 


حيث إتبما قادران: وامتم التمائع بينهما من حيث إنهما 
قادران للذات: و هذا مخال: 

دفي هذا ذلالة على إعجاز القرآن. لأنه لا يوجد في 
كلام العرب كلمة وجيزة تضكّنت ما تضمنته هذهء فإنها 
قد تضمّنت دليلين باهرين على وحدائية اله وكبال 
قدرته. 5 11) 

القَخْرالرٌازئى؛ اغا أنه سجاه ادع أمزين: 

أخدضاء قولد وها القد الله من ولد وهر 
كالئّبيه على أنّ ذلك من قول هؤّلاء الكفار. فإن عا 
فليم كانوا بقولون: املائكة بنات الله. 


والثانى: قوله: وما كان عَعَه من اله». وهو قرهم: 


18 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ‏ ؟ 
باتخاذ الأصتام آغة. ويحتمل أن يريد به إنطال قبول 
التسارى والتتريّة, 

ثم" إند سبخانه وتعالي ذكر الدليل المعتّمد سقوله : 
وإذا لَذَهْتَ كل إله با خَلَ...4 [إلى أن قال:] 

فإن قيل: (إذا) لا يدخل إِلّا على كلام ضر جزاء 
وجواب؛ فكيف وقع قوله: الَذَهَتَ) جراءٌ وجوابًا. وم 
يتقدمه شرط ولا سؤال سائل؟ 

قلنا: الشَرل غندوف, وتقديره: ولو كأن معه الغة, 
وإنًا حُدَف لدلالة قوله: لِوَمَا كَانَ مَقهُ من له غليه. 

111 


نحو التيسابرريّ (14ةلاكا. وأبو حَيآنَ (4115) 
إلا أنسه فسال فى: (إذا) ما يأتى في فول الالوس /ز' 


لماناقك والشربِين (: 046 


المَدنىٌ: [من أنواع البديع] سملي ل ير -5 
هو أن يرق امكل عسوق أبن قم دقام أو لهم 
استحالته, أو شرّط فيه شرطًا مستخيلة. م يسم وقوخ . 


ذلك بما يدل على عدم فائدثه 

وقال الأكثرون: هو أن يفرض المتكلّم فرضًا محال 
منقرًا أو مشر وطًا خرف الامتناع: ليكون المذكور ممتنم 
الوقرع لامتناع وقوع شرطه. ثم يسم وقوعه تسليمًا 
جَدَلبا. ويدل على عدء الفائدة لو وقع, 

فالأوّل, أعني امحال انق كقواه تعالى: هنا اتمَذٌ 
الل بن ولَدِ...» فَإنّ معنى الكلام ليس مع الله من إله. 
ولواشل أن سد مسهائة إكا لوم سن ذلك التسلي: 
ذهابٌ كل إلد من الائنين ما خلق, وعاوٌَ ينهم على 
بعض؛ فاد ير ى العام أمر ولا ينفذ حكسم ولا تسنتظلم 


أحواله. والواقع خلاف ذلك؛ ففرض إِلْمَين فصاعدًا محال 
وهذا القسر هو الذي ببى عليه أرياب البسديعيّات 


حقيقة...[ثم ذكر أشعارهم] 0314 
البُرُوسَويٌ: [قال نحو القَخْر الرَازَىّ وأضاف:] 
وى «التأويلات التجمية» يشير إلى أن اتفاذ الولد 


لا يصحٌ كاتناذ الشريك. والأمران جبيعًا داخلان في حيدٌ 
الاستحالة, لِأنّ الولد والشريك يوجب المساواة في 
القَدْرء والصندسة تتقدس عن جواز أن يكون له مثل أو 
جد, ولو تصوّرنا جوازه اذا لَذَهَبَ كل آله سه 
خَلَقَّ»> فكل أمر ذيط باثنين فقد انثق عن التطام؛ وصحّة 


٠‏ الآلوسئ: لوَمًا كَانَ مقدُ بن إله» يشاركه 


' سيسانه فى الأأوحيّة «إذا لذب كل لدبا > أي 
لاسديد بالذي خلقه واستقل به تصعرّقاء وامتاز ملكه 


عن ملك الآخر «وَلْقلَا بَنْشْهُم عَلى سغفض» ولرّقع 
التحارب والتعالب بيئهم, كا هو الجاري فيا بين الملوك: 
والتَاي باطل لما يلزم من ذلك نق ألوهية الجسميع أو 
الوهئة ماعدًا واعدا نب وهر خلاف المفزوضن. أولما 
أنه يلزم أن لا يكون بيده تعالى وحده سلكوت كل 
شى ء؛ وهو باطل في نفسه لما برهن عليه في الكلام وعند 
الخضمء لأنّه يقول باختصاص ملكوت كل مىع به 
تعالى, كيا يدل عليه الؤال والجواب السّابقان آنقاء كذا 
قيل. ولا يخق أن اللروم في الشرطيّة المفهومة من الآية 
عادي لا عقلى” ولذاقيل: إن الآبة إشارة إن دليل 


إقناعيّ للتوحيد: لاقطعى. 

وق «الكقف» قد لاح لدا من لطف الله تعالى 
وتأييده أن الآية برهان لير على توحيده سسيحانه, 
وتقريره أن مرجّم الممكنات, الواجب الوجود تعال 
شأنه جل عن كل كثرة. أنا كثرة المقّمات أو الأحراء 
الكثيّة فبيّة الانتفاء لابذائها بالامكان. وأمًا التّعدّد مع 
الاتحاد فى الماهيّة فكذلك للافتقار إلى اميل ولا يكون 
مقتضي الماهيّة لاتحاد سا فيد فيلزم الإاسكان. م الممعزان 
فى الطرفين عفنا ال لأ الاتصباف عا لا كيال فيه 
نقصٌء فهما ناقصان مكنان مفتقران فى الوجود إلى 
مكل خارج هو الواجب بالحقيقة: وكذلك الافتقار فى 


كالما للرجود يجب الامكان لابه أن يكرن فيد 


مه بالفمل وأنة بالقرة, ولقبضاده الثر كيب والإمكان. 


وغ ن هنا قال العلياء إن واجب الوجود بذاته واجب 
بجميع حفاته, ليسن له أمر منعظر. وخ الاختلاق ف 
الماهيّة يلزم أن لا يكون المرِجّح مرجحًاء أي لا يكون 
الله إلاهًا لانّ كل واحد واحد من الممكنات إن استفاة ١:‏ 


بترجيحه لزم توارد العسلتين الشائتين عل معلول 
شخضى: وهو ظاه الاستحالة. فكوته مر جحًا إنكا 
يوجب الافتفار إليه؛ وكون غيره تفل اليم 
يوجب الاستغناء عنه: فيكون مرجمًا [و] غير مرح 
في خالة واحدة؛ وان تعاونا؛ فكمثل إذلك ]إذ ليس ولا" 
واحد منهها رجح وشرعا مرجّحين مع مافية من العَجّْر 
عن الايجاد والاقتقار إلى الآخر: وإن اختصّ كل منهما 
ببعض. مع أن الافتقار إليب] على السّواء لزم اختصاض 
ذلك المريجّح بخصص خصّصه ذلك الكن بالشروزة 


أل عار وغل 


ولس الذات. لأنّ الافتثار إلبما على الشواء: غلا 
أولوية للترجيح ف قنك الات ولا مسمليل الذات: 
أنه يكون ممكنًا. والكلام فيه عائد. فيلزم الال سن 
الوجهين الأدّلِين. أعتىي الأفتقار إلى مير غم الذاث 
ومقنضاها: ولزوه التقض لكل واحد. لأنْ هذا المهيز 
ضفة كبال, ثم عخصّص كل بذلك الشمييز هو الواجب 
الخارج لاهما. 

وإلى المحال الأول الاشارة بقوله تعالى: «إذا لَذَهتَ 
إل يا خََقَ وهو لازم على تقدير التخالف في 


الماهية واختقاض كل ببعض: وب هذا العسم لذن 


.ما سواء أظهر استحالة. وإلى الثاني الإشارة بقوله 
٠‏ استحائم ولعلا يهم على تفض » أي إنا مطلقا وإما 
لذن وعد فيكون العا هو الاله أو لا يكون ثم إِله أصلا 
“وما لازب رمتل نقديري التغالف والاتصاد 
والشاس وغيرء فهو يكيل البرهان سن وجنه 


وبرهان ثان من آخرء فقد تبين ولاح كفرق الفجر أند 


تعالى هو الواخد الأحد. جعل وجوده زائدًا على الماهيّة 
أولا, خا علا بالاختيار أولا. وليس برهان الوجدة مبئيًا 
على أنْه تعالى فاغل بالاختيار كا فله الإسام الرَازَي 
قد سه أنه 

وهو كلام يلوح عليه نخايل التحقيق» ورنما يورد 
عليه بعض مناقشات تندفع التَأمل الصّادق. وما أشرنا 
إليه من انقهام قضجة رطيةٌ من الآية ظاهدٌ جدًا على .ما 
ذهب اليد القّدَاء. فقد قال إن (إذَا) حيث جاءت بعدها 
اللام. فتَبلّها «لوه مقدّرة. إن لم تكن ظاهرة: نحو «إذا 


كم 


لدم هب كل إلذ ينا يما خَلَقَ»ء فكأ ند قيل: :لو كان عه أة 


2 


/المعجم في فنه لغة القرآن... ج ١‏ 


كبا تزعمون لذهب كل إله بما خلق. 

وقال أبو حيان "١‏ و(إذا) حرف جَوَاب وجسزاء: 
ويقدر قستم يكون (لذهي) جرايًا. له والتقد يز :وااله 
إذاء أى إن كان معه من إله لذهب. وهو فى معتى ليذ هين 
كقوله تعالى: <وَلَينَ آَرْسَلنَا ري قرأو مدا لراك 
الرَوم: 6١‏ أى ليَظَْلْنَ لأن (إذا) تقنضي الاستقبال» 
وهو كما ترى. 

وقد يقال: إن (إذا) هذه ليست الكلمة الممهودة: وائها 
هي إذا الشرطيّة حذفت جملتها التي تضاف إلييا 
وعوّض ‏ علها التّتوين: كا فى «يومئذٍ» والأصل: إذا كان 


معه من إله لذهب... إلخ. والتَعبير ب (إذا) من قبيل مجاراة 


افر 


أعسرنا إليد. 


فسآده أو للأكنفاء بالدليل الذى ي أَقيم عل انتقاء أن 
يكون معد سبخائه إلدد بئاءٌ غلى ها قيل: إن ابن الاله يازم 
أن يكون إطا؛ إذ الولد يكون من جنس الوالد وجوهره, 
وفيه حث, 4ةه) 

الطباطبائيئ: قولد: (وَمَا كان مع مِنْ لبه تر 
من نق الأخصٌ إلى نف الأعة. ولفظة (يِنْ) في الجملدين 
زائدة للم كيذ ا 

وقوله: «إذا لَذَهَبَ كُلّ إله يا خَلَقَ4 حجّة على 
نق التَعدّد ببيان محذوره؛ إذ لا يتصوّر تعدّد الآلىة إل 


00 : 
وقيل: 2 5 التق عام .فيد استغراق ١‏ 
جا خلق) موصولة..< حدق تحائد اك 


جوز أن تكون مصدريّة, ويمتاع إلى نوع تكلف: ٠‏ 
لايخق. وم يستدلٌ على انتفاء اتحاذ الولد ما لغاية هود . ظ 


بببئوتتها بوجه من الوجوه؛ بحيث لا تتحد فى سعتى 


ألومكتها وزبوئكتهاء ومعق زيوبيّة اانه في شظرٍ من 


الكون ونع من أنواعه تفويض التدبِر فيه إليه؛ يحيث 
يستقل في أمره من غبر أن يحتاج فيه إلى شي م غير نفسه 
عق إن اتن لض إإنه الأمنر ومن لبي أينضا أ 
المتباينين لا يترشع منهما إلا أمران متباينان. 

ولازم ذلك أن يستقل كل من الآلحة يما يرجم إليه 
من نوع التدبغره وتنقطع رابطة الاتحاد والاشصال بين 
أنواع التدابير الحارية في العالم, كالتظام الجاري فى العالم 
الإنسانى عن الأنظمة الجارية فى أنواع الحيوان والثبات 
والير والبخر والشيل والسبل والأرض والكاء 


وغيرهاء وكل منها عن كل منها. 


8 وكيد نساد الشبارات رم وما فنهن: وواحدة 


النظام. الوق والتعام أجزائه. واتّصال التدبير السارى 


> 
فيد يحديةى 


وهذا هوا مراد بقوله: ظإذا لَدَهَبّ كل لديا خَلَقَ»ُ 


أي انفصل يعض الآطة عن بعض بما بترشم منه من 
و:....< التببير. 


وقوله: لولم عضي على خض » تحذور آخر 
لازم لتعدّد الآلحة: تنا لف منه حبجّة أخرئ على الدق. 
ببانه أن التدابير الجارية في الكون متلفة... [ثم# ذكر 
كيفية الاستعلاء... إلى أن قال:] 

هذا هما يُعطيه التدبر في الآية. وللمفشر ين في تقردر 
جبكة الايد مشالك مختلعة: يبتني جميعها على استلزام 


)١‏ أبر خَيانَ (145) ذيل الأية هرادا 1 نادي 
الاسراء: 07 


ترد الآلحة موا تسسلزم إمكااء وتنا كونها واجسبة 
الوجود فيلرء المثلف. والقوم لا يقولون فى شءٍ من 
آلمتهم من دون الله بوجوب الوجود. وقد أفرط بعضهم 
فقدار الآآية وجوه مؤلفة من مقدّمات لا إشارة ف الاية 
إن جلها وله إعساء: وقكط أشرون فسويهوا بأ 
الملازمة المذكورة فى الآية عاديّة لا عفليّة, والدليل 


إقناعئ لاقطعي... لهي 
عن فطل |قا: 15 ةمل 
ل لد مع الله بَلْ هُمْ قَوْمُ يَغدِلُونَ 


التمل: 31 


اليَمَخْشَريٌ: أغيره يثرن به ويجعل شر يكياالف» 
وقرئ الما حم اللّه) تمق أتدغون أو اتشركرن. ولك 
أن قشي اشم نين وتو صط نينينيا هذةء وتخرج الثاية بين .. 
5 0 


2-2 


نخلة التتفنادية 1153 وأنوختان الأنق: 
ولعوة الفخر التارئّ ( 7:11 : ا 


سواة أغانة على صُنعه] 14م) 
التُرطبيئ: أي هل معبود مع الله يعينه على ذلك؟ 
111 


التيسابورى: واعلم أن الله شيخائه ذكر قوله: 
ؤدالة مْعَ الله في حمس آيات على الثوالي :تفل 
ا 01 وخر الأواق بقوله :+ بل هم قوم 
َعْدلونَ» © بقوله :يل أكَتُرهُم لا يَعلَمُونَ4 م بقوله: 
ؤَمُلياد ما تَدَكَدُونَ» ث#بقوله: ِنَعَاقَ الله عَنَا 


بَشْرِكُونَ» م هَائوا باتك إن كنم صَادقِين4. 
والرّفيه أن أُوّل الذنوب العدول عن الحق, م 
م يعلموا ولو علموا ما عدلواء لم يتذكروا فيعلموا بالنظر 
والاسعدلالء فأه ركوامن غير حجّة وبرهان. قل لهم يا 
حتد: هاترا برهانكم إن كنتر صادقين أن مع الله ها 


حو لعادة) 


اوسن ن: أي أإله آخ ركائن مع الله تعالى الْدي دكر 
بنضن أضماله التي لكا يقذر غلبا غيرة حق يتوهم 
جعله ريك لد تعالى فى العبادة؟ وهذا تبكيت لهم بنفي 
لوطي عاننا يشزكره به عر ول فى عنمن اللي 
الكل على الطريقة البرهانيّة بعد تبكيتهم بن الخيرية 


“لم بها ذكر من الترديذ: فإنٌ أحدًا من له أدى ييز كما 
"١‏ لليقد زع إنكار انفاء الخيرية عنه بالرّة, لايكاد يقدر 
“قل قار اننناء الألوفئة امد رقا الأسكدا بعد 
ابقل افا أحكانها هنا سراء حَة وجل وتهذا الحال 


قْ المواقم الأربعة الأتية. 

وقيل: المراد ثق أن يكو معة تعالى إله ان في 
مالي و (ما) عطق علية, لكن لآ عسل أن الشبكيت 
بنفس ذلك النّى فقط. فائهم لا ينكرونه حسما يدل عليه 
قو تمالى: لين سام عن لق الات لض 
نكرل الله الس بل باشراكف ينه تعالن ننا 
دك بعدم مشاركته له مبخانة يا ذكن سن لوائم 
الألوهية. كأنّه قيل: أإله آخر مع الله في خواصٌ الألوهيّة 
حي يجعل ريك لد تعالى فى العيادة؟! 

وقيل: العنى أغيره يرن بد تسبحانه ويجعل له 
شريكًا فى العبادة مع تغرّده جَلّْ شأنه ب 


7 /المعجم في ققه لغة القرآن... م ؟ 


والتكوين؟! فالإنكار للتوبيخ والشكيت مع تحقّق المدكر 
و التفء كما في الوجهان السابقين. ورّسّمَ بأيّه الأظهر 
الموافق لقوله تعالى: وما كان مَعَهُ مِنْ إلهك 
امون 15ب والاوق بحق المقام لإفادته نني وجود إله 
آخر معه تعالى رآسّاء لاني معيّنه في الخلق وفروعه 
فقّط. 

وقرأ شام عن ابن عاير (إله) بتوسيط مد بين 
اهمزتين: وإخراج الثّانية بين بين. وقرأ أبو عمرو وتافع 
وابن كثير ١أِلَا)‏ بالتصب على إضبار فعل يناسب المقام 


مثل أتمعلون, أو تَدعُون أو أنشركون. :ةا 


1 .لاله مع الله ليلا مَا يد كدونَ, انج‎ ١4 
. القرطّبِيّ: (مَإلْهُ مع الله) على جهة التوليخ: كأئلا‎ 
قال أمع الله ويلكم لدف (اله) مرفوج داتع) وعون”‎ 


أن يكون مرفوعًا بإضمار: لد مع الله يفعل ذلك فتعيدوه, 
111 ]) 


8 وَقَالَ فِرْعَوْنٌ يَامَيمَا الملا مَاعَلِْتٌ نكم من 
التصعن: لم 
الظّريٌ: من أنْ لكم وله ري غيري ومعبود) سوأى. 
0 
الّمَخْشَرِيٌ: قصد بنني حلمه بإله غيره نف وجوده. 
معناء مالكم من إِلْدِ غيرى, لجفلا 
الفخرا الرَاديٌ: هذافى الحقيقة يشتمل على كلامين, 
أحدهما: تن إِلهِ غيرء. والتاني: إثبات إِطية نفسد. 
فأنا الأول فد كات اعتاده على أن ما لا دليل عليه 


لم يبر إتباته. أمنا أنه لا دليل عليه, فلن هذه الكوا كب 
والأفلاه كافية في اختلاف أحوال هذا العالم اليَفِلَ فلا 
حاجة إلى إثبات صانع. وأمًا أن مالا دليل عليه لم يجز 
إباته, فالأمر فيه ظاهر. 

واعلم أن المقدّمة الأول كاذبق فإنا للاسام أنه لا 
دليل عثل وجود الصّانم: وذلك لأنا إذا عرهنا بالدييل 
دوت الأجسام عرفنا حدوث الأفلاك والكواكب. 
وعرفتا بالضّرورة أن الحدّث لاد لد من محدث, فحيععز 
تعرف بالدليل أن العالم لد حساتع. 

وَالتجِب أنّ جماعة اعتمدواق عق كثثير من الأشياء 
على أن قالوا: لادليل عليه فوجب نفيه. قالوا: انا قلنا: 


آنه لا دليل؛ لآنا بحتنا وسيرنا فلم نجد عليه دالبلا قرجع 
ظ عاصل كلامهم بعد التحتقيق إلى أن كل ما لا يعرف عليد 
دليل وجب نفيه. وإن فرعون م يقطع بالق بل قال: لا 
ليل هليه فل أمته ته بل لد كاذيًا في دعواء . ففرعون 
غل تهايةاجهل 


أحسن خالا من .هذا المستزل. 

ما لاني وهو فإتباته إطيّة تفيه ‏ قاعلم أنه يس 
المراد مئه أمّه كان يدعي كونه خالقًا للسّباوات والأرض 
والبحار والجبال: وخالقًا لذوات الئاس وصفاتهي) فَان 
العلم بامتناح ذلك من أوائل العتول, فالتكَ فيه يقحضى 
وال العقل. بل «الاله» هو المعيوند, 

فالرّجل كان ينى الضانع: ويقول: لا تكليفٍ على 
الثامن إلا أن يظيموا ملكهم و ينقادوا لأمره, هذا هر 
المراد من ادّعائه الإطيّة 'ل5 ماظّه اجمهور مسن ادغاائه 
كونه خالا للتباء والأرض, لااسيسنا وقد دللتانقى سورة 
طه:6. في تفسير قولد : قن يكحا يَا وى عل 


111112011110 71 ووب 


أثد كات عارقًا بال مال وأنه كان يثول ذلك تروعا 
[تزبينًا] على الأغمار من الناس 


الكاشانئ:نق علمه بإلد غيره دون وجوده, كا نه 


1دذهة ا 
كان شاكا قيهه ولد مر ببناء الصرح. (:+ة) 

الالوسيئ: قالد اللعين بعد ما جمع السّحَرّة وتصددى 
للمغارطة: واف كداز اذ حقيقة نا يدل عليه كلاف 
وهو تق علمه باله غيره دون وجوذه؛ فإن عدم العلم 
بالنىء لا يدل غن عدمه؛ وم يجزم بالعدم بأن يقول: 
لبق له الد غيرين مع أن كأة ان هذا وما كاله كدب 
أن ظاهر قرول مومئ للا :ل لَقَدْ علدت ها ندل هؤلاد 
الادَت الكَنوَات والآض تضائ» الإسراء: 1١1‏ 


يتتضى أنه كان عالخًا بآنَ الهم غيره. وما تركه أوفق ٠‏ 
ظاهرًا نا قصده. من تبعيد قومه عن اتباع لوعي ' 
احنياءا لأسي ميطاعة وجو إطيار آله سيق 
الجملة, يتوضل بذلك إلى قبوهم ما يقوله هم بعد في أبر 77 
الإله وتسليمهم إبَاه له: اعهأدًا على ما رأوا من إتصاقه. ٠‏ . 
فكأنّه قال: ما علمت في الأزمنة الماضية لكم إِطْا غيري 4 
يفول مؤسئ: والأمر مدق وسأشيّق لكر دلائه ان 
بسط القول ف نفي العلم فلاحظ ناع ل م»] ل 


الطَباطَبائي: فيه تعريض كوسى يما جاء به سن 
الحَغرء الله الؤئدة بالأيات الممرة: بريد أئه بين 
له حققة ما بدعو إليه موسى: :ولا كون ما أى به مسن 
الخوارق آيات معجرة من عتد الله وأنّه ما غلم لهم من 
إله غيره. 

فقوله: طعا عَلنتٌ لَكُمْ بن اله غَيْرى» شوق 
للكلام فى صورة الانصاف؛ ليقع فى قلوب الملا مسوقع 


القبول: كبا هو ظاهر قوله الحكى فى موضم آخر: لما 
ريك إلا ما آزى وما أمديكُة إلا سَبِيلٌ الَمَسادٍ»> 
المؤمت: 84 

فحصّل المعى أنه ظهر للملا أنه لم يتضم له.من 
دغوة موسى وآياته أن هناك إطنا هؤ. رب الغالمين: ولا 
حضل له علم بأنَّ هناك إِها غيرء. "م أمرهامان أن يبتي 
لد صرحا لعلّه يلع إلى إلّه موسى 

وبذلك يظهر أن قوله: «ما عَلِفْتُ لَكُمْ مِنْ إل 
عَيى4 من قبيل قصب القلب: فقد كان موسى 12 
يفيك الالرعثة ف سيحاته ويافبيا عن مير وهو فيا 
عند بجا ويكبنيا لنقسه 0 سائر الآئة التي كسان 


| وقول لعل آطْلِعْ إلى إل ثوشى» القصص:8” 


تلب الاله إل موسى بعناية أنه هو الذي يدعو إليه. 


اا و 

ا قن ف ان 

قل إتما انا مْئزرٌ رَمَا مِنْ الد إلا الله الؤاجد 
الجا 000 


ان نق لكل إل والإله هو المعبود . 
واتاغيرت لمق فال فين تسل بار لوهم -. . 


غيره؛ إذ لانزاع بين الاسلام والشرك فى أ[ ختيوت: 


الاله. وإما العراع في أن الإله وهو المعبود بالح-هوالله .. 
تعالى أو غهره. على أنّ ما ذكر فى الآيئين من الظفات ٠‏ . 
محضمّن لانبات ألوهيّته, كما أئها حجّة على انتفاء ألوهيّة. 


نان لكلل 


4 /المعجم فى فقه لغة القرآن... خ ؟ 


أو فقلة اله لا على 
0د وهو الى فى الشصساء إل وق الْأَرَض إله وه 
الحكيه القلبي الرشرف: 1 
الإمام علي 22 : قوله: (وَهُوَ الذى...) وقوله: 
لرَهْوَ مَفكم أَنِنَما كنَمّ» الحديد:!. وقوله: ما 
520000000 5 همك الجادلة:/!. فَإنا 
أراة .يذلاف استيلاة أمتاقه نا زه الق :رقا فيم غل 
جميع خلقة, افاي (العَروسي 711/:4) 
قتادة: يبد فى التهاء ويُعبد فى الأرض 
ش (الطَبرَيّ 00 ١1‏ 
مره النازن. ظ 
الإمام الصادق 140: عن هشام بن 00 قال 


قال أبو شاكر الأبصاي: إن في القرآن آية هي قرلا ْ 


قلت : وما مي ! ققال: ومو الى في الشكاء اله وى 


الآدض لك هلم أدرها أجيه فجِجَثٌ!" فخيرت أيا' '” 
| تأويلة؛ وهو الذي فى الماء والأرض إل 
الإْمَطْشَري: نتن انمه تعاق معى ونيم فلذلاك 
علق به اقرف في قوله: في الكساء وف الأدض ».كا 
| تقول: هوحاتم في طيّء, حاتم في تغلب على تضمين 


عبد الله قف فقال: 


هذا كلام ليق بيك إذا 3-9 انها مكل ما 
امك بالكوفة؟ فإنّه يقول: فلان: فقل له ماأسشك 
بالبضارة؟ فإنّد يقول: فلانٌ, فقل: كذلك الله ريّنا فى السهاء ١‏ 
إله وفي الأرض إله. ونى البخار إله وف القفار إله وفى كل - 
0000 ظ اجوادق قلب. 
أبا شاكر فأخبريه فال هل ٠ ١‏ 


قال: فقدمت 16ت 
تقلت من الحجاز. 


00 


[العروسي 631/4 
: 9000 
الطَبرئ: الله الذى له الألوهة فى السّاء معيرد, وفى :. 


الأرض عسو 2 شما هوالى السباء معبوذء لا" شى ء فصوا : 
”كانه حي فالتق بالاماء لية. 


تصلم عباد تب عافدو من هذء فته السبادة وله 


تسم كوا بدا نينا خترة )١٠١4(‏ 
تحوه المراخي. 076 


الفارسيٌ: نظرت فيا يرتفع به إإلهُ) فوجدت 
ارتفاعه يصمٌ بأن يكون خير مبعد! محذوف, والتقدير: 
وهو الْذى فى التماء هو إلهُ.. (الفخر الرَازَي 17 0 00) 

الطُوسئ: أي يحَقَّ له العبادة فى السّهاء ويحقٌ له 
العبادة فى الأرض. وإْما كرّر لفظة (إله) فى قوله: ظوَني 
الأض لدم لاحل أفر ين 

أحدهما: للتأكيد ليتمكن المعنى في التفس ليظّمه فى 
باب الحى: 

الثانى: أن المعتى هو فى السّماء إله يجب على الملائكة 


4 ع دتمم وق الدرعن إله عايب على الأدميين عاد نه 


لق كلق 
درن لآم تارف 
العيبدئ. قوله: قَ الأدض). لق) 5 زاقدة: 


ةن 


معكى الجواد الذي ير نه كأ تلت قلت: هو واد فى طبه 


ار 2 : 7 4 
وقرئ|د هر الدى 3 الشناء الله رف الاضص 


لا 0 ل 
الله). ومثله قوله تعاال: لوَهْرَ اللهُ فى السَمْوَاتِ وَفى 


)1 جاح نعكم: إذا رقف لذ تحججت و من احج 


الأرض» الأتمام: © كأكد ضمّن معنى المسيود أو امالك 
أو انحو ذلك. 


وَالَاجِع إلى اكوضول ممذوف لطول الكلام, كقوهم: 


ما.أنا بالذى قائل لك شيئًا؛ وذاده طولا أن المعطوف ' 


داخل فى هز الكلة: رعسل أن يكرن (ق الشكنان) 
سلة [الذزق) ولإله) خبر مبغداء عذوف: عل أن الجماة 
بيان للعّلة: وأنّ كونة فى الكراء ضل: ستبيل الاطقة 
والرّبوبّة لاعى معنى الاستقرار: وفيه نقٍ الالحة ال 
كانت تعبد فى الأرض ع 
مله انمق (4:ه؟1), وتحوء أبو حَيّان 19:0). 


الفَخر الزازيّ: هَدَء الث فن أدلّ الدلام| ل على أنه 


تعال غير 


إلا للأرض- مع أله غير 
يكو شنا للشباء مع تداق يكون نكا قباد 


فانَ قيل: وأىّ تلق لهذا الكلام بتق الولد خن 1 


تعاق؟ 


قلناء تسلقه ابه ]ند سال خلق عي مخض :كن 


نكوية نن قار واشطلة اللظلة والابء مكاله قيل: إن 


هنا القدرلا يوجب كون عيسى ولدا قد سيخاتة: لان 
هذا المعنى حاصل فى ليق الّماوات والأرض وما 
ينهي مع انتفاع حصول الولدية هناك. 

الإازيٌ: فإن قيل: قوله شمالى: موَمُوَ الَذى في 
السَمَاء إلُ...» ظاهره يقتضي تعدد الآحة: لأنّ الذكرة 


117 1 


إذا أفيدت تعدّدت: كقوله: له عر" درهم ودزهم: وأنت 
طالق وطالة وهدا كال أن نيا فى رع ايد عدها: لو 


تقر فى الشماء. لأنّه تعالى بين بهذه الا ا - 
تبه إل التاء باللمتة سبع إن الأرضء لفل 6 


مستقة فها- فكذلك يجب أن 


قلتا: «الالد» هنا معن المعبود بالتقل. كا فى قوله 
تعال: وَمُوَ الله ف السَمْرَاتٍِ وف الأدض» الأنعامة, 
فصار المعنى: وهو الذي ق الما معبود وفي الأرض 
مشيوك 

والمغايرة ثابتة بين معبود ته لى الثماء ومعبوديته في 
الأرضن لان النودية من الأمور الأضافيه. فيكق فى 
تغاي هب التغاير من أحد الطرفين: فاذا كان العابد فى 
الشباع ه غير العابد فى دوفن دق أن معبود ينه فى الشماء 
غير معبوديّنه فى الأرض: مع أن المعيرد واحد. 


3 
القَرطْبِيٌ: هذا تكديب لهم في أن لله شر يا ووْلدا. 


أي . عو الممتحق للعبادة في الشباء والارض' 


3 ال رحن وكذ لك المي ال يد يا 


1١- 5‏ سَِ 0 5 01 
١‏ وروي أنه قرأ هو وابن معود وغيرها (وهو 


لت َّ عط 2 عم 
الذى فى المّماء الله وى الآرض الله) وهذا غلاف 


المضعف. وقيل: (فى) نمعنى (على): كقوله شعالى: 
< اعتمم ف جُذُوح النْخْلِه طه: ال. أي على 
جذوع النّخْل: أي هو القادر على الماه والأرض 
ل 
البييضاويّ: [نمو الزّعَمْتَرَيَ وأضاف: ] وفيه نف 
الآطة الكماوئة والأرضية؛ واخحفاصه باستحتاق 
الألوهية. 
توء أبو التّعوة 
الشَربِينيٌ: أي معبود لا شر يك له تتوجه الرّغبات 


ام 


هه 6 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


إليه فى جميع 0 وتخلص إليه في جصيع نات 
الاخطرار. فقد 
والأرض عل 595 فنبت | 
اختصاصه باستحقاقها فى القدائده فباقى الأوقات كذلك 
من غير فرق, لألّه لا مشارك له في هذا الامستحقاق؛ 
شاد خيره يآطلة, 

وقرأ قالون: وَالمَرَئ: يتستهيلها مع امد والقعتر: 
وكرا ابو عرد بإسقاظة الحيدة الأدان مع المد والقصر. 
وقرأ ودش وَقشَبّل: بتسجيل الثانية وإبذاها أيضًا ألما. 
وقرأ الباقون: بتحقيقهم]. 

كبيه: كل: من الطرفين متعلق ها يتعدة, 


بعنى معبود, أي معبود في اللسباء ومعبود فى الأرض.* 


مستا ل الي وت 


أن (إله) 


تعد برضاء وهو النآرق وغل يله ولا شبىم متب هنا 


اجيب يان المتدأ حُدَف لفلالد المع علية: .وذلك: 


الحذوف هو العائد. تقديره: وهو الذي هو فى المّهاء إله 
وهو فى الأرض إله. وإنما حُّدَف اطول الضّلة بالمعمول, 
فإنَ الجار متعلق بإله, ومئله: ما أنا بالذي قائل لك سو 
كام 
الالوسئ: الظرفان متعلقان ب !اله) لأنه ضفة نمعنى 
معبوذ شيألة. معن عيّد, وهو خبر مبتد| حذوف, أى هر 
إله. وذلك عائد الموضول. وخدذف لطول الصّلة فتعلق 
الخدر والعظف عليه. 
وقال غير واحذ؛ الجارٌ متعلق : (إله) باعتبار ما 


يا مسن نل النموزية بالق باة خل اختضات 1 


بالود بالحنقء وهذا كتعلق لجار بالملم المشهر نضفة 


تمر قولك: هو حاتم فى طيْء حاتم فى تغلب؛ وعلى هذا 
مخرج قراءة شمر وعلى” واعبد اله 0 والحكم بن 
أبى العالي. وبلال بن 5 بثدة وان تشقن وايرء لوانت 
زيدء وعمر بن عبد العزيزه وأبى و اطتالى, وسيل 
وابن مقس: وأبن السّميقم: (وَهْرٌ اذى في الشمَاءٍ لله 
وف الأْض الله) فيعلّق الجارٌ بالاسم الجليل باعتبار 
الوصف المشتهر به. 

واعتبر بعضهم معنى الاستخقاق للعيادة. وعلل 
ذلك أن العبادة بالفعل لا تلزم. وجوّز كون الجار 
والمحروز لة المرضول: واإله) خير مبتدأ إعذوف أنفا 
عل أن الجملة ببان للسّلة: واد كونه سبحانه في النّماء 


ل سبيل الإكية لا على معنى الاستقوار. 
وخينئل يقال: الصّلة لا تكون إلاجملة أو مالي 1 
على كونه يرا آخر لمبتد|لمذكور أوبد امن الموصول 
أن شميرء اداء عل غويزء: لذو ينال الكرة المي 


واختير كون (إله) في هذا الوجه خبر مبتد| حذوف. 


اموصوفة من المعرفة_إذا أفادث مالم يستفد أَوْلّاىا هنا 
جائز حسّن على ما قال أبو على فى الحمّة لأنّ البيان 
هاهنا أتم وأهمٌء فلذا رجح مع عافيه من التَعَد ير وحينئقٍ 
فلا فاصل جني بين المتعاطفين, ولا يجوز كون الجسار 
ووز شما بقدما 1 ال فعا موُخْرًاء للزوم خلوٌ 
الجملة غن العائد مع فساد المعنى. وفى الآية نق الآهة 
التباويّة والأرضية واختصاص الالحيّة به عر وجل, 
ما فيها فن تعرريف طرفي الإإستاد: والموضول فى مثل ذلك 
كالم ف بالاداة. 

وللاعتناء بكل من إطيّته تعالى في التماء وإطكنه عر 
وجل ق الأرض قيل: ٍوَهُرَ الَذَى في الشَمّاء إلهُ رَني 


ا ل اي د را ل 001 


لْأرْضٍ اله» ولم يقل: وهو الذي فى التماء وَ الأرض 
إله. أو هو الذي فى التّياء والأرض إله. وحديث الإعادة 
قيل: ما لا جرى هاهنا: لأ القاعد: أغليّة كأككر 
قواهد الغربيّة 

وقال بعشن الأفاضل: جور إجراء القاعدة فيه 
والمغايرة بين الشّيتين أعنة من أن تون بنالذّات أو 
باللاسفف والاعفيان والمراد هنا الثاى: 

ولا شك أن طريق عبادة أهل الثياء له تعالى غَعر 
طريق عبادة أهل الأرض على ما يعمد به تتّع الآثارء 
فاذا كان (إلَهُ) معن معبود كان معى الآية أنه تعال 


معيود فى الشماء على وجه ومغيود فى الأرض على وجد: ِ 
5 وإن كان بمعنى لتحي فيه فالتحير في أهل:التباء ظ 

غير التحير فى أهل الأرض. فلا جرم تكون أطوارهم 
غزالفة لأطوار أهل الأرض: ومن ذلك اختلاف علومهم. ' 


فإن علوم أهل الأرض إن كانت ضتروريّة كأ كارا 
مستندة إلى الحسق: وإن كانت نظرية كانت مكتسبة من 
50 

فاذا انسدٌ طريق التظر والحسن عجروا وتمير واولا 
كذلك أهل التباء: اتتدههم عن الكسب والحسن, 
فتجيرهم عن نحو آخر, 

أو تقول: التَعير فى إدرا رالةتؤاتة تماق -وضفاته اننا 
يأ من مشاهدة آثار عظمته وكمال قدرته سبحانه. ولا 
شك أن تلك الآثار فى البماء أعظم من الآثار فى الأرض! 
وعليه فيجوز أن يكون الاله بمعتى المتحير فيهء ويكون 
جارًا مى عظي الشّأن من باب ذكر اللازم وإرادة 
المأزوم فيكون المعنى أنه تعالى عظي الشآن فى الشباء 


على نمو, عظ. الشّأن فى الأرض على نحو آخر انتبى. 
ولا يخلو عن شىء: كما لاا على. 
الطناطائن 


)1١158( 
ي:أي وهو الذي في التماء إِلَهٌ مستحق‎ 
للمعبوديّة؛ وهو 3 الأرض إله: أي هو المستحق لمعبوديّة‎ 
أهل الثياواث والأرش وحده ويقيد تكران (إلد)سكبا‎ 
قيلالا كيد والدّلالة غلى أنّ كونه تعالى نا فى المّماء‎ 
والأرض: ممق شلق الرطيقه نما لا عق امستقزاره‎ 
فيهراء أو فى أحدهما.‎ 
وى الآآنة مقابلةٌ لما بده الوثنة لكل من الشباء‎ 
والرعن أشنا او اطد. 4ت 1ة)‎ 
عوه فضل الله.‎ 
عبد الكريم الخطيب: هو بيان لقدرة الله وجلاله.‎ + 


دسل 


وعظمة مُلكه واقتدار سلطانه, فهو سبخاله المتعرّد 
٠.‏ بالألرهة فى التماء لاشريك له فمباء وبهذا دين له اهل 
“كاد بالمد د 


وهو سنياتهه المتقدد بالألوهة فى الأرض لا شتريك 
له فيها, ومبذا يَدين له أل الأرض بالولاء, ويخْصُونه 
نا لعياةف..: 111:1 
فَاعلّم آنَهُ لا إله إلا الله وَاشْتفْهر لِذَنْبكَ 
َللتَوْمئِينَ وَالمَؤْمِتَات :.. 
أن العالية: هذه الأية نتّضلة نا قبلهاء أي إذا 
جاء “ب الشّاعة فاعلم أنه له لجا ولا مفزع عند قيامها 


كد13 


اط 
الا" الله 


00 


مئله ابن غيينة, لَتبُديّ 011111 


الامام الصّادق له : 5-5 طويل نقول فيه 


708 / المعجم في فقه لغة القرآن... ع ؟ 


له لاني شيفة] أشيرى عن كلنة أرها شرك 
وآخرها إيمان؟ 

(قال: لا أدرى, قال:) هى «لا إله إلا الله». وها كن 
واخزها إمان. (العروسيّ )5٠:6‏ 

الأمام الضائكة: بإسناده عن آبائه علبهم 
الكلام عن رسول اله سل الله عليه وآله 

يقرل: سمعث جبرثيل يقول؛ سمعت الله بيقول: لا إله 
إلا الله حضني فن دخل حصن أيِنَّ ين عذابى... 
بشروطها وأنا بشروطيا!١!‏ |العروسئ 19:5 


وى خديث آخر بإسناده عن أبائه عليهم الحلام 


عن النَيّ صل الله عليه وآله عن جبرئيل عن ميكائيل ., 


عن إسرافيل عن اللوح عن القلم قال 


يقول الله عرّ وجل: ولاية عل بن أبى طالب حِطني .- 


فن دخل حضني أينَ من عذابي. .. (العروسيي 0ة؟) 


يام العلل التى د كر النضل بن شاذان خوها” 
اله سمعها من لضا نه مره بعد مرو وشيئًا بعد شي يذ 
فإن قال: فلم وجب عليهم الإقرار والمعرقة أن له . 


واحد أعيد؟ 


قيل: لعذلء منها: أنه لولم يجب عليهم القرار. 
والمعرفة لجاز طم أن يتوهموا مدير ين أو أكثر من ذلك 
وإذا جاز ذلك لم مبتدوا إلى الصّائع لهم من غيره: لأن ‏ 
كل إنسان متهم كان ل" يدري لعله إقا تيد حبر الذي 
خلقه, و بطب غير الذي ا فلا يكوتون عل حقيقة ‏ 


من ضانعهم وخالقهم: ولا ينبت عتدهم أمر آمر ولا نبي 


ناء؛ | ذالم يُعرف الآمر بعينه, ولا النامَى من غيره. 


ومنباه أن لو جاز أن يكون اتنين م يكن أنه 


كفضل ل إلا 
الا إله إل#الله. 


الشر يكين أوللى بأن يُعيد ويطاع من الآخره وفى إجازة 
أن بطاع ذلك الشر يك إجازة أن ل" بيطا الله دفي إجازة 
أن لا بطاع الله غرّ وجل كف بالله وبجميم كثبه ورسله 
وإثبات كل باطل وترك كل عق وتحليل كل خرام 
وتحريم كل خلال والدّخول فى كل معصية وأختروج من 
كل طاعة: وإباحة كلّ فساد وإبظال كل حؤة: 

ومنها: أنه لو جاز أن يكون أكثر من واحد لسار 
لابليس أن يدعي أنه ذلك الآخر حت يُضا الله تعال فى 
جميع حكه ويصعرف العباد إلى نفسه؛ فيكون فى ذلك 
أعظم الكفر وآشد التفاق. 

3 روايات قَ فضشل >5 


“التروبي م 
قلهة ول" إله إك اه 


ا 0 
ُ الطوسي؛ أى لا معبود يق له العبادة إلا افه. وف 


٠‏ ذلك. دلالة على أن المعرفة باش اكتساب» لأئها لو كانت 


كروي كا أمرينا: ينين 


" المئبدىئ: أى اعلم خَبنًا قينا ما منللته ةا 
واسعد لال أئد لذإله الاالله... 


ول اه ناعم يا محتد أنه ليس هىخ 5 
إلا الله فاذكر لا إلد إلا الله واتبث على قول؛ 
النداطة 


“.قو الليسابوري: 34:55 


“واقضانا دك شروطد وف قائنة ومنيا الشتادة 


التخويّة... [إلى أن قال: | 
وقد لو سينا الصخاضة, التقد ير وإن كان ا معى شار 


)0 بن شروطها خ ل 


مو يت 711711 


مُخرقف عليه_كقوهم ف الاإله إلا الله): إن اتير 
محذوف, أى «موجود»: وقد أنكره الامام فخر الذين, 
وقال: هذا الكلام لا تاج ال تقديره وتقد بر النحاة 
فاسد, لأنْ نف الحقيقة مطلقة أعمّ من نفيها مقيّدة. فإنها 
إذا انتفت مطلقة كان ذلك وبل عل علب الماحيّة 

لقي وإذا اننفت عفيدة بقيد عخصوص لم يلزم نيا مع 
قيد آخر. ورد ين تقد نرهم: «موجود» يستلرم نى كل 
إلد غس الل قطعا. فإنّ العدم لا كلام فيه فهو فى الحقيقة 
نل للحقيقة مطلقة لا مقيّدة, م لابد من تقدير خير 


لانتحالة بجذا بان خار اهنأو مدر وإتنا يَقدر 


اموق فعا الشرانة حكْهادوإن حال اكسى: . 
لوق 


عفهوما. 


الالوسئ: وق تقديم الأمر بالتوحيد إبذان بريد 
كرف السوغيد؛ فدات أسناس الظطاعات وسواض. 
النانات وق القلية الطسه أعغات شرينة واظائف 7" 


منيقة لا باس بذكر بمضها. وإن تقدم شي فن ذلك 
فنقول : 

الفيررأة !ال الأنشتاب والإنس الجليل بدل من 
حل اسم (ال") الثافية للجنسء: وخير ١لا)‏ محذوف. 
واستشكل الابدال من جهتين: 

أولاضا: ند يدل بعض: وليس مع شمن يعود على 
المذل منه. وهو شرط قيد. 

52-0 :نتم كونه شرعلًا مطلقًا بل هو شرط حيث 
لذ تفهم البعضيّة بقرينة, وهاهنا قد فهمت بقرية 
الأسفتاء. 

| نانيتهيا: أنّ بين المبدل منه واليدل تخالفة فإنّ الأول 


منق والاقي م 

وأجاب: الشيراق بأئه ذل عن الأول فى عمل 
العامل؛ والتُخالف نفنًا وإِيجَابًا لا هنع البدلية. لأن 
مدهب البدل أن يمل الأول كاه م يُذكر والقانى فى 
موضعه: وقد #تخالف الضّفة وا موصوف فى ذلك. حو 
مررت برجل لكريم ولا لبيب: على أنّه لو قيل 
البدل فى الاستثناء قسم على خياله مغاير لغيره من 
الأبدال لكان له 

واستشكل أمر الخبر بأنّه إن قدّر مكن» يلزم 0 
إثبات الوجود بالفعل للواحد الحقيق تعالى شأنه. أو 
«موجود» يلزم عدم تنزيه تعالى عى إمكان الشركة 


وْتَقدِيرٍ حاص مناسب لا قريتة عليه قيل؛ ولصعوية هذا 
١‏ الأشكال ماعب «العتناف» وأتباعه إلى.أن 
ْ الكلمة (لا) غير حتاجة إلى خير. وافعفل (الااكه) سعدا 


وال إله) خعره: والأصل: الله إلد. أى معبود بق لكن 
ل ديد قضير الصّفة غلى الموصوف قدم الختبر وقرن 
المبعدا :]3 المقصون عنليه ختو الذى سك (إ0) 
والمقضور هو الواقع فى سياق التق والمبتذا إذا اقنترن 
بإإلا) وجب تقد خبرء. وتعمّب بأنه مع مافيه سن 
التَّمِخّل يلوم منه بناء المخعر مع (لا) وهي لا يُبنى معها 
ِل المبتدأ, وأيضًا لو كان الأمر كذلك م يكن لعب 
الاسم الواقع بعدها وجه: وقد جورء ماعة. 

وقال بعض الأفاضل: أن (لا إله إل الله) على هذا 
المذعب قضيّة معدولة الظرفين منزلة غير الح لا عالم, 
بعنى ا حي عاك ولا يدفع اللاعتراض كما لا غق. 

قال عضي إن الخبر هو (إل اللّه) 5 إلا مع 
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الاسم اخليل. 

و عليه أن الجسن معاي لكل من أفترادة 
فكيف يضدق حيئئلٍ سلب مغايرة فرد عنه؛ اللَهمْإَِا أن 
يقال: إن ذلك بناء على تضمين معنى «ين» وأن المفهوم 
مند أنه شق نن دا المنشن غير هذا الفرد: واليجه ]ا 
قيل - أن يقال: إن المغايرة المنفيّة هي المغايرة فى الوجود 
لا المغايرة في المفهوم حت لا" يصدق, ولا شلك أن المراد 
من الجنس المنق بالا) هذه و المفهوم عن غهر اعتبار 
ححصوله فى الأقراد كلها أو بعضهاء قيكون محمول لا بعى 
اعتيار عدم خصوله فيها أصلًا. حق لا يصع حمله؛ إذ لا 


امل تحقّى عدم المغايرة قى الوجود: فتديره. 


وقال بعضهم: لاخير للا هذه أملاه عل ما قالد. 


بلو ميم فيهاء 1000 يلزم حيتت انتفا كم 1 
والنقد, وهؤ باظل :قطنا صعرورة لاز الترسهة زااية. - 


ولا يبعد أن يقال: إن القول بعدم احتياس إلا) إلى المخبر 
لا مخرج المركب منها ومن اسمها عن العقدا وذلك أن 
معنى المركب نحو لا رجل: على هذا التقدير انق هذا 
الجنس : فإذا قلنا: لا رجل إلا حاتم, كان معناه أنتق هذا 
الجئس فى غير هذا الفرد. ويخدشه أن تركب الكلام من 
درف والأني نا ئيش اسيل ووقا يدفم غيل 
في التداء مثل: يا زيذه 

والشريف العلامة قدس سرّه صترّح في بيان ما نقل 
عن بي كيم من غدم إثبات خين (لا) هذه بأئه يعمل 
أن يكون يناء على أن المفهوم من التركيب_كيا ذكر آندّاد 
التفاء هذا الجنس. 


من أنه ام مقام «أدعوفة 


إن كلمة (إلا) على هذا التقدير بمعتى «غيره وله 
محال لكونها للاسشناء لا لما بتوهم من التناقض: بناع 
عاك أن سلب الجنس عن كل فرد فرد ينافى إثباته لواحد 
ع رآ اذه فإنّه مدفوع ينخوما اختاره نجم الأّة 1 
دفع التناقض المتوهم: فى مثل: ما قام القوم إلا ؤيدًا, 
لوجوب مول القوم المتقّ عنهم الفعل لزيد المثيت. هو 
له. فيا يتبادره بآن يقال: إن الججنس الخاري عته هذا الفرد 
منتفي فى ضمن كل ما غداه. 

ولا ما قد يتوهم من خدم تناول الجنس المنق لما شو 
بعد (إلا) وهو شرط الاستنتاء. لما عرفت من الفرق بين 
الجنس بدون اعتبار حصوله في الأفراد وبينه مع اعتبار 


تحدم حصوله فيها. 

١‏ بل لأتها لكات للاسيتتناء نا أفاد الكلةم اويل 
له نكون خاضله يش أن هذا البتش .فل تقدير 
"عدم دخول هذا الفرة فيه منت فيتهم ننه عدم اتتقائه 


في أفراد غير خارج علها ذلك الفره فأين التوحيدَ 
فالواجب خنلها على معبى «غير» وجعلها تابعة لحل اسم 
زلة) يذل عيمر أو صقّة. كما فى قوله: 
وكل أخ مُفارقه أ د لعئر أبيك إلا الفرقدان 
كذا رأيته فى بعض نسخ قدية, وذ كره بعض شيوخ 
مشايخنا العلامة الطَبَفْجَلَ فى رسالته «ضرح الكلمة 
الطيبة» ول يتعثبه بشي 
وعندي أن ما ذكر في نق كون (إل) للاستفناء على 
ذلك التقدير لا يخلو عن نظر. © إند قبل : إذا كان عضمون 
المركب على ذلك التقدير أن هذا الجنس منتفي فيا عدا 
هذا الفرد كانت العضيّة شخصية؛ وطا لازم هو قضيّد 
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كليّة, أعنى قولنا: كل ما يعتير فردًا له سوى هذا الفرد 
فهو متتن,ولا استبعاد فى مىء من ذلك. 

وذهب الكثير إلى تقدير الخبر «موجود» وأجاب 
عن الاشكال بأنْه يلزم نق الإمكان العام من جانب 
الوجوذ 
قطعيّة معلومة للعقلاء. هي أن المعبود باحق لا يكون إلا 
واجب الوجود. فيصير الممنى لا معبود بحق موجود إلا 
عاذ لين حوجوذا ليس مكنا أنه لركان مكنا لكان 
واحكاء بنا؟ على المقدّمة القطعيّة فيكون موجودا. وقد 
أفادت الكلمة الطئة أنه ئس موجوف فليس ممكن, 
أن قي اللازم يدل على تق الملروم. واعترض بان 


عن الآطة غير الله تعالى! وذلك بن على مقدمة 


الققة الغلنتة وان كانس سفيحة ق نفس الأبوالكياة 


الضّائم ولي شالتية عَنّ :خان التسئوات والاوض 


- مه م 


لَعُرَئْةٌ الله لقان يكن أن شرف للق 
بالكلمة الطبَية ويتقد أن نقى الوجود لا يسطرم ني 7 


الاامكان, فتمكن غندة وجنود اطةا بير الله تغال, غلا 
بكون التلقظ بالكلمة نضا غل إناته. ولو كانت المقدمة 
المذكورة مسلّمة غند الكل لأمكن أن يقدّر المدير من أوّل 
الأمر مو وف باققابع: أى لذ إله موجنو بالذّات إلا اشم 
ذا يفخ عير قناق رجو الات يكن مسقسنًا 
للسادة؛ لأنّ المستحق خالا يكون الا واجكا لذاتة: 
ين آخرين: 

الأول أن ندلة إله موجوذ» قضئة سالبة ليد لابد ها 
من جهة وهى الإمكان العام فيكون المعنى أنّ الجاتب 


وقد قور راحواب بوجيات 


0 وقيل: يجوز : 


الخالف للسّلب وهو إثبات الوجود ليس خعروريًا للآطة 
ِل اله تعالى. فته موجود بالامكان العام أي جائب 
الكلب لسن شر ورمًا له تعال؛ قيكون الوجود ضتروريا 
له تحال عَْقَمًا لاض نن امسن والسعى سه 
الثانى: أن دلا إله موجود بالامكان العاء» سالبة كليد 
فكنة عائة شكوة المتحصل بالارسناء الذى هو نقيضن 
موجنبة جزئية خب وريد أي افد موجود بالضرورة. 
وأو عَللَ التقريرين أتهما ما يسان إذا كان كل 
من طرق ملستت والمدسنى منه قضيّة مستقلة وهو 
منوع: والضحيم عند أهل العربية أثّبيا كلام واحد مقيّد 
بالاستثناء فلا بجري فيهبا أحكام التّناقض إلا أن يول 


علي اللغوى, وأيضًا جعل الله موجودا بالشرورة 
غير مسلمة عد المشركين: سم ينعبدون الأعستام: و 3 قضيّة حرئية فيه تساهل. 


وقيل: يمكن أن يقال: الخير المقدّر هو الموجود مطلمًا 
سَوَاءٍ كان بالفعل أو بالإمكان: على استعمال المشترك قي 


كلا معنييه, أو على تأويله بما يطلق عليه اسم الموجود 


وشو اكيبا براق: 
تقد يره «مكن ١0‏ وت الامكان يستلزم 
نى الوجوده 3 الاله واجبب الوجوذ: وإمكان اتضاف 
شىع بوجوب الوجود يستلزم اتصافه بالفمل 
بالشرورة: فاذا استفيد سن الكخلمة الطبة إيكائه 
يسعفاد منه وجوه أيضّاء إذكل مالم يوجد يستحيل أن 
يكون واجب الوجود: ويعلم مآ فيه نا مر قلا تتقل, 
وقال بعضهه:؛ الخبر ا مقدر «مستحق للعيادة»؛ 
فالمنى لا إله مستحق للعبادة إِلَّا الله ولا محذور فيه 


واعترضض يأ نّ هذا كونٌ خاصٌ ولابد فى حذفه من 
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قريئة ولا قريئة؛ فلا بصم الحذف, 
2 بأئها كنار غلى عَلَمِ, لأنّ «الاله» يمعتى 
المعيرذ, قدل غل العبادة واستستاقيا: و تدد ملاحطظة 
المقام واعتبار حال الخاطين: لان هذه الكلنة الطكة 
وازدة لرد اعستقاد المشركين الرَاضَمَين أن الأصناء 
شيفحق العيادة, 
داقر ف نه لا يدل على نق التعدد مطلقًاء 
اق لأ بالآمكان: ولا بالفمل: لسواز وجوه إلنه تازه 
يستحى العيادة, وأيضًا يمكن أن يقال: اراد 
مستحق للعبادة غيره تعالى بالفعل أو 
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بالامكان: فعلى الأول لا يق إمكان إله متحق للعبادة :+ 
أيضًا غيره عر وجل وعلى الثاني لا يدل على استبدتات 7 


تماق للنيادة بالقغل. 


ورد بِأنٌ وجوب الوجود مدا جميع الكبالات ولذا ". 


فرّعوا عليه كثيرًا منهاء فلا ريب أنّه يوجب استحقاق 
التعظي والتتجيل: ولا معن لاستحقاى العيادة إلا ذلك: 
فإذا لم يستحق غيره تعال العبادة م يوجد واجب وجود 
غيره سبحانه وإلا لاستحق العبادة قظمًاء وإذا لم يوجد لم 
يكن مكنا آيضاء قبت أن انق انتسقاى السادة يستلزم 
نق الشعدد وما ْ 

وتعقب بأ فيه البناء غيل أن «الالد» لذ يكوة إل 
واجب الوجود. وقد مضعك أثّها وإن كانت قطعيّة 
الشدق فى تفي الأمثر إلا انا بر مسلية عند 
المعركين: 

ومن الحقّقين من قال: إن لا لشفت إلى عندم 


تسليمهم لمكابرتهم ما عسى أن يكون بدبيًا تع را 


كار ول يتشيزه الفاراوء 
عط لازم فكل ما يكن أنْضا 
الحكم يأ هلاي 


٠‏ اصداقت وإن ل يوذ الموضوع, 


يقال: إِنّ الكلمة الطَيّة على ذلك التقدير نما تل على نى 
المعبود بالفعل, بناء على ما قيرّر فى الماطق: أن ذأ 
الموضوخ يجب اتصافه بالمسوان بالقعل. 

ويجاب فلع ووب ذلك .بل بكق الاشصضاف 
الإمكان كبا ترح بد الفاراين» وأبنا ما نقل عن الشَيخ 
فعناه كونه بالفعل بحسب الفرض العقق لا بحسب تقسن 
الأمن كنا تدل عليه عبارته فى الشفاء والاشاراث, 
قيرجع إلى مغنى الامكان. 

والفرق بين المذحبين: أن فى مذهب المي زينادة 
اعتبار ليست فى مذهب الشيخ الفارابى» وهعي 2 الشيغ 
اعت مع الإمكان بسنب هنس الأمر رض الأنضاق 
. وبالجملة إِنّْ الاتصاف بالفعل 
اقه بالمعيودية داخل فى 
يستحق العبادة..و كا كانت القضكة سالية 


ولملٌ التحفيق في هذا المقام أن الكلمة اطي جارية 
نسي لاسن عل ناعم اللغة والنزق ل عن 
الاصطلاحات النطقيّة والتّدقيقات الفلسفيّة. وهي كلام 
ا دم اغتقد أن آطة غير أن 
سبحانه تستحق العبادة: فاذا اعترف المقشرك يضنونه 
عن أله لا ييه مستحق للعبادة إلا الله تعالل علم من 
ظاهر حاله الآمان, ولهذا اكتق به الشارع عله الصّلاة 
والتلام: وأا الكافز الذى يحَقد إمكان جز ذات 
تستحقٌ العيادة بعد فلا تكى عذه الكلمة الطَّيّبة فى زهانه. 
كبا لا تكن فى إِيِان من أنكر النبوّة أو المعاد أو تحو ذلك: 
عا يجب الايمان بد بل لاد من الاختراف بالحكم الذى 


أذكره ولا محذور في ذلك وكا كان القفزة الذين 
ينقدون أن أَْد غير الله تعالى تستحق العبادة هم 
المشهورون دون من يعتقد إمكان وجودها بعد 
اعتعرت الكلمة علمًا للتوسيد بالنسبة إليهم, 

ويمل سن هذا أ لو كدو الخير الحذوف عن أو 
الأمر #موجود» أمكن دقع الأشكال بيدا الطريق: عي 
منتقان اللفة وعرف الثامن سن الأوساظ؛ :واما .أن نق 
الوجود لا يستلزم ئى الإمكان فلا يلزم من الكلمة 
اللَيبة حيدنذ نق إمكان آخة غير الله شعالى فلا لا 
يسبق إلى الأفهام: ولا كاد يوجد كافر يعتقد نق وجود 
إله غيره تعالى: مع اعتقاده إمكان وجو إله غير 


سبخانه بعد ذلك 


ومن الكأسن: كن ايد تقدي: لديز ذلك يأ: الظاهر . 
أ زم نافية للجنس ون ا ماهيّة نفسها بدوت.اعتبار 3 


الوجوذ واتّصافها بد كن التواد نقسه لاننى وجوده عنه ا 


بعيد, فكنا أن جعل الثىء باعتبار الوجوة؛ إذ لا معني 
لجعل الشيء وتصيير 
باغتبار رهم الوجود عد وتعقب بأو هذا هو:الدذي 
نتعضيه التطر الجليل. اما النظر الذفيق فقد عكم 
بخلافه, لأنّ نف الماهيّة باعتبار الوجود ينتهى بالآخرة 
إل تق ماهلة ماباعتبار فنبها ولك لات نق اتصافها 
القدة لا يكون باعتبار اتضاف ذلك الاثصاف به إلى 


ناه تمس فكدلك نقية ورفعيه أبن 


مالا شناهى: فلابدٌ من الاتتباء إلى اتصاف منتف بنفسه 
لا باعتار اتصافه يألو جود دعا [اسنلسنا : 
500 الظاهر أن نق الأعياق كا :فى الكلنة الطتبة 


إنا هو باعتبار ذلك: وأمًا غيرها فتارة وتارة فتديره 


العم ىم 


و(إك) عل التقد ين المذكور للاستشاء ورقع الآسنم 
الجليل على ها معت من المشجور. وقيل: هي فيه ببعتق 
«غيزة صقة الاسم ل باعتبار ال حل, أي لل" إلد غير الله 
تعالى موحود. : 

واعثرض بِأنَ السقصود من الكلام أمران: ني 
الو ية فقتو شال واناتها له مبهانه وشو إفا يده 
إذا كانت (لا) فيه للاستنتاء؛ إذ يستفاد التنى والاتبات 
يد باكظرق: أما إن كانت يعتى «غير» فللا ينفيد 
بنطوقه إلا نف الألوهيّة عن غيره تعالى سبحانه. وقي 
كون إثباتها له تعالى بالمفهوم ويكتفي به بحث. لأ ذلك 


.إن كان منهوم لقب فلا عبرة عند القائلين بالمفهوم على 
1 كاذ من المالكسة: ومنصوزين أحمد من الحنايلة, 


ا وإن كان مفهوم صفة فن التين أنه غار جمع عليه بل أبو 


َيف رطى الله تعالى عن ميقل بشى ع من مفاهيم 
اأغالفة أضلا: 

وأنت تعلم أن ماذكره من إفادة الكلمة الطيّبة إثيات 
الائة ل تمالى ونفيها عمنا سواه عر وجل؛ على تقدير 
كون (إلّا) للاستثناء غير بحمع عليه أيضّاء فإنّ الاستئتاء 
من التق ليس بإئبات عند أبى خنيفة رضى الله تعالل 
عن وجعل الإثبات فى كلمة التوحيد بعرف الشرع, 
وف المفرّغ نحو: ما قام إلا زيد بالعرف العام وماله وما 
عليه فى كتب الأصول فلا تغفل, وتقام الكلام فيا يتعلى 
اغراب هذه الكلمة الطَيّبة فى كتب العربيّّة. وقد ذكرنا 
ذلك فى تعليقاتنا على شرح الشيوطي للالفيّة. 


وهى عند السّادة الصوفيّة قدست ت أسرا رهج جامعة 
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ذا الا 


لجميع هزائب الشوغيد: ودالة عليها إنا سنطوقًا أء 
بالاستلرام: ومراسبه أريئم: الأول: نو حيد الالرهية 
الثانية: توعنيد الأقعال. اثثالئة: توحيد الصّفات. وإن 
فقت هَلْتَدٍ تواضيد الوعوين الذاى, قله يعارم .سائر 
الصنات الكماليّة, كرا فرّعها علية بعض الحمقن. التابعة: 
تسوحيد الذات: وإن فندقت قالته توحيد الوجود 
عق فإن المال واحد عندهم: 

بياج ذلك أن الاإله إلا الله) منطوقه_ غل عا خادز 
إل الأتغان: وشحب إليه المنظلم:- كمعن الألوجية عاق 
الله تعالى قصترًا حقيقيًا. أي إثباتها له تعالى بالضّرورة 


وثفيبا عن كل ماسواء سهائذ كذلك. وهو يسارم 
كر ةيا تكون إلالمرجود تيقد اتفاكا وهل نا 
-الاياكرن علة له وجوه إذا ول كلام عل أثنه اوت 
لسيء يونا متنع الانفكاك سرمدا. فقد دل على أن 
الاجود فارع لذلك الشَىء نبونًا مقلع الانفكاك سرمدا 


أما الأول الذى عو قسي المخالتيه فيه قلا قل . 
ة عليه تعالل قصرًا حَقيقيً فو أن . 


مقتطى قصر الألوهكٌة 
الله عر وجل هو الذي , يستحق أن يعيده كل مخلوق: فهو 
التافع الضارٌ على الإطلاق: فهو سبحانته وتعالى الخالق 
لكل شيم. فإ كل سن لا يكسون خالقًا لكل شىءٍ 
لايكون نافعًا ضادًا عل الاطلاق؛ وكل من لا يكسؤن 
كذلك لأ يستحق أن سبد كل مخلوق: لذن نّ العبادة هي 
الطاعة والانشياد والحتضوع. ومن لا يلك نما ولا ضرا 


البعض ويطيعه وينقاد له. فان من لا يقدر على إيصال 
نفع إل شخض أو دقع ضير عنه لأ يرجوه: ومن لا يقدر 
سل كي ا 
ولا يرحى أصالا ل يسستخق يُعبد؛ وهو ظاهر, لكن 
5 


هو أن الله تعالى هو الذى يستحق أن يَعبده كل مخلرق, 
فهو النافم الضّادٌ على الأطلاق. فهو الخالق لكل شيم 
وهو المظلوب. 

وأمًا الثاني فلأ الكلمة اليد ندل غلى أن 
الألوهية تابنة لد تاق نبوا مسعكا 
ومشفية غن غير انعناء كذلك, وكل ماكان كذلك فهي 
أله عل أنه عد وجل واجب الوجوة: وأن كل موجنود 
سواه تعالى مكن الوجود؛ وكل ماكان كذلك كان 
وجوب الوجود مقصورًا عليه تعالل: وهو مستلزم لسائر 
ضفات الخال وهو الطلوب. 

أعا دلاتبا عل أله عر وغل واعب الرجود: قلابة 


متنع الاتفكاك 


ولا يكون كذلك إلةإذا كات موجوم لذائد وسو ا لموء 
بواجب الوجود الاق وحيك ولت عل قرت الألر ود 
ونا مستمرًا ممدنع الانفكاك فقد دلت على وجوب 
وجوده تغالى. وهو مستلزم لسائر ضفات الخال وهو 
الطلوت: 

وأمادلالبها عل أن كل موجود شزاء فهى كدي 
الوجود. فلا 
لذأنه: لكان متسحمًا أن تمد احا قد ولك غدل أت 
لايستحق. أن ” ع يميد إلا الله فقد دلت على أنه لا وااجستك 
وجوده لذاته إلا الله تعالى؛ فكل ما سواه فهو مكن وهو 
المطلوب؛ أو يقال: إِنّها قد دلت على أنه تعالى هو الاقم 


5 مؤجودا نا سواه لو كان واحن الوسنوق 


الضَّارٌ غلل الاطلاق فهو الجاع لصفات الجلال والاكرام 
فهو سبحانه المتّصف بضفات الكئال كلها وهو المطلوب. 

وأمًا الثَالك فقد قال حجة الاسلام العرّاليّ فى باب 
الصّدق من «الاحياء»: كل ما تقتّد العبد بد فهو عبد له 
كبا قال عيسى َل : يا عبيد الانيا. وقال تبيّنا صل الله 
تعالى عليه وسلّم: «تعس غبد الدّيئار تعس عبد الذرهم 
وغبد المسُلَةَ وعبد التميصة» فى كل من تقيّد قلبه 
بشىءٍ عبدًا له. وقال في ياب الرّهد منه: من طلب غير 
له تعالى فتد غتده؛ وكل مطلوب معبود. وكل طالب عبد 
بالاضافة إلى مطلبه. وقال فى الاب الثالك من كتاب 


تعال: لِأَرَآيْتَ من اخَحَدَ إلمهَ هوي . الفرقان:؛ وقال 


صلل اله تعالن عليه وسآم: «أبغض إِلْد عُبد فى الأرض 17 


غند الله تعالى عو الطوّى» انتبى. 


ومن المعلوم أنداما فى الوجود ثتى: إلا وهومظلوب ٠‏ 


أطالب ماد وقد مح مام إطلاق «الالده علية ولا إله [ه 


اللّه ها فى الوجود حقيقة إلا الله 


عي 7 0005 
الدّات وثق وعود أحد سواه غرّ وجل ونه آخرة وهو 
أن (إلا) بستى «غير» بدل من الإله المثق» فيكون ال في ٠١‏ 
الحقيقة متوجَيًا إلى الغير. ونق الغير توحيد حفيق ‏ 
عندهم. وإذا تبِيّن لك دلالتها غلى جميع مراتب التوحيد. | 


لاح لك أنّ الشارع لأمر ما جعلها مفتاج الاسلام ٠"‏ الوقوع, فكم من شي ء ممكن لم يقع وقد يقدّر لناء فيتوهم 


وأشاس الدين ونهنةة الكنات 
[ثم إن له يمنا ف وجوب معرفة الله تعالى. راجع 


دعلم»] 611 ملكا 


أل مهت 


فضل الله : «قاغل أَنّهُ لا إلة إلا اثة» فهذه هي 
الحقينة لقي لأبدٌ من أن ينتهي العلم إليهاء ويقف عندها 
وقغفة وعى: وجدد عل أعامها الأوضاع وال مواقفف 
والمواقع والعلاقات العامة واخاصة فى الحياة. وهذا.ما 


بنيغي للإنسان أن يستلهمه من كل مصادر المعرفة لذن 


فى اغاق الكون؛ وفى مواقع الفكر. 6 
9 5 ا ا ار 
8 هَوَائلِدُ الذى لا اله إلاهر..... الحشر.؟؟ 


الشربيتي: لا بجانس له ولا يليق ولا بصم ولا 


يتصور 5 نكافقه أو نداشه شق 4 زةالالة أوّل اصن لد 


تعال فلذلاف لة يون أخد سلما الابتوحيدة: 
ونه فرضن: وغ و سان كل قريطة: ٠...‏ (:/ا ؟) 
م الوَوصَويْ: و(ل) فى كلمة التوْحيد لدف أفراد 
“انس على التّمول والاستغراق و(إله) فبنيٌ على الفتح 


يَمرَفْوَجْ اسل على الابتداء: والمراد يه جتسس المنعيود 


بالحق لاامطاق جنس المصود حقًا أو باطلا. وإلا فلا 
.افد في نفسه اتَعدد الآطة الاطلة: وله هذ الشوحيد 
احق. و(إلَا) هو مرفوع على البدليّة من محل لمن أو من 
اتير الكنبن لمكن 11 والقين قد يقد «موجودة 
:فينوهم أن التوحيد يكون باغتبار الوجود لا الإمكان, 
إن نق وجود إلد غير الله لا يستازم ئني إمكانه, وقد 


عدر «دمكن» فيتوهم أن إثبات الأمكان لا تخد 


والجواب: أنه إذا كان المراد ب«الاله» المعبود بالحق 
كاذك فيو لة يكون إلا رب العالمين مسشحا لنيادة 


// المعجم في ققه لغة القران... ج ١‏ 


المكلفين: فإذا نيت الألرشية حل أخذا المنق عن غيرنء 
تعالى وأتبثٌ له سبحانه: يندفم التَوهم على التَّقَاديرٍ 
كلها. 

إن قيل: إن أراد القائل الا إِله إلا النّه) شمول الث له 
تعال ولغيره. فهو مشكل نعوذ بالل, سم أن الاستثناء 
يكون كاذيا. وإن أراد شمولد لغيره فقط فلا حاجة إلى 
الاستيناء. 

جيك يأو عزاذة ىقلي هو الثاني إلا أنه برق 
التعميم ظاعرًا فى أوّل الأمر ليكون الاثبات بالاستنناء 
اكد آحر الأمن فالمتق .لا إله ضيرم وهذا حال 
الاستتناء نطلفا 


قال الشَيخ أبو القاسم: هذا القول وإن كان شار : 
لني لكنّ المراد بد الانبات. وتهاية التحقيق فإ قول ... ] 
القائل: لاأ اخ إلي سواك ولا معين لى غيرك.. كد له 3 
أنت أخي ومعيي. وك من للا إله إل اش وزلة إل و 


هو) كلمة توحيد لوروده فى القران بخلاف دلا إله إل 
الرّحمن» فإنّد ليس بتوحيد, مع أنّ إطلاق «الحمان» 
على غيره تعالى غير جائر: وإطلاق «هوه خائز, 

لهم إن الأو كونه توعيدا إلا أله لم يشههر بد 
التوحيد أصالة, مخلافهما. 

فضل الله : طِهُوَ الله الّذى لآ إلة إلا هو وهذء 
هى الحقيعة التوحيدية لي تقزج من شعور الإنسان كل 
لون نن ألوان الشرك: :فى ما يفده الساتي ل اه 
مزعومة على مستوى الحجر أو الفلوق الحيّ؛ من إنسان 
وملّك وجان. ويبق الإنسان مع الله وخده. في خط 
العقيدة الواحدة: والث, يعد الواحدة, والهج الموحّد فى 


ةيغ 48 


عركة الانسان ق المياة: ومن 
قل أَعُوذ برب النّاس © ملك الناس * اله 
التاس, التامى الى 


ابن خَالوَيْه: (إله النّاس) بدلّ من (مَلِكِ الثّاس) 


الطوستي: معتاء إنه الذى يحب على اناس 
يعبدوه, لأنه الذى تمق له العبادة دون غيره. 
1 
مثله الطَيْرِسيَ. لقعلاف 
الرَمَخْشَر مخشرى: : قان قلت: ملك الناس »© إله 
النّاس» ماهما من دوب النّاس»؟ 


قلت: هاعظف بيان. كقولك: سيرة أبى حَفْص عمر 


لقاروقب بك بعك الاين 2 ذيد بان : نلاله 


الاين ده قد يقال لقشيرة: «َرّبٌ د الشاس): كقوله: 
«إنخذرا يار زه وهسنائةة لزنانا عه دون 
للب التوبة: 1١‏ وقد يقال: (مَلكِ النّاس).وأتا (إلَهٍ 
التناسن؟ كنتدافق لكر د يدم متش ينا ره 
ليا م 

توه انعم 

الخو اراي نحو الرُعَْتَريَ وأضاف:] 

وأيضًا بدأ بذكر أرب وهو اسم لمن قام بتدببره 
وإضلاحه. وهو من أوائل تعمه إل أن رياه وأعطاء 
العقل. فخينئل عرف بالدليل أنه عبد تملوك, وهو مُلِكد؛ 
فق بذكر الملك. 15 علم أن العبادة لأزمة له واجبة 


لام 


عليه وغرف أن معبوده مستحق لثلك العيادة: عرف أنه 


له فلهذا خم به وأيضًا أوّل ها يعرف العبد من ريه كوئة 
معطيًا لما عنده من العم الظاهرة والباطنة: وهذاهو 
ارب ثم لايزال. ينتقل من معرفة هذه الضفات إلى 
. نعرقة جلالته واستغائه غن انخلق: فحينئل يحصل العلم 
بكونه مُلِكَاء لأ المَلِكَ هو الذي يفتقر إليه غَيره 
ويكون هو غَئًا غن غنره: تم#إذا غرفه اليد كذلك عرف 
أنه ف الجلالة والكيرياء قوق وصف الواصفين: وأئه غو 
الذي وت العقول فى عرّته وعظمته فحيل يعرفه إما. 
كه 

نجوه النيضاوئ (5: 1844 والنيسابورى 1+3 


1 


الشربينيئ: قوله تنالى؛ (إلهِ الثاس] إشارة الجاغر 
تعالى كا انفرد بر بوبئتهم وملكهم م بشركد في ولك أ لي 


فكدلك هو وسده إلههم لا نشركة الوهيته أحد., ,وقد 
اشتملت هذه الااشافات اللاث عل سيم 2 


الامانء وتضمّنت معالى أسمائه المسنى: فإنّ الرّبَ هو 
القادر الخالق إلى غير ذلك ما يتوقف الاصلاح والرّعمة . 
والقدرة الذى هو بعى الدّبويّة عليه من أوضاف 


الجبال: والملك هو الآمر التاعى الممرٌ المدَلء إلى غير ذلك 


من الأساء العائدة إلى الظلمة والجلال. وما «الأله ا فهو 
جنيع الأسهاء الحسيق. ولتضمّتها لجميع :معان الأسماء 
المحسنى كان المستعية جديا بأن يعاذ. وقد وقع ترتيبها 
على الوجه الأكمل الدال ل 70 
ماغليد من النّعم الظاهرة والباطنة علم أن له مرييّاء فإذا 


دَرَج فى العُروج فى درج معارفد سبحانه علم أنه عي 


أل توق 


أل عم ااا 


عن الكل. الكل اليد حتاج. وعن أمره تعالى تجرىي 
ملحي فيعلم أنّه مَلكهم. تم يعلم بانفراده بتد بير هم بعد 
إبداعهم, أنه امستحق للاطيّة بلا مشارك له فيها. [إلى 
أن قال:] 

يجوز فى (ملكِ النّاس) و (إلد الثاين) أن يكونا 
وصفين لاربٌ الثاس) وأن يكونا بدلين وأن يكونا 
عطف بيان: واقتضر عليه الزخترى. 165 

أبو حَيّان: الظامر أن ؤْمَلِكِ الناس © إله 
الاب 4 صفتان: [ثم نقل قول الرَمَخْشْرِي وأضاف:] 

وعطف اللبيان, المتهور أنه يكون بالجوامد: وظاهر 
قوله أتّهما عطفا بيان لواحد, ولا أنقل عن التّحاة شيئًا فى 


“عطف البيان: هل يجوز أن ينكرّر لمعطوف عليه واحد أم 


نه 0 
-التاوشوي: (إلو الدّاس) هو لبان أن ملكه تعالى 


سج ال سيلا غتلهه والقبيام يتدابي: أمتور 
. سياستهم .وا! لتُوق لترنيب ا 1 6 
لشو تسارت آم للرك: بل هو يطريق المعيودية المؤسسة 
عل الألرهئة المقتطية 
الكل فهم: إحياء وإماتةٌ وإعادًا وإعدامًاء وأيضًا أن 
' مْلِكِ الثّاس) إشارة إلى حال الفناء فى الله, كا أسرتا 
الجامع لجميع صفات الكثال ونعوت الجلال: فيدخل فيه ٠‏ 


يد للقدرة الثامة غلى التصصورف 


المغبود الأطلق. وذلك هو الذّات مع جميع الصّفات. فليا 
فنى العبد قى انه ظهر كونه مَلِكاء ثم رده الله إلى الوجود 
لقاع العبوديّة, فا استعاذته من شد الوسواس, لأن 
الوسوسة تقتضى علا وجودمًا. ولا وجود في خال الفناء 


ول صدز ولا وسوسة ولا موّسوس, بل إن ظهر كناك 


//امعحم فى فقه لقة القرآن... ح ١‏ 


قلوين غود الأثاكة يثول: أغوذ نك منك: قلعا غِناز 
معبودا بوجود العابد ظهر الشيطان بظهور العابد. كما كان 
أو ل فولهوذا وفك 
[لثملاءة) 
الالوسي: [نمو المٌدُوسَوي ملخّضًا وأضاف:] 
دوزت البدلكة أنضا وأنت: تعلم أنه لا مالع منه 
عقلاء ثم ماهنا وإن لم يكن جامدًا فهو في حكنه. ولعل 
الجدّالة دعت إلى اخكياره. 
المراغئ: أي المستري على قلوبيم بعظمتة. وهم 
لا يحيطون بككته سلطائه بل يتضعون ما يط منها 
بتواحي قلوعهم. ولا" يدرون هن أي حالب يأتههم؛ ولا 
كيف يلط عليهم. 


يوم 


يحذره ويخافه على نقسه وأحس من نفسه .الضّعقف أن" 


يلتجحئ بن يقوى على دفعه ويكفيه وقوعه, والذى يرآة 7 


صالحا للعوذ والاعتصاء به أحد ثلاثة: 

إمَا رب يل أمره ويُديره ويُرئيهه ترجع إليه فى 
حوائجه عامّة وما يحتاح إليه فى بقائه دقع ما دده من 
الشدّ وعدا عدن تام فى نفسه, 

وما ذزقوّة وسلطان بالقة قدوكه تاقد كه يدير 
إذا استجازء فيدفع عند الثرّ بشاطته كلك من الملوك, 
وهذا أيضًا سبب تام مستقل فى تفسه. 

وهناك سبب ثالث وهو الاله ال معبود فإِنّ لازم 
سودي الالف وضلمة إذا كباى رايم لذ عدن يلك لفن 
إخلاص العبد نقسه له فلا يدعر إلا إيّاء ولا يرجع فى 
شىء من حوائجه إلا إليد, فلا يريد إلا ما أراده ولا يعمل 


عي 
. م 5 اي 
الطباطبانئ: من طبع الانان إذا أقبل غله 2553 


1 َك 
ال نا يضاق ذ 
ع 3 


والله سبخاند رب الثاس وَمَلِكَ الثاس وله الْنّاس 
كا جمع الصّفات الثلاث لنغسه في قوله:ظذْلِكُمٌ الله 
رَبك لد القلك لا الة إلا هر قا تر قُون» الزمرةة 
وأشار تمالى إلى سببيّة ويوييته وألو فضي بقوله: هرَبٌ 
التشرق وَالْمَعْرِبٍ لا إلة إلا هُوَ فَائِدْهُ ؤكيلا» 
المزّمل:ة وإلى سببيّة مُلكه بقوله: ٍلَهُ ُلك الشنواتِ 
وَالَْرض وإ اللد تُرجَعْ الأُود» الحديد:ه. فإن عاذ 
الإفسان من شر مهلّده إن رب فاه سبحانه هو الت لا 
رب سواه وإن أراد بعَودْه مَلْكًا قالله سيحانه هو المَلِكَ 
الح له الملك وَلَْهُ الحنتد» الشفاين:1. وان أراة 


لذلك إلهًا فهو اذله لا إله غيره. 

٠‏ | وما تقدم ظهر أوَلا: وجه مخصيص الصّفات 

” الثلاث: الت والملك: والاله::من سين شائر ضفائة 
مالداجة بال كزر وكا ولد نا ينفيا من المر قبي قفر 


اليب أؤل لأله أقرب من الأننان وأخص ولاية, د 
المَلِك, لأنه أبعد منالا وأعم ولااية يقصده من لا ولي له 
يخصّه ويكفيد. م الإلد. لأنه ون يقصده الانسان غن 
إخلاصه لا غن طبعه المادي. 

وثانيًا: وجه عدم وضل قوله: ظمَلِكِ التّاس» إِلهِ 
الثان» بالظف: وذلك الاضارة إن كؤق كل من 
الكنات سينا مستعلااق دحم القت مهو تتغآل سنب 
مستقل لكونه وبا لكونه ملِكا. لكونه إليًاء فله الشبييّة 
أي مععق يد التبب, 

وبذلك يظهر أيضًا وجه تكرار لفظ (النّاس) من غير 
أن يقال: رتهم وإلههم. قد أسهز باق أن كلاسن 


الصّفات الثّلاث مكن أن بتعلق ها «العُرذ» وحدها من 
غير ذكر الأُهريين لاستقلاها وله الأناء الى حميمًاء 
وللقوم فى توجيه اختضاص هذه الشفات وسائر ما مر 
من الخخصوصجات وجوه لا تُعني شينًا. 2 (-648:1) 


اما 


- 


١‏ قَالوا نَعدٌ ألهَك وَل أبائكَ برهم وسيل 
القرة: ا 

الرّجَاج: (إلمما وَاحِدًا) منصوب على ضعربين! إن 
شنت على الحال. كأتّهم قالرا: تعد إهك فى حال 


رَإشْحْقْ إِهْما وَاحَدًا... 


وحدائكته: وإن شئت على البدل وتكون الفائدء من هذا .” 


ادل ذ كر التوحيد؛ فيكون المعى تعد إلا واسدًا. ا 


0 1 / 


, 1 و 


العركات (١:1؟17):‏ 0 1 
التيقدئ: (الكا زاعدًا) نض على الوطف: . 


عياض 
الَمَخْشَرِيْ: (المحا وَاجدًا) بدل من (الد أبَائّق).. ٠‏ 
كقرله تعالى: ل بِالنّاصِيْةٍ © نَاضِيةَ كاذَِة4 العلق: 1318 
أز عل الاختضصاص, أي تزيد بإله آبانك إلها . 


واهذا. 


عله القش الناتق وك واللشوة 17 0ه .. 
وأو القزبيوة كفا واب لسر 1ه 


وَالوُوضوي 39 ل ” 


أن و تاق وإسافة «الخلت إن عقرب فيه ديل 


الما الات 20 اس عه 
الطباطيائي: فى هذا الايجاز بعد الاطناب يفوله: 


أل ذ/ قبا 


بَائِكٌ) دليل على اتحاد المعبود أيضًا من حيث اللفظ, 

وإنما كر لفظ (وَالْةَ): لأله لا يسم العطف على 
الضّمير الجرور إلا بإعادة جارّء إلا فى الشغن أو عبن 
مذهب من يرى ذلك وهو عندء قليل: فلو كان المعطوف 
عليه ظلاهة! لكان عدف الجار إذا كان اسمًا أولى مسن 
إنباته, لما يوهمإثياته من المغايرة؛ فإنّ حذفه يدل على 
الاتحاد. وبدأً أَوَلَا بإضافة «الاله» إلى « يعقورب» لأنه هو 
السّائل. [إلى أن قال:] 

(إَكَا وَاحِدًَا) يجوز أن يكون بدلاء وهو يدل نكرة 
موصوفة من معرفة. و موز أن يكون حال ويكون خالا 
موطثة, نحو رأنتك رجلا صالماً: فالمقصود إنما هو الوصف 


“وتىء باسير الذات توطئة للوضف: 


بريد باطك إها واعدًا. 


00 الاسام لايكون نكرة ولا مبهمًا؛ وفالدة هذه 

٠"‏ الحال أو البدل هو الُنضيص: على أن معبودهم واحند 
٠‏ قرد؛ إذ قد توهم إضافة الشَّىء إلى كير ين تعداد ذلك 
' المشاف: فتيطن نهذ المسال ألو البدل على ننى ذلك 
٠‏ الإتجام. 


) 


نحوه ملخضًا الآلومي. الدلقض 


.الَإِهَكَ وإلة أبَائِك» إلخ: دفع لامكان إبهام الفط أن 
يكون إلد غير إلد آبائه. على نمو ما يتخذه الوثنيون من 
الآلمة الكثيرة. 


| ادامرا 


على اتحاد معبود الكائل والجيب لغلًا. وفى قوله: اوَاله 0 


:ا /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج * 
؟-.قالُوا يا وى الجقل لنا النا مضا مه الهة.. 
الأعراف: ١١8‏ 
الطّتريٌ: مثالا نعبده. وصنما نتّخذه إها. 0:43 
نوه البروسَويٌ 70 والآلوسي(4:- 1). 
البَقُويٌ: ولم يكن ذلك شكًا من بنى إسرائيل في 
وحدائيّة الله ونا معناه أجعل لنا شيا نعظمه ونتقرٌب 
بتعظيمه إل الله وظنوا أن ذلك لا يصع الدياتة؛ وكان 


ذلك لقذة: جهلهم. الوذ 
الَمَخْشَري: نما تعكف عليه, )11٠(‏ 


علد التشو 5 /), والكاشاىة (:081). 


ابن عَطيّة: الظاهر أَنهِمْ استحسنوا ما زأوا من 


.2 1 31 01 
ألحة أولئك القوم, فأرادوا أن يكون ذلك فى شرع فوسى”.. 
د جملة ما يقرب به إلى الله تعالى: و إلا فبعيد أن 0 


اكوسى > اجعل 'لنا امنا تفرده بالبادة. 


الفخر الرَارى: وأعلم أن هق المستحيل ا 6 


العاقل للوسى: ل اجْعَلٌ لنا الما كنا ليُوَْاَةٌ» 
وخالقًا ومديرًاء لأنّ الذى يحصل بجعل موسى وتقديره, 
لمكن أن اعون خالا للعالم ومديرًا له. ومن شك فى 
ذلك لم يكن كامل العقل: والأقرب أتّهم طلبوأ من موسى 
ب أن بعين طم أصنامًا وقاثيل يتقرّيون بعبادتها إلى الله 
سا: 

وهنا القول هو الذي حكاه الله تعال عن عبّدة 
الأوثان؛ حيث قالوا: لما تدهم إلا قروا إلى الله 
زُلَق»> الزمر: *. 

إذا غرفت هذا فلقائل أن يقول: لكان هذا القول 


كفرًا؟ 

فتقول: أجمع كل الأنبياء عليهم اللام على أن 
عبادة شير الله تعالى كف سواء اعتقد ق ذلك الغير كونه 
ها للعالم, أو اعتقدوا فيه أن عبادته تُقريّ إلى الله تعالى: 
لأن العبادة نهاية التَعظيم؛ ونهاية التَظيم لا تليق إلا بمن 
يصدر غنه نباية الاثعام و الا كرام. 

فان قيل: قهذا القرل در من كل ب إسرائيل أو 
من يعضهم1؟ 

قلنا: بل من يعطهم؛ لأند كان مع مؤمى طلك 
السبعون الختارون وكان فيبم من يرتفع عن مثل هذا 
التؤال الباطل, 

#إنه تعالى حكى عن موسى لكلا أنه أجابهم فقال: 


اج يعر ورا 15 د : م ا 
العبادة غاية التعظي: فلا تليق إلا يمن نصدر عنه غاية 
الإنعام. وهي بخلق الجسم والمحياة والشّهوة والقندرة 


والعقل وخلق الأشياء المنتفع بها. والقادر على هذه 
الأقياء ليس ]له ال تمان مزعب أن لا تليق الصسبادة 
إلا بد 

فإن قالوا: إذا كان مرادهم بعبادة كلك الأصنام 
التقرَب بها إلى تعظيم الله تعالى فا الوجه فى قبح هذه 
العيادة؟ 

قلنا: فعلى هذا التقدين لم يتخدوها آطة أصقًا وإنما 
جعلوها كالقبلة, وذلك ينانى قوهم: لَاجْمَلْ نما إلا 


كقاض اهد4. (11:14) 
ا اعنخناما 


الخازن: رقيل: هذا يدل على غاية جهل بنى 


1 ا 1 0 نف 


إسرائيل؛ وذلك أتهم توضّوا أته يجوز عبادة غير الله 
تال بعدما رأوا الآيات الدالة على وحذائة الله تعال 
وكبال قدرته. وهي الآآيات التى توالت على قوم فرعون 
حي أغرقهم الله تعاللى فى البحر بكفرهم وعبادتهم غير 
له ساق؛ فحملهم جهلهم غلل أن قالوا نيهم صسوسى 
عب الكلاة والتلاء: «َاجْعَلْ لَنَاإِفا كَمَا كم ألِهَد4 
فردٌ غلبهم موسي عليه الضّلاة والشلام بثوله: قال 
إنّكُمْ قوم تَجهَلون», 

١‏ لشربينيئ: [تخو الخازن وأضاف:] 

وفى ذلك نسلية لني عا رأى من بني إسرائيل 
بالمدينة: تذكرة لمان الأفسان وإنّه ظلوم جهول كنود إلا 
من عصمه الله ظوَقَلِيلٌ مِنْ عِبَادِىَ اكور سياة©1. 


)/ 


امد 


رشيد رضاء [هل قول الشخر الزازي مدقال:]”" 


8 ا - - 1 1 7 .7 
0 امن العجب ان يقع إمام النظار فى علم العقائد- عل" 


3 طريقة النلسفة والكلام -: 
فى سثل هذا الخطأ. فى 
كلاه مضا هذا اتلتطأ الفقلة عن مدلول ألفاظ:القران 
فى اللّغة العريئّة. واستعاها بلوازم معناها العرفيّة, 
٠‏ كلفظ «الألم» فَإنَ معناء فى اللّغة المعبود مطلقاء لا الخالق 


أسئلته وأجوبتد والتافضض فى 


0" اول كدير بن العام كله ولا بعضة. وم يكن أحد مسن 


٠‏ العرب الّذين سقوا أصنامهم وغيرها من معبوداتهم آطة 


ش 0 يمنقد أن الات أو العرّى أو هُبَلّا خلّى شيمًا من العالم أو 


ٍ 5 7 ' | 

3 يدير أمرًا من أموره: وإننا ثدبير أموز العالم يدخل فى معى 
“أل المي 
والكواهد غل هذا فى القرآن كتيزة نأطعة باهم 


إلينا بنطها في لفتهه 
حكاها الله تعالى لنا بلغة كتابه؛ فعناها صحيم قطعًاء فان 


كانوا يعتقدون ويقولون: إِنّ خالق التياوات والأرض 
ودين أتروهياطن امال مقن التي ليس لها من آم 
الخلق والتدبير سي:: ون ركهم لأجل التَقرّب إليه 
تعالل وابتغاء الشفاعة عنده بعيادة ما غبدوه. ولذلك 
كانوا يقولون في.طوافهم: «لبّيك لا شريك لك إلا 
فريكًا هر لك قلكه وما ملك»: ولذلك يحب القران 
عليهم في مواضع بأنَّ غير الخالق المديّر لا نصح أن 
يكون لها يعيذ نطلمًاء وهو معنى قول بعض الحقّقين؛ إنه 
يحت بها يعترفون به من توحيد الرّبويّة, على سا 
بنكرون من توحيد الالهيّة؛ وإذ كنا بِينا هذا مرارًا 
بالتّواهد: نكت بهذا التذكير هنا 

من عبارة طلاب الأصنام من بنى إسرائيل لم ثنقل 
| فلبحث فيها أخطأأم صواب: وإمًا 


“«الالة» فى هذه اللغة هو المعبود بالذّات أو بالواسطة, وإن 


كان محفرمًاء وإنا حيايم نوسن ظلب عبافة:أخذ مع 
الل لأبشسمية ما طليوا مند ضنعه إِهْتاء فإنّه هو #مى 
المعبود المصنوع إلمثا أيضًا فى قوله للسَامريّ الذي عقا 
لله عند في سورة ظه: ه وَائْعرُ إلى المكٌ الّذى ظَلتَ 
عَلَيْد عَاكِقًا لَمُخْرَقَنّهُ4, وإنا كا ت:عضل الشامري من 
ضنعه, وإن جميع من عبدوا الأصنام من قبلهم ومن 
بعد هم كانت أصنامهم يجعولة مصنوعة متخذة من هذه 
الخلوقات, كامحر والمنشب وا معدن. 

تسى إمام التظّار وصاحب 2000 
حكاه 5 اأمق تسعية شوء إنرلفت. لأضدانهم 
بالآفة؟ أم نسى ما حكاء الله من حجته علهم 


؟لا/ا /المعجم في فقه لغة القرآن... ج؟ 


بتولهطقَالَ أنَئِدُونَ ما ُْحتُرنَ» الله خَلتَكُمْ وما 
تقتلو > الصّاقّات: 47:80. ومن محاجّته إِيَاهم بقوله: 
«رَائل عَلَهمٍ ََ * الزهيره إذ قاز لآبيه وَقَوْهِهِ ما 
ا ا م قال هَل 
يَشْمَكُودُةٌ: إذ تَدْعْوَنَ أو ينْفَعُوتَكمْ أؤ يَصُرون»ة 
قَالُوا بَلْ وَجَدْنا ايَامنا كَذْلِكَ يَْعلونَ» الشعراء: 1لا 
وجملة التول: أ هذا القول الذي قاله الرَازيٌ مسن 
أظهر عفرائه الكثيرة بطلانا: وسببه انتلاء وماغة 
بنظريّات الكلام وجدل الاصطلاحات الحادثة, وغفلته 
غن معثى «الإله» فى أصل اللغة, وعن آيناث القران 


5 م يجا 


ف ١‏ تن > عفاسيياان ‏ 1 2 الآر 
الكتيرة فيه ومتها قوله تعالى:ط قال اغْيْرَ الله الغيكة . 


إلمنا وَهْوَ فلكم عَلَ القاين» الأعراف: .11٠‏ 


0 0 

أو له أضات قْ نعتى المعل ل'حظ الج ع 4 32 17 
نسبه إلى الرَازيَ وهجم عليه فى غير مله , لأنّ الرَازق” 
قال :دن المستحيل أن تقول : هذاه ثم ذكر المعئ . 


الصحيم ؛ قلاحظ .] 


قضل الله :بو إسرائيل يسألون موس أن يمل ' 


هن هاما كانوا يشعرون - فى ما يبدو أن الوه سلا 

في المعركة ضدّ فرعون: لاحقيقة إخيّة فى الحياة ضد كل 
ما هو زيف في القكر وفي الراقم: وهذا ما واجهه نوسي 
ف بداية التحرية الذول ف سواه الديدة؛ حصيث 
استيقظت كل رواسب الصّنمية 3 الأعسباق, وبدأت 
تتحرّك على الشطح لتتحوّل إلى نداء متوسشل إلى موسى 
في القيام بصناعة أصنام هم لتكون آلة يعبدونهاء كا 
للأخرين آهة «قاتؤا على قَوْمٍ يُعَكُْونَ على أضنام 


م فيقبلون عليها ويالازمونها في عبادة وابتهال 
وخشوع: فأحسّوا بالحرمان الذى بحس به كل من يفقد 
شيئًا مملكه الآخرون. 

«قَالُوا يا مُوسى الجقل نا إلا على شكل آهة 
هؤلاء. فقد ابتعدنا عن مصعر وعن مغايد الآهة التى 
اغتدنا العبادة ها للأضنام, فكيف لايكون ل 
« كناك ادي ؟! إننا نعوسل إليك أن نتقذنا من هذا 
الخرمان الرّوحيٌ, كيا أنقذ تنا من ظلم فرعون؟ وتلك هى 
الروحيّة الي كانت تحكم طريقتهم فى التفكير. وآفاقهم 
قْ الإحساس. و خطواتهم ق الميارسة. 

وشعر مومى بالمرارة؛ ولكتها ليست مرارة الخسيبة 


- تلود إلى الإتباط وقدقم إل اليأس: بل هئ مرارة 
1 الرإسول الذي نشغر باه ها محتاجه المرحلة من جهد 
9 ا وتوعية وتربية لا زَال كبعرا: أن القوم لم أخذوا قضيّد 
ظ لمان كقضيد للفكر والنقياة يل الشلاوها كسم سيلة 
للخلاص من العبوديئِة 
/ فى أجواء الظلم والطغيان والشّرك؛: قد ترك تأثيره 
الكبير على الملا الدَاخليّة والخارجية لشخصيتهم, ما 
٠‏ يقتي وضع خطة جديدة, تمتلف فى وسائلها؛ وتتتوّع 


فى أساليبها وأشكاها. 1/1 ؟) 

'- قال أعَيْدَ الله نيكم إلمك رَهْوَ فُصَلَكُمْ مَل 

الْعَالين. الأغراف: ٠‏ 11 
3 


ع 


1010 ل 


ابن الأنبارئٌ: التقدير فيه: أبعي لكم إِطَ غير الله. 
وقيل: ١إِها)‏ منصوب على التفسير, 

الطّر سئ: [أى ] أأطلب غير الله لكم إِضَّاة! قاله 
غل ونه الاتكار عليهم. وإن كان ببلنظ الاستقهام. 
قفني لش الها عل أله ملمول بد وضب (الحتا) 
عق اعد شيكين: 

أخدهياد قا ثلا قال: أأطلب لع غير :الله تتسال 


(تبعبىم 


موي 

والثالى: أن يكون نصب (إلهنا) على أنه مفعول به, 
ونصب غير على امال الني لو تأشَّرت كانت 
ضفل : (1:4ة6) 


: 2 
وه الطيرسي. 


لذى فضلكم على المالمين: لأنّه القنادر عل الإنعام 
والافضال: فهو مستحق للعبادة. لا عم 
البرُوسَويٌ؛ (إلمما) تبيز من ١غَيْرَ)‏ أو حالء فإنه 
مفغول (أَبْنى). واهمزة فيه للانكان. وَالمْسْكْر هو كون 
البثي غيره تعاى. إلى أن فال تأويكة] أي أنزلكم 
مَازْل عر الوضول والوصال. 
رشيد رضا: الاستغهام في الأآية للاتكار الشدب 
نعى التعجّبء وإننا هو إنكار ابتغاء إل غير الله المستحق 
وحنده للعبادة: لا إنكار تسمية المعوذ المصنوح لمكا 
واأبغى) ينصب مفعولين بنفسه؛ كقوله تعالى: 
يبتكم الْفِئد» التوبة: /الا. 
بدأ موسق لكو جوابه لقومه باثبات جهلهم بربهم 


ال م 


الاو 
الغازن: هذا غل سيل الشسكب والاتكار: وال . 
أنّ اللآله ليس شينًا يطلب و يُلتَمس ويتخعرةبل المله 00 


أل خ/ ابابا 


ويأنفسيد: ونّق ببيان قساذ ما طلبوه؛ وكونة عرضة 
للتبار والزّوال: وباطلا 3 نفية مكل كل جال؛ فبلا 
الطاب على علم وعقل فها طلبء ولا المطلوب ما يصمح 
أن يللت؛ ضف الطالب والظلوب قهذا فلخص معنى 
الآية السابقة. 1 
انتقل فى هذه الآية ان المطلوب نه عل اللاله 
لمت وهو هو ل والمطلوب الأجله هذا المجعل - وغر 
اله تعالل-وموسى على الحق؛ واله تعالى هو الحق والذى 
النو :وبين خذين الحقين ويك الباطلي غناية 
نان قلذللن كان تهذااجوايا تتلا ماين نا قله 
سيدا 1 يلين أن يعطف عليه عطفا: لا أن مد تيعة 


“كرا هذا أعاد شد كلمة (قال): 


1 وقد قدّم فيه ذكر الأهم الأفضل المقصود بالذات من 


2 م 2 
هذين المنّينء: فقال: (أَغَيْرَ الله) فغير الله أَعحّ الألفاظ 
#لداك عل العدنات؛ فهر يتسمل:أغت النلوقات 


وأعجرها عن التفع والضَّرّ كالأصنام. ويشمل أفضلها 
وأكبلها كالملائكة وَالبَرئِينَ لبهم الشلاه. ليقبت أنه لا 
يوجد مخلوق يستحى العبادة مع الله تعالى وان غلا قدره. 
وعظم أمره: وأنّ تجهيلهم يبا طابوا لا لأن المطلوب 
كالأأصنام خسيس. وباطل قَ غسه: وهرضة للتبار فلا 
قائدة فيه لغتزدات ل لهذا فقط بل لأ الضادة لا يضح أن 
تكون لخر الله تعالى البنّدء مهما يكن غيره مكرما عنده: 
ومفضّلا على كير من خلقه: على أن ضلب عبادة 
الأغدى: ديل غل منتهى الملشة والجهل؛ إد لا تسببة 
تَوهم قدرته على الأثابة أو التقريب من الله عر وجل, 
كشبهة من عبدوا الملائكة وبعض التبيّين والصّالحين» 


4 / المعجم في فقه لغة القرآن... 1 


زاعمين أتّهم يكرامتهم عند الله يرون إليه؛ من قصعر.به 
إعائه وغمله أن يتقرّب إليه بنقفسه مع إمغراره على خبثد 
ووه هاهنن أن أل ساق آم اكسركين والناستين 
أن يتوبوا أي يرجعوا إليِه لآ إلى غشيره من عباده 
المكرمين» وأن يذعوه وحدء كدغائهم نخلصين له الدين, 
وآن عنصو متليه بالعيادة والأسمانة :وذلك ما فرضه 
علينا فى صلاتنا بقوله: هِإيّاكَ تَعبدُ وَإياكَ تشتعين» 
الفائحة: 4. 

ويغذ أن قدام المقضوف بالذات من الانكار زهو جمل 
غبر الل إهكاء ذكر من أرادوا أن يكون الواسطة فى هذا 
الجعل الذى دها إليه ذلك الجهل؛ وهو نفسه نيد بقوله: 
«أنفيكم لمتال4؛ ليعلمهم أنّ طلب هذا الأمر والشقء 


لاد والمنكر الفظيع مند جا جهل بقيمته ويمستى رسالته. 
وا راوء من هاده لأفرغون وقومه؛ من غير حول ل 
فرّة له في شخص أخيه ولافى شخضه بل بالاتكال عل 7 0 
... وللدلالة على الشّريك فيها وهو المقصود. فليس ذكره. " 
.تأكيذا نا تل عليه المشة وإن جور ذلك فتامل. 
0 انعم قوله تعالى: طلا بُوْقَانَ لَه يد صفة لازمة ' 
2 5301 لامقيدة, جيء ها للتّأكيد.... 


خنول الله وقوته, ولولا إزاد: إذكار الأمرين يا 


م عت 


كعوله تعالى: ادن اله ا آل عمران بل : 


تيرين 


- وَرَبطنَا على لوبي موا فَعَالُوا رَئْنَا وب : 


الَمْوَاتِ وَالآدض ل 3 من دوله أفتا... 


اليزوشوئ: والذول عن أن :يقال ربا للتتسيض" ٠.‏ 
على رد المخالفين؛ حيث كانوا يُسمون أصنامهم آهة, ٠. ٠‏ 
وم 


وكيد الفرقان: 81 
_- . ينكاس أرأيت من تولة غبادة تحالقة وإطد 7# 


هوق حجر فعبدهء ما حاله عندك؟ (الطَبْرِسِيَ 001814 


الالو سسيٌ: [ستل البَرُوسَويٌّ إلا أنه أضاف:] 


وللأشعار بأنْ مدار العبادة وصف الألوهيّة, وللايدان 


بن ربوبيته تعالى يطريق الألوهيّة لا يطريق المالكيّة 
الجازجة. 1م 


1-0 مع الله الما أي يُرْهَانَ لَه به... 
المؤمتون + /11 ١1‏ 
الالوسي: (ممْ اللّد) أي مع وجوده تعاى وتمقّقه 
سبحانه (إِلكا آخَرٌ) إفرادًا أو إشراكاء أو من يعبد مع 
عبادة الله تعالى إِا آخر كذلك. ويتحقّق هذا فى الكافر 
إذا أفر د معبوده الباطل بالعبادة تارة, وأشرّكه مع الله 


7 ماني أشن" ى. وقد يعتصر على إرادة الاثتراك قْ 
ْ . الوجهين: ويعلم خال من عبد شير الله سبحاله إفسرادا 
بالاولن. 


1 3 القن زمه 00 ْ 


لاا 
ا 


عن الإ غرية قثت ع 


شعيد بن حبس أي من جعل له ما ثيواه: وهو 


أل ه/ ذباا 
يي ل ا سمت 


غاية الجهل. وكان الجل من المشركين يعيد الحجر 
والضّمم. فإذًا رأى أحسن منه رَمى به وأخذ يعبد الآخر. 
(الطّعرِسَيَ 177:4 
نحوه التغورى والخازن. 8:6 
الحسى: لا وى شيئًا إلا اتبسه.(العُرطَ 3:17) 
أبن قَيْمَة: من أطاع هوا وائبعه فهو كالالهه وترك 
الح ١الطَيرِسِيَ‏ 01714 
الطّبَريّ: أرأيت يا محقد من اتهذ إه شبهوته 
لف يهواها. 0 
الطوسي لأنه ينقاد له ويتيعه فى جميع ما دك شي نه 
الله 


لا شىء أعظم منه قليس يجوز 
فته المتوى: وإقننا الالنها ميا يدهز إن .عيادنة 
التقدن. 


النَمَخْصَرى؛ من كان قْ طاعة اطوى ىدينه 


7 3 3 8 8 م قُّ . 
يبه فى كل ما يأ ويذرلا يتبر دليلا ولا يصغي إلى .| 


برهان: فهو عابد هواه وجاعله إِلله: فيقول لرسوله: هذا 
الذى له ترى منبوهً إلا هواه: كيف نستطيع أن تدعو 
إل اهدى.. 

فإن قلت: 1خ هَِيةً) والأصل قولك: اتخذ اموق 
1 

قلت ما هو إلا قدي المقنول الكانى غل الأول 
للعناية: كبا تقول: علمتٌ مُنطلمًا زيدًاء لفظل عتايتك 


بالمنطلق, سكرلة 


00 


تحوه الرّازيئ. (55؟). والتيْضَاوي .)١151:1(‏ 
وَالقتَق (1مه :)١‏ والنتسَابِوريَ )١9:15(‏ والشّرسِي 
0 والكاشاىَ (17:4): والمراغيَ ١:15‏ 1): 

الفخر الدازي: معناء القذ الحداما مواد أ متا 
سوأ 

وقيل: هو مقلوب: ومعناء: اند هواه إل ه. وهذا 
ضعيف, لأ قوله: ققد إلَهَهُ هَوِيهُ» يفيد السصمر. 
أى لم يتّخذ لنفسه إِْما إلا هواه: وهذا المعنى لا يحضل 
القت 00 

أبو عياف وَزإلهّها المفنزل الأول ل[اتقد) 


02 و(شؤية) اثتاني: أي أقام مقاء الاله الذي تعيك * هواه, فهو 
وقيل: المعنى من جعل إلمه ما تبوى. وذلك ايه - ” 
الجهل لأ نما يدعو إليد المرى باطل والاله حق يعم بما 
أن يكون الالدتها يلخو" 


يوغل نا يكون فى هواه, والمعتى أَنّد لم يتخذ هنا إلا 


! حواء, وَإِدّعَاءٌ القلب ليس بمِيّد؛ إذ يقدّره من اتخذ هواء 
08 

01 وقر رأ بعض أهل المدينة كن امد أل منؤنة على 
١‏ الججنم. وفيه تقديم” جمل غنواء أنواعاء أنناء لأحسناسن 

. مختلفة, فجعل كل جنس من غواه إلا آخر. 


اقرع 1 عام 


وقرأابن هامر (إلاعة) على وزن «قهالة»: فيه 


1 أيضًا تعديم» أي هواه الاغة فعتى معيود؛ يمنا نعى 


المألرهة. فاطاء فبها للمبالغة: فلذلك صترفت. 

وقيل: بل الكلاهة: الشمسنء. وععال شأ: ألاهة, لدم 
الهمزة, وهي غير مصروفة للتَلئيّة والتآنيث. لكتها لا 
كانت عنا يدخلها لام المعرفة فى بعض اللغات صارت 
بنزلة ما كان فيه اللام #نزعتث. فلذلك طرفت 
وضارت بمازلة النّعوت فتنكرث: قاله صاحب 
«اللواع». 


(95-ة) 


١لالا‏ / المعبجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


الشيوطئ؛ الا اذكوابة اطه» ل سن اد 


مه هواه غير مذهوم, فقدّم المفمول الثانى للعناية به. 
(# وم 

أبو الشعوه: تعيب أرسول امد كل من شاعة 
خاهم بعد حكاية قبائخهم من الأقرال والأفعال: وبيان 
ماهم من المسير والمال: وتنبيه على أن ذلك من الغرابة 
عبيك عب أن ص ويتعجب مله 

واِقَة) منعول نان لأاقَد) قدّم مل الأُيّل 
للاععتاء به, لاه الذي يدور عليه - التعجيب. وهن 
نوهم أنهما على القرتيب بناء على تساو هيا في التعريف 


فقد زل عنه أن المسول الثاني في هذا الباب هو الملتبس.. ! 
لكك 


بالحالة الحادئة 


الالو سي؛ وقال ابن المثير فى تقديم المنعول الثآني: 


ها نكتة حسنة وهى إفادة الخصعر: ٠‏ إن الكتلام قبل" 


دخول (أرَاَيْتَ؛ وَاغمَد) اللأصل فيه «اهويه | د شد 00 
(هواية) تدا شير (إلهه). 


فإذا قيل: (إِّهُ حويه) كان من تقديم الخير عل 


المبتد! وهو يفيد الحصعرء فيكون معتى الأأبة حيثئل أرأيث 


من لم يتخذ معيوده إلا حواه. ولالك أبلغ فى ذه وتوبييخه, .. 
وقال صاعب «الفرائد»: تقديم المفعول الثاني يكن ١‏ | 
تقديم الخخبر على المبغدا؛ والمعرفتان إذا وقسنا '. 
مبتدأ وَحَبرًا فالمقدم هو المبتداً. ف جعل ما هنا نظير - 


خيث مكن : 


قولك: غلمت مطلقًا د يدا فقد غفل عن هذا 


ويمكن أن يقال: المتقدم هاهنا بُشعر بالثّبات بخلاف ' 


كقولك: انمد ابنه غلامه: فإ يتحر بان له أبناء و لمعه 


ب ن له غلاماء فهذا فائدة تقد (إضّه) عل (هرابة): 
وتعشّب ذلك الطَيَي فقال: ل شك ف أن مسراببة 
المبتدإ التقديم. وأنّ المعرقتين أبّهما قد كان المبتدأ. لكن 
صاحب «المعانى» لا يقطع نظره عن أصل المعنى. فاذا 
قيل: زيد الأسد. فالأسد هو المشتّه به إصالة. وسرتعه 
التأخير عن اماه بلا تزاع, فإذا جعلته مبتدأ فى قولك: 
الأسن بد فقد أزلنم عن مقاة الأصال للمبالغة. ونا 
تعني بالمقدم إلا المرّال عن مكانه لا القارّفيه, فالمشيه به 
ذاهنا «الاله» والمشبّه «الطوّى» لأّم ندّلوا أهو اعهم فى 
المتابعة منزلة الاله. فقدّم اميه به الأصل' وأوقع 


مشتها. ليوذن بأ ن «اطوّى» فى باب استحقاق السبادة 

كج أفرى من «الألد» حر وجل تقول تعال: م قائرا 
نما ليغ قل الؤنوا» السقرة: 19. وخ صاحب 
«المفتا» إلى هذا امع في كتاي. " 


وأا المثال الذى دم صاحب «الفراند»., فعى 


٠‏ قوله؛ اتخذ أبنه غلامه, جعل ابند كالفلام يخدمه فى يهنة 
أهلة, وقوله: اتخذ غلامه أبند. جسل غلامه كابند يكبا 
التللة..وأنت تملم ماف قولة: إن العرفنين أينها قم كان 
المبتدا. فإنَ الحق أن الأمر دائر مع القرينة, والقريئة هنا 


قائمة غلى أر” (إهه) الخبر.وهى عقليّة: لأن المعنى على 


ذلك فلا حاجة إلى جعل ذلك من التقديم المعنوي .|ئم 

اذكر قول أنى السّعود وقال:] 

وق ذلك ود على 5 حَيّان؛ حيث أوجب كونب 
رك ثيبه إإلى أن قال:] فالاآية شاملة كن عبد غير 


لله تعالى حسب شواه, ولمن أطاع اموى لي سائر 


المعاصى . وقنخعوني 


الطباطبائت: المراذ باتخاذ المرئ الما طاعته 
وأثباهه من فون اط وقد أكان الله سبحاند فى كلامه ذم 
انع الهوى وعد طاعة التّيء عبادةٌ له, في قوله: 118 
هذ إليكم يا بتى ادم أنْ لا تَعدِرٌوا الشَّيِطَانٌ انه لكة 
عَدُوٌ مُبين* وأن اعْبدُون 4 يش: :-111:[إلى أن 


قال:] 


.والآبة كالاجال للتفضيل الذي فى قوله +َاقْرَايْتَ ' 


١‏ ف ١‏ الا م 2 0 أ تمت اسن أ 
من اَعَد إلمهُ هَؤِيةٌ وَأَضَلَهُ اللهُ على علم وحم على سمعه 
ع ص2 ب ؟ 3 م أ 0 دانة 
وَقَلبِهِ وَجَعَل عَلى صر غِشَاوه فن ديه من بتغد 
اللّه» الجائية: 0 


ويظهر ما تعدم من المعقى أن قوله: ؤَاعَحَد امه 
هؤيهُ) عا نظمد الطبيعئ: أى إن (اَدُ) فعل منتطل إلى 


فهذا هو الذى لشم السسياق؛ وذلك أن الكلام حول 


شرك المشركين وعدوهم عن غبادة اث إلى عغنبادة 
الأصنام. وإعراضهم عن طاعة الحق التق هي طاعة الله 
إلى طاعة ا موى الذي يُزيّن لحم الشرك. وهؤلاء 
يلّمون نّم الما مطاعًا وقد أصابوا فى ذلك. كني 
يرون أن هذا المطاع هو الهوى فيتَخْذونه مظاعًا بدلا من 
أن يققةو الذي ناما فد جع لحر رمم الم 
لا نهم وضعوا المطاع موضع غيره: قافهم. 

ومن هنا بظهر ماني قول عدّة من المفشرين: أن 
(مَويةُ) نشول كال 'لقولت (اعقل): ز(لقسة) مفعول: نان 
مقدم» وأا قدم للاعتناء به من سيك إِنّه الذي يدور 
عليه أمر التعجيب: فى قوله: ٍَْأرَأَنْتٌ من لد إلا كبا 
قساله بعضمم: أر إنا قُدم للخصير على نا قاله 


أل خ/ ابابا 


أخرون: (171:1585]) 

؟- وبهذا المعق جاء قوله تعالى: مِأَقَرََيْتٌ من ال 
الله هزية.-..» - الجانية: 57 أوإن . شقك: :فراجم. 
الطَريَ(ه 1 +19 والميندي41. 0189 والطير 5 
(ه: 6لا والقخر الرَازِيَ (38:11؟). وأبا حَيّان (: 
14) والآلوميئ (8؟: 7 والطَباطَبا ني (18: 197). 


قر قلي 


نّمَا إِهْكُمُ الله الّذَى لا إله إلا هُوَ وسع كل َئْمٍ 
عِلمًا. طنمة 


ص 


3 8 اه 
الطيّرئ: يقول: مالكم أ ثها القوم مغبود إلا الذى له 


عبادة ميم الخلق. لا تصلم العبادة لغيره, ولا تنبغي أن 


15 
.الخازة: المستحق للعبادة والتَعظيم هو الله. 
:1 
تحوه البيضاوي, كه 
الشَربِيئيٌ: أى اخامم لصفات الخال, ثم كشف 
المراد من ذلك وحّقه بقوله: ط الى لا إلة إلا مْوَي أى 
لا يصلح لهذا المنصب أحد غيرءء لأنه وسع كل شى 
علمًا. وأمًا العخل الذى عبدوه فلا يصلح الإهيّة 
بوجه: ولا فى عبادته نىء من حق. ا 
أبو السّعود؛ استئناف مسوق لتحقيق الى إسر 
إيطال الباطل بتلوين المخطاب وتوجيبة إلى الكلء أي إنما 
معبودكم المستخو للعيادة, الله جَألْذى لأإلة» الذي لا 
إله في الوجود لشىء من الأشسياء إِلّا هو وحده. من غير 
8 يشاركه شيع من الأشياء بوجه من الوجرء لقي من 
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جملتها أحكام اركف 
وري (اللهُ ل إلة الأ مو اليه رب القش) 
م 
توه الالوسي. 200 
البْروِسَوِيٌ: [نمر أبى السّعود وأضاف...] 
قال فى «ججحر العلوم» قوله: «الّذِى لا إلة إلا ُو 
تقرير لاختصاص الالمّة, ونحوه قولك: القبلة: الكعبة 
الى ل" قيلة الأهئ: 
الطّباطبائي. الظاهر أنه من تام كلام موسى مق 
بخاطب يه السَامريّ وبني إسرائيل. وقد قرّر بكلامه هذا 


1؟غ) 


نوحّده تعالى في ألوهيّته, فلا يشاركه فيها غيره من" 
فقد استدل قنه يأ نه ال مو عل أله 


520502 
جل إله إل س4 ويذلك على أثلت ل غعرم اطهي .+ 


0-5 ١ 

وَجِنا الف يق الله وعدن للعبادقن : 
جاءت الآيات من سورة اللحل: ؟؟, والكهكن: 1١١‏ 
وطد:فهو8 6 والأنبياء:8 :٠١‏ والحي: 14 والمنكبوت" . 


آث وَالصّافات: ش وفصلت: 03 


القرة؛ 197, و معبى «مغبودك» فى طب /4. 


أطين 
ساي ساي الى 8 م 
الم لت قلت اين ليذو زأئن إفين من شرن 
الله 1 


١ /‏ ار 


اميزوها من جميع البسر قييوًا شابيت 


ألله. لاوا 

الطو سئ: قيل فى قوله تعال: (إِطْين) ثلاثة أوجه: 
1 عظموهها تنظ الآهة أطلق ذلك 
عليهبا. كبا قال: تعدا آخبَارَهُمْ وَدَهْبَام أَرَْابًا من 
دون الوه الثوية: "١‏ ونا أراد تقريعهع عل معصيتي. 

الثانى: ثم جتلرة المكاء وجعلوا ريم والدة له 
لامها وأطلق 


دكا ابن 


ذلك لأنه مستخرج من قصدهم, وإن ل( يكن ضرعم 
ألفاظهم على طريقة الالزاء لحم. 
الثالث: أنْهم لا سوه إكا وفظموها هي وكانا 


... مجتممين مماها إطين على طريقة العرب؛ كقوهم: 
7 -“الققران: نش والقمر والعُمران: لأبى بكر وعمر. [ثم” 
.“تقل حكاية بأنْد قد كان فبا مضى قوم يقال لهم: المرئئة 


:: يعتقدون فى ,مرجم أنها إلد] نكم 
مثله الطعرسي. لفك 


.أو حَيّان: ذكر الملشرون أنه م قل أحد مسن 


٠‏ التصارى بإليّة مريم. فكيف قيل: إِلَين؟ 


أ وأجابوا باهم 4 قالوا: لل كلد يفنا وإما لدت إل). 


ظ عدا يطوكواام عي النطكة اليه من ودش 
وأ ا كلمة ابلنا في المتكيرت:. 3 000 


فصاروا نثابة من قال. انتبى. 


“ولا يلم من ضدور القول وَبَمرْه الاتماة, 


لؤأنثرة) 
الالوست: فال النافت: إن ظاهر ذلك الننول 


0 استقلاها فشهيا العتلةة والسلام بالألوهة, وعدم 
اتخاذ الله سبحائه وتعال نعها ْنا 


ولابدٌ من تأويل ذلكء أن القوء ثلتوا- والعياذ بالله 


اذ 0010ل و ابابا 


تغالى فامًا أن يقال: إن تن أشرك مغ الله سبحاته غيره 
قد اممو أنه سل عات وعمده ل حريك لد 
ويكون إقراره بالله تعالى كلا إقرارء وحيئذٍ يكون (ين 
دون الها يحارًا عن «مع اللّمه تعالى: أو يقال: إن المراد ب 
(مِن ذون اللي التوشّط بيتهيا وبيند عر شأئه: فنيكون 
«الدّون» إشارة لقصور مرتبتهبا عن مرتبته جل جلاله. 
لهم قالرا: هو عد أسمه كالشمسن وفيا كشعاعها, 
وزعم بعضبم: أن المراذ ا تماذضها بطريق الاستقلال. 
ووجهه أنّ التصارى يعتقدون أن المعجزات التي ظهرت 
عل يدى امال الصّلاة والسلام لم يخلقها 
الله الى بل عنما خلقاها ة 


ذلك العض. 
ولا يق أن 


وف عق اختيارة شي الاسازام. 2 أذام الكَلدم شمو : 


الطُوسيي ورسّم الوجه الثالث؛ فقال:] 

وهو قل الدوجه عتدى وما قرره الزاغعم مسن 
التصارى يعتقدون:. الج غير مسلم.فى تصاوى زماننا. 
ولايائله اذى تزتق يد عتهم أسلةا ٠‏ > -/1ئ18) 
وهتاك أغات لرشيد رضا (/5111): والطباطبائي 


(:111).: وغيرهما, راجم «دون» 


؟- وَقَالَ الله لا مَتّخِدُوا الْمَين اتن إنّسَا هُوَ اله 
وَاحِدُ التحل١‏ 
الؤجَاع: فذكر (انْنَن) تركيدا لقوله: (إِمَين) كنا 
ذكرالواخد فى قوله: وإِنّعَا هَرَالهٌ رَاحِدٌ, ( 15 ١‏ ؟) 


قصم انهم اتخذوهها فى حق ‏ 


بعض الأشياء إلحين مستقلين وام يتخذوء إفا فى ا 


د الأيل عالمتمي: وإليه د أصاز لمكم , 


الطوسي: أ لا تعبدوا مع الله غيره: فتشركوا 
بيئب) فى العبادة. لإ أن قال:] 

وفى قوله: (استين) بعد قوله: [إهَين) قولان: 

أحدهبا: أنه قآل: ذلك تأكيداء كا قال: (إلهُ وَاحَدٌ) 


تأكنداء 
والثان: أن يكون امسق لا تتخذ وا اثين إطين: فقدم 
وخر وكلاهها جائران: ون 


22 8 2 
الطبْرسيئ: [تمو ااطوسي وأضاف:] 
528 طن 08 أنفقاء يد قال: تناك وعلفق أن 
د إطين فا مدت أطة, عيدت نفسك وهراك ودنياك 


: وطبع جرلا وغواث 611 الى تكون موبكلاة. 


تق 

3 لمَطْشَرَي: فآن: قلك: إنا عسوا بين السادة 
والمعدود فيا وزاء الواحد والاثنين, ققالوا؛ عندي رجال 
ذه وأفراس أريمة لأنّ المعدود عار عن الدّلالة على 
العذذ الحاضّ وأنًا رجل ورجلان وفرس وفرسان 
فسودان فنا دلالة علق النذيء قلا حاجة إلى أن يقال: 
رجل واحد ورجلان اثنان؛ فا وجه قوله: (الحين اثنين)؟ 
قلت: الاسم الحامل لمعتى الافراد والتّدنية دال على 
شيئين: على الجنسيّة: والعدد الخصرص:؛ فإذا ان 
الدّلالة على أن اممو بد منهما والذىي يساق إليه الحديث 
هو العدد, سُفْع مما يؤكده. فدل به على القصد إلينه 
والمتاية يه ألة تردى تك لو قلت: أ هر إلب ول تؤكدة 
بواحدم يحسن. وخيّل أ تك تنبت الاطميّة لا الوحدانيّة 
و اغ) 


المَخْرالرَازَيٌ: لقائل أن يقول: إن الإلمين لابدٌ وأن 
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بكونا اثنين, فا الفائدة فى قوله: (إلْهَين انتين)؟ وجوايه 
من ويه ؛ 

أحدها: قال صاحب #التطم»: فيه تتديم وتأخير: 
والتعدير؛ لا تتّخذ وأ اثنين إهين. 

وثانها: وهو الأقرب غعندى أن الشيء إذا كان 
مسكتكا سما ف أراد المالغة فى التفير عنه عبر 
عنه بعبارات كثيرة: ليصير توالي تلك الصبارات سييًا 
لوقوف العثل: على مافيد من القبح. 

إذا عرفت هذا فالقول بوجود الاطين قول مستقبح 
فى العقول؛ وهذا المعنى فَإنّ أحدًا من المقلاء لم يثل 


بوجود إشين متساويين في الوجوب والقدم وصفات: 
َيِه المتصؤدمن | 


الككال. فقوله: «الا تَمّجْذُوا المي ام 
كيرد كيد التخير عنم وتكزيل وقوف المقل على با 
فيه من القبح. 


ثبوت الاله. وتبوت التْعدّد. فإذا قيل: «لأْتَدَغِدُوا 
طن 4 لم يُعرف من هذا اللفظ أن التي وقع عن إثبات 
الاله أى عن انباتك الشده: أواعن منرعينا: فلا .قال 
دل تَتجَذوا المي اننين» ثبت أن قوله: (لاكَدَخْدَ 
اهينِ) نمي عن إثبات التّمدّد فقط. 

وزابعها: أن الاننيليّة منافية للاطيّةء وتقريره من 
وجوه 

الأوّل: أنّا لو فرضنا موجودين يكون كل واحد 


منهما واجبًا لذاته. لكانا مشتركين في الوجوب الاق 


وَسْبادين بالشمين: :رما بد المشارقة ع ما يه المبارتة 
فكل واحد منهها مركب من جزأين وكل مركب فهر 


وثالتها: أن قوله: (اليوْ) لفظ واد ببدل عل أمرين” 


دكن قتبت أن القول: أن واجب الوجود أكثر سن 
واحد. ينق الفول بكوتهم| واجبى الوجود. 

القانى: نا لو فرشتا إطي: وعاوك أسدهنا تمر يك 
جسم والآخر تسكينه, امتع كون أحدهما أولى بالفعل 
من الثالى, لأ المركة الواحدة والسكون الواحد لا يقبل 
القسمة أصلا ولا التفاوت أصل. وإذا كان كذلك امتنع 
أن تكون القدرة عل أحدها كل من القددرة صل 
النانيء وإذا ثبت هذا امتنع كون إحدى القدرتين أولى 
لتر من الثائية, وإذا تبت هذا فإمًا أن يحضل مراد كل 
واحبد منهيا وهو مخال, أولا يتحصل مراد كل واحد متهما 
ألبّة. فحينئذ يكرن كل واحد منهها عاجرًا والعاجز لا 


1( 1 يكون لاه فنبت أن كوتها اثنين يني كون كل واحد 


مب إلمنا. 
اكه أنْا لو فرضا إطين اندين لكان إنَا أن يقدر 


ادها غك أن يسار ملكه غن الآَحَنّ أو ل" بقدرء فان 


قدر فذاك إلَهُ والآخر ضعيفء وإن لم يقدر فهو ضعيف. 
والرّابع: وهو أن أحدهها نا أن يقوي على عخالنة 
الآخر: أو لا يقوى عليه. فإن لم يقو عليه فهو ضعيف, 
وإن قوي عليه فذاك الآخر إن م يقر على الدّفع فهر 
ضعيف, وإن قوئ عليه فالأوّل المغلوب ضعيف؛ فثبت 
أن الانييّة والاليّة متضادتان. فتوله: طلا مَتّخْدُوًا 
هين الْنينْ4 المقصود منه الثبيه على خصول المنافا: 
والمضادة بين الإلهيّة وبين الاتنييّة, واللّه أعلم. 
واعلم أنه تعالى لا ذكر هذا الكلام قال: هنما هُوَ 
3 وَاجِدٌ» والمعنى: أنه لا دلت الدلائل الشابقة على أن 
لابدٌ للعالم من الاله. وثبت أن القول بوجود الألمين محال, 


نت أنه لا إله إلة الواحد الأحد الحقّ الصمد, (80/:52) 


نوه ملخضًا الليسابورى. 1ن 

النّيسابوري: [التأويل] 

أزاة بالاله الآخر «الطرى» لقوله :2 «دنا عبد آله 
أبفضن على الله من اطوّى»: 

أبو حَيّان: للا ذكر انقياد ما في التهاوات وما في 
الأز عن لا تريدة تعال منباءوكان هو المنفةد يذلك: نبي 
أن يُشرّكَ به ودل الي عن اتخاذ إلهين غلى الى عن 
اتخاذ الحة, ولا كان الاسم الموضوع للافراد والتثنية قد 
يُتجِوّز فيه فيراد به الجنس, نحو نعم الوّجل زيِدٌ ونعم 
الإجلان الرّيدان. أكد الموضوع لطبا بالوضف. فقيل؛ 


اكاننلا 


١اليك‏ التق وقنيل: إلنة زلجة). أ نقل قؤل. 
017 | الما عامل لسن الجتسجة والوهدة. والفرفن المسوق 
"له الكلام فى الأول المي عن اتخاذ الانتين من لاله لا 


الرمخش ري و قال 1 


والظام أن الا كُجذوا) ععدى إل واه ول الك 


ما تقدم خا كيك 
وقيل: هو متعد إل 58 ؛ فقيل: تم اقان على 
الأوّل؛ وذلك جائر: والتقدير: لا تتخدوا انين إفين, 
وقبل: دف الثانى للدلالة: تقديره: ودار 
انيت ) غل هذا الول تأ كيد, 
نييّة للالميّة من وجوه ذكِرت 
ق علم أضول الدين: 5 نب غن اتخاة الاهين واستازم 
الى عن اتماذ آطة أخر تعالى أئه إله واحدء كما قال: 
وَإِهُْكُمْ الهُ رَاجِدَ4 بأداة الحصر وبالتًا كيد بالوحدة. 
(غراءة) 
ابو اموه وإنا ذغر المدة مع :أن ضيه اليد 
مغنية عن ذلك, دلالةٌ على أن مساق التّهبى عى الاثنيتيّة 


ا 


ش كاذ جمس الإلند وق اتا 


أن و/ املا 


وأئّها منافية الألوهيّة, كا أنّ وصف «الاله» بالوحدة فى 
قولد تعالى: «إنَّمَا هُْدَ إل وَاحَدَ للدّلالة على أن 
القصود إثبات الوحدائيّة: وأئّها من لوازم الإلحيئة. وأما 
الالحئة فأمء مسلم التبوت لد سبحاله وإليه أشير؛ حيث 


أسيد إله القول. لا 
تحوه المراغي. (7:32ؤا) 
الالو سي: :المصبور أن (اثننَ) وضف لاإطين) 


وكذا (وَاحِدٌ) فى قوله سبحاته: ظانَّمَا هُوَِلهَ رَاجِدٌّ»4 
سفد ل(إلد): وعىء نا للايضام والتفسير لا للتأكيد 
وتقزي: ذلك أن لنظ (اطي )اطائل لمن امس 


أعنئ إلاطية. ومعتى العدد, أعفي الاثنينجّة. وكذا لفظ 


ني إثبات الواحد من الإلد 
لذ إنبات سه فنوعتف 5 باالئين) ولإله) 
ب(وّاحد) إيضاسًا طذا الغرض وتفسيرا له. فإنه قد يراد 
بالمفرد الجنس نحو نعم الرّجل زيد. وكذا المتق. [6 
استعمد بشعر] 

وال هذا ذهب صاحب «الكشاف» وما ينهم منه 
أنه تأكيد. فعناء أنه حمق ومقئر من المتبوع. فهو تأ كيد 
لفويّ لا أنه مود أمر المتبوع في النسبة أو الشمول 
ليكون تأكيدًا صناعيًا. كيف .وهر إننا يكون ستقرير 
المتبوع بنفسه أو بما يوافقه معقٌ أو بألفاظ محفوظة. فا 
قيل: إن مذهه أنّ ذلك من التأكيد الصتاعيّ ليس 
بشىء! إن ل' دلاالة فى كلامه عليه 
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وقد أورد الشكاكيّ الآبة فى باب غطف السيان 
مضعرحما بأ نه من هذا القبيل فتوهم منه بعضمم أنه قائل 
أن ذلك عطف بيان صناغيٌ وهو الذى اختاره العلامة 
القطب فى «شرح المفتا» نافيًا كونه وصفًا. واستدل 
على ذلك بِأنّ معنى قوطم: «الضّفة تابع يدل مع في 
متبوعه»: أنه تابع ذكر ليدلّ على معنى في متبوعه على 
تقل عن ابن الحاغت و تذكر (اتنت) و(راسد) 
للدلالة على الانتيسّة والوحمدة اللتين فى مستبوغهما. 
فيكونا وضقين: بل. ذكرا للد لكل صق :أن الست سبي 
متبوعهما إلى أحد جزئيه أعني الاتيئة والوحدة دون 


الجزه الآخر, أعني الجنسيية. فكلن منها بابع :عر صبهة.. 


بوطمح مترغه: فيكون عطف بيان لا صفة. ظ 
وقال العلامة التاني: ليس فى كلام السَكَاكيَ ما يدل 


على أنه عطف بيان صناعي؛ لجواز أن يزيد أنه من فيل" . 


الإيضاح والتفسير وإن كان وصفا صناعيًا. وَيكون 
إيرادة فى ذلك المبحث مثل إيراد كل رجل غارف. وكل 
إنسان حيوان: فى نحث الت كيد ومثل ذلك عادةٌ له 
وتعقّب العلامة الأوّل؛ بأنّه إن 3 أنه لم يُذكر إِله 
ليدل على معنى في متبوعه فلا يضدق التمريف على شيم 
من الصّفة, لأمها- ألبتّة- تكون لتخصيعن أو تأكيد أو 
مدح أو نحو ذلك, نيد ذكر ليدلّ على هذا المعق 
ويكون الغرض من ذلالته عليه شيئًا آخر كالشُخصيص 
والتأكيد وغيرهماء فيجوز أن يون ذكر (انَْ) 
وَلْوَاسَد) للدلالة غنل الافيكة والوسدة: ويكون 
الغرض من هذا بيان المقصود وتفسيره: كما أنّ الذابر فى 


سن الدايره ذكر ليلل عل عع الدبو والغرسن زد 


التأكيفة بل الأمر كندلك عند السنيق: الأ خرى اد 
السكاكيّ جعل من الوصف ما هو كاشف ومسوضم 
وم عخرجع بهذا عن الوصفيّة, 

نت آنا نخثار الس التّانى؛ ونقول: مراذ العلامة 
فن قوله: «ذكر ليدل على معنى في متبوعها. أن يكون 
المقصود من ذكره الدلالة على حصول المعنى فى المتبوع, 
ليتوسّل بذلك إلى التخصيض أو النّوضيم أو اللدح أو 
الم إلى غير ذلك وذ كر (اننكَ) و(واحد) ليس للدلالة 
على حصول الاننيجّة والوحدة فى موصوفيهما بل تعيين 
المقصود من جزئهم!: فلا يكونان صفة: وذ كر الدابر ليدل 
غل حصول الابورق الأسن: © يتوسّل بدلك إن 


]فنديره قائه غامض: 


م ببدل عظاهرء أنه لا يقوم مقام المبدل منه. 


ونظر فيه العلاية الثالى: ينا لأتسلم أن البدل عن 
صحّة قيامه مقام المبدل منه. فقد جعل الرَعْلْشَريَ 
(الجن) فى قوله 7 تعال: طوَجَعلُوا لله 5 تُرَكَاء الجن» 
الأتعاء: ,٠١ ٠١‏ بدلا من (شركام): ومعلوم أنه لا مغق 
لتونا: وعملوا نه الجن: ث قال: بل لا يبعد أن مقال: 
الأولى أنه بذل لا ند المقصود بالنّسبة؛ إذ الي عن اعناذ 
الاثنين من الإله, على مأ مر تقريره. 

وتعقب: بأنَ الرَضىّ قد ذكر أنه ا لم يكن البدل 
معنى فى المتبوع حق ممتاج إلى المتبوع كبا اختاج 
الوصف, وم يفهم معناه من المتبوع كبا فهم ذلك فى 
اللأكيذ: جا اغتباره مستقلا لفطاء أى صالحا لأن يثوم 


مقام المتبوع, انتهى. 

ولا يخ أن صحة إقامته بهذا المعنى لا تقنضى أن 
بتك معنى الكلام بذونه حي يرد ا 

> وقيل: إن ذكر [اتنين؟ للدلالة على متاقات 

الاتنينية الأأوهيّة, وذكر الوحدة الكبيد فل أثها من 
لوازم الألوعيّة. 

وجل ذلك ينسم من زؤادف الدلالة على كوة ما 
ذكر مساق النّبى والاثبات: وهو الظاهر: وإن قيل فيد نا 

وزغم فضي أ انتكدراا متمد إل متعرلية: 
وأنّ (اننَك) منعوله الأوّل: واإِطين) مفعوله الثالى: 


والتقد ير لاحتحدوا اتني إلمن, وقيل: الأول مميون.. 
أل والثّانى ثان. وقيل: (إطَيْن) مفعوله الأوّل: و(النس )!1 


الحمل لغوًاء ولاحاجة لجعل الصّمير للمعبود بحقّ المفهرم 
من الجلالة, على طريق الاستخدام كا قيل: 157:111) 
القاسمت: قوله تعالى: ؤرَقَالَ الله لا تتَخِدُوا 
لين انْتين» إعلام بتهيد الشريم عن الأشراك ويأمره 
بعبادته وحذه. ونا خصّص هذا العدد لأنّه الأقل فتِعلم 
اتنفاء مأ فوقد بالدّلالة: [#2قال نحو الإعنتريّ] 
نان امم 
محمد أبو موسى: وتقرير معنى الآية فن وجهين؛ 
أحدهما: أنه تعالى فى هذا المقام يتكلّم فى التوحيد 


أله با 


والنّبي عن ضدّه: فالمقصود الأهمْ نبيهم عن القول بتعدّد 
الآهة, فنباهم عن التّدنية تسيا بها على ما فوقها بطريق 
الأول. كما في الضرب مع التأفيف, واللفظ المبوضوع 
للعدد المثقّ إمَا هو «اثنان» قجاء فى التي عن المطلوب 
تركه باللفظ ا مرضوع له, ليكون أبين وأدل وا كد. 

فأمًا قوله: (ْلَين) فليس موضوعا لهذا العدد. بل هو 
اسم ألحقت به علامة الثتنية كرجِذَين وقوسَينء فدلالته 
على المدد عرعطيّة لا أصايّة: وهذا لا يذل على ما يعذه 
من المعدودات غل مقدار عددء الا بذكزه, كتلاثة رجال: 
وأربعة أعبّد, ونمو ذلك: فلو قلت: رجال وأعبّد. لم يُملم 


.هلاه علد أو أدبمة أو أكثر, 


#مزالثانى: كانه ننه بهذا عل أثه ل يدهم عن اذ 


رات اي 7 7 
مطلق الآهة؛ وأند يأمرهم بتأ لد نفسه. وإنما يتهاهم عن 


(الأكسير فى علم التفسير: 8 1) 


لم 


00 0 بهن َه عي 
الطباطبائيئ: وقوله: لا تتخذوا ان الذّين بك 


أريد يد_والله أعلم_التبى عن التَمدى عن الله الواخد 


باتماة عدر ممه فبقمل الاننيت ونا فرقم من الفدد 
ويؤيّده تأكيده بقوله: لِإِنْمَا هُوَإِلْهُ وَاجِد4. 
و(انْنَْنَ) صفد (إِطَيّنَ) كبا أن (وَاحِدٌ) صفة (إلهٌ) جيء 
مهيا للإيضاح والتبيين. 

وبعيارة 5 العنابة ا باللمبي عد تاذ 
غيره مغد. سواء كان واحدًا أو أكثر من واحد. لكن ا 
كان كل عدد اختاروه فى الاله فوق الاثئنين يجب أن 
يسلكوا إليه من الاتتين؛ إذ لا يتحقق عده هو فوق 
الاننين ال بعد تحقق الكتدين تبى عن ' اناد الأقديخ 


واكثق به عن النجى عن كل عدد قوق الوأحد. 


44 //المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


ويمكن أن يكون اعتبار الاثثين نظرًا إلى ها عليه 
دأيهم وستتهم: فإتهم يعتقدون من الله بإِله الصّنع 
والإيجاد: وهو الذي له الخلق فحسب: وهو إله الآههة 
وموجد الكلء وبإله العبادة وهو الذي له الربوييّة 
وَالتّديغن وهذا لمق أننسي :ها خلوه من الجبل: 

وعلى هذا فالمعنى ل" تتخذوا ين اثنين إله الخلق 
وإله ادبي الّذى له العبادة, نا هوء أى الاله إِلهّ واحد له 
الخلق والتدبير حميعًاء لأ كل تدبير ينتبي إلى الايجاد؛ 
وإذ كنت أنا الخالق الموجد فأنا المديّر الذي تجب عبادتد, 
فإياي فارهبون وإناي فاعبدون, 15 1) 
عبد الكريم الخطيب: هو توكيد للدّبي بترك 


المنبيى عند والاتيان ا يقابله: وهو المأمور بف ميكئوة :. 


اميق لا دوا هين اديه واغبدواإها واسذًا2 :3 


الصورة التي تجمع بين إلهين: وتقابل ينها مقابلة التي 

وهذه صورة لا تتحقق أبدًا؛ إذ ليس لله سبحائه 
وتعال نظير يناظره أو شبيه يقابله إذ هكذا يكون الاله 
الذي يُعبد. إلا متفرّدً) بالككال والجلال لا يشاركه أخدٌ 
فى كماله. وجلاله. وإلا كان ناقضاء لأ يستحق أن باشل 
مكان التّفرّد. وعلى العقل أن يبحث عن الاله الذي له 
تفيل له ولا نظيره وأنّ البحث سينتهى به إلى الله الواخحد 
الأحد: الفرد الصّمد نما هْرَالةُ وَاحِدٌ». (/1:) 

مكارم الشيرازيٌ: إن المُلفت فى هذه الآية هو 
لني عن اتخاذ معبودين اثتين فقط؛ إذ معلوم لدى 
ا جنيع 0 المشركين كانوا يدون أصنامًا ومنعبودات 


كثيرة جدًاء وكانت معايدهم تحفل بأنواع مختلفة من 
الأصنام. ولعل هذا النمط من التَعبير رمز إلى أحد 
الأمور التالية 5 إل كلها: 

ا-تمني الآية أن غبادة معبودين خط فكيف الأمر 
باد اذه تصددة. 

وشيارة أعرئ قل الي بيت أذ اند كني 
يصدق الثْبي على ما زاد على ذلك بطريق أولى: لأنْ من 
بريد أن ينتخب عدوا يزيد على الواحد لابدّ له أن 
يتجاوز العدد ائدين. 

"إن الاطة كأها باطلة: وهي نجنوعها تعد واهدة: 
والابة تقول: لا تجعلوها نظير الحق؛ ولا تعبدوا إطسين: 


“عق . وباطل. 
ل امل الماهليون فى الحقمة معيود بن شم 
ول وصش الاين » اتنا «أتنان» سيد لعل و 


أحدهما: خالق الكون: أي الله الذي كانوا يؤمنون به 


وَالآخرّ: الوسيط الذي بيهم وبين الله: وكاتوا يعتبروته 


منشأ الخير والبركة والتعمة, وهو الصّمم. 

؛- لعل هذه الآآية تنبى عن العبادة المزدوعة الى 
ينتهجها التتويّون: وهم الذين كانوا يسقولون بوجود 
إين إله الخير وإِله الشّرٌ وبالّغم من ضعف حجّة 
هؤلاء فَإنّ الوئتتّين العرب ليس هم حجّة كهذه 
أيضا: نووم 

فضل الله : يمختلف أُسلوب القرآن في معالجمة مسأل 
الشّرك والتوحيد: فهو لايتحدّث عتها هنا كسألة 
خاضعة للأخد والرّة. بل كأمر إِهيّ. يفرض الفكرة 
بوضفها خطًا عمليًا جنع التاس من تجاوزه, لأنه ممثل 
النقيقة. ولسل سر الفوّة فى ذلك, هو أن ا مشركين 


لايتكرون على الله منة الألرهية, ال 0 
لآ الأخرى الت يُطرنا هذه اشنة. إل لقرها من 
أل أو رنود عض كساتس الو فية 

وبيذا عيزك أج لزب لد يالك نو فاحة 
إيحائية قوّة تفوق ما بملكه الأسلوب الموضوعيٌ فى طرح 
لكر ف درفسيةا فأكرة أخريئ الأتيع إذا كالوا عيدو 
نلك الآلحة لتقرّيهم إلى الله وُلق. فن البديهيٌ أن يكون 
المنع الالميَ عن اتخاذ إله آخر. مسقطًا لدعوافم 
وممارستهم يشكل حاسم 

[«لاحظ اين ] 
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اهة 


ص 


0 2 4 0 كن م الله لف ا 35 : 1 


بس واثة 


َمْهَدُ قل إلَْاهْوَإِلهُ وَاحِدُ... 
طبري يقولة تحهفوج أذ سه سردات شي 
من الأوثان والأصنام كام 
أبو حَيِان: إن كان الخطاب لأحعل ماقّة فالآحة: 
الأصنام فإتّهم أصحاب أوثان: وإن كان ميم 
اللشركين خالتطة: كل ما شبد غفر أله تال من وثن أو 
كوكت وار لق أدميّ, 
رشيد رضا: علا يشركوتة به من الأصتام 
وغيرهاء أو من إشراكهم مهيا يكن موضوعه.(11:0؟) 


عوء التّاوندي[١:غ‏ غغ). و المراغي 8180/7 


افيقى 


انوا يا وش الجقل فنا احتاكنا لهُن أشه. 
الأعراق- 78 


أله غم 


الطري؛ أصنام بعد وتها: (9:ة غ) 
توه الطعرسيت: 7/) 
الَّمَحشَرئٌ: أضنام يعكفون غلا )11١5(  '‏ 


أبو التركات: واافة) مرفوع. وفي رفعه نلاثة 
سد 

أحدها: أن يكون مرفوعًا على البدل من الشنير 
الرفوع فى الَهُمْ). 


وتقديره: هي أللة. 
والثالت: أن يكون مرفوعًا بالَهُم) على تقدير: كما 
وت عبتىق 


استقة للحم اطة. 


رف يب" “لطر اه 0 
١‏ "ل واتفدوا مِنْ ذون الله الله ليكونُوا مهم عِرًا. 


قٍ ٍ هرع: 1م 


الالوشت: أى امفذ الكغرة الطالمون الأستام أو ما 


عتهم وسار الغبودات الباطلة أللة-متجارز ين الله 
ضاق ا ) 

عّة دروّزة: وفحوى الأنن «اذو اله يدل 
على أنّ المقصود من الآقة هم الملائكة الذين كان العرب 
يشركونهم مع الله ويتخذوتهم شلماء: فيكونون يوم 
القيامة دهم وشادلين هم: وقد جاء هذا بعمراحة فى 
يات سورة الفرقان: /15-11. 8 

الطّباطبائى: عؤلاء الآغة حب الملاتكة واد 
والقديسون من الإنس وجبايرة الملوك. فإِنّ أكثرهم 
كانوا يرون ذلك قالسة سياوية. 

غلم قدا أهشفة من الأزض مد 


دن 


7/ المعجم فى فقه لغة القران. 
يلْشْروق: اليا 1؟ 

الرَّمَحْشَرِيٌ: وثحو قوله: (مِنَ الآَرْضٍ)؛ قولك: 
فلان من مكّة أو من المدينة: تريد مكن أو مدلى”" 

ومعنى تسبتها إلى (الأرض) الايذان بأ ئها الأصنام 
التي يد ف الأرض,؛ لأن الآّحة على خعربين: أرضكّة 
وسباوية؛ ومن ذلك ديت الأمة ال لت قال لمارسول 
انك دين رنك؟ فأسارتث إلى التماء, فتال: نهنا 
مُؤينةٌ» لأنّه فهم منها أن مرادها نني الآطة الأرضبّة التي 
هى الأمناء: لا إثبات الكباء مكانا لله عر وجل, 

رعو زأن. يراد آلحة من بمنس الأرضء لآنها إما أن 
تنِصْت هن بعض الحجارة أو تُعَمْل من بعض جواهر 


الأرض. (اةة) 


معله الشربيى ,16١-:5(‏ وتحوه الند كوي 


لوي 18 : 


بالفعل. عت 02 ا وخائدما لقنت دو 
التخسيصض. 


الالوسي: لين الأذسن) متطق بنذ واه وايرةة : 
م 5 0 5 5 
اتدائية على معى أن الُقاذَهم إناها مبتذا من اجزاء 0 
الأرض كالحجارة وانواع المعادن. ويجوزكونها ' 


محدذوف وقع صفة اهلها أي الحة كائنة من ل 
الأرض: ويا ماكان فالمراد التحقير لا التخصيض. ومن ف 
جوزه اليرم تخضيص الانكار بالشديد؛ وهو غير سديد, " 


ا 


ظ تعال وصياده وانقطع هلا عنهم وينسوأ 
ظ لدعا ارق أمر المعاد. فهل يتَّخدونَ أمتامهم 
<< وكاتياهم أل سن دون الله تان أرْبَاب الأشنام 
ْ “والثايل؟! 


ركنفة د 


مقا أ لقا وقهة عور أن كزين :+ 
وتلق وتحيق وكنيت؟: 


المراغيٌ: ووصف الآهة بكونها من الأرض, 
للإشارة إلى أنْها من الأضنام التي تُعبد فيها وللإياء إلى 
شِمَة شأنبا وشقارة آنرها. 

اطبا طَبائيٌ: وتفبيد قولد: آم اتتَدُوا د 
بقوله: (مِن الأض) قيل: لتشير به إلى نهم إذا كانوا من 
الأرض كان عكه.عكم عائة أهل الأرض من اموت 
تم البعث. فن الذي ميتهم م يبعنهم؟ 

وفكن أن يكون المراذ امخاذ أطة من جس الارض 
كالأصدام المتّخذة من الجازة والخنتب والفِلرّات: 
فيكون فيه نوج من التبكم والتخقير: ويؤٌول المعنى إل 
أنّ الملائكة الَدين هم الآغة غندهه إذا كانوا من غياده 


05 :11/( 


من ألوهيتهم 


له 


م 


م لَوْكَانَ بمب الِمَدٌ إلا اله لفْسَدَثا... الأنبياء: ++ 


ازاجم تصوص كلمة «الله». 


ل انوا موهائكم.. 


الاشنيا: 1 


اخدأم را سس درنداطة 


0 ّم الوا من دونه آلهة تنفم وتضعر, 
1غ )١‏ 


أ 2 فيا 5 2 ل 0 
الزَمَخْصَريٌ: كرّر (آم اتخَذوا:.) اسعفظاعًا لغأ 


#اسنمظاما لكفرهم؛ أ وضفت الله تعال يان له 
ريك فهاتوايرهائك.. 


اكبباركة) 


سي م لي نا باطخل تصن ]7/8 ألا 


عن القنسكن الدازي (188:99): وأو حيان 
(ة:. والشربية > 1:7 :)5١0‏ والكاشانى (:1370), 

التيضاوى: كدره استعظامًا لكفرهم واستفظاعًا 
لأمرهم وتيكيدًا وإظهارًا لجهلهم, أو ضما لإنكار ما 
يكون لهم سندًا من لتقل إلى إنكار ها يكون لهم دليلا من 
العقل: عل عق أَوجْدوا آلهة يُنشرون ال موق 
فاخذوض أله ا وجدوا كيم من نقواض الألرعكة؟ 
أو وجدوافى الكتب الإهية الأمر بإشراكهم فا عخذ وهم 
متابعة للأمر؟ ويعضد ذلك أنه دنب على الأول ما يدل 
غق فاده غقلا. وغلى :الثانى ما يدل خا فسادة 


508 7 0 
5 النسق. 
ال 0 وسوى: اهمزة لانخار الالفاذ 0 


(امتاعة واعظابف وزيز حسام بزاع 


والمعق بل اتخذوا متجاوزين إِبَاه تعالى ألمة مع طَهورٌ 


غلوّهم عن خواحن الألوهكة الكلقة. ‏ (1353:0) 

الالوسئ: إضعراب وانتقال من إظهار بطلان كون ما 
الفذوء آلحة حقيقةً بإظهار خاوّها عن خصائض 
الاهئة التى من جملتها الانشار, وإقامة البرهان القطعي 
نا استحالة تعدّد الأله مطلقاء وتفرّده سبخانه 
بالأُلوحبّة إلى بطلان اتخاتهم تلك الآهة مع عراتها 
عن تلك الخصائض بالمرّة- شركاء ف تناك غافه 
وتبكيتهم بإلجائهم إقامة البرهان على دعواهم الباطلة: 
وتحفيق أن جميع الكدب التباويّة تاطفة بحقية الترحيد 
وبطلان الاشراك, 

وَجِوّز أن يكون هذا انتقالا لاظهار بطلان الآلهة 


مطلمًا. بعد إظهار بطلان الآلحة الأرضيّة 


المرُوسَوَىٌ | 


ا ا أدام مثل 


1:11 


آم كه امد تْتَعْهُمْ مِنْ دُوننا... الأنبياء: 1 


راجع «ام نخ». 
_لَوْ كان مولا اللمة عا وَرَدُوَمَا و كل فنا 
خَالِدُونٌ. الأنبياء:4ة 
يقري لماعل اليف 37 
تخوه النيسابوري: 1117ة) 
النُسَفَيَ: امد كا ز عضت الدقل 


اد وا شرا تون اكد ل يثرن نيا وشم 
الفرقان:؟ 

آلَطَبَاطَبائي: بريد به أصنامهم الت صتمرها 
يديهم بتَحْت أو نحوه, وتوصيفها بالآلمة مع تمقييها ببثل 
قول: طلا يَْلْبُنَ ميا وَهُمْ يُمْلفُونَ4 إشارة إلى أن 
ابس خامن الألومقة إل اس حقرها يد سن غنين أن 
نتحمّق من حفيقتها بدي م كا قال تعال: طن من إلا 


م 


أَنْمَاء ممَتُتُوهَا آنْمُه وبا كو النُجم:؟؟.(11/1/:15) 


دك ف - 


وي 


ا- انلكا اهة دون الله تُريدُوَيْ الصّاقات::27 

الطُوست: وَإما جمع الآلمة مع أنه ل إله إلا إله 
واحد؛ على اعتقادهم فى الالشكة:. وإن كان توضهم 
فاتا: لما اعنقدوا أئيا ستحى الشادة: وكان المشركون 
قد أوغروا باتخاذ الآطة إلى أن جاء دين الإسلام: وبين 


965 / السو قي كله لط الأران: :ع7 ما ل ا و ا ل 


الحقّ فيه وعظم الرّجر. ازا 6) 
5 

مغله الطيرسى. (خ:14غ) 

١‏ 'اجَعَلَ الالهَدٌ الما وَاحِدًا. ع0 


البوُوسَويٌ: (الايهة): جمع إلد. وحقّد أن لا يجمع: إذ 
لا معبود في الحقيقة سواه تعالى. لكْنْ العرب لاعتقادهم 
أن اهنا منبودات سوه فال 1 القن [إى أن قال:] 

وقالوا: لابدٌ لحقظ هذا العالم الكبير من الطة كثيرة, 
يحنظونه بأمره وقضائد تعالى. ولم يعرفوا الاله ولا معق 
الإلية: خإن الاطيّة هي القدرة على الاختراع, وتقدير 


قادرين على الاختراع غير صحيم, لما يجب من وجوده 
الشبائع بينهبا وجوازه؛ وذلك نع من كبالها. ولو لي يونا" 


كاملل الوصف لم يكونا إلحين. وكل أمرج: ُوته سُقوطه, 
فهو مطروج وياطل. 
الآلرسي: «تجفل الأيَة إفا اداه بأد دق 
الألوهية عتها وقصرها على واحت فالجل ممق 
التصيغر وليسن تصبيرًا فى الخارج يل فى القول والشّسمية, 
كبا فى قوله تعالى: < وَجَقَلّرا المَليكمةٌ الّذِينَ حم عِبَادُ 
الوْحْْنٍ ثانا الأخرف:15. وليس ذلك من باب إتكار 
وحدة الوجود فى شي ءٍ ليقال: إن الله سبحانه نقى على 
الكفرة ذلك الإنكار قبت الوحدة. فإنّه عليه الضصّلاة 
والتلام ما قال باتحاد متهم معه هر وجل فى الوجود: 
53 
وجاء كلمة (المة) بمعتى الأصاء أو ممق المميودات 
فى الأنعام: كلا الاسراء: الى مرع: الى شق 7# و0 
الزخرف:6 8 بالأحقاف: لما وغيرها. 


' دم 


وكلمة (!! 1 ؛) فى هود: 1١١‏ والصّافات: 1ف 
وكذا كلمة االستَكُم) فى الأنبياء: “لاوة. و(الطتى) 


ِ 


في مسيم 13 
وخاء يحْدْف الضاف: 
١ل‏ رَاضبرُوا عَلى المتك» ص1 
وَقَالْو الْاتَذْرن المتكن. »4 وبع 08 


"طآرَاغت أنْت عَنْ الحتى يا ابزهي. 4 مرجم 45 

أي على عبادة المييكم, ولا نَذُوّنُ عيادتها. وأراغبٌ 
أنت عن عبادة الحى. 

وكذا الآيات فى هود: ,1١1:817‏ والشرقان: 27, 


والصاذات: 5" والأحقاف: 09 


كارك 
الللتك 
0 


0 


اعون دقوغة فيد وا فى الؤض وَيذْرَكُ 
الأغراف: ١7“‏ 
ابن عَبئاس: اوَيَدْرْكَ وَإِلَاهْتكَ) إنما كان فبرعون 
عبد ولا" يعيد. طبري 03 
قوله: (وَيَدْرَكُ وَالامْتَكَ): يترك عبادتك. 
(الطَيرَىَ 0:4 ؟] 
(الطَرَيَ 01:5 
الطَيْريّ 10:4 
مثله ليان التبيت. ل 
الْحَسَن: كان لفرعون جمسانة معلقة في نحره, يعيدها 
ويسجد ها. 
بلخني أن فرعون كان يعبد إِلمًا في السَيّ. 


(الطْبرَىّ ) 


ع ل ا ا ا رف اص سك 0/1 7130 قلا 


كان فرعون يستعبذ الثاسن ويعبد الأضنام بنفسه, 
وكان الناس يمون نقتا اليه. (الطَعرِسيَ 3غ 
السَدَىٌ: كان فرعون يعبد ما يستحسن من 0 
وغلى ذلك أخرج السَامرىي َعِثْلَا جَسَدٌ 
َعَالُوا هذا امكُم والة وبلى » طلا :/8. 
(الطوسيت 0 
كان فرعون قد اتفذ لقومه أضنامًا وأمرهم بعبادتها, 
وقال لقومد؛ هذه الحتكم. أراد بها: أنا رتها وريكم, فذلك 
قوله؛ هِآنَا 1 الأغلى» التازعات:11. 
(التقوئ 111:7) 
الآنا م الصادق 2ه :كان فر هون : 


لكعن بت ذلك الذبزية 
الطترئٌ: وأمًا فولد: (وَالسَكَ) فإن قر 


على فم الألف منها ومدّهاء بمعى: وقد تيرك متوسى : 
عنادتك وغيادة المتك الي تعبدها. [وذ كر بول أسو: 


عباس وقراءتة 3 تقال:] . 


والقراءة الى لا نرى | قزامة ييا هن الرادة ابل" "ان 
عليها ما الأمصان, لاجماع الحجّة من القرَاء غليما: [إلى ١‏ . 


أن قال:] 


وقد عد بعطتهم! دس فأ اد اتنا نا قفد ش 
إل تمر معى قراءة من قراً: (وَاطْمْتَكَ)» غير أنه ألته . 
وهو بريد الحا واخدًا كأنّه يريد (وَيَدَرَكَ وإلاعك) ثم 


أَنْتَ ابإلاله» فقال: وا لاهتك. 


وذكر فض البسترييت | أعرابعًا عل عن الالاعةة . 


فقال؛ هي عَلَمَة يريد علّماء فنك العلم, فكأنْه مي 


الم 
تصني للعباذة تعيش 


تعبد الأصنام لم 
(الغروميئ.؟” )7 كانت له أصناء يعبدها قومه تقرّيًا إليد. 


قرَاء الأمصار 


ام هذا كان 
ء ا تاؤغات3/1 
00 الَغوى: أى ولذرله ]شالف فلا بعيدك 3 


وكا هذا المتأّل هذا التأويل وه الالاهة. إذا 


دغ قبا ها التات: وهو يرد بد وأخد الآفة؛ ان 
نحو إدشاهم اهاء فى وِلدَقٍ و وكوكبتي وأا وهر أَهَلد 
ذاك. 

وقد بين ابن صسبَاسء وماد ما أرادا من المعنى فى 
قراءتهما ذلك على ها قرءاء فلا وجه لقول هذا القائل ما 
قال» مع بيائهها عن أنفسهرا ما ذهبا إليه فن معنى ذلك. و 
استشهد بالشعرمرّتين ] (18:5) 
الرَّجَاج: 1 قرا (وَالاهتّك): 
ويموز ا وَيُذْرَك رَأهْتَكَ). 
د وما نن قرا (#المسقك). فا المعى أن فسرعون 
لطا 


08 أت الإلاهة فإنه الرّبويّة والعبادة قسن قرأ 


و لامك فعناء: يدرك وزبويكتاف: 
١ 3‏ ايرس 1117) 
2 ابن 8 إلأهتاق: عيادقلنم ونته يت القسس 
[الطَعر سي :14 1) 
الطودن :قال أللى كار د مان ينيد الأستاء: 
تعد و يُعبد: كبا حكى الله تعالى غنه من 


اها 


(غ: 52 


0000 


5 5 7 5 وهام 
وقسرأ ابن مسعود؛ وابن عباس والشسعى: 


م ولك كاله (نَسذْرَكَ 8 الأهتك) يبكسر الألف, أي 


عبادتك فلا يعبدك د يك مويه 


/المعجم في فقه لغة القرآن. 


استشيد يشغر] 11 

الفُخر الّازي؛ قال أبو بكر الأتباري: كان أبن غمر 
نكر قراءة العامة. ويقراً(إلاستك) أى عبادتك؛ ويقول: 
إن فرعون كان تعبد ولا" يعبد.. 

ما قراءة العامة (وَالِيتَكَ) فالمراد جمع 
هذا التقدير: فقد اختلفوا فيه... [إلى أن قال:] 

وأقول: الذى يخطر ببالى أن فرعون إن قلنا: إِند ما 
كان كامل العتل, م يمر فى جكمة الله تعال إرسال 
الررسول إليه. وإن كان عاقلا لم يجر أن يعتقد فى نغسه 
كو نغالقا للتباوات والاراشة زم يز فى الجمم العظيم 


إله. وعلى 


من العقلام ١‏ ن بعتقدوا فيه ذلك, لأ فنساده معلوم ٠.‏ 
نشعرودة العتل “يل الأقرب أن بقال: ند كان ده ري يكير 0 
وجود الصّانعء وكان يقول: مدبر هذا العام التفل؟ مو 

الكواكب: وأمًا المُجدي فى هذا الما للخّلق ولعلك , * 
الطائفة والمري لمم فهو نفسه. فقوله:« نا رَبك ' 
الآغل» أي مركيكم والمنسم عليكع والمطعع لكم: وقوله:.- 
لما عَلِنتٌ لَكُمْ مِنْ إله غ4 القصص: 8* أى له . 
أعلم لكن أحدًا عب غليكم غبادته إلا أناء وإذامتان... 
مذعيه ذلك لم يبعد أن يقال : إنْه كان قد اتخْد أصناتًا على 


صور الكواكب: ويعيدها ويتقكب إلها غلى ما هو دين 
عبدة الكواكب؛ وعل كذا التقدير: فلا امتناع فى حمل 
قوله تعالى: لوَيَذَرَكَ رَأطسسَكَ على ظاهرء. فهذا ما 
عنديى في هذا الباب. والله أعلم. (11:14]؟) 
تخوء النّيسابوريَّ (5: 65, والسازن (:0+1, 
والشّرييقة 5»4:1), 
القن 5 وقيل: معنى أوَالِهَنَكَ) أي وطاعتك, 


م 


كما قبل في قوله تعالى: قدو هارم ود مات 
َرْيَابا هن دون الله التوبة: 3 إِنهم ما عبدوهم ولحكن 
أطاعرهم. فضار تثيلا... [إلى أن قال:] 

وقرا على سَ أ فى طالب وابن عكاس: والضَمّاك 
(وَإلاعتك)و مناه 5 وغل عذه :القراءة كان 
يُعبّد ولا يُعبْد, أى ويترك عباذته لك. 

قال أبو بك الأبارئ: قن مذهب عاب هذه 
القراء: أن فرغون لا قال: «أنا رَبّكُمُ الأغلل4 و ما 
عَلِنْتٌ لَكمْ مِنْ اله غَيْرِى 4 تق أن يكون له رب وإلاحة, 
فقيل له: ويذرك وإلاهتك: معنى ويتركك وعبادة النان 


:.لك. 


وقراءة العانة (وَالَِتَكَ) وهين: سِيية سل أن 


5 فرعون ادعى الربريسة ف ظاهر ا وكان يعلم أنه 


هر يوقي 


ودليل هذا قوله عند حضور ايرام موت ] منت 
نه لا إلة إلا الذى أمتّث به يكوا إسرَائْلَ4ك يونس: ١‏ 


. فلم يُقبل هذا القول منه لما أنى به بعد إغلاق باب التوبة, 
وكان قبل هذه ا حال له إلَهٌ يَجْدِ 


بده يرا دون رب العالمين 


2 جل وعلٌ قاله الحسسّن وغاره. 


وفى حرف جز (آتَدَرُ ثولى وَقَوْمَهُ لِيْفْيِدُوا فى 
الاوضن وَكَد و2 ان يتشدرك). 

3 استعهد بقول ابن عباس والسدئ, الجا و 
أضاف:] 

وقال إسماغيل ابن إسحاق: قول فرعون: «انَا 
َبُكُمُ الآغلى»4 يدل على أتّسم كانوا يعبدون قسيمًا 
غيره.. دم 


ان 
ا 0 


أبو حَيّان: قيل: ...كانوا قبطًا يعبدون الكواكب 
ويزغمون أَنْها تستجيب دعاء من دعاهاء وفرغون كان 
يدعي أن الشّمس استجابت له وملكثه لبهم 
قاض 
القاسمى؛ الآهة: جمع إله. بمعنى المعبود. وكان 
للمضعربَينَ آلطة كتيرة: متها المسثى (أو سيرس): وكانوا 
ينشذون أن زوعه توعد فى الشورالمستى (أبيس) 
بن الميوانات: وكتاررا 
يعدون الظبلام أيضاء ويعبدون ١تغلزّبوب»‏ صكم 
#غقرون0 يعتقدون أن وظيفتم طرد الدبّان. وبالحملة 


فيك :أنضاء و عيدين كنا 


للأتنئ والجمن والتفهوه والأسغام البعياية. 


حت الوا وأدنى حضرات الأرض. هكذا 


والحسواناتث: 
حكى عنم بعض المد ققين. 


وقد ذكرالتبرستافى في «الملل والتحل» أن فرعون: . 
كان أذل أمره خل ذهب الضّابية © اخرف عن ذلك 


واذعى لنفه الرَبويَة 
والامتمقداف إلتهى: 

وقال تعضهه: إن كلمة «الآفة» لنظة اصطلاحيّة 
عند الععراكئن, يراد مها القضاة والحكام الذين يقضون 
بأمر اللّه: وأئّا نو حملت على هذا هاهناء لم يبعد: ويكون 
الممق: ويذرك وقضاتك وذوي أمرك؛ ويكون الغرض 
من ذكرهم معد تبويل الأمر؛ وإطاب قلب فرعون على 
مرسى: وإثارة غضبه: وقد مترع غير واحد بوقرع 
ألفاظ من غير العرية في القرآن. والأظير ما قدمتاة 
أرب المع 


التراغئ: والتارخ المصغري المستمّد من العاديات 

ئة يدل عل أنه كان للمصعريّين آلحة كثيرة منها 
الشّسس: ويسقوتها «رع» وفرعون عنندهم سليل 
الكمس وابتها. ام 
الطَّباطَبائي وقول ِلَرَيدَركَ وَأفَتْكَ تأكيد 
لتحريضهم إِيّاه على قتلهم» والمفق أن موسق يتركك 
وأطتك فلا يعيدكم مع ما فيد هو وقومه فى الأرض, 
وج وكالة عل أو فرعن عاكان يدهي الالرمكة 
ويستعبد الام لنفسه: كان يعبد اهة أخرئ وهو 


ىا َ 
كذلك. والتَارع ينبت نظائر لذلك فى الأمم الشالفة: وقد 


نقل: أن عظياء البيوت وسادات القوم في الرّوم ومالك 
4 حي غيرها كان نسدهم مروٌوسوهم من بسيتهم 
وغشائرهم: وهم أنفسهم كانوا يعبدون آباءهم الأوّلين 
, وأصناما أترى غيرهم, كا تعبدهم ضعازُهم. وأيضًا 
. بين الأرباب التي تعبدها الوثتية ةما هو رب لغيره فق 
الأرباب أو رب أرب آشر كربويكة الأب ولام للابن 


َه إذ رأى فى نفسه قوٌة الاستغبال وغفر ذؤلك: 


إلا أن قوله لقومه فيا نواد اود سات : لأ يكم 
العلل » وقوله: ما عَلِمْتٌ لَكُمْ مِنْ إلهِ غَيْرى 4 ظاهر 
فى أند كان لا يتخذ انفده وثاء وكان وات قويه أن ل 
يعبدوا إلا إيّاه, ولذلك قال بعضيم: إنّة كان دهريًا 
لايّمترف بصانع, وبأمر قومه برك عياد: الآغة مطلقًاء 
وان الننادة فيد ولذلق نأ ييح غل نا ميل 
(وإلامَتك) بكر المرة وفتم اللام وإثبات الألد 
بعد هاء كالغبادة ورا ومعق 


نع الأؤيجه أ اق بريد يفره طن غلك كم 


01 امتهم ل قدالنة الفراد بج + عسل إل ا 


مِنْ إله غَيْرى» نق إله يَخْصٌ قومه القبطيين يلكهم 
ود انررق جز هت كا هر سيره دعاقت 
الوئنيّين أنّ لكل صنف من أصناف الخلائق ‏ كالتناء 
والأرض والعرٌ والسخر وقوم كذاء أوامن أصناف 
الوادت والأعور كالسلم والحرب والحب والجمال-رينًا 
على حدة؛ وإنا كانوا ييعبدون من بيتها مأ مبمّهم عباد ثه 
كعبادة سكان سواحل البحار رب البحر والطوقان, 

فعنى كلامه: إى آنا ربكم معاشر التبطيين لاما 
اذه عو بى: فظو يداعي أنه ربكم أرسله إليكم. ويؤيّد 
ما ذ كرناه ما احتف بد من القريئة بقوله :هاما عَلِمْتٌ لَك 


نإل فى 4 فإلهتعالى يقول. وَقَالَ فَعَوْنٌ يا ُ : 
الملا ما لفت لكذ م ! اله غَمْرى قفَاوْقِدْ لى يا ِهَامَان : : 
[ اول يتسمٌ به عنلوق. 


عل الي عل فى تدحا تقل آل إل إل بونى 


دف لَأَضْمْه مِن الْكَاذِبينَ4 القصص: 58 :فظاهرها ألم -. 


كان يشكٌ فى كونه إِهنًا لموسى؛ وأنّ معنى قولد: ما 
عَلِْتُ كم من له َثْرى» ن الملم بوجود إله خير, لا 
العلم بيدم وجوذ إله عاره؛ وبالجملة فكادية لاي إلا 
وَأمًا احهال كون فرعون دهريًا غير قائل بوجود 
الصّائم: فالظاهر أنه الذي يوجد فى كلام الرَازَيّ [المتقدم 
وقد ذ كر ثم قال:] 
وقد أخسطأ فى ذلك؛ ليس سم الألوضيّة 
والربوبيّة عند الونسنيّين وعسبدة الكواكب خالقّة 
التياوات والأرض بل تدبير شيم ور العالم, كسما 
اختمله أشبرا, ولا فى الدهربّين من يعبد الكواكب. وله 
في الصابئين وعبدة الكواكب من ينكر وجود الصّائع. 


بل الحق أن فرعون -كيا تقلدم - كان يرى نفسه ويا 
لصعر وأهله, وكان إفا يدكر كونهم مربوبي إِله 1 خر عل 
قاعدتهم. لا أنّهم أو غيرهم من العالم ليسوا مخلوقين له 


سبخ ا نه. لذ 51 
الله 

١ -يشم الله الإِحْن الاجير الفائمة:‎ ١ 

الإمام علئ ليه : إفى ديد[ :إن وجلا شاع 


إليه فقال: يا أمير المؤمدين أخبرنى عن <يسثم الل 

الؤخمنن التجيرٍ» ما معناه؟ ْ 
فقال: إن قولك: «الله» أعظم اسم من أسماء اله عر 

وجل وهو الاسم الذي لاينبغي أن يُسمّى يه غير الله, 


.فقال الؤجل: فا تفسير قولد: طذاش» ؟ 

ققال: التي وال رع اول وان 
مخلوق عند انقطاع الْرّجَاء من جميع من دونه ونه 
الأسباب من كل من سواه؛ وذلك أن كل مترائس فى هذه 
انبا ومتعظم فها وإن عظم فتاوه وطغيائه وكرت 
حوائج من دونه إليه فإنهم سيحتاجون حوائج ل"يقدر 
عليها هذا المتعاظم: وكذلك هذا المتعاظم يحتاج حوائج 
لابقدر عليهاء فينقطع إلى الله عند ضار ورته وفاقته حَقٌٍ 
إذا كق هكد عاد إلى شمرقه. 

أما تسمع اخ زول يقول: <ثلْ ركم إن 
نيكم عَدذَّابُ اللو آر تنكم السَاعٌَ أَغَيْرَ الله تَدَعُونَ إن 
كنم صَادٍقِينَ * بل ياد تَدَُونَ فَيَكْشفٌ ما غ عون الله 


إن شاد وَتِنْسَوْنَ مَا تشركونٌ» الأنعام: 4١4 ٠‏ فقال 


الله ل خلال لعا ذف 


ا«أمها الفقراء إلى رحمتي إنى قد ألزمتكم الحاجة إلى 


فى كل حال ودلّة العبوديّة في كل وقت؛ فإ فاقزعوا 
فى كل أمر تأخذون فيه وترجون قامه وبلوغ غايته 
فإ إن أردت أن أعطيكم لم يقدر غيري على منعكم 
وإن أردت أن أمنعكم لم يقدر غيري على إغطائكم, فأنا 
أحَقٌ من سئل وأولى من تُضَرّح إليه, فقولوا عند افتتاس 
كل أمر صغير أو عظير: بشم الله الحم الؤجير» 
أي أمشبد عر و هذا الأمر بالله اذى لاتحي العيادة لعيرء 
المغيث إذا استغيت, الجيب إذا دعي, (التعمن) الذي 


يرحم ببسط الرّزق غلينا: (الرَحيم) بنا في أدياتنا ودنيانا .7 
(العر وس ١‏ 0 
لقا كَل دون سفانم كليم الفات يكل هار 


يرما تميز من اغدائه». 


تضاريف اللغات: (الكاغب: 1 8) 


ابن عباس (الله) هو الذي يأطه كل شىء: ويعيده. 


كل خلق. 

الله): ذو الألوعيّة والمسوديّة على خلقه أجعين. 

(الطْبْرَىّ :04 

الضّحاك: إن حنى لله إلنهاء لأن الخلق يتأ طون 
إليه فى حوائجهم. ويتضمر عون إليه عند شدائدهم. 

(الر طظىِ ا 

الإمام الضادق نيّة: [في حديث:]... هو الوب 

وهو المعيود وهو الله. وليس قولى: «الله» إثبات هذه 

ا خروف: ألف, لام لام هاء: ولكن أرجع إل معثى هو 

شئة خالق الأشياء ونضائعهاء وقعت عليه هذه الخروف: 


(الطعرى 64 


ألو“ ةا 


وهو الفتى الذى يش نه (اقه) و(الحمن الرحير) 
و(العزيز) وأشباة ذلك من أسهائه, وهو المعبود جل وعرٌ 
(العروست )1١:١‏ 

فى حديث: | عن هشام : سا أبا عبد 
طق عن أسباء الله عر وجل واشتقاقها؟ 

فقال: الله مشتق من «إلله», و«إلله» يقتضى 
مألوَماء والاسم غير المسمّى: فن عبد الاسم دوئ المع 
فقد كفر ولم بعيد شينًا؛ ومن عبد الاسم وال معنى فقد 
أترك وعبد الاثنين: ومن عبد المعنى دون الاسم فذلك 
التو حيد: أفهمت ياهشام ؟ 

قال: قلت: زدني. 


7 قال نه : لل عر وجل تسعة وتسعون اسمثاء فلو 
.كان الأسم هوالمستى لكان كل اسم منها هو ا ولكن 
بآ عَرٌَّوجِلٌ انمق يدل ليه بيده الأسماء وكلها غيره: 
ياهشاء اليد اسم للمأكول: والماء ار للتمقتروب» 
والتوب اسم للملبوس: والثار انم للمخرق؛ أفهمتَ 
ياهناء فَهّما تدفم به وتناقر أغداءنا والملخدين ف الله 


والمشركين مع الله عرّ وجل غيره؟ 

قلت: نعم 

ققال: نفعك الله به وتبكتك .يأهسام. 

قال هشام: فوالله ما قهرني أحدٌ . التوحيد حيشد 
حَقٌّ فت مقامى هذاء 2 التوحيد للصّدوق: )11١‏ 

[ق حديث طويل: قال ليه فى آخره:] 

والله بست بأسيائه وهو غير أسبائة والأسياء 
غيره. [وفيه:] واسم الله غير الله: وكل شي ءِ وقع غليه 
اسم فى ب فهو مخلوق: ماخلا الله.. .. (القرومي 1123) 


4 / المعجم في فنه لغة القرآن... ج ؟ 


[دفى حديث:] ... والله إلله كل شى . 

[ؤق عديك آغر:]. إل شقل عن #يسلم الله 
لمن الأسير» ؟ ٌْ 

ققال: الباء يهاء الله واليسّين نسناء الله والميم ملك الله. 
قال: قلت: الله ؟ 

قال: الألف آلاء الله على خلقه من التْعيم بولايتناء 
واللام إلزاء الله خلقه ولايتنا. 

قلت: فاطاء ؟ 

قال: هوان كن خالف غحتدا وال محتد ضلوات الله 
عليهم. 

قلت: الرّحمن؟ قال: بجميع العالم, 

قلت: الرّحير؟ قال: بالمؤمئين خاة. .. 


ل اي 
0 - ,. - 2 5 7 
[وفي خديث:].. قال رعل للصادق بلقة: يناب ... 


رسول الله لتى على الله ماهو ؟ فقد أكثر عل الجادلون 

فقال لهدياعد الله هل ركبث سفينة قط؟ قال: نعم 
قال: فهل كسر بك حيث ل" سفيلة تدجيك ولا سّاسة 
تُغنيك ؟ قال: نعم. قال: فهل تعلّق قلبك هنالك أَنّ شيئًا 
من الأشياء قادر على أن يخلصك من وَرْطتك؟ قال:نعم, 
قال: فذلك الشىء هو اله القادر على الإتباء حيك لا 
منجي؛ وعلى الإغائة حيث .لا مُغِيكَ. [وهذا الحسديث 
تعنة سبقت فى قول على ]2 (المروسي )11:١‏ 

الإمام الحاظم ككل : معنى [الله): استولى على ما 
دق جل ١العَروسيّ )11:١‏ 

الإمام العسكرى للا: (الله) هو الذى يتا له إليه 


عند الحوائج والشّدائد كل مخلوق عند اتقطاع الرّجاء: 

من كل من دونه وتقطم الأسباب عن سيمع مأ سواة 

يقول: اسم الله). أي أستعين غللى وو علي باه الذى 

لايحَقّ العبادة إلا لهء المعيث إذا استفيك: المجيب إذا دغى. 

١ العروسيّ‎ | 

ابن كيسان: واش) إنّه قب فلذلك ابتدئ به وأئبع 

١‏ الرّعن), لأنه يختصّه ثم” ب(الرّخيم), لأنّه يشاركد 

)110:١ طوس‎ 

ابن خالوَيُه: واسم (لله) عر وجل قُيّم على 
رخن الرّجير). لأنه اسممٌ لايتبعي إلا لله جل تناوّه. 


0-0 


وقيل فى قرله تعال: لهل تُعلمٌ لَه سينا مسر 


يه تار 


4 5 فل تعرف ف الكل والجبل والبر والبحر 
+ #الكظرق والمغرب أهد) اسم لخت الله عد وجل 
وقيل؟ هر اسمه الأعظمء وقيل:احه الأعظم: ياذا 


الجلال والإكرام, وقيل: ياحيّ ياقترم. 2 )1١5(‏ 
عبد الجبّار: قالوا: ماوجه ذكر هذه الأسماء الثلاثة 
دون غيرها؟ 
قيل له: ذكر [لهّه) لأنّ المكلّف قد اختض بأن لزمته 
عبادته: وهو الذي يرف أنواع نعمهء وذكر (الخمن 
الرّجِر) لأند لأجل ذلك استحق الغباذة. 4 
الطُوسيٌ: [ذكر قول ابن كيسان: م قال:] 
والصّحيح أنه [اللّه] ليس بلقب لأن اللقب إنَا يجور 
على من تجرز عليه الغيبة والحضور وهها لايخو زان علية؛ 
ولاانه يكن وصفه بصفة لايشاركه فيها غيره: ولامعتى 
للقلبة لأله عيب ولحي أله اد نقد الكدةه يه 
يُطلق إلا عليه تعالى. :11 


القُتَيْريٌ:الدي له الإنهيّة. والإطّة استحقاق 
نعوت الجلال. فعنى (بشم اللّه) باسى من تفرد بالقوة 
١‏ 16:1 
قدّم الله سبخاند اسم (الَه) فى هذا الحل على اسيه 
(الرحمن) 3 (الحير) على وجه البيان والحكم؛ فير مده 
الدَنيويَة وضل العبد إلى معرفته الالنهكّة. (112:2) 
المَيْبدى: سَمّى رب المرٍّة نفسه فى القران (الله) 
ف ثلاثة آلاف وسبعة وعضرين موضمًا!'. وقال فى 
الّذينَ سمُوا سم لحم «الاناه: هيُلحِدّرنَ فى آلفائه» 


الأعراف: :358 وقد أرادوًا أن ينوا أضعامهم باحمد 


والقدرة. 


لواش تال كن تكبا فسشرعاء الات ومو 
صم والله خالقه والله جل جلاله يقول:ؤهَلْ تقلهكم. ‏ 
تسكوا أحذًا ب داق إلا حو تعالى. (8:0- 


نيتاه . أي لا 
إن قيل: إنّ أسماء الله تعالى كتيرة فى 
وكلها أزلئة كرية مقدّسة وجميلة؛ فلم ابتدأ القرآن :هذه 
الأسباء الثلائة [الله) و(الة 
ذون غترها من سائر الأمباء الكثيرة؟ 00 
الجواب: أن هناك فائدتين فى ذكرها جنا:. 


الأولى: ارد شال رات أن شنا عل خياده دون لن 
دحا اكد يقك ا لايقدرون غلى. 
حنظ 202007 كرها إلا قليل من العباد. : 
فجمع معانيها في هذه الأسياء الثلائة. وتتحضر معاق: ‏ 
هذه الأسماء بأقسام ثلاثة: الأول: الجلال واطييةه ٠ ١‏ 


والثانى: : العمة وَالَتربية والثالك: الحعة والمغفرة: 


وما-دل غلل النسية والثرية فجل ف لفط (الكحين): 


حمن) و|العي) واشكارها ٠‏ 
0 القرآن بهذء الأسماء الثلاثة لمعرفتهم بهاء وما زاد عليها 
إمينا. لخر 


أل ةم فم 


وما دل على الرّعمة والمغفرة فق لفظ (الرّحِيم). لكي 
تداوَطًا السن العباد: فيفيبهم يرهم بذلك. 

والثائية: أنه جل جلاله حيما بعث المصطق رسولة 
إلى عباده كانوا ثلاث فرق: الوتتيّين: واليود, 
والتصارى. 

أنا الفرعة الأول ند كانت شرف الحشالقّ اسم 
«الله» وهذا الاسم كان متجورًا بيتهم: ولذا قال تعالى: 
ل وَليْنَ سأ َعَم م مَنْ خْلَقُ الشَسْوَاتِ وَالأَوْض لْيَقُولنَ 
01 لقأن: 186 


وأمنا البود فكانوا يعرفوته تعالن باش «الوعن»: 


:ولذا قال عبد الله بن سلام لرسول اله عَلِاه: .لأأدري في 
0 يإسمًا كنا تقره فى القورا ف قال: 0-000 


«التَحْن» فأترل أيه تعالى:« قل ادْعوا الله أو ادْعَُوا 


لحن الاشراء: .١1٠١‏ 


ظ :وكان اللصارئ يعرقوته باسم «الرّجم ااء 
”.وت كان المظاب موسا هذه القرق الثلات ابعدأ 


وأتاوهه تقدع لفط الله) غلى (الأغلن)» 


. :و[الخلن) عل (الأجي) فلمجاراة طبيعة العلباد 
وأحواف! إذ طم سوال تان يف املق والتربية, ع 
المغفرة. فلفظ (الش) يشير إلى الخلق فى بدء الأمر بالقدرة, 


و(العمن)..ة شار إن التربية ودوام العم واالاحيا 


يشير إلى المغغرة فى الآخرة بالدّحمة, فكأئّه تعالى يقول 
ازحل اذل وائية همل ى قط لقم 3 


نديد خلقتك بالقدرة فأنا الله ورقيتك باليعم فأنا 


ئ ولحن الشحيم:( اأقااسسة 


الك / المعجم لى فقه لغة القرآان..: 1 


الرحمسسان, ثم عسصيت فسسترتٌ وغسفرتٌ فأنا 
صر 410 

ميدي توصيف له تعالى في ثوب عرفانى ذوق 
عبت كل [بسمم الله) ومن أعستها ما جاء فى تفسير سورة 
الأنعام 0 131 1186 ), فلاحظ 

أبو التسرّكات«اللام من (الل) هاهنا عرققة لكان 
الكسرة قبلهاء فإنَ الغرب تُفشّمها إذاكان قبلها ضممة أو 
فتحمة وترققها إذا كان قبلها كسرة. فالضّمة كقوله 
تعالى :محمد رَصُولُ الله النتم:21. والفتحة كقوله 
تعال :إن الله كَانَ عَليسا حكيمتا» الشساء: #11١‏ 
والكسرة كقوله تعالى: ٍيَؤْمِنٌ بسالله» البسقرة:861, 


وغغرها. 


والتفشير لي اللام من الله من خواضٌ هذا الاسييد 
قإن هذا الأسر جل مسناء من انواس ماليعن لنهر هر 
فنها الثاء كَ نسم عسو؛ سالك : ولاقال: تاك عمن:: 


وآ تال خير. 

و «ها»القي قامت مقام واو القّسم: نمر: لاحالله: 
أي لاوالله. ولايقال ذلك فى ره من الاأسماء. 

ومنها جواز قطع الحمزة منه فى التّداء تحو: ياأله. 

ومنها نداؤهم إياه من غير إدخال «أتها» فيه ر: 
الله بخلاف كل افيه الألف واللام . تحو: ياأتها لجل 
وياأ ها الغفلام. فإند لايُنطّق به إلا بالألف واللام, فلاف 
خر: الرّخل والغلام: 

ومنها إغبال خرف الجر فيه مع الحذف فى القسمر, 
حو الله لأفْعلن, أى واش. 

ومتها دخرل المي المشدّدة فى آخره عوضًا عن «يا» 


فى أوّله محر اللّهم. 
وإذا كانت الأسماء الأعلام لها من المنواصّ ماليسسن 
لغغرها: قكيف لا يكون هذا الاسم مطل مسا ركو 
غلم الأغلام وسدرفة المسارش: 
الفَخرالوَازي: اعلم أن هذا الاسم مختصٌ بخواصٌ 
ترد في نسائر ]سيا اق تعاق. وقن تغير إيها. 
فالخاشسة الذرل: نك إذا حنذفت الألف فنن 


الوا 


قولك ناش» بق الباق على صورة «لله» وهو عختضى به 
3 عن 
د الارْض» الفستح: 4. «وَلسلهِ حَُرَائِنْ السَسْوَاتٍ 


والآوض» المنافقون:/: وإن خذفت عن هذه البقيّة 
اللام الأولى بعيث البقيّة على صورة «لَهُه كما فى قوله 
.تعالى:<لَهُ مَقالِيدٌ التسسرَاتِ وَالأَوْض»الرّسر: 38 
وقوله: وله الشأك وَلَهُ السحنة» الشغابن:٠.‏ ضإن 
ل الام الباقية كانث القسَة هى قولنا:«هو» وهو 


أيضًا يدل عليد سبحانه. كما فى قوله:هِكُلْ هُوَ الله أده 
الإخلاص؛ ١‏ وقوله: َهُوَ الح لاإللة إلا هر المزمن: 
6 والواو زائدة بدليل سقوطها فى التئلية والجمع فاك 
تقول: هماء هم. فلا بق الواو قنيينا: :فده القامقة 
موججودة فى لفظ «الله» غير موجودة فى سائر الأسماء. 
وكا غصلت: هذه المساصسكة عسي اللفظ ققد 
عصالت أيضًا بحسب المعى: فإئك إذا دعوت ان 
ب« الرّعن »فقد وصفته بالك حمة, وها وصفنه بالقهر, وإذا 
دعوته ب«العلم» فقد وصفته بالعلم. ومسا وصلفته 
بالفدوة. ايا إذا قلت: ياللّه. فقد وصفته بجميع الصّفات, 
لأنّْ «الإلند»لايكون إلنهًا إلا إذا كان موصوفًا بيجميم 


هذه الصّفات: ففبت أن قولا: الله قد خضات له هذه 
الخاضيّة الى ل مضل السائر الأتياء. 

المتاضة الثامة: إن كاهة الشهادة: وهي الكلمة الت 
ني تيفل الكافرمق الكفر إلى انلام ل يتل عنيا 
إلا هذا الاسم فلو أن الكافر قال: أشهد أن لاإله إل 
الإحمن أو إلا التجير؛ أو إلا الملك. أو إلا القدوس: م 
يخرج من الكفر ولم يدخل فى الإسلام, أمَا إذا قال: أشهد 
أن لاإلنه إلا الله فإنه يرج من الكفر وسدخل قى 
الإسلام؛ وذلك .يدل على اختضاص هذا الاسير بهذه 
الخاصيّة الشريفة: واف الحادى إلى الصّواب. ]1١731":1(‏ 


ابن عَرْبِي: اللهااسم للذات الالهيّة من حيث 


انان ل اكه فيا لكك 
القُرطبي: قولد:الله) هذا الاسم أكين أسبائيد 


وأعفنها: حقٌ قال بحسن العلاء: نه أشحم أنه الأعظم 8 


م 4 00 تأويل. 


ا 


قوله تال« هَل تُقَلمٌ له 


الحتيق” لاإلنه ا 
ل : معناة الذى ١‏ ستحق أن 


وقبل: فغناه واهب الوجود لدع 1 1( ولايزال ” 
ُ عل الترقيق. وقول التخلى: فاط يعطن القجاء الام" 


وا معي واحد. لكي 
الجُرجاني: الله غلم دال على الالنه الحقّ دل“لة 
جائنة الى الأساء البق كلها 


الاللهيّة هي أحديّة جمع جميع المقائق 


لذي هو (أللّ» فاق اسم انوي اند لصفات: ٠‏ 
اللإلهية, المنعوت بنعوت الربوبية: المتفرد بالوجوة ٠:‏ 


أل وار باوبا 


الوجوديّة, كما أن آدم لكا أحديّة جم جميع الصور 
البقريّة؛ إذ للأحديّة الجسعيّة العاليّة مرنبتان: 
إحداهها قبل التفصيل: لكون كل كثرة مسبوقة يواحد 
هي فيه بالقوّة هو, وتذكر قوله شعالى: 9 وَإِدْ أَخَذْ رَيّكَ 
مِنْ بَى آَم مِنْ ظَهْورِِم ذَرَيتَُمْ وََشْهُدَهُمْ على 
الثيي:» الأغراف: 11 اله لبان من السنة هوه 
اللفصّل فى المجمل منصّلا, ليس كشهود العالم من الخلق في 
الثواة الواحدة التخيل الكامتة فيه بالقوّة فاته شهبود 
المفصّل في المجمل مجملًا لامفصّلا. وشبود المفصّل فى 
الجمل مفصّلا ينص بالحقّ وين جاء بالحقّ أن يشهده 
تن الكثل: زهو حا الانياء وهام الأزليات! “زو 

الفيرو زا بادئ:االله) هو اس قعص بالبارئ 


اتماق: هو ابم الله الأعظم غتد جماعة من عظاء 
210 واعلاء الأثة. وصايركم ذلك أن الاسم 
الف يذل عل الأمناء اللشسي نوسي هزه 
استذكرها إن شماء الله. [إلى أن قال:] 


. وأطبقوا على أن «اللام» فى (اله) لاتحم بعد كببرة 


كم الله).و(المْتد للد لذن الكسرة تنوجب الشفل: 
ظ واللاء المفخّمة حرف صاعدء والانتقال من السَّمْل إلى 
٠‏ التَصعْد ثقيل. وأطبقوا على اتيم في غير ذلك. 

٠ 1‏ وقال الرّحَانىُ فى تفسيرء:تفخم «اللامهفما انفتح ما 
قله أراضة ا#تشوفيق: طلا وأب ويف رخد اك 


عد عثقوا اللسان بالمشتك». لعله بريد يه التفليظ عن 


الوجه المذكور. وإفا فخُّموا فيه؛ تعظيمًا وشفرقةٌ سينه 


كذا. وم يذكر الرتبة الثائية لمله اغتمد على وضوهكه 


48 //المعجم فى فته لغة القرآن... ج ؟ 


وبين اللات. وقول الامام فخر الدّين: اختلف هل اللام 


المعلظة من اللّغات الفصيحة أم لا, لا يظهر له أثر هاهنا, 


لاطباق الغرب عل التفليظ: [إلى أن قال:] وغهذا الاسم 


غصائض كثيزة: 
١‏ - أنه يقوم مقام جملة أسماء الحقّ تعالى وصفاته. 
١‏ - أن جملة الأسباء في المعنى زأجعة إلية: 
- تغلشظط ل'مه. 
- الأبتداء به فى جميع الأمور, عل قولك: سم الله. 
ه خم المناشير والتواقيع فى قولك: حسبي الله. 
7 عم الأنور والأحوال به «#وَاخة دَغْويكم | 
الْحَيْدُ لله يونس: 3 


- تعليق توحيد الحق تعالى به في قول: للا اله ب 


ل الل . 


م حا ميد وحالة الاسول به فى فوفك جد رسو 


 هللا#كلوق -افضاح الصّلاة واخحانها به فى‎ ٠١ 


بير أجَرا:ورعة الله. 


: 3ت بد مم زعام #ابزااية اعون الله 7 


أرعيد 
٠‏ #إ د اليتظي مناء يتن أحروفة. 


0 ولاشيء مر الأسناغ ا 
جميع الكتب تكرزه.أنا في نص القرآن قذكور في ألفين - 


1ت تريين حم الحجاح به ف قوط ليك الله ش 


1 1< انظاء 7 الشراة ند عو كنال ينناف 1 


في القرآن ا اليد 00 


وخمسائة وبضع وستّين موطعًا!١.‏ وأكثر الأسباء. 
والصّقات والأقمال الاخقةه و أحوال الخلق مرتبطة يد 

الأحدئة: لل هو الله َحَد4 الاخلاض: .١‏ 

؟-الشدثة: ؤألله الصّمَدُ4 الاخلاض: 1. 

*- القدرة: وزاللة قدي امف با 

-العرة: طواللهُ عير البقرة:.1374, 

ه دالفي: َرَالله الَو محعد: و 

5 - القطف: + الله لليف #الشررى: 15 

1 - الؤبريكّة: هالله رَبك فاطر: 18. 

عل الأمران ؤَوَاللكُ يَغْلَمَا تيِدرن» 
التخل؛ ,١5‏ 

4 - الاطلاع على الفساد والصلاح: 
لبد مِنَ المُضلح» البقرة: 11١‏ 

٠‏ -الوقوف على الأعبال والأحوال: < وَاللَهُ يَعْلمُ 


لوَاللَهُ يَعْلَهُ 


١١‏ الحم واثنا: جك المَنَدُ للده التمل: 4ه 
؟١١-اتسبيم‏ والتقديس: وسُبِحَانَ اللهو4 يرسف: 


1 


1 - الفضل: 8 قل يفطل للدي نوتس ادة, 


٠‏ 14 #العلبة عل الأعداء:طالله غَالِتُ غل آثرب»ه 


يف1 
مع -- 50 ليس 
١6‏ - مَيْر الجتارين:هِهْرَاللَهُ الْوَاجِدُ الْمَهّارُ» 


عداإكدأء أء التاق ا يَيْدَا الْخَلقَ» يونس: 


)١(‏ ولكن الشحيم (815؟)موسهًا. 


0 11111|1131010100 مال ا 


ب تسيمن ذكز العماء :طن رَقِق الله الذي 
ل الشسوَاتٍ» الأعراف: 5 
8 تخصيص ذكر الأرضءط الله الى جَعَلَ لَكُم 
الوص قَران4 الزمن: 4+ 
تفن اه السنؤائله الى شك فق 
الخ » الجائية: ؟١.,‏ 
. -"- المّة على الخلق يالرّياح:«الله الى يُْسِلُ 


الدِيّاح » الرّوم: 48, 
١‏ -المطر والتَلبٍ والجرّد:« آل َرَآَنْ الله أنْرَلَ مِنَ 
الشَمَاءٍ مَاء» الجع: .1١‏ 


0 ّ ع اط 5 
1 - رزق العباد:ط إن اللة هُرَ الرّاقٌ# الذاريات: 
كرة, 


امَنُوا» الحير: 04. 


وباك اركة علا باختناب اق ايان ان لل افو سيتط 


عَليْكمْ أَنْ 2000 لقان » الحهرات: 7 .١‏ 

5 -امنة على المؤمنين بسيّد المرسلين:« لقَدَ من 
الله عل الْمؤْيَِِ إِذْ بَعَتَ فِييم رَسُولَا» آل عمران: 
1 

5+ انظ اباد سن الآفنات <قاللة خَيُ َع 
حَافظا» يوسف: 0ه 

- تصعرة القراة:إنْ يَنْصرْكُمْ اللهش4 آل عمران: 
3 

8 كفاية أمير العباد ةآليس الله بَكَافٍ 
عَيِدَةُ» الدمر: 1 

5 - المنة بجبميع اليشمنظ وَمَابَكُمْ مِنْ بَعْمَة فِنٌ 


٠‏ ولك الله يَجْتَببى من :؛ 


2 مط 3 5 50 
*” - هناية الموحدين:8 دان الله لهاداالة ع 


الله التحل؛ 6 

." - الأمر بالشّكر وذكر القّسة؛ؤ رَاشْكدُوا 
لله» البقرة: 177دط وَاذْكُرُوا تِعْمةٌ اللّو» آل عمران: 
لك 

- الأمر بذوام الزّكر:ؤَاذْكرُوا الله َكْوًا 
كديرَا» الأحراب: ,]1١‏ 

- تحبيب الأثيان إلى المؤمنين :ل وكِنٌ الله 
عَيْتَ إلنِكُمْ الآيقان» الحجرات: /' 

+" - اتصال الثراب من قبضة المصطق 2 إلى 
أغين الكمّار:غ وَلَكِنٌ الله رَمى 4 الأتفال: .١7‏ 

81 - وضع تاج الاجعاء عسل رؤوسن الأشبياء: 
من يما آل 
تجمراق: 4 

سوم تلط الدسل ل الأمداء: وحن اللة 
لقند والمرية 

1 ايف بين قلوب العارفين:ؤ وَلكِنّ الله 
ألْتَ يبت » الأفال: 18, 

0" - ذكر الشبادة:ْ8 شبد اللن> آل عغران: 
.لكين الله يَطَْهُ4 النساء: 137 

++ - قعل المتمرّدين: ل كن الله مَتَلَهُْه 


الأتفال:/11: 
0 2 تمق شرع الله 
صَدْرٌَ للإشلاء م»الزمرة؟ 
غ - الدّعوة إلى دار الحلام:ه رَاللهُ يَدْعُوا إلى ذَارٍ 
السّلام» بوقس: 10 


3 - التغوة أل الججتة بؤوَائكة يَدْغْرَا إل 


١ /المعجم فى فقه لغة القرآن...‎ ٠ 
771 الجَنّة» البقرة:‎ 
إضافة الخُلْك: جك الله مان التلك»‎ - 


السان. 5 


؟1 - الإتجاء من الحلكة: قل الله يُتَجَيك مِئْها4 


الأتعام: 11 
5؛ - الإشراف على علم الفيب:ظقُلْ لا يَعلَهُ مَنْ 
في الصَموَاتٍ وَالْأَرْض الْقَيِتٌ الأاللكه التمل:مة 
3 ع 
8 - غرائن اللعمة ف عام المع :طؤلله حابن 
الحَملجَاتٌ» الثافقين: 9 
5 - كيال التمع:8 إن الله حب 4 السفرة: 181١‏ 


وخايرها, 


5 1# عر ا 0 
لاغ - كال البصعر:ظؤاللة تصير جا يَعْمَلرْنَ4”” 


البقرة: 35 


الزمرء 1ط 


العمراة: 0 1, 


' إنزال القرآن:«آلله الّدِى أَنْرْلَ الْكََات‎ - ٠٠ 


ِالحَيْ» الشورى:7؟1. 


9 ف : 0 
-أاصطفاء الرّسْل الشباوة:« الله د فق من 


اميك دشلا» الحيم: 0 /ا. 

* - اصطقاءٌ آدم ونوح:لؤإِنٌّ الله اضطق أده 
ونوسًا .4 آل عمران: + 

07 - عصمة خاتم الأنبيا-:9 واللة يَعْصِمْكَ مد 
الثّاس» المائدة:/2. 

بسظالوز و طألله يَنِسَطَارَرْىٌ» الوغد: ؟. 


3 52 : 0 انه -. : 
مغ -ذكر الوح ة .طلا تقنطوا من وحمة آله 


ا 0 ل أن 
5 -ذكر المغفرة: ل وَمُنْ يَعَفْدٍ الذنوت إل الع . 
١ |‏ قاسم 


1 000 


0 - الجمع بين القبض والبسط:ظوَاللَه يَفْبِشُ 
وَيَتِصطه البفرة: 518 

5 - غلق الانسآن من غين النشف؛ الله الى 
خَلنَكَمْ بِنْ ضَغْف» ألرّوم: +8 

لاه - خلق الخلوقات:اللهُ خَالقُ كَل شَْء 4 
الوّغد:؟؟. 

- الأمر بالتوحيد والإيان: ٠‏ امِنُوا بالل 
وَرَشوله» النساء:118. 

ذه - اللطف بالساد:ظ الله لطيفٌ بتباد.ة 
الشوري:؟1, 

٠‏ - الأمر بالخدمة والطّاعة بط وَأطِيقُوا اللة..» 


“المائدة:3, هامن يُطع الكشول فُقَدْ آطاء الله..» 
. التسباء: نار 

3 ذه : 0 ُ 2 ( 22 8 8 0 
2100 الاهر بالتموتى:ياءسا الذين أمَنوااثَقْوا 
الله البتر ةا 


56د الأ ييادة امبرو زاغفد را الله :4 


7 - الأمر بالكل وَعَلَ الله فتَوَكلوا» 


7 لامر +8 
6س لاسر ب العا رس اللته 
البقرة:153 


8 - الأمر بالقرار إلى حضيرة المول: مقَفدُوا إل 
الله الذاريات:- ه, 

5 -الأمربالجهادظوَجَاسِنُوا في اللّ4 الحج:8/ 

7 - الأمربالوفاءوََؤقُوا بِعَفدٍ الل..> 
التحل: 47. 


د ا و يا 1ر1 نا 


8 - الاخلاصض ف الدين 
النساء:ة ة .١‏ 


وآخلشوا ديك للِ» 


8 - الإخبار عن تسبيم الموحودات: ساح له 
ماني التَّمْوَاتٍ وَ وَالدَرْض 4 النديد: 8.١‏ بد يشبح سبح لله 4 
المبعضة: 1 

- سجدة السَاجدين'؛ووَلِلِ يُسَجُد...» 
التعد: 0 ,١‏ ل وَاسْجُدُوا لله لتك :18 

1 - تفاوت حال المزلائق: شم دُرَجَاتٌ عند 
الله» العمزاق: 13 

- افداية إلى نور الله:ظ ميدي اللهُ لنُوره..4 


النور: ا 


َالْأَرْض» النور:ة 5 . 


ا التفاعة د 0 8 ل اشتاعا : 


الزمر؛غغ, 
نا - الصلاة لق ربا نه 
يلون عل النِي» الأسواب: 00 
فاع رس الفول انق يققيل الله 
الْبعنن» المائد :717 


اا - وؤبة الأعال: 8 يري الله اكه - ١‏ 


.٠١ 0 التوبة:‎ 


مَوْتيا» الزّهر: 17 


3 جع الؤسل فى القيام هيوم تمع الله 


الأشل» المائدة:؟١٠١,‏ 


ا بيه ١‏ 


وما 5-5 0 


الأنعام: /'ن؛ وغيرها, 

١‏ - الأمر يرجع إليِه :© وَالْآَهْرْ يَوْمَئِذٍ للد 
الاتفطار:11. 

7 - ذ كر التثبيت:« يُنْبِتَ الله.» إبراهيم:1. 

م - ذكر البركة بط قَتَبَاءك الله المؤمئون: 14. 

14 - سرعة المحساب:لإنّ الله ريع الاب » 
المائدة 4 

- شديدا'"المقاب: إن الل ديد القَاب» 
المائدة: ؟. 

45 - صعوية المذاب :ا وَآنّ الل شَدِيدُ العذّاب»4 


اللفرة: 180 ا 


أ“ لالم - وعد الأجر واللواب: «وَعَدَ لله الَِينَ 
7< اقثرا» المائدة:ة 

34 ب جزاءأهل الشدنن:للِسيَجْرَىَ ا 
الصَاوِقين .> الأحراب:14. 


قد الثا علي :قال الله هذا نوه بلفة 
: الصَادِقن4 المائدة: 119. 
٠‏ - عل القيامةءط إن الله عِنْدءُ عِلْهُ التاغة» 


000 


41 - عئق التبائه ْحقٌ اللّهُ الزيزا» البقرة:777, 
47 - صلم اللْطيف:ظصُنْعَ َع الله الذى اشن كل 
شَئْءٍ» النشمل:28 


3 -غلامة الايان:ط صِيْقَةَ الله..» البقرة:8/؟1. 
2 9 1 ان اش 8 05 ١‏ 
11 - الغطرة الأول:طإطرَة الله البى مُطْرَ الاش 


1 4 الرّوم: آم 


ا (1] كذاء وامناسب وقد 


5 6 / المعجم فى فقه لغة القران... خخ تت ىتف 20/000100 


فة- عسطاة الملكف: :» الله الله 
البشرة: 5147 

5 - الغتضاض الَو وَاللهُ يَحْنّصٌ بِرَجْده 
مَنْ يشام البقرة:8١1.‏ 

- تخليق الليل والتهار: الله الْذى جْعَلَ لم 
الب لِتَسَكْسُوا فيه وَالتمارَ مُبِصِرٌ 4 المؤمن: ١‏ 

8 - وعد اليسر والتيو 
التند» البغرة: ١16‏ 

5 -بيان حكم الشريمة:يْرِيدُ الله ينين 
لَك الثساء:؟ 

٠‏ - إرادة التخفيف:« يُرِيدٌ الله ان يُخَيْفَ 
عَنْكَةْ» التساء:18, 


عع الع 


يُؤْق ملكه..» 


ليتخقل عَلَدكُمْ من حرج4 المائدة:, 


٠١ 5‏ عد غلم الولاية لدااؤاللة ولك اليد | 


امَبُوا» 0 01 

4 فلق الحتس بان الله َال الْحَتٍ وَالتْوى‎ - ١ 
48 الأنعاء:‎ 

14 2 شترى المؤمدين غناية ببم: ان الله أشي 
مخ |! لمُؤيبين الْفْسيم» الترية:١11.‏ 

-دفم العذاب حماية :وان الل يُدَافِعٌ عن 
3 بن امنوا» الحي:.8 7 وغيرها. 

- رفع الدرجة والمتزلة:ظ يَرْقَع الله الذي 
اضُوا» الجادلة:١1.‏ 1 

- إنفاذ القضاء والمنيئة: + لِيَنْضِيَ الله آ 
كان مَمْو له الأبيال: ؟ 4 46 


وك 7 
ل:« يريد الله بكم 


بق ازج ف المَبودية اط ارد اللق - 


م الى 


١١8‏ - الوعد السام من المخلف: ِرَعْدَ الله لايخلف 
الله البيقاة» الزن : * 

٠‏ - الدّعوة إل اننظ وَمَنْ أحسَح قَوْلة مك 
َعَاِلَ اللّدك قصلت 

١‏ - ثواب الجنّة :قا ابم الله ينا قَالوا» 


المائدة: قفن 
١‏ - طلب العَون والتصعرة:ط..مَنّْ انصارى ال 
الله4 الصف ,١‏ 


5 توعد الضا فى العاى: .8 تُقْدْ وض اللك:4 


.١6:حتفلا‎ 


: : 2 1 
١7‏ - ترفيق الطاعة:« رما تؤفيق الا يالله» 


7ك 218 


قن 


١‏ - ضبان الأجر على التهادة قد وق أجةة 


عل اللده إلتساء: ٠٠٠‏ 


0- قبول التوبة من الرّلَدَءظ انا التَوْبَهُ عَل 


ش »4 التساء؛/ما 3 


- حوالة الحكم إلى الحضعرة:طإنٍ لحك إل 
4 يوسف:ء 2 

17 -المرجم بغد المسوتث 
الله..» الأتعام: 37 

8 - طلب العدل والحقّ من كتاب الله: هقان 
تتَارّغْمٌ فى قَئاء فده إل اللّده التساء:ذه. 

د قسنمو رنيو ا رجتم دما اصَابْكَ 

رحد حَسَنَدَ فين الله» التّساء: 0 

6 حضير الخالنة:ظ هل من خَالِق اده 

قاطن 


ليه لاثم رُدُوا إلى 


ا 2 1 ل 


1 الكل متديويد ةو اليتاذلة واخنذاء دفيا 
وعقيى :م كل كل من عند اللّه4 النساء:.8/! 

93 ابتداء القرآن: 8 يلم الله» الفائحة:١.‏ 

717 عه :طقل هو اللك.» الأخلاض:1. 

هذه مائة وعشرون ونيّف خصلة: بعضها فى 
صفات الربويئة. وبعضها في خصال العبوديّة: وبعضها 
قهر أغل الصّلال. وبعضها ملاطفة أهل الكثال: وبعضها 
نيد الأحوال المسوية إلى حشرة الجلال: وله 
الآخرة والأولى: يشهد على ذلك بلسان الحال والقال. 

(بصائر ذوى ار و 


الشّدْبِينتَ:(النه) أي الملك الأعظم الذى لاتعيد إلا 
ياه ليذ 


فإن قيل:لزيداً ب(نسم اللدادون لالت )؟ 1 


بين المين والثيمن... [إلى أن قال:] ٠.‏ | 


وعند المحققين أنه أسم لله الأملك .وقد دكن قد * 
تعالى فى ألنين وثلثائة وستّين ١١‏ موضعًاء واختار اللووي' 
تِعًاالجاغة أنه (الحي الْقَيُوم قال ولذلك لريذكر فى ..' 
القران الا فى ثلاثة مواضع: فىالبقرة. ول عتهران:. . 
وه 0 : 

أبو السّعوه: وإفالم يقل: ٠بالله)‏ للفرق بين المين . 
والسئن أو لتعقيق ما هو المقصود بالاستمالة . 


هاهناءفائّها تكون ثارةٌ بذاته تتعالى: وحقيقتها -. 2 أخرف: وبق بعد التصوّف أريعة فى اللفظ 


العوتة غلى إيقاع الفمل وإحدائه: أي إفاضة القدرة 
1 8 5 

المفترة غند الأصولتين من اصحايناء بما يتمكن يه العبد 

من أذاء فالرمة المتفسفة كن مكلة وميسم 5 وى 


أيه باج لقيال والمتفاة بذع فيد ولمغرق +" 


المطلوبة ب طَإيَاكَ تَستعِينُ4, وتارةٌ أخرى باسهد عدر 
وعلا: وحقيقتها طلب المعونة فى كون الفعل معتدًا بد 
شرعًاء فائه مالم بصدر باسمد تعالى يكون ببتزلة المعدوم, 
ولا كانت كل واحدة من الاستعاندين واقعة وجب تعيين 
المواد يذكر الاسم.فالمتبادر من قولنا:ب(الله) فثد 
الاطلاق, لاسيا عند الوصف با الرحمن الرحيىم) هي 
الاستمانة الأوى. 

إن قيل:فليحمل الباء على التَبِرّك وليستغن غن ذكر 
الاسوءلما أن اتوك لايكون إلابه. 

قلنا: ذاك قرع كون المراد ب(الله) هو الأسم.وهل 


التشاجر إلافيد, فلا بد من ذكر الاسم لينقطع احسقال 
إرَادةٍ السقى.ويتعين حمل الباء على الاستعائة الثانية أو 
شرك 1 


“ دن المثا لفين: فما يتعلّق ناسه تعالى «الله): 
فيك مساكل: 


المألة الأول؛ فى كيفكة كتاية هذا اللفظ: 


يجب إبقاء الام التعريف» فى الخط على ماهر أصله 
فى لفظ «اللهه كما فى سائر الأسماء المعرفة. وأمًا ذف 
«الألق» قيل «افاءة قلكرافتم اعتاع اروف 

العفانية 5 الضورة عند الكعابة: واد يشبه «اللذة» قُِ 
١‏ الكتابة. 

0 "قال أهل الإشارة: الأصل فى قولنا: «الله»: الإلشه 


ا لقت والامان وغاء غ «الماذ ةنح لقم الحلق: واللذم 
فن طرف اللسان: واطاء من أقضى الحلق؛ وهدًا خال 


(1) والضحيع كا عر [411؟). 


١ /العجم لي فقه لغة القرآن... ج‎ ١4 


العبد يبتديُ من التكرة والجهالة ويترقٌ قليلًا فى مقامات 
الغبوديّة: حقٌ وصل إلى آخر مراتب الوْسع والطّاقة 
ودخل فى عالم المكاشفات والأنوار, ثم أخذ برجم قليلا 
قليلا عق ينابي إلى الفناء فى بحر التوحيد. كا قيل: 
«الثهاية هى الرّجَوعِ إلى البداية», 

ومن اللطائف المتعلقة يواد هذا الاسم وحروفه 
نك أن 55 «اطسزة» بق اط وله لود 
السَّمسْوَاتٍ وَالْأَرْض» الفتح:ء؛ فإن تركت من هذه 
البقشة «اللام» الأول بقيت البقئة عل صورة ولهؤ له 
مان الصَسِوَاتٍ وَالأوْض» السقرة:116.وإن تركت 
اللام الباقية أيمًا بق اطاء المضمومة من ادهو» طقل مد 


الل أَحدٌ» الإخلاص:1. و«الواو» زائدة حصلت 3 
إشباع الصمّة, بدليل سقوطها فى الشئنية والمع 


إرشما هم », 


القرّه والبطلان ويوهم النقصان والايكان؛ ولو بحسب 
مرتبة من مراتبه, وتفطن سنه إلى صمديّة مسشاء 
وترقمه عن التمطّل والقصور فى إفاضة الوجود والوّحمة 
اه 

زوك أن فرعون قبل أن ادّعى الالهيّة قصد أو أمر 
أن يكتب (بسم اله)ضلى بابه المخناريع؛ فلا ادعى 
الإلهيّة وأرسل الله إليه موسى ودعاه فلم ير به ادش 
وقال#إلمق كنم أدضوة ولا أرق بند شخي أن حثال: 
تعاى:«لعلّك تريد إهلاكد, أنت تنظر إل كفره؛ وأنا أنظر 
إلى ماكتبه على بابه».فالئكتة فيه أن من كتب هذه 
الكلمة على بابه الخارج صار امنا من العذاب - وإن كان 


فانظر إل تقدس هذا الاسم وتائهه عنا يشيد: 


كافرًا - فالذي كتبه على سويداء قليه من أُوّل عمره إلى 
آخره كيف يكون؟ 

المسألة الثانية. في كيفيّة التَلقْط باسم الجلالة: 

اعلم أن القداء والجوّدين استحسنوا تفخي «اللام» 
وتغليظها من لفظ (ال)بعد النستحة والضّكّة دون 
الكسرة: أمَا الأوّل فللفرق بيئه وبين لنظ «اللاتث» قَ 
الذكر, ولأنّ التفخيم مشعر بالتظير؛ ولأُن الام ال فيقة 
تذكر بطرف اللسان والغليظة تذكر بكلّ اللسان. فكان 
العمل فيه أكثر, فيكون أدخل فى الثواب, وهذا كيا جاء 
في الشوراة:1أجب ربك يكلك», ورما قال يتعضببه 


بالرجوب مسدلا أنه أمر شائع فلا يجوز خلاقه. 

ظ ”وما الَاني فلن التقل من الكسرة إلى الأّذم الغليظة 
.ثقيل على الأسان, لكونه كالصّعود بعد الاتمدار. 

0 دما قيل بالتفخيم فى الأحوال الثلاثة. ونقل ذلك 
قن يفطن الداع 


وَإنا م تعد تعد اللام الفليظة حرقًا والّقيقة حرقًا آخر 
كما عد الدال حرقًا والطاء حرقًا أخر - مع أن نسنبة 
الرّقيقة إلى الغليظة كنسية الدال إلى الطاء, فإِنٌ الدّال 
بطرف اللسان والطاء بكل اللسان: - لاطراد استسال 
الغليظة مكان كل رةَ قد مالم بعق عائق الككسرة؛ وعدم 
اطراد الطّاء مكان كل دال. 

أقول: وهاعنا وجهه آخر وهو أن الوجدان يمد تغرقة 
بينهاء سوى التّفاوت بالجزئيّة والكلَيّة فى الخريج: وهو 
التفاوت بالرّخاوة والسَّدّة, مع أنّ كليها من الحروف 
الشديدة عند القرّاء, وهي حروف «أجد قط بكت» إذ ايه 
شبهة لأحد أن جبيع هذه الحسروف ليست فى درجة 


طخ أل ل +1 


واخدة هن الشَّدّة: كا أن الرَخُويّات ليست مساوية فى 
حد بن الخارة: 

وجذف «الألف» لمن يطل به الصّلاة؛ وإما ورد فى 
الشّعر للطّرورة: ولاينعقد به الفين عند أصحابنا؛ إِذ 
ليس حينئد من الأسماء الختصّة ولا الغالبة. 

وأما الشافكة فالبين لما كان عنده,م على 
ضعربين:الصّيري - وهو الذي ينعقد عندهم ببجرّد التلقط 
بالاسم من غير نئة- وهو الحلف بالأساء الفتة. 
والكتالى وهونا تاج فيه إن الثئّة بأن ينوي الحنالف 
الدّات القدست: وهو املف بالأسماء التستركة كالحى 
والميع والبضير. فالهين بالااسم المذكور يتعقد عندهم 


3 0-0 
0 لسحة 1 


وأما على ما ذهب إليه أصحابنا فالمين لايتسقد إل 
اشختسة هد تعالن: وهو مققوات عند حداف الل |ذبعد” 


بحث لغوي تقدّم في التصوص اللغويّة قال:].. 


كش محفيق: الى أ و خسم الأيم الضصوص 00 
للذات الأحديّة والويّة الغيبية - مع قطم النظر عن. ْ 
السب والاضافات - غير متصوّر أعلة لالما قيل: «إن . 


ذاته تعالى من حيث هى غير معقول للبشرء فلا يكن أن 
يدل عللها بلفظ»: إذ يرد عليه ما ذكرء بعض الحقّدين:أن 
أقصى مايلزم منه عدم تكن البشر هن وضع الاسم له 
جل شأته والمُدَعَى أن ليس له تمالى غلم أضلا. وقد 
ص أن أسماء» توقيفيّة: فيجوز أن ضع هو لذاته 
المقدّسة اسمتاء على أنّ القول بعدم قمكن البشر من وضع 
العَلّم محل كلام؛ إذ يكف في وضع الاسم تعقّل المسعى 


بوجه متاز عب عدان. 

بل لأ الفرضن من وضم الألفاظ واللفوشن 
الكتابئة ليس إل الدلالة على المعاتى الذّهيّة الدالة 
على الحقائق المفارجكّة:, إذ لو كانث الحقيقة نحو 
وجودها المنارجي حاضرًا عند المخاطب سقط اعتبار 
اللفظ. بل لا يحتاج إلى إشارة عقليّة ولا حشيّة, 
لكونها مدركة بصارع المشاهدة؛ وا م يتصوّر لحقيقة 
البارى عورة ذهثة مطابقة لذائه, غلا يكن الدلالة 
عليه بالألفاظ الدالة على الصُورة الذهنيّة المطابقة له, 
ولا اسم لذاته الفصوصة أيضًا؛ إذ لايكن نيل ذاته 


المقدّسة إلا بصرع ذاتة وإشراق نور وجهه الكري: بعد 
ْ نام السالك عن ذاته واندكاك جيل نحت وامتخلالة 
ٍْ في العين, وإماطة أذى عويته فى طريق الحى من البين, 
وحياظ فلااسم له ولارسم ولائعت ولاخبر عن القيب 
خض و الجهول المطلق. فالسّالِك مادام فى حجاب 
| .وجوده وعينه فلا فائدة للألفاظ 1 عه اول حير عن 
الحقّ أصأة وإذا وصل إلى التبود الحقيق فلا أثر من 
غند الغير, كما قيل: 


اين مدعيان در طلش بيخبرانتد 
كائرا كه خبر شد خبرى باز يامرا"" 
ومن هاهنا يتبين ويتحقّق أن وهم الألناظ 
للمنهرمات والصّور الدَهئيّة لا للأعيان المارجيّة, 
سواء كان الفرض تعكف أحوال تلك الأعيان وأحكامها 
أم لاه كما فى الأحكام الذحيّة. 


)١(‏ ان الذين يدّعون مغرفته ووصاله لناهلون. فان النذى 
تدده حفر سند تعالي لاجذير ل أخداء 


85 /المعجم ف فقه لغة القرآن... خ؟ 

وما يؤكد أن وضم الألفاظ الصّور الذّهنيّة أنه قد 
تبث الى قامد أن لا سبيل للملم بأ تحناء الوجصودات 
الخارجيّة للاهيّات إلا بالحضور العيني والمشاهدة 
الإشراقيّة أو الإحساس. فعلى هذا كيف يتصوّر أن 
يُفهم من ممرّد إطلاق النفظ الحويّة الخارجيّة: إلا بسبب 
سبق علم شهودي أو إحساسيّ بتلك الحويّة, وإذا لم 
بكسن الأّمْر العيئ نا يتصوّر فى حقّه المتساهدة 
الاكشاهيّة أو الآحساس -كذاته ثعالى - فلا فائدة 
أوضع الألفاظ لذاته الخصوصة بوجه أصكة 

فإن قلت: لاشبهة فى 9 للعلوم والصّور الأمكّة 


دلالات على المعلومات والأعيان الخارجيّة - وإن ل 
يخضير الأمر الخارجيّ - فالعلم بها لايتوقفٍ فل 
خضورها. وأبضًا لاشك أن الأحكام المنبريّة لت 


كلها جارية على يرد الصّور العقلّة: وال لكنانت 


التضايا قليا ذهكات قلع ببق اقضجة سد أ 


غارجيّة, فالحكم على الشّيءلابد من إدواكه. 

قلنا: نحن لانشكر أن للصّورة العقليّة دلالة على 
الشيء الخارجى بوجه من الوجوه: لكنا نقول: هذه 
الذلالة على الأمر الخارجئ ببويّته القصوصة لابمكن إلا 
بعد العلم الحضوريّ به, فاللّفظ إذا دل عليه فائما دل أَبَيّه 
على الصورة الذعركّة؛ وتوتطها على الأمر المخارجيّ 
بالشّرط المذكور, وأمًا القضايا والأحكام الخارجيّة أو 
الحقيقيّة فالحاضمر بالّات للعقل عند إطلاق اللفظ فى 
الحمليّات مطلمًا ليس إل الصّور الذهيّة, إلا أنها قد 
تكون مأخوذة على وجه يصير عنوائًا لحقيقة خارجيّة. 
كا في امحصورات الخارجيّة, فإن امحكوم عليه فى 


قولنا:«كل إنسان كاتب» هو الصّورة العقليّة للانسان 
لمأغوذة من عيث هن هو عل وه ضير مراة 
للاحظة الأفراد على سبيل الإجمال, يعنى أن كل واحد 
واحد من الأفراذ لو كان حاضرًا متبودًا بوبه العيثة 
لكان متحدا مم تلك الصّورة المأخوذة كذلك. 

وهذا الحكم في الأفر اد المقدّرة فى القضيّة الحقيقكة 
بخلاف الطبيعة الذَحرحّة!'', إن ال حخكوم عليه فيها يد 
الصّورة من حيث كونبها متعيّنة في الذهن. فق القبيلين 
المدرك بالدّات ليس إل صوزة الشَيء الخارجيّ ووجهه 
ذون هوت وذاته. إلا أنَ فى أحبدهها أعدير امطايقة مع 5 
فى المخارح على الوجه المذكور, دَق الآخر م يُعتبر. وهذا 


.هو بالفرق بين العلم بو د الشى. 2ت العلم سيم 
يالوجه, مع الأتقاق فى كون المملوم يالذّات هو الوجه, ايه 


قد امعان وانقفق أن متيف اكقتنة اسار 
الأحديّة الفيبيّة لا وضم للألفاظ بإزائه؛ إذ لامكن له 
إشارة عقليّة ىا لامكن له إشارة حشّة: وهذا مر 
قوله عليه وآله الصّلاة والسّلام: «إنّ الل احتجب عن 
العقول كبا استجب عن الأبصار: وإِنّ الملا الأعللى 
طلبوند كبا بغر تطلونة», 

المسألة الرّابعة: في أن موضوح لفظ الجلالة ماذا ؟ 

اعم أن أقسام الأضاء الراقنة جل المنقات عنس 

أَوطاء اسم التىء سب ذاه قود 


١١‏ ف طبعة نصغر الدّولة بدل «إغلاف الطييمة الذهحة» رقد 
لأكون مأخوذة غلى الوجه المذكور وَالدّهة 2 والتخصية. 


|لىو/ لأغم 
ل بيصت 


الإنسان. 

النها: اسه سب ضفة حقيقيّة قائة بذاته 
اسه ؤاهاء: 

رابعيا: ا“مه بعصفة إضافية كالمالك والملوك 
والمتيامن والمتياسر, 

خامسها: امه بصفة سلبيّة كالجاهل والأعمى. 

سنادسها: اسمه بصفة حقيقيّة مع إضافة لها إلى شي ءٍ 
كالعام والقادر. 

سابعها: انمد بصفة حقيقّة مع صفة سلبية 
كإطلاق الجوهر يمعنى الموجود بالفعل لا فى ا موضوع على 
باله وهو زائدٍ غلن ماهحه. 


تادتاة اعد بضلة إضائئة من عنة سلبكة هلوز 


فان معناه سايق غار مسبوق: 


أقسام الأساء المقولة على التّيء: ولايكاد تجد استنا 


خارجا عنها سواء كان له أو لفلرقاته. 


إذا در هذا فلقائل أن يقول: ل تبين وتحقق أنّ 
نقد مالل المقدسة عن لوت الأفهاة والأوهام تنيب 


موتته الفييكة (العيجكّة ان ع) غير قابلة لاسم. ولا 
55 ولاح ولا إشارة, وائما ألفاظ الأسماء والضفات 
جارية على ذاته باعتبار مقهومات هي نرت كالية أو 
إضافّة أو سلبيّة: الاسم «اه»لا يكون موضوعا 
للدّات الأعد تايل لراعدة من الطفات المسفيعية أو 
الأضافيّة: سواء كانث مع الصَلوب َم لا 

لكن لقائل أن يعارض ذلك ويقول: إن الاسم («اه» 
لولم يكن موضوعًا للذات لعان إما موضوعا لضفة 


كالبّة عخصوصه -كالعالم متلا أو القادر أو غيرهها - 
فكان المفهوم من كلمة «الشد» هر بعينه المفهوم من «العالم» 
تله وم يكن لقولنا: «الله عالم» ممق زائدًا على معني 
أحد جرئيه: بل يكون مثل قولنا «الله أقه» «العالم عام» 
حيث ل تقد الجموع معنى غير ما أفاده أحد جزئيه. 
والتاي ياطل فالمقدّم مثله. 

وما أن يكون موضوعًا لصفة محضة كالأوّلية 
والشببيّة والأخرمة م الفائقة, وهو أيضاباطل سل 
البيان المذكور. 

وإكا أن يكون موضوعًا للتلوب الحفة 
كالتدّوسيّة والفردية. والحلالة وهو ظاهر الاستحالة. 


ا فهم من هذا اللفظ إلا تحصيل أمر حقيق أو 


إضاي, لا رفع أهر. 


تتعيل لاستلزامه تركب الواجب مما دنه خداوًا 
٠‏ كبيرًا, وال حال في كونه موضوسًا للمركب من بعض المعاني 

. . اللاكوزة مع يعطن يعر با ذكرناء من الاستخالة. 
00 فلم ديق من الاختالات التّسعة المذكورة الماصلة 


امن وقوغ الأسماء عل المسشيات إلا واحد. وهو كون 


الأنني داش واقَمًا عل الذّات دالا عليها مطابقة 
لاستحالة غيره لما علمسث من استحالة التوالى يها 
غند فض المقدّمات الكانية المعملة فى بادئ الَظر: ون 
فساد الثوانى يستلزم فساد المقدّمات: وكذا استحالة 
المفهوع المردّد بين التّواني يستلزم استحالة المفهوم المردّد 
بين شقوق المقدم: واستحاته يوحب تبوت نفيضه 


وهو الذى ادعيتاء من كون لفظ الجلذلة بإؤاء الذات 


87 / الفجم في فقدالغة الأرآن: ج1٠‏ لا ع ع ل 


الأحديّة المثرأة عن الاعدارات حقيقئة كانت أو 
إضافيّة أو سلبيئة - وإل يلو تون هذا االأسر مم 
جلالته مهملا غير موطوح لمعنى. رشو ظاهر البطلان, 
وأقول قي الجواب: إن هذا الاسم - في التحنيق 
الذي لا مجمحة فيه - من الأعلام التسيّة للدّات 
المستجمعة للصّفات الكاليّة بأشرها المنئهة عن 
اكت الأمكاجة دشنا فهو عَلَم هذا المفهوم الجامع 
لقدس المنحصير فى ذات الواجب القيّوم بذاته؛ وليس 
0 ليس اسم جئس لذاته لعدم كوئه 
تعالى كلَيًا طبيعيًا كما زهمنه طائفة من المتصؤفة - تعالى 
غبا يقوله الظالمون علوًا كبيرًا - ولاأيضًا اسم جسنس 


2111111 


فلم يق من الاسوالات إ3 اذى التعيناو دا اير 


علي شية من التقوض والإيرادات المدكورة: وهم 
خارح غن الشقوق التسنة المعجورة. وذغوى اتخضاد 
أقسام الأسامى فيا ذكر ممنوح لأنه غير مستند إلى أمر 
عفلى بل جرد استقراء خير تام يكاد يوجد اسمرٌ خارج 
عن الجميع, سواء كان لله أو لغيره: وسواء كأن الواضع 
هو الله أو غييره. 

فإن قلت: هذا الأسم أشئر ف الأذكار وهو الاسم 
الأعظلى عند بعضهم, وإذا كان كذلك فلا بد أن يكون 
ماه الذات الأحديّة, لأنّ شرف الكر والاسم 
بشرف المذكور والمستى: كما أن شرف العلم بشرف 
المعلوم. ! 

قلنا: قد مرٌ أن ذكر الذات الأحديّة باعتبار هويته 


الفيبيئة, وكذا ميته خصوصد والإشارة إليه 
والإشعار به غير متصوّر أصلا, بل أمر مستخيل, لأيّه 
من الحيئيّة المذكورة مجهول مطلق - لما سوى ذاته 
تعالى - والجهول المطلق من حيث هو مجهول مطلق لا 
بخير عنه ول يذكرء ولا يشار إليه بوجه من الوجوه. 
وهذا لابقدح في كون هذا الاسم أشرف الأذ كار 
وأعظم الأسماء: فإن المذكوز والمسمّى فى كل ذكر واسم 
من الأذكار والأساء الحسنى معىٌ من المعانى المقليّة 
الاعتقاديّة الصّادقة فى حقّه تعالى اللائقة جناب إطيّته 
وقيوميّته؛ وليس ني منها نفس ذاته المقدّسة؛ لتعاليه 


عن أن توم خول إدراكه فكر أو قباس أ يال :ذاه . 
عَقَل أو وهم أو حواسٌ إلا أن ما يدل عليه هذا الاسم 


باعتبار الاستجماع الذي أشنا إليه: لم يبعد أن يقال: َه 


1 أفرة ف المذكورات الدّالَة عليها سائر الأسماء. فلو اتّفق 


ا عباده الوقرف غلى ذلك الاسمر 20037 
بآن ل لد معئاه واتكشف له فخواه - أوشك أن بنقاد 
له عوالم الجسماليّات والرّوحانيّات. 

م القائلون: بأنّ الاسم الأعظم معلوم «موجود - 
ن خ» اختلفوا فيه على وجوه: 

نهم من قال هوهو الجلال واليةكر لفكي 
وله ع «ألظرا بياذا الجلال والا كرام "لفاورويأ 
«السلال» من الصّنات الشلئةو 00 من 
الإضافيّة؛ ومن البين أن الذات المأخوذة مع الصّفات 
الحقيقيّة أو الذّات المطلقة المأخوذة بلا قيد أشرف من 


:4( العرمذيّ: كتاب الدعرات, باب 43,47 398 المسند‎ )١١ 
0 : الا وقال ابن الأقير أي ال هوة ورا غليه,‎ 


التلوب والاضافات. 

ومنهم من قال: إن (الحيٌ الْقَجُّومٌ)ما مر سابعًا فن 
الدوايات. لفوله يي أب بن كَمْب١١)‏ دما أعظم آ 
كان الله تعالى ؟ فقال: آله لا إلنه إلا مْوْ اَن 
الَقَيُومُه. البقرة: 116 ققال: ليبعك العلم ياأبا 
المنذرهة وغورض أن (الحت )هو الدّرّاك الفعّال, وهيذا 
لين فيه غظمة, ولأله صنك وأعا (التتوع) فمناه كؤيه 
قائكا بنفسه مقَومًا لغجرة؛ الول منهوم لي وشو 
استغناؤّه غن غيره. والثانى إضاق وسذكر لك مايليق 
بهذا القاء: وبيان كون هذين الاسهين من الأسباء العظام . 

ومتهم من قال: إِنّ أسناء الله كلها عظيعة لايتبغي أن 


ا 


يتفاوت بينهاء هرد ها من أن اسير :الذات أشر يدق 


سم 


والأون لان ايه ظ 
بعض باكسير, إلا أن القول: بَأن الأني الأعنظم غين.. 


منحصار فى واحد أو اثنين. غير بعيد عن الصّواب كما | 


أعظميّة اسم والواردة فى أعظميّة اشر آشر قيرة: : 


ومنيم من قال: إِنّ الاسم الأعظم «هوالله» وهو 
قول منصور, لأأنّك قد علمت أنه غلم للذات المتجمعة . 
للصّفات الكالّة والالنهتّة, مع التقدّس عن جيم . 
القائس الكرضف فهر يجري سرئ العلم للذاتشة. . 
المقخةة الأسدئة: ركب منابة: فكائه وال مل ذائه 1 0 
00 (! البعار ياب الاسم الأعظبة 879/:99, ابن ماجه كتاب 


الفصوصة الأحديّة. وهذا المقام غير متحقق لشي و من ١‏ 
2 لابن يات أبم الل الأعظم 1351/17 والترمقي: :كتاب الدّعوات: 


الأسماء العظام: لعدم دلالته على مادل عليه هذا الاسم . 
إلا غلى سبيل الالتزام مع بيان وبرهان: كما فى (الحيٌ:. 


' المتنعة الشابقة. 


لضّنة وفيم أن الدّات الششنة !م ينوطع :لمالسمد 


لقعم 


القيُوم). 

ويويده ما روف عن أسناء بنت زيد ئها روث عن 
رسول الله يَيييةُ آنه قال: اسم الله الأعظم فى هاتين 
الآبنين طوَإِكَهُكُمْ إلنة وَاحِدُ لاإللة إلا مُوَ الإَخلنٌ 
الإجي» البقرة:158. وفاتحة سورة آل عمران:ظَاللَهُ 
لاإلة لاهو الي القيّوم»!'".وعن بريدة««أنْ 
رسول اله ِلك سمع رجلا يقول: الله إفى أسألك بألي 
أنسبد أنك الله لا إلئة إلا أنت, الأحد الصّمد الذى لم يلد 
ولم يولد ولم يكن له كفرًا أحد. فقال: والذي نفسي بيده 
لقد سأل الم باسه الأعظم الذي إذا دعي بد أجاب وإذا 


“دقل ابه أعطى» . ولاسك أن الاسم (الله) 1 الأبتين 


وَلْحِيئينَ أصل. والصّفات متربّة عليه. 


.. والتتحقيق أنّ شرافة اسم على اسم باعتبار شرافة 


ظ .مدلوله بأحد الكلالذت, ف نظر إلى أن دلول الاسم 
1 3 بحسب الدلالة المطايقة هو الات المستجيعة لجميع 
السّفات الجاليّة والجلاليّة, ولايرجد فى الأسياء ماله 


سنشير إليه؛ وبه يندفع التدافع بين التصوص الواردة 2-0 “اده الجامكة 


معيّة في الدّلالة الوضعيّة إلا اسم الله) حَكم 


. بأئه الأعظم, ومن نظر إلى أن لاحك القَيّوم) يدل 
مفصّلة على .مدل عليه اسم (لله) ملا من تلك 
. الأوصاف والئّعوت الإلهيّة الوجوبيّة - لكن عل 
ا ابعضبا دلالة وضعيّة, وعللى بعطما دلالة عقليّة 


ل للطة 


85 الفشري قله لذ اقرآن:: ع8 ا ا ا ا ل 


والدلالة التّفصيليّة أرجح في طلب القرب والوصول من 
الدلالة الإحماليّة - فحَكم بأنّ هذا أعظم الأسياء. ومن 
نظر إل أن كل و اعد من الأمياء المنسى شد إلى الآخر 
ويدل عليه دلالة عقليّة عند التأمل الصٌّادق فيه 
والمواظبة على ذكره: حَكُم أنه لا رجحان لاس على 
اسم بل كل واحد منها إذا نظرت إليها فهر عين جسيم 
الأسماء بحسب المفاد, كقوله تعالى: طقل أدعُوا اللة أو 


اذْعُوا الوَحمنَ أيّامًا تَدْعُوا قَلَهْ الأنماء الحشنى» 
اللإسراء: + لل 
المسألة الخامسة فى إعرابه و تظمه... 


المسألة السشّادسة: فى تحرير القول: بأنّ هذا الاسم . 
جح 27 “الأدبه ويأه قد يراد لفظ «الاسر» بمارًا كما في قول 
.ألبي1.# إلى الحول | نبرالتلام غليخاف 


و يد قد اختلفت كلمة أهل الكلدم في أن العام 


طلا هل موحي للسنتى أو هيزه 5 خالل سيور 


الأناعرة: والشانى إلى المعتزلة.والمتأخرون - عن 
أخرهم حقّ التحارير - تميروا فى تحير مل التزاع 
ومورد المدلاف: جحيث ينصير قابلا للمتقابلين قبل قيام 
الذليل. غير قطميّ الاستخالة (الدّلالة - ن خ) فى أخد 
الجاتبين. وجزم بعضهم أن البحث فيه لفظيّ أو عسبث. 
وشو كذلك بحسب الظاهر على ماهو مضطلم أهل 
الكلام. 

وَأمّا على ماهو غرف العرفاء فى الأسماء فالخب فيه 
عظيم والبحث فيه مهم كما سيلوح لك منه شىء. كيف 
ولانشك عاقل في أن لفظ «الأسذة لين هيد انا مفتن سار 
ولالفظ «الأسوذ» قابضًا للبضعر: ولاالقظ «التار» حرفا 
ول الفط بالفسل والقك نوهني المنادوة. 


وزبما استدل بعضهم عل هذا الأمر القطريٌ أن 
الاسم حاصل من أصوات غير قار:: وبلق باخدلة 
الأنع ومصته: فازة كالمرادفة ومتشفد أخدرئ 
كالمشترك: والمّى يخلافه فى الأَوّلِين وبعكسه في 
الأخيرين: وبأئها متضايفان والمضافان ستغايران 
-وفيه تأمّل - وبأ اللفظ عرض ممكن:والمسمّى قد 
يكون جوهرًا سل واجبًا. واستدأت المعتزلة بقوله 
تمالط تَبَارْكَ اسْمٌ رَبَكَ4 الكحمان: 78 وسوقوع 
التكام والطلاق قرغا بالحدل عل الأنناء. 

وأَِيب عن الأول يأئد كما يجب علينا تتذيه ذاه 


تعالى عن التقائص يجب تتزيه انمه عن الرّفث وسوء 


...ومن التّاني: بن المراد الدّات الى يمير عتها نذا 


ص0 


هذاما قيل فى هذا لقا ظ 


وأقول الألفين: قٍ 2 لق مار دقار : 
المعتير بين: عبارة 
والاعتباراث والحييّات. فَإنْ للحقّ سبحانه مسب . 
<كُلَ يوم مو لى شَأنِ» التعان: 14 شِوؤُوئًا ذاهة. 
وراك غييكة يحصل له يحب كل منها اسم أو صفة' 

حقيقة أو | إضافّة ار سلبيّة. ولكل مها نوع من 
الوجود حت السّلوب فإئّها مما يعرضها الوجود من 
وجه. كما إذا قثل فى ذهن من الأذهان: أو يكون له 


غن الذّات المأغوذة مع بعض السُؤُون ٠ ٠١‏ 


مصدآق ينتزع منه إذا قين إلى الأمر المسلوب: 

والفرق بين الاسم والضفة فى اعتبار العقل كالفرق 
بين ا مركب والبسيطء إذ الذات معتيرة في مفهوم الاسم 
دون مفهوم الصّفة, لأئّها يجرّد العارض, فالاسم (الله) 
عبارة عن مرنبة الأاوهيّة الجامعة لجنيم الشَؤُونَ 
والاعتارات: الذات المتذرجة فببها ميم الأيتأغ 
والضّفات الى يت إلا تيليات ذاته. وهى أوّل كثرة 
وقعت لى الوجود وبرنخ بين الحضعرة الأحديّة الذائية 
الغيييّة وبين المظاهر الخلقيّة. وهر بغينه جامع بين كل 


صنتين متقاباتين واسين مقابلت: لا غلمك أن للذاث 


مع كل صفة معيّنة واعتبار تل خاصٌ من ثلياته اسمكار . 


كه 0 0-0 0 0 ومني أ 


وقد يقال؛ الاند للعتفة: إِذ الذات 207 7 


الأناء كلهاء واتكثر فيا سيب تكثر الضفات؛ وذلك 
التكثر نما يكون باغتبار مراتد الفييية الى هي مناتيح 
الغيب: وهي معان معقولة فى عي الو ينود ]ادق على أن 
الذّات الالهيّة يحيت لو وجد ف العقل أو أمكن أن 
يلحظها الذّهن لكان ينتزع منه هذه المعانىي و يصفها به؛ 
فهو فى نفسن الأمر مصداق لله المعاني من دون حاجة 
إلى تحقق صفة فى ذاته, 

وهنا نراة السعن من المنضاء وغيرهم أن :حفاته 
نين ؤائه: ومفى كلام أمير المؤمنين وإسام 
الموحد ين ع4 3١‏ ««كمال التوحيد نق الشضعاتةم:: لان 
المذعى أنّ جدّد وجود الات هو بعينه وجود الصّفات 
بالعرضن: لا أن لضفاته تسال وجودا فى أنفسهاء ولذاته 


ألىه/ 1ام 


وجودا آخر فى تفسه -كا في صفات الممكنات - ليلزم 
فيه تمان جهتا قبول وفعل: ولا أيضًا شبيء من الذات 
إزاء ستيه وى سنا نإزاة مسقة أغترى لازم 
التركيب فى ذاته تعالى عن ذلك علرًا كبيرًا. فصفاته 
الحقيقيّة - على كثرتها - موجود بوجود وأحد بسيط 
أحدىّ هو وجود الذّات: وهو بعينه مهداق تلك 
الفات كلها ولبن المدن أن ليست الحفات 
مقهومات متغائرة فى الذهن وإلا لكانت ت مترادفة الألفاظ 
-وهو ظاهر الفساد - فهى في أتفسبا كائر القهومات 
الكلكة ليست من حيث هى هى موجودة ولامعدومة 


ولاماقة ولأفاشة: ولاكلية ولا جركة بالذات بل 


بواجودة فى العقل معدومة فى العين. وها الحكم والأثر فا 
الوجود.العيني” بل ينسحب علبها أحكام الوجود 
بالمرض. وهى تتتوّر ينوره وتتصبّغ بصبغه من الوجؤب 


والوهدة والأزقة. كا يجرى علييا أحكام الإمكنان 
عبد ظهورها قى الأعيان الثابتة الي هي ناشية منها 
باغتبار تعيّنها في علم الحق. 

وتحقيق هذا المرام يللب من كتب العرقاء الكرام. 

قال الشّيخ حي الدّين العربى في الس 
كتابة:«الوجرة الحَىّ هو الله خاصّة من حيت ذاثه 
وصته لا من حيثك اعماثدر قن الأمناء فنا مداولاة: 
أحدهما: عينه وهو عين المسمّى: والمدلول الآخر مايدل 
غليد نا ينفصل الاسم به عن الاسم الآخر ويثميز في 


لف اليوسق من 


الامج البلاغة الخطبة ركم ١‏ دكال ترسيدء الاغلاصن لد 
وال الاشاراض 10 الضفات عتمفق 
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العقل: فقد يان لك بما هو كل اسم عين الاسم الآخر. ويما 
هو غيره, قبا هو عينه هو الحقء ويمأ هو غيره هو الحق 
المتخيّل الذي كنا بصدده, فسبحان من لم يكن عليه دليل 
سوى :نفسه ول ثبت كوله إلا بعينه -» انتب لاي 1؟) 

أقول؛ مراده من «الحق المتخيّل مالَوّحُنا إليه من أن 
كلا من مفهومات الأسياء الإلنهكة - وإن كان عسب 
نفس معثاه - مُعرّى (عارية - نخ)عن صفة الوجود 
الحقيق - من الوجرب, والقدم. والحقيّة. والأزلية - 
إلا أتها نا عجري غليه تلك الأحكام وينصبغ بها 


وهذا النّحو من الاتحاد والعيييّة بالعرض فها بين .. 
ذاته تغالى والأسماء الذي ذهب إليه حقو العثرٌ 2 
ضترب من الاتحاد بالعرض غتر ماألفه الجمهور وشاع في 
الكتب العقليّة؛ إذ ليس هذا الاتحاد كا تحاد العرطنيّات” 
والمنتقّات مع ذات ال مرضوع ما اا المي 


والأعمى مع زيد ملاء بعنى أن الوجوة المنسوب أَوّلَاو 
بالدّات إلى «ازيد» هو بعينه منسوب إلى العرضيّ المشتقّ 
ائيّا وبالغرض. -أي على سيل الجاز - مم جواز أن 
يكون لهذه المرضيّات تحو آخر من الوجود يناسبها في 
ذاتهاء مع قطع النظر عن عروطها لالموضوع.فإنّ لمفهوم 
ليشن نحوًا من الوجود فى نفسه الذي يتحقق بعين 
وجوده الرَابطئَ وهو وجود العرض: فإنَ وجود العرض 
هو بعيته وجوده لمله, وهذا غير الوجود بالعرض؛ فَإنّ 
هذا عندهم مجازي دون ذاك وقد تبيّن الفرق بيتهها فى 
علم الميزان. 


فالجامل أن اتحاد العرضكّات بالموضوع اتاد 


بالعرض» وهوجوديتها به موجوديّة يجازيّة. لفدتها 
عليه يحسب مرئبة من الواقع بعد غرثبة وجود الموضوخ. 
وَآمًا اتحادها بالأعراض الني هي مبادى اشتقاقها فهر 
أتحاد يالذات: ووجودها كوجود تلك الأعراض رجود 
حقيق لاتحاد المَرَض والمَرَضيَ بالذات, كيا هو التحقيق 

وتتاغيتية عنام المتيسة وساف الحستى مع 
الذات الأعدئة فليست من هذا الفييل من المكة لقي 
هي بين العرضي والذاق فى الطبائع الامكائيّة: إذ لست 
لصفاته نهوًا من الوجود غير ذاته تعالى: ولا كمنيّة 
الذاتات مع الذات, لان الحو تعالن ليسن :ذا ساهية 


كليية أصلا -فضلا عن أن يكون مركيًا من مقوّمات 
ةق الوسود” بلشتية لدت ولاو جرم نتن 
تيل عمًا ل 0-3 له ول" رسم؛ ولا إشارة إليه إل 
يضرع العرفان. ولا حد له ولا برهان عليه؛ وهو 


البرهان على كل شىءٍ والشاهد على كل وجود. 

فعنى كون صفاته عين ذاته حسما أشرنا إليه أن 
الات الأعدئة بمب مرتية هويته الشييئسة وَإتاجته 
العينيّة - مع قطم التظر عن انضمام أمر أو اعتبار حيئيّة 
غير ذأته بوجه من الوجوه - محيث يصدق فى حقّه هذه 
الأرصاف الكالية والثيرت الجبالكة: وشرف ينه هذء 
الأحكام ويستفاد مله هذه المعاى؛ ويظهر من ثور ذاته 
هذة احامد التدسكة: ويتراءى فى كمس وجهه هذه 
الشمائل العلية و هي فى خدود أنفسها مع قطع الظر 
عن نوروجهه لا شيئيّة فا ولا بوت أصلاء فهي بمنزلة 


١|‏ فسضورض الحكي: 1١1‏ وقية فروق مسارءة, 


ظلال وَعَكوسس ها مكل فى الأوهام والحواس. 

وكذا الحكم فى الأعيان الثابتة وسائر المعقولات 
والأعيان المعلومة, و ما هي إلا نتوش وعلامات دالة 
على أنخاء الوجودات الإمكاتّة التي هي رشحات جود 
الح واشجة تور الوجنود المظلق: ونظاهز أحاقه 
وصفاته. و يجاللي ماله وجلاله: وأما نفس تلك الأعيان 
والماهيّات مع قطع النظر عن الوجودات فلا وجود ها 
بالذّات لا عينًا ولا علا كقوله تعالى: «إنْ هت إلا 
آنا مَيَتْمُوها آنه وَابارٌكمْ مَا آنرَلٌ الله بجا بسن 
شلطّان» التّجم : ؟1. 


ولعلّ الكلام اتمرّ إلى ما لايطيق تقريره أسباع الأقام .. 


يل يضيق عن فهمه ثطاق أكثر الأفهام؛ ويضعف هن 


سلوكه الأقدام. 


المسألة انتابة. فق آله حل كمى :هذا اللسترسة و 


دم لاه بن * 6 


الدغند لكا قل دال سل تسو أسنزاء' .: 
التىه ونقوناته فا لااجرء قدلا حداله وفالاً عدالها". .. 


لابرهان عليه: لأتّبها متشاركان فى الحدود كا بين في 
الميزان. وإذا تقرّر هذا فلا تسبة فى أن ذات الباري تعالى 
لنقدّسه عن شوب التركيب .نا سواء كان عن الأشنراء 
الوجوديّة أو المقداريّة أو الأسيّة أو التحليليّة عل 
ااقتطاء يرهان التوسيد. - لاهد لد ولابرهان غليه. 
وأا أن منهوع لفظ الله) هل له حدّ أم لا؟ فالحق هو 
الأوّلء لأنّ معناء الموضوع له معنى حمل متضمّن لمعانى 
ديع الصّنات الكاكة: فكل منبا غند التفضيل جزء 
من مقهومه. والفرق بين الحدّ والحدود ليس إلا بالإجمال 


أله/ غلم 


والتفصيل فى وى الإدراك؛ فإنْ الألفاظ المذكورة فى 
الحدّ تدل على مادل عليه لفظة المحدود بعينه بدلالة 
تفصيليّة: وليسن من شرط امد أن يكون تأليقه مسن 
عنس وقصل: بل من أجواء الشّىء: سواء كانت بعضها 
أعمّ من بعض مطلقًا أو متساوية. أو متباينة: أولما 
أفتكة من وجندا إلا أ الفنبور بيخ الجمهؤر أن الحه 
لايكون إلا من جنس وفصل لما رأوا أنَّ الحقائق 
التأصّلة التي ها طبيعة نوغيّة لانكون إلاكذلك. 
وبالجملة كل لفظ وضع لعنى إجمالي قابل للتخليل 
إلى معان متمددة يدل غليها بألفاظ متعدّدة يون الأول 


. محدودا والّاني حدّاء وهكذا اسم الّه) بالقياس إلى جنيع 
"الأنياء الحسنى: فإن نسبة الجموع إليه بحسب المعنى نسبة 
ل إلى الحدود؛ وهذا لايضرٌ بساطة الذات المقدّسة 
وأحدية الوجود القيُوِيٌ تعالى عن التَصوّر والتمثيل 


وَالتَخيّل والتَعمّل لغيرء. فإنّ كل سايدركه العقل من 
معانى الأسماء بحسب مغهوماتها اللْعويّة والاصطلاحيّة 
فهي خارجة عن ساحة العرّ والكبرياء: إننا يبد الذخن 
سلا إلها من ملاحظة مظاهرها ومجاليها ومشاهدة 
مريوباتها ومحاكبها. 

قال ابن العربي في القَصٌّ النوحي'١):‏ «إن للحق فى 
1 خلق ظهورًا خاصًا فهو الظاهر فى كل مفهرغ, وهو 
الباطن عن كل فهم إلا عن فهم من قال إن العام 
صورة!' هويّته, وهو الاسم الظاهرء كا أنه بال معتى رح 
ماظهر فهو الاسم الباطن: فنسبته لما ظهر من ضور العالم 


(1) فصرض المحكي 4" 
'؟)] الصدر: غورته., 
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نسبة الرّوح المدبّر للصّورة؛ فيؤخد فى خدٌ الإنسان ملا 
باطنه وظاهره؛ وكذلك كل محدود: فالحى عيدود كل 
حدء وصور العام لاتتطبطظ ولاعاط بها ولاتعلم حدود 
كل عوزة مها إلا على قدر ما حضل لكل غالم من 
صورة؛ فلذلك يجهل حدٌ الحق فاه لابعلم خده إلا من 
يعلم خد كل عورة: وهذا مال حصولة: فحدٌ المية 


ممال. 
“قال :افحد الألوهية ة له بالحقيقة لابالجازا: 
انتهت ألفاظه, 


ويتلخص من كلامه أن نستى لفظ (اشداهو 


لمنعرت بجميع الأوصاف والتّموت الإلنهيّة, م تقر 

لفق انل وإتها ته وللمجزطة! عق اعدرداة. 

[ فعلن هذا يازم أ 
ومظاهرهاءالتى هي أجزاء العالم ظاهًا وباطتًا على 
"نيا - هذا عقيف لمنيرم ندر وا»: 


عندهه أنه شامق دك نعت إلاوله ظلّ ومظهر في العال ابت 
أبسًا أن الاشتراك بين كل اسم و.ظهر ليس جرد للنظ. 
افقط حق يخود ألفاظ «العلمة وةالقدوة ير وخيرها ٠‏ 


موضوعة فى الخالق يمع وفي الخلوق : عق اخ ول 
ل تكن هذه المعاني فينا دلائل على تمتها في الباري على 
وجه أعل وأشرف, والمتحقّق خلاقه - قبطل كون 
الاشتراك فيها بمجرّد الأفظ نعم هذه المعانى في القاوق في 
غاية الضّعف والقصور: وفى الحق تعال في غاية العظمة 
والجللالة. 

فتكون الأسماء الحسنى مع مظاهرها ومجاليها التي 
هي ال ماهيّات المسمّاة بالأغيان مشتركة فى أصل المعنى, 
ضْوَاء كانت المظاهن من الصّور المندّعة الجسيائشة المدركة 
بالحوات الظاهر ة الى هي من غالم الشهادة وعام الخلق 
زمظهر الاسم «الظاهر» المشتمل غلى الأسياء الكتيرة 
التي تحث حيطته وطا مظاهر تختلفة من هذا العالم الظاهرء 


أؤكاتت عن الور المفاكة الجنددة الذوات المدركة 
بالمدارك الباطنة العقلكّة والوُوعية التي هي من عام 
الغيب ومظهر الام «الناطن» المتتمل غلى أسماء كثترة 
على اختلافها تحت حيظة ذلك الاسمر. كما أنّ مظاهرها 
الختلفة الأنواع مندرجة تحت غال الأّمر. 

وخد الشىء- كبا عرفت -عبارة عن صورة 
عقليّة تفصيليّة يدل عليبا بألفاظ متعدّدة دالّة على 
مابدل غليه انظ وأحذ: هو معنى إجمال لذلك الشّىء بل 
معناها غين معنافء بأن يكون لحقيقة واحدة كالانسان 


صورتان إدراكيّتان: إخداما بوجودة بوجود واحد 


ٌٌ 2 
اإالى. والاخرى مرجودة بوجودات متعدذة تفصيلتة. 


ن يكون مفهومات سسيع الأسماء 


والمراد من لفظة «الحق» ف قوله:«فالحيّ دود 
بكل حد» هز مفاد لفظ واله» بأمعاز معناه العقى 
ومفهومه الكل لاباعتبار حقيقة معنا 6 غي الذّات 
الأصدئة وغيب الغيوب: إذ لا نيت لد ولاحد ولا اسم 
ولارسم ولاسبيل إليه للؤدراك والتعقّل؛ ولا ينال أهل 
الكشف والسّهود لمعة من نوره إلا بعد فناء هويّتهم 
واندكاك جبل وجودهم. 

ويؤيّد ذلك ماقال فى القَصّ الإسماعيل؟ '!: «اعلم 
أن مسقى (ال) أحَديٌ بالذات: كل بالأمباء. وكل 
نوجوة أفالد.من الك إلاريه خامنة يستطيل أن مون 


لا لقب عن الحكم: :4 


له الكل وأمًا الأحديّة الالنهيّة قا لواحد فيبا قدم, 
لد ينال الراخد منبا فيا والأنغر- متها سَيئًا! ".لاتب 
لاتقل التبسيضن. فأحديته مجموح كله بالقوّة».انتهى: 

المسألة التامتة: فى تحقيق أن فنستى «اللّ)» معيوة 
للكل من العرفاء دون غيرهم بحسب الحقيقة. 

اعلم أن أكثر الناس لايعبدون الله من حيت هو الله 
وإنا يعبدون معتقداتهم فى مايتصوّرونه معبودا طهمء 
فإلههم فى الحقيقة أصنام يتحتونها ويتصوّرونها بعوّة 
اعتقاداتهم النقلينة والوهيية. وهذا هو الذي أشار إليه 


عالم من أهل بيت النْبوّة والولاية سلاء الله عليهم 


أجبعين "ا دكل ف ميزقوة بأوهامكم وغقولكم 2 أدقّ : 
الجداتت امه يعتقد معتقد من اجوبين الذي 


جعلوا الالنه فى صورة معتقدهم فقط إلا إلا ماجعل فى . 


نفسك واتتسوره بواشييا قاطه مخعول لنقيشة؛ مَنْضوهت تبك 
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فوته المتصدرّفة ,فلا فرق بين الأصنام الى اخذت إلها 


وبينه في أنه مضنوع لنغوسهه: سواء كاتت في خارجها أو .. 
١ 1 1 :‏ 
حية اغتقاد الالوهيّة يبن عابدها فى حعفيها: فالصورة 


الأهلكّة معبودة حدينئل بالذات. والصّورة الخنارجيّة . 


معبودة بالعر ضص, 


لفو اغبدة الأعناء علها تنح ألا سور متطدائن ٠.‏ 
0 هَ 0 1 
وأهواء أنفسيم. كا أشير إليه بقوله تعالى:طافْرَائْتَ من 
الَعَدَ اكه هيه الجائية: 1# فكا أن أصحاب” ‏ - 
الأصنام ا مجسنبّة يعبدون ماعملوا ةعم فكذلك . ٠‏ 
أفسان الأعتادات المرضة ق. سايق يغيدوي. .. 


٠ ٠‏ ومظاهرهاء كما قال الله تعالى: وَعَلَمْ دم الأسماء كلها 


قاد 


لاقام 


ماكسبتا أيدى عقو :ف لَكُمْ وا تَعبْدونَ مِنْ دُرنٍ 
اللد» الأنبياء: 319 

وَآنا الكل من النزفاء كهم الذين يعيدؤن لحي 
الطلق معن بانير «اله عن غير تبي د باش خاض 
وضنة منصوصة: فيتجل ل الحقّ تعالى المتعوث بجميع 
الأسماء, وهم لاينكرونه فى جميع التَجلّيات الأسائية 
والأفمائة والآثاريّة, لاف الحجوب المقيّد الذي 
يبد الله علق حرف فإن أضابه خهر اطمأن بنه-وإن 
أصابته قتئة انقلب عل وجهه. وذلك لغلبة أحكام بعض 
الراطن عليه واعغجاب بتكن الال :من يعض فى نه 

ود هنا الأستنان نضا الاختاف ين النان 


يبت للحق تعالى غاية مايراه ويعتقده لائقًا بالرّبوبية 


من العظمة والجلالة و نكر غيرهاء وقد أخطأ وأساء 
' الأدبن .عد تعاق وهو عند ده ته قد بلغ الغناية فى 


وكدذلك حال تمر نتن الملكؤكين وافاايكة إل 


الانسان الكامل الذي عله ريه عنلم جميع الأسباء 


ال 


معَرَضَيمْ عَل الْمَلئِكةٍ َال لبون باثماء هؤلاء 


إن كد صَاوقِينَ * قالوا سَبِحَاتَكَ لا عِلم لا إل 
ام عله 
مَاعَلمتنا» البقرة١‏ 3 37 


ناذا تل الى سبحانه بالكفات الشليكة 


3) الحديث منسوب إلى أبن جعفر الباقر طكلة وماوجدتاء فى 


5 لبوق الأرائقة, 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ح ؟ 
القازهية للعقول المسيحة المتعة يقبله تلك المقول 
ومجدونه ويستّخونه: ويكره كل من لايكون ممرّدًا بل 
يكون كالوهم والخيال. والتفوس المطبعة؛ إذ ليس من 
شأنهم إدراك الحق إلا فى مقام التّشبيه كأكر النّاس 
وإذا تسل بالمّفات الشيوتشة فيقبله القدلوب 
07 شظظ2ظ 
بالأجسام ومازّهة من حيث ترد جرهرهاء وينكره 
الحجوبون بالتجرّد الحض كأكتر الفلاسفة, فيقبل كل 
نشأة من النّشآت المقلقّة والنفسيّة والخفيالية من 
القجليّات الالدهيّة مايناسبها ويليق بحاها. وأما 


الإنسان الكامل والعارف الفاضل فهو الذي يقبل الح 
وهتدىق بوره فى ميم عجلياته: ويعبده بجسيع أثائنه " 


وصفاتد, فهو عبد الله فى الحقيقة. 


وغذا متي بهذا الاسم أكمل نوم الانسان يلك َآِ 9 


الاسم الإلنهيّ كبا هو جامع لجميع الأسهاء وهي تَتّخَدَ 


بأحديّتد, كذلك طريقه جامع طرق الأسماء كلها, وإوا ٠...‏ 


كان كل واحد من تلك الطرق عنتصًا باسم يدب مظهرّه 
ويعبده ذلك المظهر من ذلك الوعه. ويُسلك سبيله 
المستقيم الخناض بذلك المظهر. وليس الجامع ها إِلّا ما 
سلكه المظهر الجامع النبوي المنتمي اندي ضلوات أله 
عليه لد وغواسة. أفد الذزين قافرا نين أئة أخربدت 
للنّاس؛ وهو طريق التوحيد الذي غليه جميع الأنبياء 
والأولياء. وهو الشرض من بعئة الأنبياء وتصب 
الأولياء: وبه تحصل النّجاة فن عذاب الثار القطيعة 
وجهثم البُعد والاحتجاب عن رب اللأرباب: مع أن كل 
أحد يرجع إلى ريّه بوجه. كما قال ط كل إِلَبنَارَاجعُونَ» 


الأبياء: 9و إل أن اكترفع. 6 فه رؤوميو: مجوية 
عقوهم: «قيّدة أبدائهم بالشلاسل والأغلال. وجسيع 
الطرق يتشمّب ويتفرّع من طريق التُوحيد: 

ويؤيّد ذلك ماروى١‏ عن رسولان ييه لما أراد 
أن بيك ذلك للثانن خط حطا ستعيمفا: #خط مق 
جانبيها خطوطًا شارجة من ذلك الخط؛ وجمل الأصل 
الصّراط المستقيم الجامع, والخطوط الخارجة منها جعل 
شبل التيطان. كما قال الله تعال: طاولا َب تَتَبعُوا الشّمْلٌ 
فُتَلَدقَ 7 عَنْ شبيلهة الأنعام: :7 يعنى السبيل 
الق لم فها الشعادة واتتجاة. وَإلا فالكئل كأيا 
إليه لأ لله منتبى كل سبيل فإليد يرجمع الأمر كله 
ملكن نا كل تن رب إليه نوت سعدا وفيا عق التفرقز 


أداللقاس, فسميل التعادة واحدة: دِكُل هذه ميل 
٠.‏ الأمراإق الل عل بموانا ومن 
-يوسق:8 ٠١‏ رأما جميع الئل فقايتها كلها إلى ال أو 


ن أشبتغنى 4 


م يتولاه الرّعمان آخْرّا ويبق حكم الرّعمان فيها إلى 
الأبد الّذى لانهاية ليقائه: 

وهذه مسألة عجيبة قل من استقام عقله مند 
سماعها؛ ودرك معناهاء ورّصّل فهمه إلى نيل فحواها. 
لكنّ المقصود من بيان هذه ونظائرها ليس كل مسن لد 
ضلاحيّة الخاطة العرفيّة دون المكاشفة الذوقيّة, بل 
من كان له قلب أو ألق السّمع وهو شهيد. وإن كان نوح 
من الانتفاع عام لغيره, أو لاترى أن الخطاب فى الكلام 
اميد شامل لكل أحدء والقَهُم بعص يمن شرح اله 
صدره للإسلام فهو عل نور من ريّه ؟ لقوله تسالى:ه وَمَا 


)3 لد التثور نل 


عله تَأويلَهُ الا للد رَالكَاسِخُونَ في الْهلم» آل غمران:/ 
في قزاءة الوصل - والدكيل عليه قوله تعال: بل هو 
'ايساتٌ بَيْنَاتٌ ىق دور الَّدِينَ أوثوا الْعلم» 
العتكبرت:45. وقوله:«إنَّ فى ذلك لَزِكرى لنْ كان له 
ُنْب ق:7©, وقوله:ظَانّكَ لَانُسمعٌ المؤق رَلَا 
تشيغ المّة الدّغاء» التمل:::8: 

وكسا أن الأذواق غتتلفة فى الانتفاع والاداذ 
بالأرزاق الصُوريّة والأغذية الجسمايّة بحسب سلامة 
الفوّة الذّوقيئّة ودراب البعد عن الأمراض :و المحذّرات 
المزاجيّة, كذلك الفهوم والمدارك مخخلفة في الانتفاع 
والانتنداد بالأرؤاق المسومة والأغذية الاتوعاقة: 


بحسب سلامة الفطرة عن الأمراض الباطحّة ومرائت 


خلوص القلب عن الوساوس الوشبجّة والتعلقات ! 
التفساتثة: بتوله تال فى عق الكل« ؤاللِهُ فِضْل ” 
بَعضَكمْ عَلى بخض ف الدَرْق» التحل١١/.وقوله‏ في حق 7 


الأنبياء:ط تلك الوْمْلُ فطلا بَعْفَيم على تغض» 
البقرة: 167 وقوله:ؤرَرَئْمَ بُعضَبؤ ذدَرْجَاتِ» 
البقرة: 507 وقوله في حي الملائكة ونا هنا اانه 
مَقَاءُ مقلوم» الصّاقات:114. 

فظهر أن مشارب الناس وحظوظهم مفتلفة, 
وأذواقهم متفاوتة فى بآب الأشنذ غن مشارع العلم 
ومنابع الحككة: <وْمَنْ يُْت الجيكة فَقَدْ أرق خْي 
كديا البقرة:21+ لرْمَنْ 1" يَجْعَلٍ الله لَهُ تُووًا 
فَمَالَهُ مِنْ تور الور: 2 4 *م) 

اللدوشويٌ: واسم (1) مايضم أن يطلق غنليه 
بالتطر إلى ذاته أو باغتبار صضفة من ضغاته الشابية 


ألو اام 


كالقدوس. أو اللبوتمة كالعلمر. أو باعتباز فعل سن 
أفماله كالخالق. ولكنها توقيفيّة عتد بعض العلماء. كبا فى 
ااشمرح المشارق» لأين الملك. 

ثم افختار: أن كلمة (الله) هر الاسم الأعظم. فإن 
أن سائل وقال: إج من شرط الام الأعطلم:أشه إن 
دقن اله بد أجاب, وإذا سُثل به أعطى؛ فنحن ندعوا به 
وتسأل قلم تر الاجابة فى أكاثر الأوقات ؟ 

قلنا: ان للدّعاء آدايًا وشرائظ لايستجاب الدعاء 
إلا ما كبا أن للصّلاة كذلك؛ فأوّل شرائطه, إصلاح 
الباطن باللقمة الحلال, .وقد قيل:«الدّعاء مفتام الشباء 
وأسنائه لقمة الخلال» وآخر شرائطه الاخلاص 


و جهوز القلب, كما قال الله تعالى :ظ فَادْعُوا الله مخلصين 
لَه آلدَينُ» المؤمن: 14 إن حركة الإنسان باللسان 


“وصاشة: من غير شكوة الثلب يلوك الاقف عل 


لوعو المنازت غلل الشطم: أما إذاكان حاطيرًا 
فالقلب الحاضر فى الحضيرة شفيم له 

قال اشح مؤيد الدين الجندي قسدس موه إن 
لاس الأعظم_الذى اشتهر ذكره وطاب خبره ووجب 
طيّد وخرم نشسره من عالم الحقائق والمعاني - حقيقة 
ومغى: ومن عام الصّوْر والألفاظ صورة ولفظًا. 

أمّا حقيقته فهي أحديّة. حم جيم المقائق 
الجسيكة الكمالية كلهاء وأمًا معناء فهو الانسان الكافل 
فى كل عشار. وعد قلب الأقطاب خامل الأسائة 
الانهقة خليفة الله. 

وأا صورته فهي صورة كامل ذلك العصدرء وعلمه 
كان عدا غل سائر الأمم: لام تكن الحقيقة | انسائية 


8 /العجم في فقه لغة القرآن... ح ؟ 


ظهرت بعد في أكمل صورته, بل كانت فى ظهورها مسب 
قابليّة كامل ذلك العصر فحسب. فليا وجد معنى الأسمر 
الأعظم وصورته بوجود الرّسول 202 أباح لله العلم به 
كرامة له», 1 
الالوسي: وأمَا امد تعالى (الله) فهو اسم لمرتبة 
ذاتية جامعة. وفلك نيط بالحقائق؛ وهو مشير إلى 
الألوهيئة التي هي أعلى المراتب. وهي التي تُملي كل 
ذى عق حقه: وأغنتها الأحدية وتمتا الوا دج 
وعحتها الرّحمائية وتحتها الربوبيّة وتحها الملكيّة, 
وهذا كان اسه الش) أعلى الأسباء وأعلى من اسيم 
اند اندي ابي مظاهر الذات لسفسما. 


والألومئة أفضل نظاهر الذّات لنفسها أو لغيرها. 0 
“م منع أهل الله تعالى تبلل الأحديّة وم بطراعيلا ! 
اللو فده لان الأخيلانة زات عرطن لاطهور عنتقا ١‏ 
فضلًا عن أن رظهر فيها مخلوق: فا هي لك للتديم القائم 


بذانه. (أ كبا 


7 . 5 
عيد الكريم الخطيب: يسم اله يانم الالوهيّة 


يقوم الوجود. وإليه يركن كل موجود. فكل غوالم الكون 
مألوهة لل خاطعة لمشينته. محفوقة برعنته. - )١9/:5(‏ 

مَجْمَّعٌ اللغة: زلة) اسن للذات لوجتي الوجوه 
المعبود بحمق. وقد ذكر فى القرآن الكريم فى ألفين وسيّانة 
وسبعة وتسعينأ'' موضمًاء مختلفلة الأغراب. 11: /اغ) 

فنغائد إسماغيل ابراهية: لظ الجلالة (لّه) علم 
شل الذّات العامة الواجية الو عود. وقد ورد لنق اه2 
(له) فى القرآن 048 مرا" 41 
مكارم التسيرازِيٌ: كلمة (الله) رهي أثمل أنماء 


رب العالمين. فكل اسم وردلله فى القرآن الكريم وسائر 
المصادر الإسلاميّة يشير إلى جاتب معن من صفات 
اله والاسم الوحيد الجامع لكل الصّفات والكقالات 
الإلنهيّة, أو الجامع لكل ضفات الجلال والجبال هر 
(الله). 

ولذلك اعديرت بقيّة الأسباء صفات لكلمة الله) 
مثل الغفورء والرّحي: والشميع: والعليى: والصير, 
والرّراق» وذو القَوّة: والمتين, والخالق: والبارئ, 

كلمة (الَّه) هى وخدها الجامعة. ومن هنا نخدت 
هذه الكلمة صفات غديدة ف أنه كرغة واحذة؛ حبث 


1 ف لشي قا لض 3 
يقول تعال: ِهُرَ الله الّذِى لا إلنة إلا مُوَ الْمَلِكُ 


النُدُوس السَلَامُ الْمَؤينُ الْمْهَيِِنُ الغزي الْجَبَارُ 
1 النكئة...4 اشر أ 


أحد شواهذ جامميّة هذا الاسم أن الافان 


التو لمكن إعلانه إلا بعبارة: جل إلة إلا اللدك. 
وغبارة لاإلنه إلا القادر, أو إلا النالق. أو إل الارّاق, 
0 ا 

انق بالغرض. وطذا الشبب يشار قى الاديان الآخرى 


إل معبود المسلمين باسم (الله) فهذه الّمية التّاملة 


خاصّة بالمسلنين. 11ل 
؟ - لد لله وب العالمين. الفاهمة: ؟ 


[لاحعظ ح مد «الحمده] 
؟ - آللة ينبي بهم وَيمْدُُمْ فى طُغْيانيم 


,١ البقرة:ة‎ 


عرو الى “أل 91 


لالسهون- 


1 والسحيح ام 5 كا باق 
١؟)‏ والصحيح 181١‏ مز كبا يأيه. 


النّيسابورىٌ: وفى الالتفات من الحكاية إلى المظهر 
أن لله عر وجل هو الذي يستهريٌ بهم الاستهزاء الأبلغ 
الذي استهراؤٌهم بالنسبة إلى ذلك كالغدم: 

وفى تخصيص (لهم) بالذكر مع قرينة أن المؤمنين هم 
الذيى النكيوعة تيم دفالة عل نال عن الذي يحول 
الااسصةاء جنم اننقاما للنوسنن: ولامنوخ المؤمدن ان 
يعارضوهم باستهزاء مثله. الدلملة 
؛ -...ؤاللة مُْرِجٌ مَاكلْه تَكْكمونَ البقرة:*/ 
الطَو ف: الاعتراض الجيّد: مادخل الكلام لفائدة 


7 تالس اميا ون 5 00 : اق ع م 


اترعيد ري امت قوله عمال :ؤواذ فك تفار 
قَادَّارَئم فيا وَاللَهُ رج مَا كن تَكتكون * كنك 
اضرِبُو» البقر فتوله:ط وَاللدُ مرج هانق 
لَكئرنّ4 اعتراض بين المعطوف وامطرف قا 


وفائدته تأكيد الإخبار بعلمه تعالى, وأنّهِ لايخق عليه 
فن أم ريق 2 وأنّ تدادرّه ل يفعهم, ونظم الكلاة: 
(قَادارَ ثم فيا معنا اضرِيوه). 

(الاكسير فى علم التفسير: 17١‏ 


ه - عن كَانَ عَدُوًا لله وَمَليِكدِ وَرُسْلِهِ وَجِجِْيلٌ 
وسيكال قن 1 عد لِلَخافِر ين البقرة:8ة 
الطّريٌ: وأا إظهار اسم الله في قوله: ظِقَانٌ الله 
عَدُةٌ لِلْكَافرِينَ4 وتكريره فيه - وقد ابتدأ أو الخير 
بذكره فقال: معَنْ كَانَ عَدَوَا ِل وََشيكَيد4 - فللا 
بلتبس - لو ظهر ذلك بكتاية. فقيل: فإنه عدو 


” 0 ا سا ا‎ ١ 


ا د لل 
<>" الاسكافق: قال تعان: إن الله وَيبى 


4553 وقال ف سورة م لاض مثلة, وقال ف 


للكافرين - على سامعه من المعنى” بالماء الي فى فإنه أ لله 
أم رسّل الله جل ناوه أم جبريل؛ أم ميكائيل؛ إذ لو جاء 
ذلك بكناية على ما وصفت: فانه يلتبس مع :ذلك على 
من لم يوقف على المعني” بذلك, لأحهال الكلام ما وصفت. 
[“م#استشهد يشعر] 

وإن قيل: قوله:ظقَانَ الله عَدُةٌ للْكَافِرِينَ4 لو جاء 
اسم الله !'أتعالى ذكره مكيًا عنه. لم يُعلم من المسقصود 
إليه بكناية الاسم إلا بتوقيف من حُجَّة: فلذلك اختلف 
أمراهها. (40:1]) 


- اقل 
تحوه الطيرنى 1 والروسوئ (أنخط4ا) 


ع 5 _- ال 2 وك ّي 0 1 فو 0 
3 - أن الله راب 56 فاعيدوه هذا ختراط 


آل عمران: 63١‏ 


سورة خام الرّخرف : 14 حكايةٌ عمّن حكى عنه فى 
الشورتية: قاو الله هو دقن وَرَيْكَةَ فَاعئِدُوَهُ هنذا 
صَرّاطٌ مُشتفِي» فزاد (هو) فى هذه الآية من هذه 
الشيرة: 

للكائل أن ينأل عنا أوجب اختصاصبا هذا 
التوكيد دون الموضعين الأوّلين, وهي كلها فمأ أخبر الله 
تمان به عن غيسى 46و ؟ والجنوات أن يقال: إقام عب 
في الأُوليين من التُوكيد ما أوجبه اختيار الكلام ف 
الموضم الثالك, لذن قوله عر وجل هن الله رَتبسى 
َرَيكُمْ4 حكاية عن عيسى يعد ما مضت آيات كثيرة 


(1] عاد الناسية دقالة رجام أن الله لاسظط: 


8 /التهرق قله لفة اران ع1 الس ا ا ع ل ا ع ل ل 


في ذكره وابتداء أمره من مبتد| الآية التي ثزلت في شأن 
مريم, وهي: لوَإِد قَالّتِ الْمَليْكَةٌ يَامَرْب إن الله 
ضطفَاكِ وَطَهرَِكِ وَاصْطْنَاكِ على تِسَاء الْعَالَينَ» 
آل عمراننء ادال أشض هذا القسد وغل تتاعرات هده 
الآيات المتقدمة في ذكره ودلت على إخداثه وخلقه. 
كانت فيها دلالة عل أند مربوب مضنوع يككرزة الأقمال 
الى أنكذنف إلية.:وجطلت ايات لد وأنّه عيد من عييدة 
والله ريه ومالكه والقاتم بمصالحد: وأئه أصحبه ممجرات 
ندل على عسدقه فى نبوته وكذب من قال ببئوثة, 
فصر فتّهم تلك الأفسال لني تقلام ذكرها إلى العلم بأنه 
عاق .ويه 

وكذلك فى سورة مريم جاه قولدظ وَنٌّ اللوثيئ 


كن فكانت تلك العشرون الآبة ناطقة بأ ان 3 : 
كد لحاله عل حقيقتها عن .. 
اليو كيد الذي جاه 3 سوزة الاخرقة و بال 1 


فاكتق بما طال من الكلام المؤ 


بذكر هذه الآبة إلا بعد قوله؛ «وَلسا جماة عبيلى 
بِالَِْنَاتٍ كَالَ قَدْ لتحم بالحيكة ولابين لَك بض الذى 
تَحْتَلقُونٌ فبه قَائهُ ُو الله وَأطِيعُونِ * إن الله م رَتبى 

ك# فالموضع اّذي خلا من الآبات الكثترة 
الذالة غلى أن الله تعالى ريه وهو عبده لأابته, حَن 
تأكيذ الكلام فيه معرقًا لاسن غنا أدهره من أثه لين الله 


إل أله عبده. ألاترى إلى قولة فى سورة مريّ: م «و+م: 


ا يش عن لو عن لعن وان ةقاعم 
«ماكان لله انْ يَّخْذٌ من وَلْدِ سْئِحَانَهُ إذا قضى أمْوًا ذَانا 


اد ع ات انك اام 200000 م ف 
تقول لد كن فيكون * وان الله ريس 33 
فَاعْيْد ور 


واعلم أن التوكيد بقولك (هو) فى مثل هذا الموضع 


و 8 0 ك 
اتَوْجَمٌ الآمُورٌ. 


يكون لأحد وجهين: إِمَا أن يريد أنه على الصّفة التى 
جعاها خبرًا عنه لاعلى غيرهاء وإمًا أن يريد أن صاحب 
هذه الصّفة التى حملت حبرا عنه إنا هو فلان لاغيره إِذ 
قال القائل: إن زيدًا هو أخوك؛ أى صد يقك لاعدوّك: أو 
يزيد أن يقول: إند أخرك لا عمروء فكذلك قوله تعاق: 
إن الله هو فى زد رَبُكُمْ» يحتمل التوكيد ين أن يريد 
أنه هو خالني والقائم بمصالحي لاغيره من الآلهة التي 
ترون خبادتها؛ وأن يريف ند هو ربى 5 أبى 02 
التصارئ: تمان الله عن أن دكين له ولن: ل 

توه ملخضًا الكرْمان” )ع 


ب وُلِلَهِ ماني الشَمسوَاتٍ وما في ألأزض وَإِل الله 
آل غمران: ٠١‏ 
٠‏ الطبرئ: واختلف أهل العرية في وجسد تكترير 7 
لد - تعالى ذكره د امه مغ قوله: + وال 

الأمُورُ» ظاهرًاء وقد تقدّم انمه ظاحرًا مع قوله:ظة 
مَا في السّمْوَاتِ وَمَا فى الأرض». 

فقال عضن أعل الغريكة .هن أهل اللشتر :0 دلق 
نظير قول العرب: أمَا زيدُ فذهب زيدٌ وكيا قال الشاعر: 
لذارى الموت .يسيق الموت شىة 

نس ترك ذا الفناى والفقرا 

فأظهر في موضع الإإضمار. 

وقال بعض تحوي الكوفة: ليس ذلك نظير هذا 
البيث, لأنّ موطع اموت الثاني في بيت موف ناي 
أنه كلمة واحدة: وليس ذلك فى الأية :لأ قوله هاوَلله 


(1) وهو الا شنكي 190:51 ]), 


ا ا ا و تيد جوت ا 4170 


ماني الشمنوات ونا ف الْْضٍ» خم ليس من قول. 
وِوَاي الله ؛ تُرْجَعْ الأمرر» فى شبيء! وذلك أن كل 
واحدة من القصّتين مفازق يعناها معى الأخرى: 
مكنفية كلّ واحدة منهما بنفسها؛ غير ممتاجة إلى 
الأخرى: كما قال التَّاغر : «لاأرى الموثة تاج إلى 
ام المخير عنه. 

وهذا القول الثاني عتدنا أو الكواب: لان كنات 
الله عرّ وجل لابوخد معائيه ومافيه من السيان إلى 
التّوادً من الكلام والمعاني: وله في الفصيح من المنطق. 


والظاهر من المعالى المفهوم؛ وج صحيح موجود. 


(5: 57 
الشريف الررّضي: إنا فيد اس أله تال يحتأسنا 
للتّفخيم والتاكيد. ومن عادة السرب إذا أجروا لق 


الام 1 يدا 


وعلى ذلك قول الشاعر: ‏ وذكر الشعر الشابق - . 9 


فلو قال: يسبقه عىة لكان مستقما ولكئه مان 1 
الاسم تفخيمًا ول برض أن ثقٌ ذكره حت ثلنهء مبالفة. . : 
لى الغرض اذى ماه والمعتى اذى تماء [إلى أن قال:] ١‏ 

وفى الجملة فَالْظهَر أفخم من لمر ويتبغي ل 


الشعر مفتقر الى الفمير: والآبة مستعنية غسته: وانا 
احتاح إليه البيت: لأنْ الخبر الذي هو جملة لايتصل 


بابر عنه إلا بضمير يعود إليه, فقد فارق الآية من هذا 


الوعية. (سثائق التاويل مم 
نحو أبو حيّان. 0/5 
البْرْوِسَويٌ: أي إلى حكنه وقضائه لاإلى غيره 
فركةٌ واستقلالا. الا 


ه - لله كاف الشَنْوَاتٍ'وَما فى الأدض وَلْقد 
وَضَينَا الَدينَ أوتُوا الكحات من فيلك وَإياكُمْ آن اتقرا 
الله وَانْ تَكْتدرا قَإنّ للد ضا فى السَمنوَاتِ وَمَا في 


7 ع ف اويا ١‏ 
الْأَرْض ركان اللهُ غَبيًا حميدًا * وَلِلهِ ما في الشملوَاتِ 


وما فى الآدض وَكل بالله وكيلا. النساء: 11113 


. الطشيري: فإن قال قائل: وما وجه تكرار 
. أقوله :لوال مَانى السّمُوّات وْمَا في الأدض» 5 
الاسم ويضائله بقدر مايرقع منه الأظهار ويفحّمه. 1 يتين إحداهما ى إثر الأخرى ؟ 

قيل: كدر ذلك لاختلاف معى التيرين عمالى 
التّباوات والأرض ف الآعين؛ وذلك أن ادير عنه فى 
.إحدى الآيدين ذكر حاجته إلى بارثه: وقنى بارنه حنه, 
٠ ٠‏ وفي الأخرى ميفظ بارئه اه به, وعلمه به وتديير». 


فإن قال: أفلا قيل: وَكَانَ الله غَيْيًا يداه 


007 رك بويك : 


يوضع اس الله إلا مواضع التنخم : ومظان اللظي:.. 
ف لداك لك خسن تكريره فى هذه الأب دي قوله 20 
جَعْ الأمور» ذال على عظم ملكه . 
وقرّة سلطائه: وذلك ا 00 
وليس ذلك ظير قول الشّاعر المنقدّم ذكره؛ لأنَ هذا 


تعالل:وَرَالَ الل ” تجع 


08 000 9 قال فا لوال 


؛ْ - وأنْد محمود, وم يذكر فيها 38 ا تم 
٠‏ بوصفه معه بالحفظ والتّدبير: خلذلك كرّر قوله:ئ وَلِلِ ما 


5 / العجم في فته لغة القرآن... ج ؟ 


لى الشموات...#. (ة: خخام 
تخله الطومية: (؟ كنم 


عبد الْجَبَار: مسألة: قالوا: ذكر تعالى [هاهنا] 
مايدل لل أنه يخلق أفعال العبادء وعلى أنه جسم يجوز 
عليه الأحاطة, فقال: لوَلِلَهِ ما في السَمْوَات...) 

والجواب عن ذلك: أن للعو إذَا أطلق هذه اللفظة 
فإنما بريد بها ما لايعقل من الأعيان. لأآنه لو فيل 
لأحدهم: ماعتدك؟ لجان يما هذا حاله, وم سيق أن 
يجيب بذكر الحركات والشكنات: وعندنا أث «مالى 
الخباوات والارطن نال قال ومن 'قمل: 


وبعدء فإنّ قولنا في الشّيء: إند لله, لايدل على أ5ها::. 
فمله, لأن هذه اللاضافة تغضرّف على جهات: 0 
8 المراد مها الإضافة النعلكّة دون سائر الاضافات؟ قات 
قال: فاذا دأت الآية. من حيث الإضافة عَلقَّ فا د 


مالكها, ول على أنه القادر غلبهاء وذلك يعود إلى ما 

قيل له: إن الموجود إذا قيل: إنه تعالى مالكه فهو 
محاز, أن القدرة على الموجود تستحيل؛ وما براد يه أنه 
بملك أمرًا سواه: له به تعلق كما يراد بقولنا: إِنّ زيما هلك 
الذار: أنه ملك التصعرف فيهاء وهو تعالى لايتنع أن 
يوصف بأنّه مالك أفعال العباد, يمعنى أنه يقدر على 
إعدامهاء أو يقدر فها أم يوجد متها على المنع منهاء وليس 
فى ذلك ما يدل على ما توضٌّوه. وأما قوله تعالى :ل وَكَانَ 
لله بل 5 تَىْءِ محيطا» النساء: 117, قإن حمل على 
ظاهره اقتضى كونه حتويًا غلى «كل الأجسام» ودلك 
ناتش لذ الثىء إذا اشتوى على عسل الأسياء 


سبي 007 ب7ب7س77طب ا لتب7ب267 سبك 


استحال كونه ممتويًا على كل واحذ هنهاء لكا فيه من 
إيجاب كونه أو كون بعضه, فى مكائين, ولأنّ احستواء 
الشىء غلى الأشياء يقنضي أنه أزيد ستها في سعض 
جهات تركيبة؛ وهذا يتحيل عند الكل عليه تعالى, قلا 
ظاهر يصمح تعلقه به على قول المجسّمة. 

والمراد بذلك: أنه تعالى مقتدر عل الأناء, لأ 
هده اللغئلة فى الاقتدار متمارفة: ولأنَ صدر الكلام يدل 
عليه 

ولايقال -بهذا اللفظ -: إِنّد مقتدر على المعدوم, 
لأنّ ننس الاخاطة إذا كانت إنما تصح فى الموجود. فإذا 
انْسع بها فى الاقتدار على الى ء من سائر جهاته تسبيهًا 


#بالاساظة, قيضب كوقه سوعجودا ؛. وقد يتنا أن اناد 
ليود إذا قيل: إثه مقتدر عليه أتد قادر عل إعدامه 
,وتفربقه؛ فايصم التَملّق بذلك فى أنه الخالق لأفمال 


العياد. ١‏ 0 (متشابه القرآن )*:8:١‏ 

الإسكاقن: للتائل أ ا سا ف هذه الأياث عن 
مسألتين: إحداهها: عن تكرار قوله: لوَلِلهِ ما في 
الشَمْوَاتٍ وما بى الآزض» ئلاث مدّات. والثانية: 
عمًا يتبع المكرّر في قوله في آية: وَكَانَ الله غَيعًا 
حِيدًا» وفى 7 «زكق بالل وَكبيلا» والأولى ل 
يتبعها مثل ما أتبع ال 5 والآطيزة: 

الجواب عن المسألة الأول وي «اشكزا ر»: أنه إذا 
عيذ الكلام لأسباب عختلفة ل يسيّ تكرارًا. 

فالأوّل بعد الإذن للرّجل والمرأة في أن يتفرّقا 
بطلاق وتسليتها على الوصلة: بأنه هو الذي يغنى 
اناج مهيا وإن كان قبل ذلك أغنى كل واحد متهيا 


8 


8 0بد-1111121212121 1 1 1 11 ااا لل 


بصاخبه. قائها بعد 7 ترتعوآن القن من هندة: دنه 
واسم الْرَرْى وواسم اله ره رة: فا لله ما في السّماوات وما 
ف الأرضنء وأرزاق العباد من جملتها, 

وأما الثاني فاته بعد قوله: وَلَقَد َع الذين اوثوا 
اتات من فيلك وَيَاكُمْ أن انَعُوا الله أي اتّقوه فإله 
وق اتمنة والقنفل والامنة وقد سكم ننبا: 
ووضاكم وكن قبلكم بعقواه والاستجازة بطاعته من 
عقوبته. فانّكم إن عصيت وكفرتم لم يكن بالله حاجة إلى 
انتقو قا أن 


ا الها واللّه غن حسيد؛ 


الأرض وهو عق بنفسه حك ند جاد ما استحمد نه 
إلى خلقد من الأحان إلهم والإتعام علهم: فالمقتضي ٠.‏ 
00 8 ف م رَمَاقى الآزض» ف التاق .. 


00 
قبلهم وغلبهم. لأنه ملك ما في التياوات وما في الأرض::. 
وألعم فلييم ف ذالهزها خخ وا بزاة اس ذ الا 
يخبرهم عن دوام هذه القدرة لذ فكأ د قا وله ذل * 

دام). وكق به له حافظًاء أى لا زيادة غلى كفايته في حفظ . 7 


ما هو موكول إلى تدبين»ه, 

والوكيل: القَيم بمضالح الشبىيء: وقيل: هو المساظ, 
وما قام اك نصالحد فهر حاظه. فثد بان أنّ ذلك ليس 
شكران. 

أنا الخواب غن المسألة الثاني من اتّباعه قوله: + دَإِنْ 
تكفُووا قَانَّ لله ما ف السّمْوَاتٍ وَمَا في الأَرْض وَكَانَ 
الله عَبعا عميدًا» قد تضكنه الحوات عمنا ذكرت: سن 


التكرار. وهو كقوله: إن تَكْمُدوا قن الله عَوٍه عَدْكُمْ4 
الزّمر: 7 أي أنتم منتاجون إلى طاغته. م يقتض ما تقدم 
غير هذا الوعف. ولما اتصف تمالى «بالغنى» وكان الغ 
إذا لم يمد من غناه مذمومًا؛ والله تعالى قد عم بعطائه 
المستحة وغيره من الكقار: كان «الغني الممدة, 

وأا قوله بعد القالك:ط وى بالل وكببلا» فَإله 
ذاكان المع أنه دائم القدرة: أخبر أنّ ما يحفظه نا في 
الّماوات وما في الأرض من يكتتق به حافظًا؛ إذ ملكه 


عليه دام وتدينيه فيه قام, ني 
نوه ماخَضًا التَغويٌ: والبيْضاوي (218:1)), 
والمنازن 41+ 0ع 


1 'القيسيئ: كبنا أَوْلَا على ملكه وشتكةء وثانيا على 


-6 اليه وغكأة: وثالتا على حنظه نا وعلفة بتدبعرنا. 


وا م 
الإاغب: [ض ]الأول للتسلية عنا فات. والثانى أن 


اوضق لهت لالماعة: وَإهلت إن كفروه لابشتروء 


غيئاءوائالت دلالنه على كونه هك (لبرَحيان عاد 


الإَمَخْشَريٌ: وتكرير قوله:ووَلِلهٍ مَافي 


الشمنؤات:..* تقرير لما هى موجب تقواه ليتقوهء 


ا فيطيموه ولايضون, لأنّالنشية والتقوى أصل ايز 


50 اأمخقكف 
توه النسوه (1: ). والخيوطة [الجلالين :١‏ 
04 


ابى عَطيّة: [ن] الأوّل تبه على موضع الرّجاء 
عهدى المتفرّقين: والثانى ثنبيه على استغنائه عن العباد. 
والثالت عامة للوضيد: الوا م 


14 / امتهم عليه الأرآنة + لي ل ا ا ا 


النخر الرَايٌ: فإن قيل: ها الفائدة في تكرير 
قوله:ؤ وَلِلّهِ ما في السَمِوَاتِ وَمَا في الْرض» ؟ 

قلا إنه تعالى ذكر هذه الكلمات في .هذه الآية ثلاث 
مرّات لتقرير ثلاثة مون 

فأرّها: أنه تعالى قال :طوَإِنْ ًا ين الله كلا مر 
سَعَتِهِ» النساء: ,1١ ١‏ والمراد منه كونه تعالى جوام) 
متفطلا؛ فذكر عقيبه قرله: ل وَلِلّه ماني السَموَّاتٍ رَمَا 
في الْآرَضٍ». والفرض تقرير كونه واسع الجود والكرم. 

ونانييا: قال: 9وَإِنْ تَْدُُوا تن ِلَهِ قافى 
السَممْوَاتِ وَمَا في الْأَرْض». المراد منه أنه تعالى منرم 


عن طاعات المطيعين وعن ذنوب المذيين فلايزداف 
اذه بالظاهات: ولاينقص بالمعاصي والسَيئات” فذكر : 
عقيبه قوله: لمَإِنٌ لِلهِ مافي السَمْوَاتٍ وَمَالي ' 
الآزض4: والفسرض نه شقرير كنويم ف لذانة 


بي 


عن الكل . | 
وثالتها: قال ا 2 


ةلت ول كاه لايق انا 


وَيَآتِبأخْرِينَ وَكَانَ الل عل ذلك قدينا» 
والمراد منه أنه تعالى قادر على الإفناء والأيجاد: فإن 
غصيتموه فهو قادر على إغدامكم وإفنائكم بالكليّة, 
وغل أن يوجد قومًا أخرين يشتغلون سعبوديته 
وتعظيمه. فالغرض -هاهنا - تقدير كونه سيحانه 
وتعالي قادرًا على جميع المقدورات؛ وإذا كان الدّليل 
الواحد دليلا عل مدلول'ت كثيرة, فإنّه يحسن ذ كر ذلك 
الدليل؛ ليستدل به على أحد تلك المد لولات: © يذكره 
مره أخري ليستدل به على التَاني, ث# يذكره تالا ليسدل 


0 الحجسسق والخال: 


به على المداول الثّالك. وهذه الإعادة أحسن وأول من 
الاكتفاء بذكر الدليل مرّة واحدة: لِأنٌ غد إعادة ذكر 
الدليل يخطر فى الذهن ما يوجب العلم بالمدلول. فكان 
العلم الساصل بذلك المدلول أقوى وأجلى؛ فظهر أن هذا 
التكرير 3 غاية الحسن والكمال, 

وأيضًا فإذا أعدته ثلاث مرّات وفرّعت عليه فى كل 
دوذ يات سد أخرين من عات يبال 11 تنه الذهن 
حيتئلٍ لكون تخليق السّماوات والأرض دالَ على أسرار 
شريفة ومطالب جليلة, فعند ذلك يجتهد الإإنسان فى 
لتَفكر فبها والاستدلال يأحواها وصفاتها على صفات 
لمخالق سبحانه وتعالي. ولا كان الفرض الكل من هذا 


الكتاب الكريم صرف العقول والأفهام عن الاستفال 
. بغير الله إلى الاستغراق في معرفة الله وكان هذا التكرير 


م يفيد بحصول هذا المطلوب ويؤكده. لاجرم كان في 
(11: ثلا 


٠‏ احيوة ه النيسايوري (فنكةا) والشَّرْبِينيٌ قرفن" 


105 ..( والتّهاوندي (1 ) ومكارم الشيرازي‎ ٠ 


الآلوسيّ: فولد سبحانه: وله مما في الشَمنْوَاتٍ 
وَمَا في الآرّض). يحتمل أن بكون كلامًا مبتداً مسوقًا 
للمخاطبين. توطئة ا بعده من الشّر طيّة, أني له سيحانه 
ما فيه من الخلائق خلقًا وملكًاء ويتصرّف فى ذلك 
كيفها يشاء إعجادا وإعدامًا وإحياءٌ وإماتةٌ. وعستمل أن 
يكون كالتكميل للتذييل يبيان الديل: فإن يع 
الخاوقات تدل لحاجتها وفقرها اذا على غناء. وبا 
أفناضن سبحانه عليها من الوجود والتصائصض 


والثالات على كوته حميد. وعدن 


2 5 ذّ 
الطباطبائئٌ: فإن قلت: ماوخه تكرار قوله : + لله 
مقافي السَّمْوَاثْ...6 ؟ فقد أورد ثلاث مرّات ؟ 
قلت: أما الأول فإنه تعليل لقوله:ظ وَكَانَ الله وَاسِعًا 


حكيصًا». 


وما الثاني فأنّه واقع موقع جواب الشرط فى قوله؛ 
ؤفان تكندوا» والتقدين: وإن تكفروا فَإنه عن علكم: 


عميداة 
وأمًا الثالك فإنه استعناف وتعليل بوجه: لقوله: إن 
يَشا:.. 4 (8: 2 )١‏ 


طْ 9 ا 
3 - وَهْوَ الله فى السَّمِْوَاتٍ وَفى الأرْض'يَعْلمْ 


1 َك ضع 8 
سراكم وَجَهِرَ كم... 


الامام الصادق .©1: [فى حديث عن متمد سن . 
تمان ] فالات الأعد اهل عن فول الس 


وجلل وَهُوَ اللَهُ في المَسْوَاتٍ وَنٍ الْآَرْض» قال: 
كذلك هو في كل مكان. 

قلت: بذائه ؟ 

قال وععك إن الأماكن أقدار فإذا قلت: في مكان 
بذاته؛ لزمك أن تقول؛ فى أقدار وغير ذلك, ولكن هر 
بائن من خلقه. مميط بما خلق علمًا وقدرةٌ وإحاطة 
وسلطانا. وليس علمه ما في الأرض بأقل مَافي التماء» 
كذ شبى 4 والأشياء له سواه علتا وقدوة 
وساطانا وَمُلَكًا وإخاطة. (التخراىّ :١‏ /11ه) 

الطَّبَرِي: إن الذي له الألوهة التي لاتنبغي لشيره 
المنفحق عليكه إخلاس المند له بآلائه عندكم أيهنا 


الأتماع:؟ 


ألو ثم 


الثاس, الّذى يعدل به كفاركم من سواه. هو الله الذي هو 
في الثباوات وفي الأرض: يعلم سرٌّكم وجهركم؛ فلا 
يخنق عليه شىء. يقول: فربكم الذي يستحق عليكم 
الحمد: ويجب عليكم إخلاص العبادة له. هو هذا الذي 
صفته, لامن لابقدر لكم على عر ولانفع» ولايعمل 
شيئًاء ولا يدقع عن نفسه اح م11 

قوله: لَرَهُوَ الله ف الشسمْوَات) وقف تام :2 
السنتائق المحين فغال: طوق الأض تغلة سرّكة 
وَجَْرَ كذ4. (ابن كثير 5:/) 

الأَّجّاج: ١فى)‏ موصولة'" في المعنى بما يدل عليه 


7 اسم الله, المعنى هو الخالق العام نما يصلح به أمر السّباء 
: مو ارش المسس : هوالتفرّد بالتدبير فى السياوات 
.والأرض. ولو قلت: هو زيد في البيت والدّارء لم يبر إلا 


أن يكون في الكلام دليل علن. أن ويد يدير آم البييت 
والدّارء فيكون المعنى هو المديّر في الدّار والبيت..ولو 
قلت: هو المعتضد الخليفة فيالشرق والغرب. أو قسلت: 
هو المعتضد فى الشرق والغرب: جاز على هذا. 

ويجوز أن يكون خبرًا يعد خبر, كأله قيل: إِنّه هو 
الله. وهو فى السّباوات وفى اللأرض, 

ول هذا القول الأثل:ط ومو الذئ:فى التنصاء 
إللهٌ رَني الآرض إلنة الرُخرف:غ4 ويجوز أن يكون 
رَهُوَ الله فى السَسوَاتٍ رَن الآزض4؛ أي هو العبود 
فيها: وهذا نحو القول الْأوّل: :4م ؟؟) 

عبد الججبار: قالوا: ذكر تعالى فى هذه الآآية ما يدل 
فل أند جسم عبوز هليه الأماكن: 


1 متضلة ى فطق 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ح ؟ 


والجواب عن ذلك: أن ظاخره يقعضى أنّد في الوقت 
الواحد فى السّماوات والأرضء: وهذا يستحيل عل 
الأجسام امحتاجة إلى مكان: لأنْ تبوتها في مكان يمنع من 
ونيا ق اغيره :ولو أراد تقال أنيدل عل أنه ليس 
سم م يكن ليزيد على هذه الصّفة, لأنّ وصفّه نفسّه 
ينه فى السّماوات والأرض يقتطى أنه لم يبعلهها مكانًا 
لف ادال ذلف هليه ويا عور علي لكان فسن أذ 
عل الأب عل اند جملينا ظرفا دير واقعدان 
وتصريفه لما على إرادته, أو يحمل الأمر على أَنّه حيط 
بها علع, ولذلك قال تعالى: «يقله ب كه وَجَهْن كه 


فته بذلك على أنه فهماء بمعنى أنْد لايق عليه أحواه] “* 
كا لاعقق عل الحاضر عال من يفاعده) وقل سن 
الوجه يجرى القول فى أوصاف الله تعالى بأنه بكل مكان- 


واستجاز المسلمون إطلاقه, لأثهم عنوابنة ق'الشليع 
والتدبير أو فى الإخاطة به علي . 


وكنت ما غتلناء أذ قوله عاك اؤتعلة ع 
وَجَيْر 45 لايليق إلا با ذكرناء. لأه إذا كان فى كل - 


مكان لم عبب أن يكون حالما بسنا وجهرناء لأ الحاضفر 
معنا لايجب أن يكون مطلعًا على أسرارثاء فكيف من هو 
في ير المكان الذي نحن فيه ؟ 

وم ذكر تعالى المكان م عقبه بذكر العلم وغاره, 
فيجب صدرف الكلام إلى ذلك الوجه وطذا قلنا: إن قوله 
تعال:طوَهُوَ اذى في الشمَاء إلنه وَنِ الَْرْضٍ إله» 
المراة بد الاقتداز منه على المكاتين, والتتنيه يذكر ها على 
أيه مقندر على كل شىء, وكذلك لا عقب الكلام بذكر 
العلم: دل على أن المرأد بها تقدّم ذكره أنه حيط يما فيهيا 


غلا. (نتشابة الفران :+ ؟) 

الطرست: قوقة ومن اللكب» يمشمل معنيين. 
أخد هيا: قال الرّجاج, وَالبَلخيٌ, وغير هما [وهو ما تقلناة 

عن الرّجَاجٍ] 

والوجه الثاني: قال أبو عل إِنّ قوله: ل رَهُوَ اللُّ» 
قد تم الكلام. وقوله: في السَسسْوَاتِ َف الْأْض» 
يكون متعلمًا بثوله:« يَغلَمْ سّ كم وَجَهْرَكهْ4 لذن الخلق 
ما أن يكونوا ملائكةٌ فهم فى التماء, أو البشر الجن فهم 
في الأرض؛ فهو تعالى عام بجسميع ذلك لايق عليه 
خافية: ويقوّيد قوله: وَيَعَلَمٌ ما تَكْسبُونَ», أي نعلم 


١‏ 0 الخير والشرّء فيجازيكم على 


حلب أعبالكم, ولايخق عليه ىع منهاء وفي ذلك غاية 


15 والشيديذ. وفى الآية دلالة على فساد كول من قال: 
.2 ند تعالن فق مكان, تعالى الله عن ذلك. 


(غ: انبا 
نخوه الطّبْرسيَ (5: 406). وأبو المُتوح (4: 85 6). 


00 التقري: عق وهو إلئة التهاوات ولاه الأرض, 
توه وده الْذِى فى السّمَاءِ الله وى الأزض إللة» 


(؟بلاق) 
مثله النارن, ا 
المَيْجُديٌ: اعلم أن (افى) هنا بمعنى «على» حين 
الوقف على (الكمنوَات): فعنى الأبة إن الله فوق 
التهاوات, م#قال: ل وَفي الآرض يَعْلَمُ سر كم وَجَهْر ك4 
هنا تقديم وتأخير: أي ويعلم 02 وجهركم 
فى الأرض. 
قال أبو بكر التْقّاشن -صاحب شناء الدور في 


تفسيره -: ويُترأ قوله: (هُمَ اللُّ فى الشّمَاء) وَيسَوقفن 


عليه ولاعجوز أ يقرأ هوف الأزض) م بوقف عليه 
ل لول ا يتتصح المعتى, لذن العامة 
دون الأرض: ومزيتها ققوله تعالى: 9دَأمِنْمٌمْ مَنْ لي 
الشناء». ولين الأرض هذه المزيَة: وهذا كقولك: 
الللضركة عبد اث وتسكثك: فهو مات لذن الله نقول: 
ذإِدٌ الْذِينَ عنْدََتِكه الأعراف: 1 ؟. وإذا قلت؛ نحن 
غند ال: وتسكك: فهذا غير جاتر إلا أن تضل كلانك 
يلف اامواجوذين» أو «معلوين+* لأ التُخْمِيض الذى 
استقام به معنى العنديّة ليس هنا. ومن هذا يظهر لطائف 
الوقف فى قوله: + رَهُوَ اله في الشسنواتٍ4. والوصل 
فى: َب الآرْضٍ يَعْلَمْ يِدَّكُمْ وَجَهْر كن4. 


وإذا قيل: خو فى الأرض كما 0 الشاء؛ لأوالتاء . 


على الأرض وهي منطوية تحتها 


قلنا: أ إن السباء 5-7 لأرض : 4 5" كي 


يعول: 00 النشاة ان :2خ 
آخر: لوول لقنا الشَمْوَاتِ وَالْآَرْضَ رَمَا بَتِتَبَمَا» 
ق: 18 فأخير بِأنّ بين الشباء والأرض ثبيء ماء وهذا 
دلبل عل اث الخام لاتكزح هل :الأرعن: ول الارن 
متطوية تفتها: اوقا 
الرَّمَخْشَريُء ؤني الشَسوَاتٍ متعلق يعنى اسم 
الله كأ نه قيل: وهو ا معبود فبهاء ومنه قوله: لوَمرَ الى 
قالشقام إلنة وف الأدضن النذق أى وهو اروف 
بالالهيّة أو المتوحد بالإلهية قيهاء أو وه والذى يقال 
له فيها: لايشسرك به فى هذا الاسم.. [إلى أن قال:] 
فإن قلث: كيف موقع قوله: يكلم 


لوث لاقم 


سِرّكُم وَجْفْرَكُمْ4 ؟ 

قلت: إن أردت التَوحَّد بالاهيّة كان تقريدًا له, لأن 
الذي استوى في علمه السِرّ والعلائية هو الله وحده: 
وكذلك إذا جعلت إفى الشَمْوَاتِ) خيرًا بعد خبر, وإلا 
فهو كلام مبتدأ, بعتى هو يعلم سر كم وجهركم, أو خبر 
ثالث 

ابن عَطيّة: وهذا: [قول الرَّجّاح ] عتدي افضل 
الأقوال وأكثرها إضرا: لتضاغة :اللنظ. وجرالة الممى: 
وإيضاحه: أنه أراد أن يذل على خلقه وإيثار قدرته 


م 


عيية 0 


وإخاطتد واستيلائه وتمر هذه الصّفات, فجمع غدء كلها 


:“فى قوله: هرَهُوَ اللَه؟ أي الذي لد هذء كلها في التماوات 
.. وف الأرض كأنّه قال: وهو المخالق الرَازق وامحيي الحميط 
5 فالتياوات وفى الأرض: كا تقول: ؤيد الشلطان لى 
.الام والعراق. فلو قصدت ذات زيد لقلت: غخالاء وإذا 


السّلطان مقام هذه كلّهاء كان فصيحًا صحيحاء فكذلك 
فى الآية أقام لفظة الله) مقام تلك الصّفات 
المذكووة. 

أنى التدكات: لهو كتاية اعنن الأمر والشان: 


(أبد حتان 4ل 


ولالم) يندا وشهزة كيه «بَعِهَانَ؛ 

اعد فيا بعلم وتقذيره: الله يعلم سر كم وجه ركم 
في السماوات وفى الأرضت 

الثائى: أن بكون خيره لف الشَمئْوَاتِ4 ويكون 
المعق, وهو الغبود ق التهاوات: 


ويُروى عن الكساق أته كان يقف على قوله: في 


18 /المعجم في فقه لغة القرآن... ح ١‏ 


السَسْوَاتِ4؛ ويبتدئ بقوله: طرَفِ الأزض يغْلم», 
فكان يعمل «ف الشَسْوَاتٍ» من صلة المعبود, وبجعل 
قولد: َف الآرْض» من صلة (يعلم): ١‏ 11ئ9وم) 

ابن عَرَبِيٌ: <وَمُوَ الله في صورة الكل بسواءٌ 
ألوهيته بالنسبة إلى المال الصلويّ والشفل: وَيَعْلم 
يركمْ» فى عام الأرواح الذي هو عام الفيب, 
«وَجَفْرَكمْ4 فى عام الأجسام الذي هو عام الشبادة, 
ل وَيَقلَمُ ما تَكْيسبُونَ# فيهما من العلوم والعستائد 
والأخوال. والمركات والتكتات والأعبال: ضحيحها 
وفاسدهاء. صواببا وخطتهاء خيرها وشرّها؛ فيجازيكم 


الفَخر الوَازَيٌ: القائلون: بأنَّ الله تعال تحص " 
بالمكان. فكوا بهذء الآية. وهو قوله: وَهُوَ الله في 
الَمْوَاتٍ4: وذلك يدل على أن «الإلله» تعفر فى , 
التماء ء قالوا: يتأ كد هذا أيضًا بثوله تعالل: لط عَآمِنمٌ من . 


ف السَاءٍ ان يحخنست+: الملك+13. 


قالواء ولابارهنا أن قال: فيزم أن يكون فى 
الأرض: لقوله تعالى فى هذء الأأية: ؤرَمُرَ الله بي . 


الشَسْوَاتٍ وَني الأرْض4. وذلك يقتضي حصوله تعالى 
فى المكانين معّاء وهو محال, لأنا نقول: أجمعنا على أنه 
ليس يموجود في الأرض؛ ولايلزم من ترك العمل بأحد 
الظاهرين ترك العمل بالظاهز الأآنفن مسن هر وليل 
فوجب أن يبق ظاعر قوله:وَهُوَ الله في الصَسْدَاتِ» 
على ذلك الظاهره ولأنُ من القثاء تن وقف غنند 
قوله نظ وَهَُ الله ف الشمرَاتِ4 ثم يبتدئئ فيقول: 
<دَقٍ الْأَرْضٍ يَعَلَمْ رَّكُمْ» والمعنى أنه سبحانه يعلم 


11 


سسرائركم الموجودة فى الأرض؛ فيكون قوله: (فى 
الأرْضٍ) صلة لقوله: (ب كه)ء حذا تام كلامهم : 

واعلم أنا تقير الدّلالة ولا على أنه لايكن حمل هذا 
الكلام فل ظاهرء؛ وذلك من وجوه 

الأوّل: أنه تعالى قال فى هذه السّورة: 8 قل لْنْ ما في 
الشَمنْوَاتٍ وَالاَرَضْن قل لله الأنسام: 17 قبي يندم 
الآأية أن كل مالى السّهاوات والأرض فهو يلك لله تعالى 
وتملوك له فلو كان الله أحيد الأنسياء الموجودة في 
الكياوات لزم كونه يلكا لتنسد..وذلك ال ونظير عذه 
الآية قوله: «لهُ ما فى السّمْوَاتٍِ وَمَا فى الأذض وَمَا 
ان 

فإن قالوا: قوله: ظفل لمن ماني التَسْرَاتٍ 


-أوَالْآْضٍ» هذا يقنضى أن كل ما في التهاوات فهو لله 
.إلا أن كلمة (ما) عنتصّة بن لايعقل ,فلا بدخل فيها 

! أت ا تعال. 
٠‏ قلا لالم والدّليل علية قوله: لوَالسَمَاءٍ رَمًا 
- نينا * وَالْآَرْضٍ وما طخيبًا © وَتَنْس وَمَاسَرْبِمَا» 
: الشّسس:ه - /, ونظيره: وَل ألم عَابِدُونَ ما أَعْثِدُ» 
.. الكافرون: © ولاشك أن المراد بكلنة (ما) هاهنا هو 


الله سبحائه, 

والانى: أنّ قولهظوَهُوَ اللهُ في الكَملوَات4 إمَا أن 
يكون المراد أنه موجود فى جميع السّسماوات. أو المراد أنه 
موجود في سماء واحدة. والثانى: ترك للظاهر, والأوّل 
على قسمين: لأنّه إمَا أن يكون الحاصل منه تتعالى في 
أحيد الشباوات عين ماحصل منه ف سائر الكياوات» أو 


غيره: والأوّل يقتضي حصو المتحيز الواحد فى 


ب 1 1 1 11111 ااال 


مككاتين: وهو باطل ببديهة العقل: والثانى يقتضي كونه 
تفال مكنا من الأجراء والأبعاض: زهو عغال: 

والثّالت: أنه لو كان موجودا فى السّماوات لكان 
محدودا متناهيًا. وكل ماكان كذلك كان قبوله للرّيادة 
والتقصان سمكثا: وكل ما كان كذلك كان اختصاصه 
بالمقدار المميّن لتخصيص مخصّص وتقدير مقدّرء وكل ما 
كأن كذلك فهو محمدتث, 

والتابع: أنه لو كان فى السّماوات فهل يقدر على 
خلق عالم آخر فوق هذه التهاوات أولا يقدرء والثانى 
يوجب تمجيزه والأوّل بقعضي أنه تعالى لو فعل ذلك 
لحضل تحت هذا العالم: والقرم يتكرون كوته تحت العام : 


والحاسن: أكه تعال قال: طوَهَْوَ فك أبؤهنا. 
كنم المديد: 4 وقال: هوق أب ليد ين بل 11 
الْوَر يده 3: 15. وقال: مرَمُوَ الى فى العيضاء الدة ” 
َل الْأَرْضٍ إلنة» وفال: لاما تُوَلُوا قكوجة” 


اللهب البقرة:6 1١‏ وكل ذلك يبطل القول بالمكان 
والجهة ل تعالى: فنبت ببذه الدلائل أنه لاتمكن عبل هذا 
الكلام غلى ظاهره. فوجب التَأويل؛ وهو من وجوه: 

الأوّل: أن قوله:هوَهُوَ اللهُ في التسوَاتٍ و 
الأدض», يعني .وهو الله في تدب التمارات ,والارش: 
كبا يقال: فلان فى أمر كذاء أي في تدبيره وإصلاح 
مهنائه: وأظيره قوله تعال: طوَهُرَ الى في الشناء 
الله دفي الأرض إللة» الزّخرف : 46 

والثانى: أنّ قوله:طوَهُوَ الله كلام تام #ابعداً 
وقال: ذف السَمْوَاتٍ وَبي الْآرْضٍ يَعْلَم يد كم 
وَجَهْدَكُمْ4 وال معنى الله سبحانه وتعالل: يعلم في 


التماوات سرائر الملائكة: وف الأرض يعلم سترائر 
الانسن والجن, 

والنّاك: أن يكون الكلام على التَقديم والتأخير, 
والتقدير: وهوالله يعلم فى الكياوات وفي الأرض سر كم 
وجهركم: 

وما يقر هذه الأو بلأت أن قولنا: (غر الله) نظير 
قونا: هو الفاضل العالم, وكلمة (هُوٌ) إئما تذكر.هاهنا 
لأفادة الحضعر: وهذه الفائدة إنا تحصل إذا جملنا لظ 
(الما آنا متعًا.: هاما لو جعلاء ادم علّم شخض قامم 
مقام التَعبين م بصم إدغال هذه اللفظة عليه: وإذا جعلنا 


قر أنان(لك) فنا عفدا غنات معناة وو لمر التياء 


وَف”الأرض. وعلى هذا التقدير يزول الشؤال. 


)1١81 5 ا‎ 

البيْضاو ا هد الا أشي ف ميخائد وهال 
و4 خير وف الشَسَئوَاتٍ وق الْأَرْض4 ستملق 
يانم اشتوالدئ: موا اقتضرة للعبأذة كيين لأمتير. 


٠‏ كقوله سبحانه وتعالل:وَمُوَ الى في الشَمَاءِ الله ون 


الْأرْض اللد4: أو بتوله: «يَغلم بِدَكُمْ وَجَهْركُئْ». 
انلق طن ثان أو هي المنفرة و[ الله) يندل. ويكنيق 
لسحّة الظرفية كون المعلوم فيهياء كقولك: رصيتٌ 
الصّيد فى الحرّم؛ إذا نت خارجه والطيد خيه: أء مرف 
منتقرٌ وقم خيراء عق أله سبحانة وتمال لال علسه 
با فيهما كأنّد فها.ء وطيَعْلَمْ بِرَّكُمْ وَجَهْر كمي بسيان 
وتقرير له وليس متعلق المصدر إسرّكم وخهركم] 3 
صلته لاتتقلام علية. (”") 

أبو خَيّان: 1 تقَدم مايدلٌ على القدرة الشائة 


١ المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ٠ 


والاختيار, ذكر مايدل على العلم الام فكان فى التنبيه 
على هذه الأوصاف دلالة على كرنه تعالى قادرًا عنعاثا, 
عالا بالكليّات والجرئيّات. وإبطالا له مُتكر المعاد. 
والظاهر أن (هُوَ) ضمير عائذ على ماعادت عليه المّيائر 
قبله وهو (الله)ء وهذا قول الجمهور, قاله الكرْمانى [إلى 
أن قال:] 

وما ذكره الرّجاج وأوضعه ابن عطية صحيم من 
حيث المعنى: لكن صداعة التعو لاتساعد عليه: لأتهنا 
زعما أن «في السَمْوَاتِ؟ متلق بلفظ (الله) لما تضمّنه 
من المعاني: ولاتعمل تلك المعانى جميعها فى اللفظ؛ لأنّه 


لو صرح بها جميعها لم تعمل فيه؛ بل العمل من حيث ., 
الأفظ لواحد منا وإن كان في الَّموَاتٍ؟ متملقًا بها 
جنيعها من حيث المعنى ابل الأوى أن يحمل في الجرور انا 

عق الألوهكة وإن كان , لظ أله ْ 
مس43 وعانن ليطا لخ (ننا) مسنوصولة 


تضمّنه لفظ (أشّ) من 
علا لأن الظرف والجرورقد يعمل فا الملم با تضمله نضعله 
فن المعنى. كيا قال؛ 
* أنا أبو المتهال بعضن الأحيان * 

فبعضن منصوب ما تضقّنه أبو المتهال؛ كأئّه قال: أنا 
المشهور بعض الأحيان. [ثم نقل قول الرَعَنْصَريٌ وقال:] 

فانظر قاد يزه كلها كيك قدار السامل واحذا مق 
المعانى لاجميعها. 

وقالث فرقة: هو على نقدير صفة حدذفت, وهىي 
مرادة في المعنى؛ كأ نه قيل: هو الله ا معبود فى المّماوات 
ولي الأرض. 

وقذرها بعضييم: وهو الله الدير في الثباوات وفى 
الأرضه وقالت فرقة: (وَهْرَ اله م الكلام هناء ثم 


تعلق الجرور ب [يعلم). 

وقالت فرقة: لَوَمُوَ اللَهُ4 تام و«ؤفي الشموّاتٍ 
وف الأؤض» متعلق فول (منشلم) وهيو ركم 
دجم جَهْركم». والتقدير : بعلم سر كم وجهركم في 
السّماوات وفي الأرض. وهذا يضعف لأنّ فيه تقديم 
معنول المضدر الموضول غليه. والعجب من النحاس 
من أحسن ما قيل فيه. 9 

وقالت فرقة: اهُرًَ)ا ضمير الأمر واالله) مرفوج على 
الابتداء, وخبره «ف الشَمْوَاتِ4. والجملة خبر عن 
ضمير الأسره وتم الكلام: ثم استأتف فقال: لرَقَ 
الَْرْضٍ يَعْلَم ركم وَجهْرَكمْ»4 أي ويعلم في الأرض. 

وقال ابن جرير ًا من هذا إلا أن (هْوً) عائد على 


عاق مابعده 5 


عي كال: هذا 


أها عاذت عليه الصَبائر قبل: وليس شمير الأمر. 


- 3 ئ 1 يلق فى الشملوات4 بقوله 


ب« تَكْسِبُونَ» وسواء كانت حرقًا مصدريًا أم اسم 
بعق «الذدىي»: فاته لاوز تقدم: مسوق الشئلة. على 
ال موصول: وقيل: 9ف الشملوّاتِ4 حال من الصدر 
الذي هو يكم وَجَهْرَكُمْ4 تقدّم على ذى الحال 
وغل العامق: 

وقال الرُعنْشَرىٌ... [هو ما نقلناء عن أبى غدل 
(الطوسَي 5 5)] وهو طغيك: لأ اروز الى 
لأيدل على وف غات: إنا يدل على كونٍ مطلق! 
وغل هذه الأقرال + 
أهل العلم إلى هذء الت بلات والخروح عن ظاهر *فى 
السّمْرَاتِ وَف الآض» لا قام عليه دليل العقل. من 


يلبق إعراب ده الاية, وإنا ذهب 


ل اي م ست أ ل 18 211 


استحالة خلول الله تعالى فى الشساكن وخاشة الاأجرام 
وتحاذاته طا؛ وتحيزه فى جهة, قال معناه وبعض لنظه ابن 
وى قولد: م يَعْلمُ بد كة4 إلى آخره خبر في ضمنه 
تحذ ير وزجر. يف 
اند السكوة: لوف 
سعطوفة على ما قيلهاء مسوقة لبيان “مول د إلهيّتد 
تعالى لجميع الفلوقات: وإعاطة علمه بتفاصيل أخوال 
العباد وأعباطو المؤدّية إلى الجزاء إثر الإشارة إلى: تحقق 
المعاد, في تضاغيف بان كفثة خلتهم وتقدير اجاهم 
وقوله تعاال: فى الكذراث:):مصبلق ياكمى: الوصعق 
الذى ين عنه الاسم الجليل. إِما باعتبار أصل اشتقاقه 


وما باعتبار أنه اسم اشتهر بما استهر 


المشيئة المبجّة على الحكّم البالغة, فعلّق به الظّرف من 
تلك الحييّة: فصار كأ له قيل: وهو المالك أو المتميرّف 
المدير فيهماء كما فى قولد تعالى؛ لوَمُوَ الى في الكمَاءٍ 
إللهٌ وف الْآرْضٍ إللة4. 

وليس المراد ما ذكر من الاعتيارين أنّ الاسم 
الجلل يحمل على ممناد اللموَيْ أو على معنى امالك أو 
المتصيّف أو نحو ذلك: يل تجرد ملاحظة أحد المعالي 
المذكورة في ضمنه, ك| لوحظ مع اسم «الأسد» فى قوله: 
سد على:... لها اشتهر بد من وصف الجراءة الني امتهر 
بها نسناء. فجرى عر جريء غل: ويبذا ثبيك أن 


ت بذ الذاك سور 
ميات الخال فلوحظ معد متها ما يقتضيه الهاما سي 
المالكعة الكليّة والتصرّف الكخائل, خنما تقتضيه: ٠‏ . 


ماقيل بصده التصوير والتفسير - أني هو المعروف بذلك 
فى السّماوات دفي الذرضن: أو عو اهزوف اللكشتتير 
بالضقات: الكاتة. أو هو المعروف بالالهكّة فنهاء أو 
نحو ذلك - بمعزل من التحقيق: فإن المعتبر مع الاسم هو 


نفس الوصف الذى استبر نهدو إذ هو الذى بقتضيه المقام 


حسما بين آنا -الاشتباره به الاترى أن كلمة «على» 
في المثال المذكور لايمكن تعليقها باستهار الاسم بالجراءة 
نا 
وقيل: عو متعلّق بما يفيده القركيب الجمعريٌ من 
التوحّد والتماد كأنّه قيل: وهو المتوحّد بالاهيّة فيهما. 
وقيل: بما تقوّر عن الكل من إطلاق هذا الاسم عليه 


7 “خاصة. كاثد قيل: وهو الذى يقال له: الله فمهما 
كؤقة خنيتا اندز انك انه فيه وهر افونا فق لايك به فىء فى هذا الاسم على الوجه الذي سبق 
ظ “من اغتبار معق التُوحّده أو القول فى فحوى الكادم 
:“ريق الاستتباح, لاعلى حمل الاسم الجليل على معنى 
التوشد بالإلهيّة, أو على تقدير القول. 


وقد جوّر أن يكون الظّرف خيرًا ثائيّاء علل أن كونه 
ننبحائد فبيا عبارة عن كوتة تعالى مالعا فى العلم با 
فبا: بناءٌ على تازيل عاسه المقدس عن حصول الصّور 
والأشباه؛ لكونه حضوريًا متزلة كونه تغالى ضبهباء 
وتصويره به على طريقة التمثيل المببى على تشبيه حالة 
علمة تعال ما قبا جمالة كونه تعالى فيبا. قات العالم إذا 
كان في مكان كان عام به وبما فيه. على وجه لايق 
عليه منه شيعٌ! فعلى هذا يكون قوله عر وجل + يُغلم 
بِدَكُمْ بيانًا وتقدية! لمضمونه: وتحقيعًا للمعنى المراد 
منه. وتعليق علمد عرّ وغل ما ذكر خاصّة: نع كموله 


1 لظام ونه اللة القرا رج د ١‏ ا و لوف ال 


ديع نافيهباء حسما تقيده الجملة الشابقة لانسياق 
الم الكرم إل بيان عخال القاطبية. 

وكذا على الوه الثالى؛ فإنّ ملاحظة الاسم الجليل 
من حيت المالككة الكية والتصرّف الكامل الخدارى 
عل الشقظ الذكوق امتدعة للاعظة علمه ابيط 
حتمتاء فيكون هذا بيانا وتقريد! له بل ومب. 

وأمًا غلى الأوجه الّلائة الباقية فلا سبيل إلى كوند 
بيانا: لكن لالم قيل؛ من أنه لادلالة لاستواء الت 
والجهر فى علمه تعالى: على ما اغتير فيهما من المعيودية 
والاختصاص بهذا الاسم؛ إذ ريا يُعبد ويختص به من 


ليس له كمال العلم: فاته باطل قطعًا؛ إذ المراد بها ذكر هو .. 
المعبوديّة باحق والاختصاص بالاسم الجليل. 0 5 


د 


المفيودئة بالحية والانقتضاضن 596 5 0 
تناناً لد هذا ين آنه لون .يبان هل الود اناف 


أيضًاء لما أن التوحد بالإطيّة لايعدبر في مفهومه الملم 
الكامل: ليكون هذا بيانًا له, بل هو معتبر فيا صدق عليه 
المتوحّد, وذلك غير كاف فى البيانيّة. [ثم ذكر بعض 
الأقوال التابقة ]| (8:5) 

الالوسسيّ: قوله تعال: ْني الكَلْوَاتٍ وفى 
الأَرْضِ متعلق ‏ على ما قيل - بالمعنى الوص الذي 
تضمّنه الاسم الجليل.. [إلى أن قال:] 

و قاس من موز علقه بهكاتن» ل أئذ يده 
بعد خبر. والكلام حيشذ من التنبيه البليغ: أو الكناية 
غلى رأى من م يشترط جواز المعنى الأصلى”» أو استعارة 


وتعليق علمد سبحانه -بماذ كر خاصّة 
من في السّماوات وصاحبتها - لانسياق التّلم الكر م إلى 
“أن ال إأقاطين :كذ صبرتي هل قد امماز 
ا بد لانم الجليل من صفات الككال؛ عند تعلق 
“٠:‏ الجاو عل ماغلت: فإ ملاحظته من يق انالعتة 


قثيليّة بأن سيت الحالة التى حضلت من إحاظة علمه 
سبحائه وتغالى بالسّماوات والأرض وبا فنيهاء بحالة 
بصير قكن في مكان ينظره وما فيه والجامم بينبما 
حضور ذلك غنده. 

وجوّز أن يكون مجارًا مرسلا باستعاله في لازم 
معناه. وهو ظاهرء وأن يكون استعارة بالكناية بأن شبّه 
عر اسمه ين كن ف مكان وأنيت لدامن لوازمة, وهو 
علمه به ونا فيه وليس هذا من القٌشبيه الحظور في شي ء؛ 
وعليه يكون قوله تعال: « يَعْمُ بِرَّكُم وَجَفْرْكة» أى 
اررق » وما جهرتم به فن الأقوال أو منها ومن 
الأفسال, بانًا للمراد. وتوكيدا لما يفهم من الكلام. 


مخ #خوله لجميخ 


الكاملة وَالتسوّف الكامل حسما تقوم مدا عه 
لالأطلة “ليه شالق لني افا 

وعل التُقادير الأُخر: لامساغ - كيا قيل - لجمله 
بياناء لأ ما ذكر من العلم غير معتبر في مفهوم غىء من 
العبوديّة, واختصاص إطلاق الاسم عليه تعال. وكذا 
مفهوم «المتوحّد بالألوهيةه فكيف يكون هذا بيان 
لذلك ! واعتبار الغلم فيا ضدق غليه التوحد مير كاف 
في البياظة 

3 فى بسيائها, عل نعدير اعتبار التوحّد 
بالألرهي: إن خفر «الألومكة» معت تدبير التلق, 


ومن تفرد بيرج أتور أ عد لزمه معرفة جميعها حتىق 
تكله تذبيرها؛ فلاحظة «المتوحّد بالألوهية» مستتبعة 
للاحظة علمد تعالى المفيط على طرز ماتقرر فى ملاحظة 
[عقد نيزة إشهدر بن يي الما[4ك 2 الكائلة: والتسعرف 
الكامل على الوجه المتقدم. 
ومن هذا يعلم اتدفاع ما أورد على هال تعلق 
الجاذ الشابق: ياعخبار ملاحظة «المتوخد بالألوهئة» من 
أ" الوخد بها أمر لاتعلق لد بمكان: فلاممى لجعله متعلمًا 
مكان: فضلا عن جميع الأمكنة: فاق تدبير الخلق نا 
يتمق با فى حير الجر من الحيز: وكذا بما فيه. وتعشّب 
ذلك ممنع تفسير «الألوهيّة» ما ذكر: ولملّ الجملة على 
فائناك الثقاد ين شير #العد 


وقد حوز غير واحد الإخبار بالجملة بعد الإخبار : 


تكون كلاكا مبعدا. وهو اسعكناف نحوى. ورجحه غير 
واحد -لخاوٌه عن التُكلف - أو استثناف بان ويتكلف 
لذ تقد فين سَاأه: 
وقيل:! اا دن 

مله والارف: تشيلق 5 [يَْلة). ويكن فى ذلك كون 
المعلوم فها ذكرء ولايتوقف على كون العالم فيه: لينلزم 
تيده - سبخانة وصالى - الال وَهَذا كنا قيل- 
كفولك: رميتٌ الصّيد فى الحرم: فاته صادق إذا كنت 


بالتعور بالتلمة المطلقة الغ 


لعل لمر 


حانهة والشيد فيت:. (/بد 4م - ١و)‏ 

وله اعابت افر لاحظ «عل م».] 

فضل الله :/ تنطلق هذه الآية من مواجهة الفكرة 
الشّركية الى تتحدّث عتها الأساطير اليوناية. 
والقضض الاقريفثة. من أن لكل ظاهرة كوي أو 
حياتية إها خاصا, فللحرب إله. وللسّلم إلهء وللشجر 
إلد. وللباء إله. وللحبٌ إله. وللتباء إلةه وللأرض إله. بل 
انطلقت -والله العام لعقرير ال معى اذى نوحي 
بالتيطرة المطلقة لله على كل شىء: من خلال المعتى 
الذي تتضئنه الأّلوهية, من سلطة ممتدّة إلى كل شبيء. في 


| ..التماوات والأرض. كما فى قوله تعالى: ««وَسِعَ كرسي 
العنَئوَات وَالْآَوْض » البقرة: 5 1. ويهذا تتحرّك الفقرة 
الثانية: ميلم بكم وَجهرَكُمْ يعم ما تكيربونَ4. في 
الترك وس جلها كلك مظلقًا. والفزيته يل إرادة. "٠‏ 
اماق من الجملة الطرفكة:سيشد عقليّة: وخي أنكل ظ 
أحد يعلم أنه -تقدّس وتعالى - مترّه عمًا يقتضيه ‏ 
الظاهر من المكان؛ وذلك كما فى قوله تعالى: ظوَهُوَ مَعَكُمْ _ 
أَبِنَهَاكنة» الحديد:؛: إذ لم يردف با بييّنه. وجوّز أن 


هذا الامجاء. لتؤكد الأحاطة بالأنسان في سرّه وعلائيته 


6 أعاله: فيشعر الانسان بالشيطرة الإفيّة عليه من 
.موقم سعة علمه. لكل بواطنه وظواهره ومكتسباته. 


آنا إعاءات الآية: فإن الفمرة الأول, توخي 
ة الاتننان مبعها 
بالانسحاق أمام الله فيدقعه ذلك إلى المنضوع لد فى كل 
عبى ». أمَا الفقرة الثانية فائها توحبي باللإحساس بالمراقبة 
الكل المحيطة به من جميع الجوانب. من قبل اهْد الذي 
هلك أمر حسابه وعقابه وتوابه. فيدفمه ذلك إلى 
الانضباط فى كل خطواته العمليّة: في ما بأعرء اط به أي 
يثهاة غنة. الإماعة 


00 11 حك 1 : 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ح ؟ 


يَفْترُونٌ * ... وَلَوْ شاد الله ما فقلوة تُدَرْهُمْ وما يترون 
الأنسام: 11/3377 
الإسكافي: للسّائل أن يسأل فيقول: كيف قال: 
ٍَلَو شاد رَيْكَ4 فى الآية الأول وف الثانية: < وَلَوْ شَاءً 
اللَهُه: وهل ف المكاتين ما يوجب اختلاف الاسدين ؟ 
والجواب أن يقال: إن الأول فيلها: <ذَكَد للك جَمََا 
كل َي يعَدوٌا شَيَاطِينَ انس وَالْنَ ؛ يُوجِى بَعْضبُمْ الى 
بَعْض ا الْقَوْلٍ عُدورًاك الأنعام : 1١‏ أي كان 
للأتبياء قبلك أذىٌ من قبل العدوّ من الاتين الم ولو 
شاء من وبّاك وقام بصالحك لألجأهم إلى موافقتك وترك 


عخالفتك: وإن كان من سقوم بربابتك تنجو عم ,وان 


مضارتك وَأن يلفروا نرادهم من عداوتك؛ 7 


قو له: 57 عدا للق 


وقوله في الآية الأخرى: لَوَلَوْ شَاء الله بجاء بد 
قوله: لرَجَعَلُوا لله ينا دْرَآمِنَ الْحْتِ وَالْأَنعَام تصيتا» ” 


الأتعام: 1+7 فأخير أئهم أقاموا لش الذي يمقّ إفراده 
بالعبادة شر يك ل وَلَوَْاء الله أي ولو شاء من نعمته 
غليت سمة تويوب الا لاقي اء لاسرا ع ءا ما 1 
من فعله. فهذا موضع لم يلق به إلا الاسم الذي يفيد معتى 
فيه حجّة عليهم دون غيره من الأسماء. فأفاد كل اسم 
من الاسهين فى مكانه مالم يكن ليستفاد بغيره, 350 


75 قَالَ أَخَيْرٌ الله أبَغِيك:ْ إلنها ... 
الأغراف: + 3 0 
رأجم الإلها» 


+ -َوَاعْلَمُوا عا غنئة' من شراء قن للد مد 
وللرسول... الأتفال١‏ 3 


راجع ذاخ م نس » 


5 - أنه الَذِى لَهُ ما فى السَمِْوَاتٍ وَمَافى الْأَرْض 
َدَيْلَ لِلكَافِرِينَ مِنْ عَذَابٍ شَدِيو ‏ إبراهي:' 

الطّبَريٌ: الختلف القنراء في قراء: ذلك. فقرآنه 
عاة قَوَاء المدينة والشام: (اللّد) برف اسم الله على 
الابتداء, وتصيير قوله «َالْذى له ماق الكمتوّات...» 
خاره, 


قرّاء أهل العراق والكوفة والبصيرة. 


وقرائد غاقة 


؛ الله الْذى) بخفض اسم الله. على إتباع ذلك «اللعزيز 
)ليذ إإراخير: 1 وها خض 

0 1 وقد اختلف أهل العريكة 
تعن لخت زاين الملننائد فاق يترود لاضن 


في تأويله إذا قرئ كذلك. 


ويقول: معناه بإذن رهم إلى صعراط العزيز الحميد الذي 
له مافى التماوات؛ ويقول: هو من المؤّر الذي معناء 
التقديم. ويئّله بقول القائل: مررت بالظريف عبد الله, 
والكلام الذي وضع 0 الاسم التعث. ثم يجبعل 
الاسم مكان التعت, فيب إعرابه إغراب النّعت اذى 
وطع بوطعم الاسى. 2 م استشمهد بشعر] 

وأمًا الكساى فإنّه كان يقول فيا ذكر عنه د : من 
خفض؛ أراد أن عله كلامًا واحداء وأتبم الخسفض 
الخفض: وبالمخفض كان يقرا 

والصّواب من القول فى ذلك عندي: أَتَّهها قراءتان 
مكووزيانه قدا قرا بكل واحفة نخبيا الثا سن القكان. 


6 /المعجم في فقه لفة القرآن... سس سنن فل ا 


كتولنا: «هُوَ الل لذي لا إلنه إلااهو لعن لحي لمك 
القدوس», ولايكننا أن تمكس الأمر فتقول: الحمسن 
الرحسيم: الله فعلعنا أن (الله) هو اسم علم للدّات 
المخضوصة: وسائر الألفاظ دالّة على الصّفات والتعرت. 

الثّاات: أن ما سوى قولنا. (لل) كلها دالة إِمّا عل 
الصفات السَلبيَةء كقولنا؛ القدّوس الشلام أو على 
الصّفات الإضافيّة, كتولنا: الخسالق الرّازق: أو على 
الصّغات الحقيقيّة كقولنا: العالم القادر, أو على ها يتركّب 
من هذه الثلاثة. فلو لم يكن قولنا: (انّ) امنا للدّات 
الخصوصة: لكان جميع أسباء الله تعالى ألفاظًا دالة على 


صفاته, ولم يتصل فيها ما يدل مل ذاته القصوصة, 


وذلك بعيد. لأنّه يبعد أن لايكون له من حيث إِنُدا هو 7 


لايع قوله تعاى: اهل تقل له نيه مر م2 
والمراد هل تعلم من اسمه الله خير الله ؛ وذلك يدل على ]5 ” 


قولنا: [الله) اسم لذاثه النصوصة. وإذا ظهرت هذه 
المقدمة فالثر تيب الحسن أن يذكر عقيبه الصّفات, كقرلة 
تعالى: هِهُر الله الْخَالِقٌ التارئ المْصوَرُ الحشر: 11 
فأمًا أن يعكسس فيقال: هو الخالق المصرّر الباريٌ ال 
فذلك غير جائز. 

وإذا نبت هذا فنقول: الذين قر وا بالرّفع أرادوا أن 
يجعلوا قرله:(لهه] ميعذا ويسلا ما بئدة قر اخد ونا 
هو المي التحيم. فأما الذي قزأوا بلجت طدًا ضرق 
(الْعَريرٍ الحخميد) فهو مدكل, لما بينًا أن الترقِيبٍ الحتتن 
أن يغال: الله المالق: وأمًا أن نقال: المفالق الله فهذا 
لابحسن؛ وعند هذا اختلفوا فى الجواب على وجوه: 


الأوّل: [هوقول 5 عمرواين العلاء وقد سبق عن 
اطَبري] 

الثاني: أنه لايبعد أن يذكر الصّفة ألم ثم يذكر 
الاسم ثم يذكر الصّفة مرّة ري كبا يقال: سررت 
بالإمام الأجل محمد الفقيه. وهو بعيته. نظير قوله: 
لعِرَاطٍ الغريز الْحَبِيدِ » الله الَذِى لهُ مافى 
الشمسوات..» ومحقيق القول فيه: أنا بئنا أ الخشراط 
7 يكون تمدوحًا محمودا إذا كان صتراطًا للعال القادر 
الفنى” والله تعالى عبّر عن هذه الأمور الشلائة بقوله: 
(العَرِيرٍ الْحَمِيدٍ). تمل ذكر هذا المعنى وقمت الشّببة في 
أن ذلك المزيز من هو ؟ فعطف عليبا قوله: (اللّد الذى...) 


نالك لتلك الشيهة, 
الثاك: [هو قول الرّعَنْشرى وقد سبق] 
... الرَابعء,قد ذكرنا في أل هذا الكتاب أن قولنا: (الله) 


أصل الوضع مشتق إل أنّه بالعرف صار جاريًا محر 
الاسم العلّم, [وقد سبق في التسوسن اللعوية] فحيك 
يدأ بدكره ويُعطف عليه سائر الصّفات: فذلك لأجل أيه 
جعل اسم علم. وأمَا في هذه الآية حيث جُعمل وضمًا 
ل(العزيز الْحَمِيدٍ)؛ فذلك لأجل أنه حمل على كونه لنظلًا 
مشتًا,فلة جرم بق ضصفة. 

الخاسس: أن الكقار ربا وصفوا «الوتّن» يكوته 
عزيرًا حميدا. فليا قال' ارج النّاسَ من الظُلمَاتِ 
إن الور يان ديم إلى صِرَاطٍ لعزي الْحَبِيدِم 
إبراهم : ١‏ بق فى خاطر عبدة الأوان أنه ربتاكان ذلك 
(العرِيزٍ الْسَمِيدٍ) هو الوئّن: فأزال الله تعال هذء الشّبة 
وقال: أله اذى لهم ني الشمسوَات وما في الَْْضٍ» 


ال اي ا 


5 المراد من ذلك العزي الحسية هوا الذي له ها فى 
الشباوات وما في لطر هم 

أبو حَيّان: [ذكر القراات, #ذكر قول الز 
وأضاف:] 

رهد التمليل لايعة إله حل تقدير أن يكون أضلد 
لله ] «الالنه» لم نقلت الحركة إلى لام التَعريف وحذفت 
ا همرة؛ والتزم فيه التقل والحذف. ومادته إذ ذاك الهمزة 
واللام واغاء. وقال الأستاذ أبو الحشن ابن عطفور: 
لاتقدم صفة على موصرف إلا حيث ممع: وذلك قليل. 
وللعرب فما جد من ذلك وجهان:؛ 

أعندهما: أن تقدء الصنة وف 


وفى إعراب مثل هذا وجهان: أخدهها إعرابه نما مقدماء 


والثانى أن يبل مابيد الله بدلا 


قدمتهاء انتبى. . 


فعل هذا الل رين عُصْفور 0 05 0 
(العز بز الْحْمِيْدِ) يُعربان صفتين متقدمتين: ويُعرب لفظ . ٠‏ 
(لقّ) توضوكًا تالا وا سا فيه تعد ما لوا ماخ 


لكان ضف وكا عار مالو تقدم لكان وضنوقاء قول 


الشاهر: 
واللؤفن العائذات الطير مسهها 
وزكبان مكة بين الفيل والسّعد 
قلو جاء عل الكتير لكان التركيب: «والمؤمن الطير 


العائذات:.ه (6: ٠غ‏ 
الالوسسي: [فال بهد ذ كر الشراات وقول 
الزمخشري:] 


على ناكانت عليه 

١‏ ديك الإنديق 

1 فى غبدالله طق : لايخلو قولك: إِنْهِها اثنان. مسن | 

ّْ 5-2 انين فقوتن اوامكونا عقت أن :بكدون 
هيا قويًا والآخر ضعيفا. 


ولملّ جملد [الله] جَاريًا تخرى الأننياء الأعلام: 
ليس لاشتراطه فى عظلف الييان: بل لأن عطف البيان 
شرطه إفادة زيادة إيضاع لتبوعه: وهى هنا يكنونه 
كالعلم باختصاصه بالمعبود حق؛: وقد خرج عن 
الوصفكّة بذلك: فليس صفة ؟(المزيز الحميزٍ). ثم إنه 
5 الحقّقين علم لا انه 

18 7م 


لايق عليك أنه [الله] غند الأثمة 
كاللم: 
١‏ -لَوْكَانَ فبييقا أيه إلا الله نشد ن..: 
الأتبياء:؟؟ 
الإمام الشادق اك ة: عن هشام بن الحكم 
ق الذى أ :أي غداش ييه وكان هن 


٠‏ فإن كانا قويّين فلِمٌ لا يدفع كل واحد منهما صاحبه 


ويتفرد بالتدبير ؟ 


.وإن زعمت أن أحدهها قوى والآخر ضعيف: ثبت 


أله واحد كما تقول؛ للعجز الظاهر في التاني. 


فان قلت: إنما اثنان, لم يخل هن أن يكونا متفقين من 
كل جهة أو متفرّقين من كل جهة. 

فلا وأينا الخلق منظما والفلك جساريًا والتدبير 
وأدًا والآيل والتبار والشمسن والقمر: دل نسحة الآمز 
والتدبنن وائتلاف الأمر على أن المدر واحد. 

م يلزمك إن ادّعيت اثنين فرجةٌ مابيها عي 
بكونا اثدين: فصارت الفرجة ثالثًا بينهما قديما مغهما 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


فيلرمك ثلاثة: فإن اديت ثلاثة رمك ما قلت فى 
الائنين حتى تكون بيهم فرجة فيكونوا خحسة, ا 
يتناهى فى العدد إلى ما لا تهاية له فى الكثرة. 

قال هشام: فكان من سؤال الزنذيق أن قال: فا 
الدليل عليه ؟ 

فقال: أبو عبدالل ل : وجود الأفاعيل دلت على أن 
صانعًا صنسها. ألاترى أنّك إذا نظرت إلى بناء مُسَيّد مبدة 
علمث أ له بائيًا وإن كنت لم ثر الباني ولم تشاهده. 

قال: شاهر ؟ 

قال: شبىء قلاف الأشياء: ارجع. بقولى إلى إثبات 


معبى: وأنه شي حقيقة التييكة. غير اند 3 لسار 
بحس ولايدرك بالحواس. 


ولاعسورة: ولا لديم 


(الكليي :١‏ 0 
عن هشام بن الحمكم قال :فلت لأى عبداك + 0 


الأزهان. 


الدليل على أن الله واحد؟ قال: 
اتصال التدبير: وتام الصّنم, كما قال الله :للَوْ كان 
نييما لَه إل اللهُلْنَمدَئا. 4. ١‏ ١التخراى‏ + 40) 
سيو يّه: باب ما يكون فيه (إلا) وما بعده وصمّاء 
بمازلة يل وَشَيْر: وذلك قولك: لوكان معنا وجل إلا زيدُ 
والدليل على أنه وضتٌ أنك لو قلت: لوكان معنا إل 
ريد لملكناء وانت تيد الاسعناء : لكنث فد أحلت, 
ونظير ذلك قوله عر وجل« لو كان فبتا ا إل 
الله عَسَدت. 4 استديد بشعر] لم 
تحوه الرّجَاجٍ (887). والرصَاىَ (الطُّو سي 


٠‏ كان فيفيكات إيكون. 
الميوّد: ويجور فى (إا اللا 


1 

القرّاء: (إلَا) في هذا الموضم بعتى (سسوى): كنك 
الألبت؛ لواكان قبن اه سوق اق ادبن أهلهنا: 

0 

الإمام البادي ا ف نديث سأله تح بن يريد 
الجرجائي: هل يعلم القديم التّيء الذي لم يكن, أن لو 
كان فيك غان يكرح “فال 

ويحك إِنّ مسائلك لصعبة آما نفعت الله يقول :لو 
كان فيضا َه إلا الله لَمَسَدَثا..ب وقرله :نعل 
بَعْضبكُم على بض » المؤمنون:١1,‏ وقال: يحكى قول 
أهل الثار: أَحْرِجْئًا تَفمَلّ صَايِعا تَيْرَ الى كك 


تغمّل> فاطر: "٠‏ وقال:ظوَلَوْ ددرا لَعَادُوا لما يكوا 


عند الأنعام: م" ققد غلك الشيء لقي ن لم يكن: أن لو 
(العروسئّ :-118) 
أن يكون بدلا. لأن ما 
بعد (لَو) غير موجب فى المعنى , والبدل فى غير الواجب 
خسن من الوطنقن. (أبو سيان 1ه .غم 
الطّوسي: اتوكاد فبيمًا) يعني في الثماء 
والأرض (الهة) أي من يحق له العادة غير الله لنبدتاء 
لأنه لو صمح إللهان أو آغة لمم بينهما التانع, فكان 
يدي ذلك إلى أن أحدهما إذا أراد فعلة. وأراد الآخر 
ضدّه إمَا أن بيقع مرادهما فيؤدي إلى اجتاع الضّدين: أو 
ليقع مرادهما فيتتقض كوئبا قادرين, أو يسقع مراد 
أخدهاء فَيؤدى إلى نقض كون الآخر قادرًا. وكلٌ ذلك 
فاسد: فإذا لأعموز أن يكون الالنه إلا واسدًا. (/ذم+؟) 
أبو التقاه: لايجوز أن يكون [الله ] بدلا لان المعنى 


ا اي ل ع 7 ل ع/ فخؤلم 


ضير إلى قولك: كو قان فيا ال قدت الاترى انك لى 
قلت؛ ما جاءى قومك إلا يد على البدل: لكان المعنى 
جاءفى يد وده (أبْوحَيان 23 جما 
وه ابو الركات: 
المَئيْدي: (إلّه) هنا بمى «غير» وكذلك فى كل 
موضع جاء فى القرآن: « لإلشة إلا مو فهو بعنى: لاإلله 


غيره. [ماستشهد يشعر] 


1١55-5 ( 


ومعنى الآية؛ لو كان فى السّماوات والأرض أرباب 
غير الله لخربتاء وهلك من فيهما بوقوع التّتازع بين الالطة. 
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الدَمَخْشَريٌ: وسنت (النة) ب (إلا) كبا ترصف 


د لاض ناء لو قيل: الة غير الله. 
فان قلت: ما منعك من الدفم ل البدل؟:. 


فلك لأ ألا بنترلة «إوة فى أن الكتلام سم" 
مويعب::وألدل لا سوخ ]لا ق الكلام غير الرسية 
كتوله تعال: ؤَوَلَا يَتَقِتْ منكة أَحَد إلا امراتك» ' 
هرد 81: وذلك لأن أعمّ العام يصمح نفيه ولا يضم | 


إجابهء والمعتى لو كان يتولاهما ويدبّر أمرهما الحة شق 
غير الواحد الذي هو فاطرهها لفسدتا. 

وفيه دلالة على أمرين: 

أعدها: وعوب أن لايكون مديرها إلا واحدا. 

والثان: أن لايكون ذلك الواخد إلا إياه وخذه: 
لقوله: (الَّ لهم). 

فإن قلت: 2 وجب الأمران ؟ 

قلت:؛ لعلما أنّ الاعكّة مفشد بتديير الملكين: لما 
غعدث بيتهها من التّغالب والشناكر والاختلاف. 


وغن عبدالملك بن مروان حين قثل عمرو بن سعيد 
الأُشْدّق: كان والله أعرٌ عل من دم ناظري: ولكن 
لايجتممع فخلان فى شؤل؛ وهذا ظاهر. 

وأا طريقة التسمائع فللمتكلمين فيها تجاول وطراد 
[ مدافعةٌ ], ولو حدم الأفمال معتاجة اتناك الذات 
المتميزة بتلك الصّفات حي تنبت وتستقرٌ. إذا كانث 
عادة الملوك والجبابرة أن لايسألهم من فى سملكتهم عن 
أقعاهى: وعيًا يُوردون ويصدرون من تدبير ملكهم 
كا وإجلال..مع جواز الخطأ والرّلل وأنواع النساد 
فابهم: كان ملك الملوك ورب الأرباب خالقهم ورازقهم 


.. أولى بأن لايُسأل عن أفعاله. مع ما عَلِم واستترٌ في 
ٍ ملز علي الع وله قل اخ (؟ لأكة) 


نحوه فى إغراب (َإلَا لمّه) أو الجرّكات:.. ٠‏ (184:1) 


ل" -آين عطتة: إلى وجه النساد بطريفة التبانع 
قال:] 


وذلك بأنه كان يبعى بعضهم على بعض ويذهب با 


. خلق واقتضاب القول .هذا أن إهين لوفرضنا ببنه].‎ ٠. 


الأخدارف .فى يي ف 
الإراديان وال أن لانت حسِعاء: وإذا فت الواحدة كان 
اح درق لساب رطا لني بل دزا 
الاختلاف ليها بمنزلة وقوعه منهما. 
اي حَبّان 5و 
6-15 
“ إلا اند أضاف:] 


تحوه الشربيق” 
الطَئْرِسيَ :نحو الطُوسي 
ولو قيل: إنهما لايجاتعا: لأنّ ما يريده أحذهها 


يكون حعلة فيريده الآخر بعينه؟ 

والجنواب أن كالاننا فى صحة التائع لافي وقوع 
الشمائعء وصحّة الشبانع يكق قِ الدلالة, يأند يدل عن 
أنه لاب من أن يكون أحدضا متناهي المقدور, فلايجرز 
أن يكون إفا. م نرّه سبحانه نفسه عن أن يكون معه إله, 
فقال وَفَسْبحَانَ الله رَبٍ اش كا يَصِنُودَ»ِ 
الأنبياء: 17 

الفخرالرازي؛ فيه مس لتان: 

المسألة الأول: قال أهل التّحو: 0 هاهنا بسعنى 
«خيرة أى لو كان يتولاهما و مدير لفيا شيء غير 
الواحد ! اذى هو فاطرضا لفسدتا 


4 


ولاعوزآن كرون يمعنى الاسصنناء ينا لو حملناء غن ٍ 


اللاستتناء لكان المعئى لو كان فيهما آهة ليس سعهم لله 


لفسدتا. وهذا يوجب بطريق المفهوم أنه أو كان 0 
آطة معهم الله أن لايحصل الفساد. وذلك باطل دلو ْ 
كان فيهما آلطة فسواء لم يكن الله معهم أو كان, الفساد . 
لازه..د ا ظل عرله عان :الانستتناء: ثبت أن المراد 


ماذكرثاء, 
المسألة الثانية: قال المتكلّمون: القول بوجود إطين 
يفضي إلى امال فوجب أن يكون القول بوجود إِلين 
مالا انما قلنا: إِنْه يُفضى إلى الحالء لأنا لو فرضنا وجود 
إهين فلا بد وأن يكون كل واحد منبيا قادرًا على كل 
المقدورات؛ ولو كان كذلك لكان كل واحد متب قادءًا 
على تحريك زيذ وتسكيته, فلو فرضنا أن أحدهما أراد 
تحربكه والآخر تسكينه. فم أن يقع المرادان: وهو محال 
لاستحالة الجمع بين الضدين: أو لايقغ وأخد منهبا. وهو 


مال, لأ المانع من وجود مراد كل واحد متهما مراذ 
الأضر: قلا متثم مرا هذا إلا عند وسود مراد ذلك 
وبالعكس. فلو امتنعا معًا لوجدا ممّاء وذلك محال أو بقع 
نراد أحد ها دون الثانى؛ وذلك تحال أيضًا لوجهين 

أحدهما: أنه لو كان كل منبها قادءً| على ما لا نهاية 
له امتنم كون أحدهما أقدر من الآخر بل لابه وأن 
يستويا في القدرة, وإذا استويا في القدرة استحال أن 
نضير مراد أحد هما أولى بالوقوع من مراد الشانى؛ وإل 
لزم ترجيم الممكن من غار مرجّم. 

وثانيهما: أنه إذا وقع مراد أحدههما دون الأخر, 
فالّذي وقع هراده يكون :قادراء و الذي لم يسقع مسراده 


كون عاجرًا. والعجز نقص وهو عل الله محال. 


3 فان قيل: الفساد إئما يلم عند اختلاقها ف الؤرادة 
وأنتم لاتدعون وجوب اخثلافهما 2 الإرادة بل أقصى 


نا تدعونه أ ن اختلافهها فى الإرادة مكن: فإذا كان الفساد 
: مبئيًا غلى الاختلاف فى الارادة وهذا الاختلاف نمكن 


والمبتى' على الممكن ممكن: فكان الفساد ممكنًا لا واقمًاء 
فكيف جزم الله تعالى بوقوع الفساد؟ 

قلنا: الجواب من وجهين: 

أخدفيا: لعله سبحأنة ري الممكن محرى الواقم 
بناء على الظاهر: من خيث إن الرَغية تفسد يتدبير 
الملكين. لا محدث بيتهما من التعالب, 

والاني - وهو الأقوى -: أن نبين ازوم النساد 
لا من الوجه الذى ذ كرناء بل من وجه آخر فنقول: 

لو فرضنا إشين 2 واحد منهما قادرًا علي 


سبع المقذورا أت ف فينضى إلى رقوع مشذور من قادرين 


مستقلين من .وجه واحذء وهو مخال: لأنّ استناد القمل 
إل الفاغل. لأنتكافه فإذا كان كل واد ملينا مسديل 
بالاجاد. فالفعل لكونه مع هذا يكون واجب الوقوع, 
فيستحيل إسناده إلى هذاء لكورته خاصلا متهيا جميعًا. 
فيلرّم استغناؤٌه عنها مما واحتياجه إلنهما ممّاء وذلك 
حال. وهذه حجّة نامة فى فنألة الوحيد: 

فقول: القول بوجود الالهين يُفضى إلى امتتاع وقوخ 
المقدور لواحد منهيا: وإذاكان كذلك وجب أن لايقع 
هد وعيئل يلزم وقوع الفسناد فعا أو تقوق: أو 
قدّرنا إلهين: فإما أن يتفتا أو عنتلفاء فإن اتنا على التّىء 


نا وه زعا وإن الفا غانا أن :يق المرادان أجا2 عم 


ففبت أن القساد لازم هق كل التقديرات. :2.- 

فإن قلت: 2 لايجوز أن بتَفعَا على الى الوأخضد 
ولايلرَم الفاد, لأنّ الفساد إنا يلزم لو أراد كل وأحد 
تنما أن موتهذه هوه وهذا اختلاف. أما اذا اراد كل واد 
فته أن يكون الموجد له أحدها بعينه: فهناك لايلزم 
وقرع مخلوق بين خالقين؟ 

قلت: كوند موجدا له إنا أن يكون ناسن القدرة 
والارادة: أو نفس .ذلك الأثرء أو أمرًا ثالثًا: فإن كان 
الأول لزم الاشترالك في القدرة والإرادة والاشكراك فى 
الموجد. وإن كان الثانى فليس وقوع ذلك الأثر بقدرة 
أحدهما وإرادته أول من وقوعه بقدرة الثاني لأنّ لكل 
واخد من ازادة ستتقلة بالتأثيز, رإن كان اثالث وهو 
أن يكون الموجد له أمدا ثالتًا. فذلك الثالك إن كان قديما 


أله“ اام 


استحال كوثه متعلق الارادة. وإن كان حادثًا فهو تفن 
الأثر. ويصير هذا القسم هو القسم التانى الذي ذكرناه . 

واعله أنك لا وقفت على حقيقة هذه الدلالة 
غرفت أن جميع مافى هذا العام العلوي والسَفل من 
المحدثات واغلوقات فهر دليل وحداتكة انه تعالى: بل 
وجود كل واحذ من الجواهر والأعراض دليل تام على 
التوحيد من الوجه الذى بينّاه. وهذه الدّلالة قد ذكرها 
الله تعالى فى مواضع من كتابه. 

واعلم أن فاهنا أدلّة 5 ى عل وسدائخة الله 
تغالى: 

أعدها - وهو الأقوى - أن يقال: لوافرضنا 


موجودين واجى الوجود لذاتيها فلابد وأن يشكركا فى 


الوجوذ ولابدّ وأن يمتاز كل منهما عن الآخر بنفسه - وما 


ايه المشاركة غير مابه المايزة - فيكون كل واحد مهما 


مركا عنا به يشارك الآخر وشا بد امنا نه وكل 
مركب فهو مفتقر إلى جزله وجزؤٌه غيره. فكل مركب 
فهر مغتقر إلى غيره؛ وكل مفتقر إلى غيره مكن لذاته. 
فواجمب الوعرد لذاته ممكن الوجود لذاته: وهذا خلف: 
فإذن واجب الوجود ليس إلا الراحد. وكل ماغداه فهو 
“مكن مفتقر إليه. وكل مفتقر فى وجوده إلى الغير فهر 
نحدّث فكل ماسوى الله تعال محدث, 
وفكن مل ذه الثلالة تسيا هذه الأية. لؤانا ا 

دللنا على أنه يلزم من فرض موجوذين واجسبين أن 
ايكون شى متهيا واجباء وإذا لم يوجد الواجب لم 
يوجد شىة من هذه الممكنات: وحيشد يلزع الفساد, 


نيت أنه يلزْم من وجود إطين وقوعخ الفساد في كل العالم. 
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وثانيها: أنّا لو قدّرنا إلهين لوجب أن يكون كل 
واحد منهما مشاركا للآخر فى الإفكة: ولابد وأن يتميز 
كل واحد منهما عن الآخر بأمر ما وإلالما خصل التَمدّه. 
فابه المبايزة إِمّا أن يكون صفة كال أو لايكون: فان كان 
ضفة كال فالخالى عنه يكون خاليًا غن الكمال فيكون 
ناقضاء والثاقص لايكون إِفاً. وإن لم يكن صفة كمال 
فا موصوف به يكون موصوفا بما لايكون صغة كبال, 
فيكون ناقضأ 

ويمكن أن يقال: ما به المايزة إن كان معتبرًا فى 7 
اليا فالخالى عنه لايكون إِطَاء وإن لم يكن معتير 


هيّة لم يكن الاتصاف به واجثا, يقترال انشي : 


1 
دثالنهاء أن يقال: فو ركنا فين لكان ليد مط 


الزّمان أو فى الوجوب والامكان. وكل ذلك غلى الاله 
مخال» فيمتنع حصول الامتياز. 

ورابعها: أنّ أحد الإلمين إِمَا أن يكون كافيًا فى تديير 
العالم أو لايكون؛ فإن كان كافيًا كان التالى ضائمًا غير 
محتاج إليه: وذلك نقص. والتّاقص لايكون إِطا. 

وخاسها: أن العقل يقتضي اختياح المحدّث إلى 
الفاعل: ولا امتناع في كون الفاعل الواخد مديرًا لكل 
العام خاما تاوزاء ذلك ليش هيده أول عن غندة: 
فيُفضى ذلك إل وجود أعداذ لا نبنابة طا وذلك محال 
فالقول بوجود الآهة تال 

وسادسها: أنّ أحد الإلهين إننا أن يقدر على أن 


عنص نفسه بدليل يدل عليه ولايدل عل غيره. أو 
لايقدر عليه: والأوّل محال لأنّ ذليل الصّائم ليس إل 
بالحدئات وليس فى حدوث احدثات ما يدل على تعيين 
أحدفها دون الثاني. والثالى محال لأنه يفضي إلى كونه 
عاجرًا عن تعريف نفسه على التعيين: والعاجز لايكون 


إلا 


وسابمها: أن أحد الاللمين ما أن يقدر على أن يستر 


يكون المستور غنه جاهلا. وإن لم يقدر لزم كونه عاجرًا. 


وثامتها: لو قدّرنا إِهين لكان يجموع قدرتمهما يينهما 


فرق من لقدرة كل وعد متب ونخده: فيكو كل دانع 
منٌ»القدرتين ماهياء والجموع ضعف المتناهي, فيكون 
.. الكل متناهيا. 
يكونا بحيث يتمكّن القير من التمييز بيتهما لكين ١‏ 
الامتياز في عقولنا لابحصل إل بالتباين في المكآن أو ف ' 


.وتاشمها: العدد ناقض لاحتياجة إلى الواحد: 


:والواحد الذي يوعد سن جنسه ا غد تاقمن: تاقصض, لان 


العدد أزيد منه: والنّاقص لايكون إِلَاء فالالد واحند 
لتمحالة, 

وعاشرها: أنا لو قرضنا معدومًا ممكن الوجود ث” 
قدّرتا إلمينء فإن لم يقدر واحد منه على إيجاده كان كل 
واحد متهما عاجرًاء والعاخز لايكون إلمثاء وإن قدر 
احدعنا دون الآخر فهذا الآخر يكون إِلْنا. وإن درا 
جميعًا قإمًا أن يوجداه بالتّعاون فيكون كل واحد مهما 
محتاجا إلى إعانة الآخر. وإن قدر كل واحد على إيجادء 
بالاستقلال فإذا أوجده أحدههماء فامًا أن يبق الثاني قادرًا 
عليه وهو محالء لأنّ إيجاد الموجود محال: وإن لم يبق 
فحيئئذ يكون الأول قد أزال قدرة الثاني وعجره. 


لم11 1 1 اتنا ااا ال 


فكون مقهورًا حت تصارّفه فالا يكون إلها. 
قان قيل: الواحد إذا أوجد مقدوره فقد زالت قدرته 


قلنا؛ الواحد إذا أو خدة فمد تقدت در نه 58 


د 


3 


القدرة لاكون عجدرًا: أن الثريك فاته 1 فت قدرته 
م ببق لشريكه قدرة ألبمّة بل زالت قدرته بسبب قدرة 
الأوّل؛ فيكون تعجيزا. 

الحادي عفس: أن ندر هذه الدلالة على وخد آخر 
ؤهو أن نعين جسمًّا ونقول: هل يشدر كل واحد مهما 
على خلق الحركة فيه بدلا عن الشكون وبالتكس. فإن 


م يقدر كآن عاجرا وإن قد فنسوق الدلالة إلى أن ... 
تقول: إذا خلق أسدهنا فيد خركة امقتم غلى الثاى على 
الكون. فالأُوّل أزال قدرة الثانى وعجزه, فلايكرن 


لا 


وحذان الوجهان يفيدان المجز عظرا إل كقدرتيه] 


3 و 2 
والدلكثة الأول ْنا تفيذ السجز بالتظر إلى إرادتيهيا. 


وثالى عشرها: أ ئها ا كانا عالمين جميع المعلؤمات ١‏ 
فوعب قائل غلتهنا: والذّات القابلة لأهد المتلين قايلة: ١‏ . 


للنثل الآخر: فاختضاص كل واحد منبما بتلك الصغة 


مع جواز اتصافد بصفة الآخر على البدذل يستدعي . 


مخصصًا يخصّض كل واحد منبما بعلمه وقدرته؛ فيكون 
كلّ واحد متب عبدًا فقيرًا تاقضًا. 

ونالت كرها: ان الشركة عيب ونقص فى 
الشّاهد؛ والفردانيّة والتوحّد صفة كال: وثرى ال ملوك 
يكرهون الشركة فى املك الحقير الفتصبر أسد الكراعية, 


ونرى أنه كلّبا كان الملك أعظم كاتت الثغرة عن الشركة 
أفتذ قا ظتك ملك ال عي وعل وملكوته: فاو أزاد 
أفرهنا استشلاضن املك لنفسد: فان :قر عنليه كان 
المغلوب فقيرًا عاجرًا فلا يكون إطماء وإن لم يقدر عليه 
كان فى أشد العم والكراهية فلا يكون إطا. 

ورابع عشيرها: أنا لو قدّرنا إلمين لكان إِمَا أن يحتاج 
كل واحد منهما إلى الآخر. أو يستغني كل واحد منها عن 
الآخر أو يحتاج أحدها إلى الآخر والآخر يستغتي غنهه 
فإن كان الأوّل كان كل واد منبما تاقشاء لأ الحمتاج 
ناقص: وإن كان الثاني كان كل واحد منهما مستغنيًا عنه. 
والمستغنى عند ناقص: ألة ترى أَنْ البلد إذاكان له رئيس 


:ولاس يحصلون مصالح البلد من غير رجوع منهم إليه 


“خا للد ع الذي يُستفى بد ولايتغنى عنهه وإن اتاج 
أخدهما إل الآخر من غير عكس كان المستاج ناقضًا 
والحتاح إليه هو الإلئه. 

٠‏ واعلم أَنَّ هذ الوجوه ظنّئّة إقتاعيّة والاعهاد على 
الوجوه المتقدمة: 


: :آنا الدلائل التسية فلن وجوه 


200 أحدها: قوله تعال:طهُرَ لأوْلْ وَالأَجِبْ وَالظَاهِرٌ 
وَالْبَاضٌ» الحديد: * فالأوّل عر الفرد الشابق, ولذلك 


لوافال: أل عد اعةزيفد فهو شت قفن امترى أو 
عبدين لم منثء لأنّ شسرط الأول أن يكون فردا. وهذا 
ليس بقرة: فلو اشترى بعد ذلك واعيدًا م ينث أيضاء 
أن شرظ الفرد أن .يكون فرهً) سايقًا وهذا لين يسابق, 
فل وصف الله تعالى نفسه بكونه أُوْلَا وجب أن يكون 
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رد سابقًا فوجب أن لايكون له شر يك. 

وثانيها: قوله تعالى: + وَعَيِدَهُ سَفَات الْغَيْبِ لابغلمهًا 
إل هر الأنعاء: 05. فالتضّ يتعضى أن لابكون أحد 
شواء عالذ) بالغيب ولوكان له عزيلك لكان خا بالفيت 
وهو خلاف النص. 

وثالنها: أن الله 
شرم في سبعة وثلاثين موضعا من كتابه: وصعرح 
بالوحدائيّة فى مواضع نحو قوله: ار لهك ال 
وَاحدج البقرة: ١77‏ وقوله:ظ كل هد الله أشذ4 
الاأخلاض: ١‏ 0 - 

ورابعها: قوله تعالى: ع« كل َي 


تعالى مترّح بكلمة: طلا الله إلا 


وحخوده ل يكون قديماء ومن ل"يكون قدمًا ل بكون 
ها ش 


الله لمَسدمَان :وهو كقرله: :9 وَلْعَلَا يَفْضّهُمْ على فض » 
المؤمنون: 41. وقوله: لإذًا َابِمَعََا إلى ذِى العدش 
سيلا الأسراء: +غ: 

وسادسها. قوله :ون يتك الله بشُرٌ 
فلا كاشف ل إك م وذ يذل ف فلاو بغطيه 
يونس: /11, وقال في آبة أخرى: طقل أَقَرَاَئِم 
دون من كون الله إن ٠‏ رادي الله 52000 
كَاشِفَاتُ غعرو أو آرائق ِرَحَةٍ هَل غك 
رَحميهِ 4 الزّمر: 78 

وسابعها: قوله تعال: لفل أَرَآَئِهٌٌ إنْ أَخَدَ الله 
مقكع وَأبضَا ركم و حم على توبك 26 


القصص: 88. حكم باذك كل برد ومن 2-9 


ايه قرف سال «تذكان نييما لبن 0 


يَانسيكُم بده الأتعام: 7 وهذا الحصبعر يدل على تفي 
الشَربك: 
وثامنها: قوله تعالى: ل الله خَالِقُ كل و4 الّعد: 

فلو وجد الشريك لم يكن خالقًا؛ فلم يكن فيه 
فائدة, 

واعلم أن كل مسألة لاتتوقّف معرفة صدق الّسل 
عليبا. فإنه يمكن إثباتها بالسمع: والوحدائيّة ل“تتوقّف 
معرفة صدق الرّسل عابها؛ فلا جرم يكن إثباتها 
بالدلائل الضصعية. 

واعلم أن من طعن فى دلالة الشبائع قشر الآية بن 
المراد لو كان فى السّماء والأرض آلطة تقول بإللهيّتها: 


كحت الأوثان: لزم فساد العالم, لأتهنا حماداث لانقدر 

3 بل تدبير العام, فيلزم فساد العالم. قالوا: وهذا _ 
لاله تعال حكى عنهم قوله:«آم اتمَدُوا اند بسن 

الأزض مو بلق َشِرُونَ4 الأنبياء: ١؟,‏ ثم ذ كر الدّلاثة على 


فاد هذا؛ فوجب أن يختصٌ الدّليل به, وبالشه الو فيق, 
(5 1601-1580 

توه فى المسألة الأول, البسيْضاوي (1: 15). 
لسن (0: #لذاء و شير (: -18). 

النُسيسابوريٌ؛ [تمو القخْرالرازيَ ملخضًا م 
أضاف:] 

ولنا في هذا المقام طريقة أخرى ماأطتها وطق 
قبلي: فأقول وبالله التوفيق: إن «الوحدة» من صفات 
الكمال وقد ركز ذلك فى العقول: حك إِنّ كل عامل مهما 
تله أمر بواخد لم يتعدٌ فيه إلى اثنين. وإذا اضطرٌ إلى 
الشركة والتعاون راعى فيه الأبسط فالابسط, لايزيد 
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العدد إلا بتدر الافتقار. وعلى هذا مدار لدو 1 
الشياسيّة والمغزليّة؛ هذا فى المؤئّر. 

وأما في الأثر فلا ريب أنه إذا استتد إلى ماهو بسيط 
حقيق” لم يكن فيه إلا جهة واحدة افتقاريّة؛ وإذا استند 
إلى مافوق ذلك كان قيه من الجهات الافتقارية عب 
ذلك افيكون اللفسن تابمًا لقلة نهات الافكتار وكترتا: 
وكلّ مرتبة للممكنات تفرض من العقول واللفوس 
والأفلاك والمتاضي وَالموالسف قا كان سيدا تلك 
التفلة الطويلة وأنحبدًا كانت الجمهات الأضتاريّة 
الافتقارية فا أقلّ نما لو كان المبدأ أزيد من واحد: 


وهذه قصية ينينية 


وإذا غرفت غذء المقئمة فتقول: ند سبحاته أرإمة]ن: 
يدفم هذا التقضن من الممكنات: ولو حلده يس «إب0 
والمراد أن هذا التفس والتاد لاذه جرد اطةضنر لله : 
سواه كان الله ننن جبلتهم أم لا. ولن يرضئ الماقل نا فيه ”. 
نقعه وفسانتةه: فوحب أن ألا يستقك 1 شير الله وهدة:. : 


1 , ْ 
التبيجة هى المراد بقوله: « فَسْبِحَانَ الله رَبَ العؤش: 


فتكون هذه الآية نظيرة قوله: هضرب اللدُ متلا دجلا 
فيه مركا متشاكشُون وَرَجْلًا سلا لِرَجْلٍ قل 
يَسْيُويَان فاه الزّمن: 88 

أبو حَيّان: [نقل كلام الرُتنعريّ فى عدم جسواز 
البدل وكلام ابن عطيّة والفخر الرَارَيٌ ثم قال:] 

رقال أبو البقاء: لايموز أن يكون بدلا لأن المعنى 
يصير إلى قولك: لوكان فيهما الله لفسدتاء ألا ترى أنك لو 
قلت: ما جاءني قومك إلا زيدٌ. غلى البدل لكان المعتى 
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جاء فى زبدٌ وحده. وقيل: يمتنم البدل لأ ما قبله إيجاب, 
ولأتموز النصب على الاستثناء لوجهين: 

أحدهما: أنه فاسد في المعنى. وذلك أنّك إذا قلت: لو 
جاءنى القوم إل زيدًا لقتلتيم: كان معناه أن القتل استس 
لكون زيد هع القوم: فلو نصب فى الأآية لكان المعتى فساد 
التباوات والأرض امتنع لوجود الله مع الآة. وى ذلك 
إثبات الإلد مع الله وإذا رقت على الوصف لا يلزم مثل 
ذلك: لأنّ المسنى لو كان فيهما غير الله لقسدتا. 

والوجه الثانى: أن إاللة) هنا نكرة, والجمم إذا كان 
نكرة م يستثن منه عند جماعة من الحقمين, لألّه لاعموم 


:لف يحيث يدخل فيه المستعنى لول الاستتناء. [تقل قول 
البردبثم قال:] 
0 وقال الأستاد أبو على الشّلُوبين فى مسألة سبَويْه 
إوقد سبق قوله: لوكان معنا زجل إلا زيد لُلِنا] إن 
لحت لو كان معنا رجل مكان زيد لمُلينا ف«إلا» بعى 
«غهر» التى بعتى «مكان». 
٠‏ | 0 وقال شيخنا الأستاذ أبوالحسن بن الضائم: لايضح 
عَمَا يَصَفُونَ» الأنبياء: اار امو الأنناد والشرقاية * 


المعنى عندى إِلَا أن تكون «إلا» فى معتى «غير» الذي 
يراد بها البدل» أى لو كان فيه آلحة عوضض واحد. أي 
بدل الواحد الذي وال لفسدكاء وعدا امسق أزاد 
يوي قى المسألة التي جاء بها توطئة. 6م 

أبو الشّعو د: ابطال لتعدّد الآله بإقامة البرعان على 
انتفائة بل على استحالته: وإيراد الجمع لوروده إثر إنكار 
إقفاذ الكفة: يا لأ الجسقة مدداة في الاستدلالء 
وكذا فرضن كونها فيهما. 

و(الا) معنى «غير» على أنّها صفة ل(ايفَّه) ولامساغ 
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للاستناء لاستحالة شمول ما قبلها للا بمدهاء وإفضائه إلى 
قساد المعى : لدلالته حينئل عل أن الفساذ لكونها نبا 
بدونه تعالى: ولا للرّفع على البدل, لاله متفرع على 
الاستئناء ومشروط بأن يكون فى كلام غير موجبء أي 
لو كان في السّماوات والأرض آلة غير الله -ك)] هو 
اعتقادهم الباطل - الْقَسَدتا). أى لبطلتا يما فيهما جميمًاء 
وحيث انتفى التالى علم انتفاء المقدم قطمًا. 

بان الملازمة؛ أن «الالنهكّة» نستلرمة للقدرة عل 
الاستبداد بالتسترق فيما عل الاطلاق. كيرا «تبديلا 
وإيجادا وإغدامًا وإحياء وإماتة: فبِقاوُها على نا هما 


غلية إما با تعر كل مثباد وعو محال لاستحالة وفوع: 


المغلول المغين بعلل متعددة: وإيا بكاتير واشلايضا 
فالبواقى بمعزل من الإلهيّة قطمًا. / 8 0 

واعلم أنّ جعل الثّالى تاتضاة وجؤدههاء 5 
اعتجر في المقدّم تعدّد الآهة فيهم|. إلا فالبرهان يقضي 


باستسالة القمده عل الاطلاق: فائد لى تمده الأله فأن  -‏ 


توافق الكل فى المراد تطاردت عليه القَدّره وان تخالفت 
تعاوقت: قلا يوحد موجود أضيكا وحيث التق التالى 
تعين انتفاء المقدم. امم 

الالرسئ: وقوله تعال:9لَوْكَانَ فبييما أيه إل 
الله َتُسَدَتَاه إبطال لتعدّد الإله, وضمير افِهِمًا) 
للتاء والأرض: والمراة ببيا العالم كلد علوئد وسفليه: 
والمراد بالكون فيهما التمكن البالغ من التعَرّف 
والقدبير, لمكن والاستقرار فهباءكا توه الفاشل 
الكلنبوئ: والظرف على هذا متعلّق ب١كان).‏ 

وقال الطَيِى:إنْد ظرف ل(اَة) على حد قوله 


تعالى:طوَهُوَ الْذى فى السّماءٍ إلدٌ ون الْأوْض إلنة» 
الأخرف: أ وقوله سبحاته :ؤ زهو الله في الشسوّات 
وَفى الآزض» الأنعام؛ ‏ وجعل تعلق الظرف با ذكر 
هاهنا. باعتبار تضمّنه معنى الخالقيّة والمؤثريّة, اد 

وألث تغلم أن الظاهر ما ذكر ةك( لمعايرة نا 
بعدها لما قبلهاء فهى بمازلة «اغيرل. 

وفى «المغني» أَتَّها تكون صفة بمنزلة «غير» فيوصف 
بها وبتاليها جمع منكدًا أوشببه, ومئّل للأّل بهذه الأية. 

وقد صيرّح غير واحد من المفسرّين أن المعنى لو 
كان فيهما اد غير الله. 

وجعل ذلك المتفاجيّ إشارة إلى أن (إلا) هنا اسم 


: مكقي اغير»ه صفة 1 قبلها. وظهر إعرابها فيا ببمدها 
...لكونها على صورة الحرفء كما في «أل» الموصولة في أسسم 


وأنكر الفاضل التمَقَ كونها بستزلة «غيز» فى 
الانمكة لا قي حواشى العلامة الثاني غند قوله تعال: 
ولا فارضٌ» البقرة: 14. من أنه لا قائل باسكة مله 
الني بمنزلة «قير» ثم ذكر أن المراد بكونها بمنزلة «غير» 
ئها مغزلتها في مغايرة ما بعدها لما قبلها ذانا أو صفة. ففي 
«ضرح الكافية» للرّضى؛ أصل «غير» أن تكون صفة 
مفيدة لمغايرة مجرورها أوصوفها إِمَا بالذات نحو مررت 
برجل غير زيد. وإمًا بالصّفة نحو دخلث بوجه غير الذي 
خرجت به 

وأصل «إلاه التي هي َم أدوات الاستنناء نشايرة نا 
بعدها لما قبلها تنبا أو إثبانًا: فلما اجتمع ما يعد «إله» وما 
بعد «غير» في معنى المغايرة “ملت «إلا» على «غير» ف 
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الكّفة: قصار مابعد «ال» مغاي”! ما قبلها ذانًا أو صفة من 
غير اعتبار مشايرته لد نقيًا أو إنبانًا وحملت «غير» على 
إلا في الانسناء قعنار ما سدهامنا ,”1لا تيليا تفيًا أ 
إنبانا من غير مغايرته لد ذانًا أو صنة: إل أن حمل «غير» 
على إل أكثر من حمل «إلا» على «غير» لأنّ «غير» 
اسم والتّمعرف فى الأسماء أكثر منه فى الحروف: فلذلك: 
تقع «غير» فى جميع مواقع ال اتتبى: 

وأنت تعلم أن المتبادر كون «إلا» حين إفادتها معنى 
«غير» إساء وق بقائها غلى الحرفيّة مع كوتها وحدها 
أو مع ما بعدها بجملهم| كالشّيء الواحد صفة لما قبلها 
نظن ظاهر - وهو فى كونها وحدها كذلك أظهر. 


3 ةل يقل ما قال إيِ وهو تطليظاة ْ .3 

قائل باسمكتهاء ويحتمل أنه اشظرّه إلى القول بذلك ما يوذ ' 
, 1ت ل إخراء (أ) مجرى اللف الصريع. وأجزنا التفريغ 

"قبس قال الله تعالى: قا أآَُ اناس إِلَا كور 


على القرل يبقائها عل الحرفكّة. ٠ ١‏ 


وأمغريق اتّذ ساب التحل وإ قال العامة ناه 


قال, وكلام الرَضيّ ليس نضا فى أحد الأمرين كا لاق 
على الختصف» ولأايصمٌ أن تكون للاستتناء من جهة 
العريجّة عند الجمهور, لأنَ (الهة) جمع منكر فى الإثبات. 
ومذهب الأكثرين -كما ضترّح به فى «التلوع؛ - أنه لا 
استفراق له فلايذخل فيه ما بعدها حقٌ يحتاج 
لأخراجه بباء وهم يوجبون دخول المستثى فى المستثى 
منه فى الاسشناء المتّضل ولا يكتفون عبواز الدخول: كا 
ذهب إليه امعد وبغض الأسولئين: فلا يجوز عندهم قام 
رجال إلازيدًا: على كرون الانستناء متسل وكذا عل 
كونه منقطعًاء بناءً على أنه لابدّ فيه من الجزم يعدم 


الدخول: وو ممقوف جزها. 


ومن أجاز الاستنتاء فى مثل التركيب كالميراد جعل 
الرّفع فى الاس. الجليل على البداية. 

واعتكركن بنعدم انقدّم الدق: وجيب بان (لو) 
للشرط وهو كالئق. 

وعنه أنّد أجاب بأئها تدل على الامتناع: وامتناع 
التّيء انتفاوه. وزعم أن التفرِيغْ بعدها جائز ون نحو: لو 
كان معنا إلا زيدٌ لملكناء أجود كلام. 

وخالف فى ذلك ِبَوَيْه فنّه قال: لو قلت: لو كان 
معنا «المثال» لكت قد حلت 

وزد ايم لايقولون: لو جاء في ديار أكريتة وله لو 


جاء فى من أحد أكرمته: وأو كانت ممنزلة الثالى لجاز ذلك, 


“يا يبخوز: ما فا ديار ونا جاءلى عن أضَد: 


+ .| تشعيف الدمامية” يأن 3 أن يقول: قد أعنهنا 


الأسراء: لم وقال سيحانه: لوَيَايَ الله إل أن شنة 
تُودَة» التوبة: 9اهم ته لاعوز: أبى دثار الجيء وأ 
دن أعذ الذهاب: فهر جوابك عن هذا فهو جواننا. 

وقال اليّضئ: أجاز اميد اوفع فى الآية على البدل: 
لذن فى (لوْ) مسبى التق وهذا كما أجاز الرّجَاجِ البدل في 
فوم يونس في قوله تعال ٠.‏ فوا كنت قوية انث 
يونس:48. إجراءً للتتحضيض مجرى الئني. والأؤلى عدم 
إجراء ذينك فى جواز الإبدال: والتفريغ معهما بجراه. إذ م 
تكبتدة السو 

وذكر المالكيّ في «شرح التسهيل» أنّ كلام المبرّد 
فى «المقنضب» مثل كلام َيِه وأن التمريع والبدل بعد 


عه 
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الو» غير جائر وكذا لايصمٌ الاستثناء من جهة المعنى . 

عقي «الكفف» أن ادل والاستثناء فى الآية متنعان 
معنى: لألنه إذ ذاك لايفيد ماسيق له الكلام من انتفاء 
التعدد. ويؤدّي إلى كون الآلمة محيث لايدخل في 
غداذهم الاله الحق مُفض إلى الفساد. فئق الفساد يدل 
على دخوله فيهم. وهو من الفساد بمكان. 

إن «الصّفة» على ما ذهب إلية ابن حشام مؤكّدة 
صالحة للإسقاط. مثلها في قوله تعالى: ط تُلْخَةٌ وَاحِدَة)». 
الحاقة: ؟٠,‏ فلو قيل: لوكان فيهما آطة لفسدتاء لم 
زتاق املق 

وقال الشلوبين: وأبن الصّائغ: لايصح الممنى حقٌ 


تخون دالا» تعنى «اغبر» التق يراد جا البدل والموضن: .. ش 
ورد بأنه يصير الممنى حيئ: لو كان فيهم| غدد م1 
اله دل وضوين نه تنعال كانه ةنا لو ذلك 


أخدفيا ١‏ تفداء ولك باطل. 


المفهوم: لأ مسناها لو كان فيهبا عدد من الآ دونه أو : 


لذ سيحاله :بد لا منه وحده عر وجل لفسدناء وذلك :كا 
لا غبار عليه. فاعرف. 

والذى عليه الجمهور إرادة المغايرة, والمراد بالفساد 
البطلان والاضمحلال أو غدم التّكوّن, والآية -كيا قال 
غير واحد - مشيرة إلى دلبل عقل على نفي تعدد الآله, 
وهو قياس استدناى استثنى فيه نقيض الشالى؛ ليسنتج 
نقيض المقدّم, فكأ نه قيل: لو تعدّه الإله فى العام لفسده 
لكنه لم يفسده ينتج أنه لم يتعدّد الإله. وق هذا استعبال 


لهلوه غير الاستعبال المدبور. 

قال التَيّد السّتد: أن دلو قد تستعمل في مقام 
الاستد لال فيفهم منها ارتباط وجود التالى بوجو المقدم 
مع انتفاء التّالى, 558 اثنفاء المقدم. وهو على قلته 
موجبو د في اللّمة. يقال: «لو كان زيد فى البلد لجاءنا», 
ليعلم منه أنه ليس فيه, ومنه قوله تعالى؛ للَوْ كَانَ 
فميما أيه إل الله لَفْسَدَتًاك. 

وقال الملامة الثاني؛ إن أرباب المعقول فد جنغلرا 
«لوة أداة للثلازم دالة على لروم الجزّاء للشّرط من غير 
قصد إلى القطع بانتفائهبا؛ وهذا صم غندهم استتناء عين 
المقدم؛ فهم يستملونها للدّلالة على أن العلم باتقاء 
الثاني علة للعلم بانتفاء الأول ضيرورة انتفاء الملزوم 


بابتغا اللازم, من غير التفات إلى أن علة انتقاء الجداء 
“فى الخازج مهي لاتيم يستعملونها فى القسياسات 
بقخضي بمنهومه أنه لوكان فيهما اثنان هو عر وجل“ “لاكساب المُلوم والتصديقات, ولانشاك أب العلم بانتفاء 
0 الملزوم لايوجب العلم بانتفاء اللازم بل الأمر بالمكس, 
:-وإذاتستهنا وده اماف عل قامرة الثئة امف 


لكن قد تستعمل على قاعدتهم: كما فى قوله تعال: لو 
كان نبييتا» إخ: لظهور أنّ الفرض منه التَصديق 
بانتفاء تعدد الاطة, .لا بيان سبب اثتقاء الفساد. 

وفيه بحث يدفم بالعناية. 

ولاييق عليك أن لبضن النحوئين نمو هذا القول. 
فقد قال الشلوبين» وابن عُصفور: إِنّ «لوه مجرّد التَمليق 
بين الحصولين في الماضى من غير دلالة على امتناع 
الأول والثّاني. كما أن «إن» جرّد التعليق في الاستقبال. 
والظاهر أن خصوصيّة المطئ هاهنا غير معتبرة, 
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وزعم بعضهمء أن الَوْ) هنا لانتفاء الاق لانتفاء 
الأول كاهو المغبور فيهاء وبت“الاسبتد لآل ولايخق ما 
فيه على من دقق النظر. 

إن العامة قال فى «شرح العقائد»: إن المسجّة 
إقناعيّة, وا ملازمة عاديّة على ماهو اللائنق 
بالخطابتات: فإنَّ العادة جارية بوقوع التسبانع والتغالب 
فد املةة الخاقن ولك هان أريسه القساه بالففل؟ أ 
خروجهما عن هذا التظام المتساهد جرد التعدد 
لاينتزنه را الاثفاق هل مدا النظا ون أَريْد 
إمكان الفساد قلا دليل على انتفاثة بل التسرص شاهدة 
بطئ السّباوات ورفع هذا التطام, فيكون مكنا لا محالة. 


وكذا لو أريد بفادضا عدم تكوتها. بعى أتئيهالية 
رض ضائعان لأمكن بيتهها تمائع في الأفمال, فلم يكن 


أحدهيا صائعًا, قلم يوجد مصنوع؛ ولاتكون: المسلازمة 


قلضّة لأ إنكان شياع لأيستلزم إلا عدم تمده * 


الصائع, وهو لا يستلزم انتفاء المصتوع. 

غلى أنه يرد منم الملازمة إن رين غدم التكسوّن 
بالفعل: ومتم انتفاء اللازم إن ريد بالا'مكان. انتهى؛ 

فنق أن تكون الآآية برهانًا. سواء حمل الفساد على 
المخروح عن التظام أو غلى غدم التّكوّن. 

وفيه قدح لما أشار إليه فى «شرع المقاصد» من 
كزئها!'! برسانًا على الثانى: فإنْد بعد ما قرّر برهان 
التانع قال: 

وهذا البرهان يُسحّى «برهان القمانع» وإليه 
الأشارة يقوله تعالى: لَوْ كَانَ فببِمَا امة» الآبة 


تستكوّن الشماء والأرض: لأن تكوّنها إنا بجمرع 
القدرتين أم بكلّ متهبا أو يأخدهما؛ والكل باطل. 

ما الأوّل فلدنٌ من شأن «الإله» غبال الغذرى وآنا 
الأخيران فل) مر من التوازد والرّجحان من غير مرّجّح. 

وإ بي بالفاد الخروح عمًّا هماعليه من التظامء 
فتقريرء أن نقال: إِنّد لو تعدّدت «الاله» لكان بينها 
الشتازع والتفالب: وقييز صنيع كل منهرا عن الأخر, 
يمكم اللّروم العادى. فلم يمصل بين أجزاء العالم هذا 
الالعنام الذي باغتباره صار الكل بمنزلة شخص واحد 
ويختل أمر النظام الذي فيه بقاء الأنراع ا الأثاي 
اتوى: 

وذلك القد بأن يقال: تعد الإله لايستلزم القنباخع 


٠‏ بالفغل بطر يق إرادة كل منهرا وجود العالم بالاستقلال 
“من غيز مدخاية قدرة الآخزء بل إمتكاى ذلف الشسمائع, 


والآمكان لايستازم الوقوع, فيجوز أن لابقع؛ بل يتّفقان 
على الايجاد بالاشتراك أو يفوّض أحدفها إلى الآخر. 
وبحث فيه المول افيا بغر ذلك أيضاء م قال. 
التحقيق في هذا المقام أنه إن حملت الآية الكرية 
على نق تعدّد الصّانع مطلقًا فهي حجّة إقناعيّة. لكن 
قاو الابة نفي تعدد الطانع الموَير في الشماء 
والأرضن: إذ لين اللراد من الكون قيييا التتنكن فنهما 
بل التسرّف والتائير. فالحق أن الملازمة قطعيّة, إذ 
الترارد باطل: تأنرها إنا ل سبيل الاجتاع اه 
الترزيم: فيلزم انعدام الكل أو البعض عند عدم كون 
أحدهيا صائمًاء لأيّه جزء علّة أو علّة تامّة فيفسد العالم, 


(1] وق الأضل: من كون كونها. 
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أي لأيوجد هذا التموهن ةو عضا 

ويمكن أن توبتّه الملآزمة بيث تكون قطكّة عل 
الإطلاق. وهو أن يقال: لو تعدد «الإله» لم يكن العام 
مكنا نلعن الوجوى. وإلا لأنتقنى البانم بينبها 
المستلزم للمخال, لأنّ إمكان التُسبائع لازم لجصموع 
الأمر بن من التعدّد وإمكان شىءٍ من الأشياء, حقٌّ 
لايكن الشيائم المستلوم للمخال: اتتيبى: 

وأورذ الفاضل الكلنبويٌ على الأول غسة أيفات. 
فبا النث والكمين: ##قال:: فاح أذ توجيهه الاني 
لتطعيّة الملازمة صحيح دون الأول 


وللعلامة الدّواني كلام في هذا امقام, قد ذكر الفاضل 
4 ما له وها علية 0 ن التقض والاإبرام, ااخحن 53 7 ُ 
١‏ - 8 اوه عد عا عل فوأ « الله » المستحق للعادة 


ادها إرادة 5 العادرين واجيود المتقدون. ْ 


والآخر عدمه؛ وضو الكراد بالتمائع 3 البرهان المشبور 
ب«برسان الشبائع 4, 

وثانييبا: إرادة كل مته] إعناده بالاستقلال من غير 
مدخلية قدرة الآخر فيه؛ وهو التّمائع الذي اعتبروه فى 
امنناع مقدور بين قأدرين. وقنوم: ««لو عله (الياله) 
لا بوجد ثىء من الممكتات لاسكلزافه أحد المحالين: نا 


وقوع مقدور بين قاذرين وإمًا الكرجيح يلا مرجم » مب 


عل هذا 

وحاصل البرهان عليه أنه لو وجد إطان قادران 
غلل الكثال لأمكن بيتهما تمانع: واللازم باطل: إذ لو تمانغا 
وأرأذ كل منهها الإيجاد بالاستقلال يلزم إثنا أن لايقم 
مصنوع أضلا أو بقع بقدرة كل منهما أو بأحدهماء وَالكلٌ 


باطل: ووقوعه بمجموح القدرتين مع هذه الارادة يوجب 
عجزهما, لتخلف مراذ كل منهيا عن إوادثه. فلايكونان 
فين قادرين على الكثال؛ وقد مضا كذلك. 

ومن هنا ظهر أن على تقدير التعدد أو وجد مضتوع 
زم إمكان أحد المالين: إِمَا إمكان التوارد وإمًا إمكان 
الرّجحان :من غير مُرجم: والكل محال. 

وبهذا الاعتبار مع حمل الفساد على عدم الكون, 
قيل بقطعيّة الملازمة في الآية. فهي دلبل إقناعيّ مسن 
ليل قطعئّ من وجه آخرء والأوّل بالنسبة إلى 
العوام, والثانى بالتسبة إلى الخواض 

وَقَالَ 0 الدين او طويلٍ وقال 
وقيلٍ :أقول: أقدر الحجّة المستفادة من الآية الكرية عل 


عفد ود 


لايد أكون واحيب الوجوذ. ووأجب الو حود وجودء 


ع 


عين ذاته عند أرباب التحقيق ؛ إذ لو غايره لكان ممكنًا 
لاحتياجه فى موجوديّته إلى غيره الذى هو الوجود: فار 
تعدد لزم أن لايكون وجودا. فلاتكون الأشياء موجودة. 
لآن نوبعودية الأضياء بارتباطها بالوجوة: ظهر فنساد 
الشباء والأرضن بالمسى الاضر لأبنيق عدم تكن له 
تكلف ظاعر. انتهي. 

وأنث تغلم أن إرادة عدم التكوّن أظهر على هذا 
ال“سعدلال. 

© إنْ هذا الحو من الامستدلال ما ذهب إليه 
اماد ةيل أقثر براهينهم الدّالة على التوحيد -الذى 
هو أجل المطالب الإلهيّة - بل جمينها يتوقّف على أن 


حقيقة الواجب تعالى هو الوجود البحت القائم بنذاته 
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لمعي عند بالوجوب الذاق والوجوه كنأ كد وأن نا 
بعرضة الوجوب أو الوجود فهو فى خد لنقسه #مكن؛ 
ووجوذه كوجوبه يسعفاد من الغير فلا يكون واجيبًا. 
ومن أشبرها: أله لو فرضئا موجودين واجسى 
الوجود لكانا مشتركين فى وجوب الوجود ومتغايرين 
مون وإلام يكونا اثدين. وما به الامتياز إمَا أن 
يكون قام الحقيقة أو جَرَءٌهاء لا سبيل إلى الأول لأن 
الانتياز لو كان بعام الحقيقة لكان وجوب الوجود 
الشجرة بيب عازيدًا عن عنقيقة كل نبب أو.عسن 


حقيقة أحخدفيا وهو ممان: لا تقور عا 8 و حو نا 


الأجنوة قسن عقيل واجب الويعود لقاته ولا سحل إلن. 
الثانى: لأء كل واحد منهها يكون مركا مشا به الاشثرالق::' 
وعانبه الأمتياز, وكل حركب محتاج فلايكون وجا 


لأمكاند. فيكون كل من الواجبين أو أحذهبا مكنا لذاته» 
20600 ظ 


واعترطن بآ مفى قوهم: وخوب الونهوده نفس + 


حقيقة واجب الوخود أنه ظهر من نفس تلك الحقيقة 
أنر صفة وجوب الوجود: لا أن تلك الحقيقة عين هذه 
الضّفة: فلايكون اشتراك موجودين واحبى الوجود فى 
وجوب الوجود إلا أن يظهر هن نفس كل منهها آثر صفة 
الوجوبء فلامتافاة بين استراكها في وجوب الوجود 
وئما يزهما بتاه الحفيفة. 

يِب بأ اخنراة الفينطة وتنعق فرنم: إن 
وجوب الوجود عين حقيقة الواجب: هو أنّ ذاتة بنشس 
ذاته مصداق هذا الحكم. وما انتزاعه من دون أنضمام 


أمر آخر: ومن غير ملاحظة حيئيّة أخغرى غير ذاته 


تعالى أيه حيفكة كانت حقيقيّة أو إضافيّة أو سلبيّة: 
وكذلك قياس سائر ضفاته سبحاته عند القائلين بمينيتها 
من أهل التحقيق. وتوظيحم ذلك عل مشترب أنك كنا 
قد تعقل المتصل متلا نفس المتصل كالجرء الصوري 
لجنم من يت هو جسم: وقد تسقل شيا ذلك الشىء 
هو المتّصضل كالمادّة: فكذلك قد تعقل واجب الوجود با 
هو واجب الوجود. وقد تعقل شيئًا ذلك الشيء هو 
واجب الوغود ومصداق الحكم به ومطابقه في الأول 
حقيقة الموضوع وذاته فقط. وى الثانى هى مع حينيّة 
ا 


لبس لما 


خرى هى ضفة قائة بالمرضوع: حقتية أو انذاعقة. 


وكل واجب الوجود م يكن نفس واجب الوجود بل 


ايكون له حقيقة, تلك الحقيقة متصفة يككونها واجبة 
الوجود: فق اتَصافها تحتاج إلى عرو ض هذا الآمر وإل 


جاعل يجعلها بحيث ينتزع متها هذا الأمر. فهي في حد 


ذاتها عكنة الو خحود: ف يك مينارت واجبة الوجوة: فاو 


تكون واجب الوجود بذاته. فهو نفس واجب الوجود 
يذأئه : وليقن هل ذلك سائر ضفاته شال المحنقيقية 
الحالجّة كالعلم والقدزة وغارهيا, 

واغترض أيضًا بآله م لاجوز أن يون مابه 
التمناز أنذاعارضًا لا ستوبًا عق لز التزكنيب؟ 
557 أن ذلك يوجب أن يكون التعين غارضًا وهو 
خاذف ما ثبت بالبرهان, 

ولابن كمون في هذا المقام شبهة: شاع أنّها غويصة 
الدقع غسارة الخل» حق أن بعفت سنناء لإبذاتها 
ب «افتخار الشّياظين» وهى أله ل#لاجور أن يكون هناك 
حوتان بسيطتان تحهولنا الكند مختلفتان يعام الماهية, 
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يكون كل مهما واجبًا بذاته؛ ويكون ملهوم واجب 
الوجود مدتزعًا منهما؛ مقولا عليهما قولا عرضيًا. 

وقد رأبت فى ملخّص الإمام عليه الّعنة نوها 
واملك إذا أحظ حيرا بحقيقة ما ذكرنا يسهل عليك 
هلها وإن أردت التوضيم فاستمع لما قيل فى ذلك: 

إن مفهوم واجب الوجود لايخناو إِما أن يكون 
انتزاعد عن نفس ذات كل منهيا من دون اعتبار حينية 
غارسة اد حيئية كانت, أو مع اعتبار تلك الحيكة: 
وكلا الشَعّين ممال, أمًا الثاني فلما تقرّر أن كل مال يكن 
ذائه يحرّد حيئيّة انتزاع الوجوب فهو ممكن في ذاتنه. 


لايكن أن يكون نخقائق متخالفة متبابنة بالذّات غير 


مشتركة فى ذاتٍ أصلا. لكل سل افو أو 


الأُمون المسقالفة من حيت: كرنها متغاففة بلا تيدة 
جامعة لاتكون مصداقًا لحكم واحد ومحكيًا عنها به ثعم 
يجوز ذلك إذا كانت تلك الأمرر متائلة من جهة كوتنا 
مقائلة ولو فى أمر سلبي”» بل ثقول: 

أو تظطرنا إلى نفس مقهوم الوجوه المصدري المملوم 
بوجه من الوجوه بديبة: أدّانا النظر والبحث إلى أن 
حقيقته وما يتزع هو منه أمر قاتم بذاته: هو الواجب 
الح الوجود المطلق الذي لايشويه عموم ولأخضوض 
ولا تعدّد»إذ كل ما وجوده هذا الوجود لامكن أن يكون 
ينه وبين شىء آخر له أيضًا هذا الوجود فرضًا مباينة 


أصلة وله تغايره فلايكون اثنان بل يكون هناك ذات 


واعضذة 33 فود اعد كسما لوح إلية مضنا هب 


ما لق لقلا 0 


«التلويحات»: بقوله: صحرف الوجود الذي ل0أتم”منه كلما 
فرضته ثائيّاء فإذا نظرت فهو هو إذ لاميز في صرف 
شى ع فوجوب وجوده تعالى الذى هو ذاته يعات ندل 
على وحدته جل وعلا انتبى فتأمل. 

ولايخق عليك أن أكثر البراهين على هذا المطلب 
الجليل الشأن يكن تخربج الآنبة الكرية عليد. ويحمل 
حينئر الفساد على عدم التكوّن. فعليك بالتخريج وإن 
أحوجك إلى بعض تكلف. وإبّاك أن تقنم ببعلها حُجنَة -- 


إقناعيّة كرما ذهب إليه كير فَإن هذا المطلب 5 


أجل من أن كدق فيه بالإقناعات المببيّة على الشبرة 


م والعادة: 


حب «(الكشف» ظاب 3 كلدم 3-7 


كس 1-5 --" تير قوله 50 دهت كَل الله 
بَعْضيُمْ عَلى تفض 4 المؤمنون: 1١‏ 

م لانتوصن 2 لابازم من الآبة نئى الاشنين 
والواصد لأن نق آطة تغاير الواحد المعين شختا 
بستلزم بالطّرورة أن كل واحد واد متهم يغايره 
شخصًا وهو أبلغ من نقى واحد يغاير المعين في الشخض, 
غل أنه طريق به قوله تعاى: آم اتَدُوا القَةٌ مِنْ 
ال ضٍ» وقيام الملازمة كاف فى 1 الواعيد والاتننين 

واستشكل سياق الآبة الكرية بأنّ الظاهر أنّها إِنَا 
سسيقت لإبطال عبادة الأصنام المشار إليه يقوله 
تعالى: آم عدوا القن ين الأرض هه تتشدوت»ه 
الأتبيان: ١‏ لذكرها بعده؛ وهي لاتبطل إلا تمده الال 


النالق القادر المدير الثّاء هالألوهحة و هواغان متعدة علق 
المشركين. ووَلَيْنْ شَالسَهُمْ مَنْ خَلقَ السَمْوَاتٍ 
َالَوْضَ لَيَقُولنٌ اللد»ه لقبان: 16 زهم يقولون لى 
الهتب :ما أ عدم إلا يعون إل الله وى الزمر: , 
فا قالرا بد لاتبطلد الآية؛ وما تبطله الآية 2 يقولوا بده 
5ية لوكان فى الثماء والأرض أغة 
-كبا يقول عبدة الأوثان - لزم فساد العالم. لأن تلك 
الآطة لني يقولون ها خمادات لاتقدر على تدبير العام 
نيازم قساف العم 

5 أن قوله تعالى: (آم دوا 2 مسوق 
للرّخِر عن عبادة الأضنام وإن م تكن ها الألوهادة 


الثانة لأ البادة إنا تليق كن لداذلك :وبعد الرجرعق. | 
ذلك أشاز سبضائه إل أن عن لغ عاذ كر ل يكو و 
والعدا: عل أن شوم اخد «الالا» عر الواعي الوجر” 
لذاته الح العالم المريد القادر الخالق المدير, 8 التو 


على شىءٍ لزمهم وصفه بذلك. شاوًا أو أَبُوا فالآية لإبطال 
ما يازغ قوط على أَثمّ وجه: و18 ل 

الطباطباني: قد تقدام فى ا مرة و 
وتكدّرت الإشازة إليه بعده: أن القزاعغ بين الوئيّين 
والموحٌّدين ليس فى وحدة الإله وكثرته يمعتى الواجب 
الوجود الموجرد لذاته الموجد لغيره: فهذا مما لائزاع في 
أنه واحد لافسر يك له. وا التزاع فى «الاله» بمعتى الرّبّ 
ا معيود: والوثتتون على أن تدبير العالم على طيقات 
أجرائه مقوّضة إلى موجودات شر يفة مقرّبين عند الله. 
يتبغي أن تتدواحق يتشا لنتاذس عند :اله 
و يقريوهم إليه زلق: كرب السّماء ورب الأرض: ورب 


أله وم 


الانسان: وهكذا وهم اطة تن دونهم: والله سبحائه إله 
الآلهة وخالق الكل كا يحكيه عنهم قرله: لَرَلَْنْ 
سالتك؛ من خَلقَهُم عون الله الرّغرف: الى وقوله: 
ؤوَلَنِنْ سَالتك ف خَلَقْ الشملاتٍ وَالْأَوَض لَبَعولنٌ 
خَلَنَهْنَّ العزيرٌ الْقليب» الرخرف: 4: 

والأية الكريمة نما تنني «الآهة» من دون «اله» فق 
النتماء والأرض بهذا المعنى, للا بمعتى الضائع الموجد الذي 
دقفل دده 

والمراد بكون «الزله» في التّهاء والأرضء تعلق 
ألوهيّته بالسّماء والأرض لاسكناه فيهباء فهو كقوله 
تعال:ؤوَهْوَ الَذِى ني السَمَاءٍ إلنه دفي الأْض إللة» 


“اشر قن 


وقرير حجّة الآآية أنه لو فرض للعالم آة فوق 


ا لقاترا نين زانًا مجاتنين حيقينة: وكباتن 


الحنائتي"تقطى يباين تدبيرهم. فيتفاسد التدبيرات 


وتفسد التّماء والأرض: لعن النطام الجاري نظام واحد 
متلاتم الأجزاء فى غاياتها, فليسن العام اهة فوق الوأخد 
وهو المطلوب. 

فإن قلت: يكف فى تحمّق الفساد مانشاهده من 


تزاحم الأسباب والعلل: وتزاحمها في تأثيرها في المواة 


هو التفاسد. 
قلت تفاسد العلدين تحت تدبغرين قير تفانذها 


تحت تدبير واحد: ليحدد بعض أئر بعض وينتح الحاضل 


من 13س 


وما يوجد من تَرَاحم العلل فى النظام من هذا القبيل 


[1) داحم الاطباى 1 - أ لات كذلا 
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فإ الل والأسياب الزاسمة لهذا التطاء الناة صق 
اختلافها وتائعها وتراحها - لايطل بعضها فَعَاليّة 
بعض, بعنى أن يتتقض بعض القوانين الكلَية الحاكمة فى 
التظام ببعض: فيتخلف عن مورده مع اجتاع الشّرائط 
وارتفاع الموائع: فهذا هو المراد من إفاد مديرٍ عمل مدير 
آخر, بل السبيان الختلفان المتتازعان حاط فى تنازعهما 
خال كفت المفزان المتنازغتين بالارتفاع والاتخفاض, 
فاتهنا قْ عين اختلافها متحدان فى تحصيل مأيريدة 
صاحب المعرّان وعغخدمانه فى سبيل غرضه. وهو تعديل 
الوزئ بواسطد اللسان, 


فإن قلت: آثار الفل والتعور منهودة فى النظاء. 


الجاري فى الككون» فلت المدر له يدئره عن غلم وا 
كان كذلك, فلم لايجرزآن يفرض هناك الحد فوق الواحنا 


درون أمر الكون تدبيزا تعقلياء وقد توافقوا حل أن” 


لايختلفوا ولابئانعوا في تدبيرهم؛ حفظًا للمصلخة) ” 
قلت: هذا غير معقول فإنّ ممنى الدبير التمّلَ 
مدنا هو ان لتق أفنالا الشادرة هنا :فل سنا شد 
القوانين العقليّة الحافظة لتلاثم أجزاء الفعل وانسياقه 
إل غايتة: وهذء القوائين العقاكة مأغو ذ: من المتائق 
المنارجيّة والتظام الجارى فيها الحاكم علبباء فأفعالنا 
التَمقليّة تابعة للقواتين العقلثّة, وهي تابعة للتطاء 
الخارجي. لحن الرّب المدبّر ليكون فعله نفس النظام 
النارجيّ المتبوع للقوانين العقليّة: فن الحال أن يكون 
فعله تابمًا للقواتين العقّليّة وهو متبوع, قافهم ذلك . 
فهذا تفرير حجّة الآبة. وهي حجّة برهائية 


2 - م « 
مؤلفة من مقدمات يقينيّة. تدل على أن التدبهر العام 


الجازي بما يشتمل عليه يتأ لف منه من القدايير 
الخاصة صادر غعن مبد| واحعذ غبار ختلف؛ لحن 
فى تقريرها؛ وريّا أضاف بعضهم إلبها من المقدّمات ماهو 
خارج عن منطوق ‏ الا نك وخاضوا فها خىّ قال القائل 
منهم: إنّها حجّة إقناعيّة غير بُرهائئة أوردت إقناعًا 
للعامة, 

فضا الله ؛ تعدد الآهة يستلزه الفساد 

«أزكانَ فيا شد إلا انه لتَشْدثا ‏ إن الكو 


يتحرّك بطريقة متوازنة دقيقة في كل محالاتد وظواعره؛ 
0 ند د 0 | 
الثابتة والمتخركدة. حى فى الأمور الى يعتجرها الّاس 


1 


تُظهر خلل فى حركة الواقع: أو حالة تمد فى الطبيعة, 


فاتها تضم لشوابط وقواعد: تنعها من الذهاب بفيدا فى 


“تنائجها التبيّة: وتُقربها من الاتّصال بالتتائج الايجابية. 
ظ بق خركة الوجوة الكوني من جهة أخرى؛ وذلك فى مثل 
٠"‏ الفيضانات والبراكين والرلازل والعواصف وتموها. 


وهكذا تهد ذلك متمئّلا في حركة الجشمعات البشريّة 
والحيرانية. في جيم لسن الى فركر هليبق 
ولادتها وفتائهاء ولى ارثكناغها وسقوطها؛ قلا ال 
للفساد فى ما يحخيط بها من ظروف وقواعد وأحكام. 

إن الدليل على القوّة الواحدة المكيمة القاهرة الى 
تخلق الشّيء بحساب, وتُمر كه بنظام, وتُفنيه بقاعدة, فى 
إذارة خكيمة تشمل الكون كله, وهو لديل على 
وحددائية الله. ولو كان الأمر كما يقول المشسركون الذين 
يقولون بِالتمدّد في خلق الكون. أو فى تو يغزفه كا كان عدا 
الأمر مكثاء لأن طبيعة التَعدّد ق الذّات الاخحية الخالقة 


المدبّرة تفرض اختلاقًا فى الإدارة: وتنوّعًا في التدبِير: مما 
يؤدى إلى التجاذب والتنازع والاختلال, عند ما يريد 
أعدعنا شيكا لايريدة لخن أو بريد ختلافه فان ذلك 
ننطل الوجود اذا كان ذلك مستملقًا بالخلق: أو يطل 
صركته إذا كان سرتطًا بالتفاضيل. لأنّ التعدد في 
لألرميه يفرش التراون فى القدرة فى ما يقعضيدا من 
القدرة المطلقة [لزله المطلى, 

وقد يفرض البعض إمكانية التكامل فى التخطيط 
والتدبير, كا قد يدث عند بعض الشلوقين الدين 
يتكاملون فى الاشراف غلى يعض الأعبال أو الأوضاع, 
من فاون أن يؤدى التعدّد إلى الاختلال, بل رما قد يؤدي 
إلى التوازن فى إغناء التحرية بالقدرة ع 


ولكن ذلك قد بت في عض الأسور: ولأ نيعل ف ْ 


جميعها 00 0 النظام الذي عخضع لد هذا 


هناك. ولكن ذلك لايتم” فى مستوى الآلحة 5 د 1 


بالنظام الْذى يحكلها من الخارج, 02 فيه التكامل فى 
التفكير. بل هي التي تخلق التظام وتصنعه: فكيف يكن 
أن يتَوحّد تدبير الآهة من .خلاله. وبذلك يكون التعدد 


ق الذّات أسامًا للتَمده فى غصوعيّات الخلق. وبالتال 


ف خركة الايجاد. وإلالم يكن للتَعدّد مع أو ضارورة ما 
دامت المسألة لاتخضم ما هو خارح عن الات بل ما شو 
داخل 1 عمق طبيعتها. وى ذات العدد. 

وعى ضوء ذلك فان الدليل لايتحرّك من منطق 
دل فلسق؛ بل ينطلق من عمق الحقيقة الواقعية 


للكون وللتعدد وللفساة. 514 0) 


أل عقوم 


[لاعظ الفخر الرَازَيَ فى تقرير الحجّة (75: 
6 1] 

ذ1- مقرلون للد الزؤضرى مه 0م 

القَدَاء: هذه لامسألة فهاء لَأنّد قد استفهم ب(الام» 
فرجعت فى خبر ا متفهم, 

وأنًا«الأغريان» [أى قوله: + سَيقولونٌ 4 ان 

فَان أهل المديئة وعامّة أهل د يقرأوجال 
اللا وهها فى قراءة أي كذلك (للَم) (لِلّ) (لله) فلاتهن. 
وأهل البصارة يقرأون الأُخريَين [اللَه) [اللَما وهو في 


.اتن أرب الشملوات؟ المؤمنون: 41/ مرفوع لأخفض 


قيدء فجرى جرايه علل مبحدا بهء وكذلك عي 2 قراءة 


سس ا لاا 
“عبد اسه (الله) الله 


ْ أوالملّة في إدخال اللام في «الأخرين» فى قول أ 
وأضحابة أثلق لو قلت ارسق عه :متولاك؟ فقال: انا 
لفلآن: كناك من أن يقول: مولاىي فلان. فلشاكان 
لبان واجرًا أجرى ذلك كلامهع: [#استشهد بشعر 
لبعض بتى غامر] 1+ 

نوه اوباج 15 

الطيرئ: وقد اخعلفت القرّاء فى قراءة 
قولد:ط تَيْعو لون للد فقرأ ذلك فاقة أقجاء النجاز 
والعراق والشام [سَيَقُواوِقٌ لَِّ) سرق أبن عبرو فاه 
جَالته ففرا (سيقوا وَاللمَا فى هذا الموضع؛ ولى الآخر 
الذى بعده اتََاعًا خط المصحف. فإِن ذلك كذلك في 
مصاحف الأمصار. إلا في ممحف أهل البصعرة: فإنه ق 
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الموضعين بالألف, فتروا بالألف كلها اتباعًا خط 

أ نا الذين فاده ب«الألف» فلا موّئة ف قراءتسم 
ذلك كذلك: لاتيم أجروا المنوات غل الابشداء: وردا 
مرفوعا على مرفوع؛ وذلك أنّ معنى الكلام على قراءثهم 
(قل من رب المياوات الشبع: وربٌ العرش العظم) 
سيقولون .رب ذلك الله فلا مؤُلد فى قراءة ذلك كذلك. 
وأمًا الذين قروا ذلك فى هذا والّذى يليه بغير «ألف» 
فإنهم قالوا: معنى قوله: (قل مرا رب الكُمنوّات): لمن 
الكاوات من ملك ذلك 1 فجعل الجواب على المعثى؛ 
فقيل: (لل). لان المسألد لة عن ملك ذلك لمن هو ؟ قالوا: 


وذلك لير قول قائل لرجل: :من مولاك؟ فيجيب الخيب” ْ 
عن معنى ما سثل؛ فيقول: أنا لفلان, لأنّد مفهوه بذلك من ١‏ 
7 العقيدة بن خلال مسعلزماتها. يرتكز على إثارة 

التقاصيل الدفيقة قيقة الى تلتق بالقاعدة وثرضهها من 


الحواب؛ ماهو مفهوم بقوله : مولاى فلان. [2 اتيك 
بشعر] 2 * 

والصّواب من القراءة في ذلك أثبا قراءتان. قد قرأ 
| علياء من القزاء. متقارينا امعنى. فبأيتها قرأ لقارون 
فصيب, غير أ مع ذلك أختار قراءة جميع ذلك بغير 
ألف, لأجباع خطوط مصاخق الأمضار غلى ذلك. سوى 
خط مصحف أهل البصعرة, 

وه مر 1 ا والطوسي (/1 13 
والسسيسيدى لت لام عادو برسي 118:5 
والفخْرالرَازَيَ (21: .)1١7‏ والقُرطئ (؟1: 118). 
والألوسئٌ (لأكبدكة). 

الطباطبائئ: لسَيفُولُون لله كُلُ أفلا تدع ون» 


إخبار غن جوابهم» وهو أن الأرض ومن فيها تملوكة لله 


إلى لاغ) 


ولامناص لهم حن الأختراق بكوتها لله سبحاته. اد حذا 
انوع من الك لايقوم إِلّا بالعلّة الموجدة لمعلوشاء حيث 
يقوم وجود العلول بها قيامًا لايستقل عتها بوجنه سن 
الوجوه. والعلّة الموجدة 
سبحانه وحده لا ريك له: حت باعتراف الوتتكين. [2' 


للأرض ومسن فيها هوالله 


أورد أبعانًا أرق زاجع: «رب ب» إلى أن قال:] 

ومن لطيف تسير الآبة التبير بقوله: اللّد) فر 
الحجسة تت بالمذك وإن لم يعترفوا بالبوييّة. 

(8558 -ؤم) 

فضل الله - [بعد بيان دعوة القرآن المسركين إلى 
التفكير وإغبال العقل مع شرح الأيات قال:] 

الأملوب القرآ فى إنازة الوجدان التي : 
“هذا الأسلو اذى يسستخنهد القرآن لاثنبات 


خلال تحريك الجزئيات التفصيلية التي تثيرها في النّمس 
ًا فشيتًا. حق يتعاظم التتعور بها: فتتضع الورة 
للتفس: بعد أن كانت تبدو ضبارئة: تحت تأثير الأجراء 
الاتفعالية وعيمنتها. 

وقد يكون هذا الأُسلوب ضير وريًاء لإثارة الوجدان 
الشّمَىّ الذي يتأثر بالأفكار المضادة الى تشغله عن 
كثير من الدقائق التي تطلق منها السقيدة: وذلك من 
خلال تقد الجاتب المألوف من تخارب حياته كمقدمة 
لإنبات غير المألوف الذي يتصل بالغيب تارةٌ؛ وبالحس 
ابعيد غن ليزيكد أخخريي,افتعداي إن الدختول مد 
بتفاصيل حركة المعرفة: لمكن توزيع إيحاءات الفكرة 


الأسالين عن أفكانه ومشناعره بطري متذيجة تريظه 
بالمبد! بشكل مدزوس: لأن الوجدان الشعبي: كما 
نلاحظء لايرتبط بالفكرة من خلال النطوط الكليّة: بل 
فن خلال الخطوط المرئية 30 انتلل) 

١‏ - قل لا يَغْلَهُ مَنْ فى السَسْوَاتِ وَالْأَرْض الْعَيْتَ 
إلا الله وَمَا يَشْسد ون ايان يثقثون, لثما ءمىة 

القَدَاء: رفعت ما بعد (إلّا) لأ فى الذي قيلها جحدًاء 
وهو مرفوع: ولو نسبت كان لدان وق إحدى 
القراء تين طعا فُعَلَرَهُ الا قايلا متم » النساء:11 


بالَصبء وف قراءتنا بالرّفع: وكلٌ صواب: هذا إذا كان . 
الجحد الذي قبل (إلا) مع أسماء معرفة, فإذاكان مع ذكرة. 3 

لم يقولوا إلا الاتباع ما قبل ((). فيقولون: ما ذطب ألا 1 
إلا أبوك: ولانتولون: إلا أباك؛ وذلك أن اذب 2 


والمسألة الأول ما قبل 5 حممٌ وما بعد (إلا) واخد منه 
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اط يّ: واختلف أهل العربيّة فى وجه رفع (الله), 
فقال بعض البصدريّين: هو كبا تقول: إلا قليل منهم. وفى 


حرف أبن مسعوذ: ااقليلة بدأ من دول يأك تفيحة 


عنه: وجعلته لخن 

وقال بعض الكوفيّين: إن شكت أن تنوهم فى (من) 
الجهول: قتكون مسطوفة غلى قل لايعلم أخد الغيب إلا 
اق قال: ووز أن تكون (قزة) نسرقة: .وتذل ها بعك :(إل) 
عليه. فيكون عطفًا ولا يكون دكا لت الأول باق ' 
والتانى متبت. فيكون فى النسق, كما تقرل: قام زيد إله 


أل ه/ لاقم 


عمرو, فيكون الثّانى عطمًا على الأول والتَأو يل جَحْد 
ولايكون أن يكون الخبر جَحْدًا أو الخد خبرًا. قال: 
وكذلك ما فعلوه إلا قليل, قلي من تمنب:فهل 
الاستنناء فى عبادتكم إيّاه, ومن رقع فغلى العطف, 
ولايكون بدلا ادة) 

الرُمَخْشَريٌ: 4 رفع اسم (الله) والله يتعالى أن 
يكون من فى الكبزوات والارخن؟ 

قلت: جاء على لغة ببى تيم حيث بقولون: ما في 
الذكر أحد إلا عنار: يريدون: ما فبها إلا مار. كأنْ أحدًا 
م يُذكر, منه قوله : 
عشيّة ما تغى الرماح مكانها 

وله ابل ]8 اللنقرق المهتم. 

وقوطهم:ما أتاني ويد الإاشدرى .وما أمائد إلخوائكم 


0 أخزانة: 


هن ا الذاعي إل اختيار المذهب التميميٌ 
على الحجازئ؟ ' 
قلت :دعت إليد ذكنة مندقية: عيث أخرج المستنى 
مرج قوله: «إلّا اليعافير»: بعد قوله: «ليس بها أنيس», 
زول المعتى إلى قولك: إن كان الله من فى السّباوات 
والأرض فهم يغلمون الغيب: يعني أنّ علمهم الغيب في 
استحالتد كاستحالة أن يكون الله هنهم: كما أن معتى ما في 


البيت: إن كانت اليسافير أنيكا ففيها أنيس. بنا للقول 
ذإن قلت: هلا وعدت ت أن (ألشه) تحن فى السّماؤات 


والأرض كنا يقول المتكلسون: اله في كل مكان. عل 
معتى أن علمة في الأماكن كلهاء فكأنٌ ذاته فيبا حىٌ 


/ العجم ف ففه لغة القرآن... ح ١‏ 


لا مله على هذهب بى قمرة 

قلت: يأب ذلك أن كونه في التّهاوات والأرض 
ماز, وكونهم فيِهنٌ حقيقة, وإرادة المتكلّم بعبارة واحدة 
حقيقة ومجازًا غير صحيحة؛ على أن قولك: :من فى 
التياوات والأرض وجممك بينه وبيتهم فى إطلاق م 


واغد فيه [هام سويت والاهامات مزالة عند وعن 


ضفاتة تعال. 1ه 
لوه الشيييقة ا ا 


أبو حَيّان: المتبادر إلى الذّهن أن (مَنْ) فاغل 
با يَملّه). و(الْقَيْبَ) مفعول, و(الَّا اللّهُ) استناء منقطم 


لفة تيه ودأت الآ عل لد تماق هو اعرد يلها” 
1 اذكرها سينو 
0 5596 وما أعاند أحَد إل 0 


الغيب. [إلى أن قال:] 


ولايغال: إنه منددج فى هدلول ١من).‏ 5 2 
الشمنوَاتٍ وَالأوض» ظرقا حقيمًا النعد هات 


ويحازيًا بالنسبة إليه تعالى, أي هو فيهها بعلمه؛ لأن في 
ذلك جمعا بين اشضقة والممان. 

وأكظر الغلياء 0 ذلك؛ وإنكاره هو الْصّحِيح. ومن 
أخاز ذلك فيصح عند أن يكون استناء متّصلا؛ وارئفع 
غل البدل أو الصّفة, والافع أقضم من النَصب على 
الأستناء, لأثه أستي]ء من نق متقدم | وَالظاهر علوم 
الغيب. وقيل: المراد نميب الساغة. [ثم#ذكر قول 


7 اسلاات 


الرَعَمْشَرِي وأضاف:] 

وملخصه أنه يقول: لو نصب لكان مندرجًا تحت 
المستننى منه, وإذا رفع كان بدلا. والمبدّل منه فى نيّة 
لطر ح. فصاز العامل كأنّه مقرّخ له. لأنّ البدل على ثيه 


تكرار العامل: فكأئه فيل: قل لانمل اليب إلا الله ولو 
أغرت امن مفنولة و(الْمعت) بدلا" سند وإ أشه) هو 
الفاعل -أي لايعلم غيب من ق السّماوات والأرض إلا 
لله أي الأشياء الغائبة التي تحدث فى العالم وهم 
لابعلمون بحدوثها, أي لايسبق علمهم بذلك - لكان 
وجهًا حسنًا. وكان الله تعالى هو المخصوص بسابق عليه 
فها يحدث فى العالم. 1 

الالوسيّ: [تمو الرعَخْسَريٌ وأضاف:] 

وقيل: [الاستثناء] منقطع على حد الاستثناء في 
قوله: «عشيّة» [تقدّم في قول الرَعرَيَ ] 

يعت أنه من إتباع أحد المتباريدين الآخرء تحو ما أتانى 


ديد إلا عمروء ومااعائد إخوانكم | 1 د انيدم وق 


مكان "أخَذه عض مدلوله وهو زيد وإخوانكم: ولو م 


يذكن الونهلاد حبق نق خند الأتنان والاضانة. ولكن 
ذكرا توكيدًا لقسطها من النّق: دفعًا لوحم الخاطب أ 
المتكلّم لم يعخطر له هذا الذي أَكّد بد. فد كرا تأكيدًا, وعليه 
يكون الأضل فى الأآية. لايعلم أحَدٌ الغيب إلا الله, مّدق 
«أحد» وجعل مكانه بعض هذاوله. وهو ظمنْ فى 
الشَمْوَاتَ وَالْأَوْضْ والبعض الآغر من ليسن فيا 
ويكق فى كونه مدلولا له صدقه عليه, ولايجب فى ذلك 
وجوده فى الخارج, فقد صترّحوا أن «من» الكل ما ينم 
وجود بعض أفراده أو كلها فى الخار 

على أن من أجلة الإسلاميّين من قال بوجود شىيعٍ 
غير الله عرّ وجل. وليس فى السّهاوات ولا فى الأرض؛ 


وهر الرّوح الأمريّة, فإئها لا مكان ها غندهم على تحو 
النتول الجدوة غيد الفلاسفة, 

وقال: إن شرط الاتباع فى هذا التوع أن يستقير 
حدف المستتى هنه والاستغناء عنه بالمستثنى: فإن 
يوعد هذا الشرط تسن التتصنب :عن الستيمة 
وحجازيء كا فى قوله تعالى: مولا عَاصِمَ الْيَؤم من أخر 
الله إلا عن دهت هوذ: 4 فا الاسضناء فيد 
بالستئفى غم قبلد ممتع إلا بتكلف. 

وزعم المازىٌ أن إتباع المنقطع من شغليب العاقل 
غلى غعرة: ويلزم عليه أن عتتصن: بأد وشبهه. وهر 
فاسد -كما قال ابن خروف - 


0 سي وشم صسدزةة 1 د الاستشناء هنا | ١‏ 
2 كين وال ف كا 3 ب وَيثو نت الله عل لاجو مني 
آلو َوْمَنَات وْكَانَ الله عَقُودًا رَحِيمًا. الأحزات: سيا 


البيت الذي ذكر ناد ليبا 


يهم غجزءأنهسن فيل الا ستتاء في لجو 


الممالمة الى سمعتها : وقد سرحو أن إفادة تلك التكنة إما 
تأ إذاجدل الأسضاء نتطمًا عقيقاء متصلد تادياة 
لل احج أئد إذا أريد الكلالة عل قوة 5 ال تعين جعل 
الاستنناء نحو الاستنناء فى قوله: «وَبلدة» إل(", وإذا 
أريد الدلالة على غموم التق تمين جمله نحو الامنتناء في 
قرفم: ماأعائه إخوانكم إلا إخر ائه: فتدير. 

وجِوّزكونه متّصلاء كما هو الأصل فى الاستنناء: غلى 
أنّ المراد ب لسَنْ فى السَموَاتِ وَالْآَوْضٍ) من اطلّع 
ليما المناشتر فنبباء مار مرسل أء انخارة: 


لأ ها يبدل نف اق دا .. 


أله 35نم 


وأيّا نا كان فهو معنى محازيّ عام له تعالى شأنه 
ولذوى العلم من خلقه. وهو المفلض من لزوم ارتكاب 
الجمع بين الحقيقة والجاز: اقتلف فى صحته, كبا فعله 
بعضن القائلين بالاتضال. [وقد استمد شرجنيه أبو 
حَيّان ]| مود 

عبد الكريم الخطيب: إل الها إل هنأ ملغاة: 
والممى أنه لايملم العيب إلا الله وحدء: أما لمن في 
السَسْوَاتِ َأْلأْض» فنق عنهم هذا العلم وإن علموا 
شيثًا فهر بالاضافة إلى علم الله وإلى ماجهلوه من هذا 
العلى, #*وؤن له ولا اعتداد بة. 


ش14 


ا يعدت الله الشتافقِين وَالْمْنَافِقَاتِ 


القَخْراكَازَيٌ: 2 عطف المفرك على المنافق؛ ولم 
يع أيه تعالى فلم يقل: ويعدّب الله المفنركين: وعسند 
الكوية أعاد مهد وقال: ( ووب الله ولوقال: ويغوب 
عإن المؤمنين: كان المعبى ‏ حاصلا؟ نقول: أراد تفضيل 
المؤنن غلى المنافق فجعله كالكلام المستأنف: ويب 


متاك ذك الفاعل غقال: (دَيَموت الله) ويحمّق هذا قراءة 


3 سّ 5 
من قرا (وَيتوب الله) بالرّفع, 1 
نحوه الشّرّبيتي” و بالا 


أبو الشعود: والالشغات إل الاسم الجليل أُوَلّ 


[1)فى قول الاجر 


ولع لعن نبا أنيسن اله اليناقم و إلا السيسى, 


٠‏ /المعجم لي فقه لفة القرآن... ج ؟ 


لتهويل النطب وتربية المهابة والاظهار فى مؤقع الإطبار 
انيّا لإبراز مؤيد الاعساء بأمر المؤمنين توفيةٌ لكل من 
مقامّي الوعيد والوعد حلّه. والله تعالل أعلم. [1:4؟؟) 


أوقيه ياحهسث راجغ الحاو 05 


5 . إِنْهَا يخْتَى اللة من يجاو الَُْسْوٌاإنَّ الل 
عَزِيرٌ غَفْورٌ سات 

الام مَحْشَرئٌ: فإن قلث: هل يختلف المعنى إذا قُدْم 
المفعول فى هذا الكلام أو أن ؟ 

قلت لاب من ذلك: فنك إذا قدّمَتَ اسم (الله) 


وأخْرت (العُلَسوًاا كان المعنى إنّ الذين يخنعون الله من . 

بين غبادة لهم العلياء عون غيزهت وإذا ضملت عذال" 
م لافشون إل ال اكتركدا ظ 
شعال: « ول يَحْشَْنَ آَحَدًا الا اللده الأحزاب: 2 ظ 


العكسن انقلب المعنى إلى ١‏ 


وهما معنبان متخلفان: اف أن قال] ” 


فإن قلت: ا وجه قزاءة من قرأ 2 يخْتّى الله 


5 2 5" 50006 
من عَبادِءِ العلياء): وهو عمر بن عبد العزيز: ويحكى عن ' 


أبى حتيفة؟ 

قلت: النشية فى هذه القراءة استعارة, والمعنى: إن 
لهم ويُعظّسهم كبا يمل المهيب المفشىّ من الرّجال بين 
النّاس من بين جميع عبادء. ا اا 

نحوه الِْيْضاوىٌ (1: 110/1), والنسق لا 
وَالشّرْيني (” ا 1 

أبو خَيَان؛ وقرأ السمهور بنصب الجلالة ورفم 
|العلسوًا). وروي عن عهروبن عبد العزيز وأبي حنينة 
فكن ذلك: وَتُؤوَلت هذه القزاء: عل أن المنغنية 


00 للتعظي, لان من خشي وضابٌ 15 وعظم من 
خشيه وهابء ولعل ذلك لايصمٌ عتهيا. وقد رأينا كما 
ف التّواذ وم يذكرواهذه القراءة, وإفا ذكرها 
الرعخْشَرِيٌ ؛ وذكرها عن أبى حَيْوَة أبوالقائم يوسف بن 
جبارة لى كتابه «الكامل», 2161 

الالوسى: [شل أبي حيّان إلا أنه أضاف فى تأويل 
هذه القراءة: | ظ 

وقيل: النشية ترد معنى الاختيار, كقوله: 

* خشيتٌ بني عمّي فلم أر مثلهم 4# (97: 191) 


رقم 3 يم أ 9 
- قل ادعوا الذين رَعَْمْمْ من دون الله 


3 2 نَمثفال در و الات ولاق الأرض ا 


سمبأ: 9 
| الإسكائية بد للشائل 3 ان عن إظهاة اسم اف 
3 سورة سا ف قوله: هن دون الله »> وإضاره 


5 قْ سوزة الإسزاء: 3 قوله: 9 من دُونه4 وقد 


0 في الموضعين. أن قبل هذء الآية: وما 


َلَهُ غلم َنْ سُلطَانِ إلا تلم من ؤم لاخر مم 
هر مِنْهَا في شك وَرَبُكَ على كل ؟ تَْءٍ حَفِيظ سبأ: .1١‏ 


وهناك: < ردك بك أغله ع 3 مَنْ فى | 1 لشَمُْوّات وَالأَوْضن وَلَقَدْ 
ّنا نض النبيَ غلى بض واتَنا ماود ربُوًا # كل 


وا لين عنم ين دون 4 الأسراء: 58 03 
والجواب أن يقال: ما اختير الإضمار في سورة بني 
إسرائيل لقوّة الذكر قبل. ألاترى أنه يكون فى عشرة 
مواضع مضمرًا ومظهرًا لقوله: «رَيْكُمْ ألم بِكُمْإِنْ ينأ 
سكم د أن يشا بعد ع4 الإسراء: 01 فريك 


0< وَالشَبَادَة هو الوَحمْنْ اجيم 
١‏ 1 0 الطبريٌ: الذي قلع بن لشديتها الجسل أتها ” 


واحد؛ وفى ١أعْلَّمٌ)‏ ضميره. وقوله: ١‏ أَوْإنَ يْشَاا فيه 
شعن فاعل: زوعا أَوُسَطئلا الثون والالت 3 كر له تعالى 
وار أملةا انان (وَلئد يَكا) خولة: (نا) سه 
وكذلك: واتَيْنا دَاوْدَ زُبُورًا فكان الإضار تلو 
الاضبارات أولى بهذا المكان: فلذلك قال: طقل ادعو 
لين رعَمَةه من دونه . 

وأمًا فى سورة سب فإنّ الذي تقدمه: ظوَمَا كان لَه 
مِدْها فى شك وَرَْكَ عَلى كل شَئْءٍ حَفبظ 4 فالد كر تقدم 


فى ثلاثة مواضع وهناك فى أكثر من عغكرة مواضم: 


فحسن الاأظهار هنا وقوى الاضوار هتاك. فلذلك اخعلفا.. 
الا 


ش : : 300 ل الذي تدان اي هُوَغََا]أ ىِ 


التاس. هر الممبود الذي لأتبمي المبادة والألومية إل 
80 4 0) 
٠‏ 2 نوه القاحمي. !كت ؟أؤباة) 
الشزبينت: (هُوَ) أي الذى وجوده من ذاتئه قلا 


2 عدم له نوج من الوجوه: فلا شبىء يستحق الوصسف 


0 05 عار ه, ل نه المرحود داعا )ف واناق تتاخو 


. فى كل ضمير, غاف بعظمعه عن قل سق فلذلك 


َه 


'تصدّع الجبل من خشيتد. ولا عبر عند بأخص أنبانه 


0 أخبر عنه لطفًا بنا وتنرّلا لنا بأشبرها الذي هو مسمّى 


0 الأسماء كلهاء بقوله تعالى: (اللّه) أى المعيود الذى لاتنبشي 


المحقس: 79 ". 


أله/ أكم 


البادة والألرحكة إلا له. 614 
البْرُو صسرى:؛ أاهد) يعدا خيره لففظة (الله) يعي هو 
المغيود باحق المستى بهذا الأسر الأعظم الدال على 
جلال الدّات وكبال الصّقاتء فلايلزم أن يتّحد المبتداً 
والخير بأن يكون التقدير: الله الله إذ لأفائدة فيه أو 
الله) بدل من (هُوً) والموصول مع ضلته خبر المبتدإ أو 
هُوًا إشارة إلى الشَّأن وذالله] مبتداً وه الّتَى لا إللة إلا 
هوه خبره, والجملة خبر ضمير الشّأن. 
[وذكر هنا أشياءً لاحظ التصوص لكلمة «إله»] 
(قؤوغ) 


2 عير ا 0-7 
الطباطيائي: هذء الآبة والآيتان بعدها وإن كانت 


ا لتداد قبيل. فن أسيائة تمالى: امسق والاشار:ة 
.إلى تسميته تعالى بكل اسم أحسن وتنزّهه بشهادة مافى 
بالتاوات والأرعن: لكنبا ياتضبامها إلى ما مت من الأ : 
:بالك هيد أو هل الزاكزبى أن يذكزوة يسان امسو 
1 فيعرفوا أتفسهم نا يقابلها من أسياء التقض:خافهم ذلك: 


وبانضمامها إلى الآية الشابقة وما فيها من قوله؛: 
من خَنْيةٍ اللَو4 تفيد تعليل خشوح الجبل وتصلدّعه 
من خشية الله. كأند قيل: وكيف لا وهو اله الذي لاإله 
إلا هو عام الغيب والتّمادة. إلى آخر الآيات. 

وقوله: جِهُوَ اللَّهُ انَّذِى لا إل إلا مُوَ» يفيد 
الموصول والصّلة معتى اسم من أسمائه. وهو وعدانيّته 
تعالى فى الويته ومعبوديته. 1لم) 

غبد الكريم الخطيب: هذا ما نزل به القرآن 
الكرم من ذكر الله وهو ما لو نزل على جبل تشع 


وتصدّع من خشية الله. 


5 /المغحم فى فقه لقة القرآن... ع ؟ 


فهذه الآية والآيات الى بعدها إلى آخر السورة, قذ 
خاصت .لذكر بعض أنماء الله سبحاتد وتعالى وصفاته, 
م يُذكَر مع أسماء الله وصفاته غيرهنا. 

وهذا يعني أن القرآن كلّه. هو دعوة إلى الله سبحائه, 
دإل تجل أسهائه وصفائه على غبادء. فالقرآن الكتريم 
كلام الله وكلامه سبحانه صفةٌ من صفاته. فق كلبات الله 
تتجلى صفاته على القلوب المؤمئة, التى من شأنها أن 
تشع لذكر الله ش 

الود بالألوهية: نهر أُوّل ضفل له بخان هذا 
انك هده اشفيقة أجل مالع يناعن فنقانف | مال 


هِمُوَ الله الى لا إئة إلا ْو عَالوالقيب وَالكٌجاذوه.:3.. 
فهذا التّمرّد حو الذى عمجمل الكال المطلهه لمزات” 
أله فإذا تفرد سبحانه بالأُوهيّة: تفرد بالكثال المطلق .: 
في كل فييء وكان من أول عراتب الكبال وقد الققدور 
بالألوهيّة «اليلم» الذي يميط بكل مافى الوجود سن.. 


غائب أو حاضعر: وباطن أو ظاهر. 

فين كبال الذات, كيال العلم الذى تتصف به وبهذا 
العلم الكامل تقوم الرّبويّة على كل ذرّة في هذا الوجرد, 
الهس ينه وما يلت 

ومن ضفات الإلنه الواحد المغّد بالالوهية 
وبالعلم: الوّحمة التي بها وٌجد هذا الوجود, وقام بها كل 
موجود. وهذا ما يشير إليبه قوله تعالى: (وَرَحق 
دسفت كل كيه الأعراف: 385 الا نه 


_ 0 8 ل في البرك 
5 - هُوَ الله الذى لا الله إلا هْوَ الْمّلِك القدوش 


الصِرْبِينيٌ: (هوَ الما أي الذي لابقدر على تعميم 
الاحة لمن آراذ وتخضيضها من شاء إلا هو (النذى 3 
إلنة) أى لأمعبود حَقّ [الاهؤ التلك .) - 68:21 8) 
أب الشعود: غولهء لمر اللهُ الزى ف داب 
هربك كور لربراز الاعتناء بأمر التوسيد.. . (188:8) 
ومئله البرُوسَوَىَّ (5: 81 ]), والالوسيّ (18: 77 


وعبد الكري المخطيب (16: رايا 


٠‏ -هْوَاللة الْخَالقٌ التارئ الْمَِصَوَر لَه الجا 
الك الحثر: ؛؟ 
الشَزبينئ: (الش) أى الذي ليس لد سمي فلاكفء 


2 فر غير المبرد با لمج فلشريك ليوج 2ه 


ظ . الطباطبائئ: اما صو الأينتق التايقدن بتقولة: 


,«الذِي لاإنه إلا مر فوصف به الله) وعقّبد بالأسباء 
7 39 0 4 . 2 
عخلاف هذه الآية إذ قال: شو اللَهُ الخالقٌ» ...إل: لان 


الأسماء الكرية المذكورة في الآيتين الشابقتين -وهي 
أخد عدر اسمًا - من لوازم الربويكَة ومالكيّة التدبير 
الى تفدع علبا الألرهتية والمبودئة بالحن. وى 
مل تو الأصالة والاستتلال لله سبحانه وعد لاف يك 
له ف ذلك فناتسافه تتعال ونم عبنا ستتوجت 
اختضاعن الكلرهفة واستحقان المعبودية بد تعال. 
فدالعياء الكسرية 3ك الاستل: لاشتفاض 
الألوهيكة بد تعال, كاه قيل: لةإلله إلا هو أنه حال 
الغيب والتمادة هر الوّحمان الّحيم. ولذا أيضًا ديل 
هده الأسباء قود عناء عنليذ ل فنيغان الله عنقا 
مشركرن4 ردًا عسل القول بالشركاء: كما ينقواة 


المشركون, 

وأا قوله: هِهُوَ الله للق الَْارئٌ الْمْصَوَرُ4 
فالذكور فيه من الأساء يفيد معى المتلق والاعماد 
والتفاي 3القايند شمال لامتعرجن المساصض 
الألومقة بدرعكنا بد علليد أن الوسقين قاللزد 
امت افا والإتياد. به ثمان: وش نم ولاك 
شتون له شركاء. 

وأمًا وقوع 2 الجلالة 0 ضدر الآنات القلاث 
جميمًا فهو علم للذات المتجعم لجميم غفات الكال. 
يرتبط به وبجزي عليه جميع الأسماء: وفى التكرار مزيد 
تأكيذ وتيت الطلوب, 


عبف الكريم الشطيي» فرك (كو الله توكية جل 
تركيد. لذات الله الواحد اذى لاإله إلا هو 1141: 864 


قل هو اللذاكولة ... .. 


لخلق عن درك ماهيّته والاحساطة بكيفيّته. ويقول 
العرب: أله الرّجل, إذا تحير فى التّىء فلم معط به علمّاء 
ووْلِه: إذا فزع إلى شىءٍ ينا يدر ويخافه فالالد هر 
شور قن منواسٌ الخلق: 
٠‏ الفارسي: يجرز في إعراب (لهّم) ضربان: أحدهما: 
أن يكون خبر مبند|؛ وذلك على قول من ذهب إلى أن 


ل ”جرد قوله: (أحَد)ما 


(التوحيد: للصّدوق: خفن 


(هوّ) كناية عن اسم الله لد اغأ ! 


15155 219( 


اي : 
الأمام غلك ىه : [لن] سناء المعبود الذى يأله فيه . ...بز 
المخلق ويؤله ليه (الله) المسعور عن إدراك الأبصار. . 
الطبرْسِيَةب 058‏ 
الإمام الباقر ييه : (الل) مساء المبود الذى أله 


-“السلة: 


ألو“ علقم 


يجوز تى قولك؛: ريد خوك قاتم. 

والآخر: على قول هن ذهب إلى أن [هوً) كناية عن 
القة والحنديث؛ فيكؤن اسم (الله) ختدء سرتقعًا 
بالابتناء !لواحن جه طبرم #تم) 


عبد الجثار: يتضمّن أنه الذى تق له العبادة, 


وذلك لايصح إلا للقدرة على خلق من يستحخق أ ) العدك ه 
والائعام عليه بالعقل وغيره. (مامغ) 


القيْسي: (هوً) ابتداة, وهو إضمار الحديث أو المخبر 
أو الأمر, و (الل) ابتداء: و(أحَدّ) خبره: والجملة خير عن 
بت ألحق اش مد 


(دكرءة) 


(هُوً) تقد يرة: قل نا ممسد؛ الحد : 


“ابن عدبي اهرً) عبازة عن الحقيقة الأحديّة 


التعرفة: أى الذات من هيت هى بلا اعتار فثه 
الابعرقها لاهو و(الله) بدل نهد وهو أسم الذّات منغ 
٠‏ سميع الصّفات دل بالإيدال على أن صفاته تعالى ليست 


ائذة على ذاته. بلحي عين الذات لافرق إلا بالاعتبار 
وهذا “ليت شووة الأخلاض؛ لأن الأخلاصض 
تحيسن الحققة اعد ةاغى شائبة الكثرة : ( ككل 

الشيرطئ: إقال فى أسباب التغريف:] 

1 اللي لإحضاره بعيئه فى ذهن السامع ابتداءٌ 
يانم تصق به, تحو: قل هر الله أحَدَب , حك وول 
اللد» الفعسم: 6 ؟, 

البو شوئ: الله) علم دال على الإله الحق دلالة 
جامعة لمعانى الأسباء المسسى كأها 
وقال القاشانى؟؛ هوغندثا اسم الذات:الالنهيّة من 


ل 


64 / العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


حيث: شي شى: للد احاح 1ع 1 : 
بعضها أولا مع واحد منهاء كقوله: قل هو الله أ د 4 
80 

وعبد الله هو العبد الذى تمل بجميع أسمائه فلايكون 
فى عباده أرفع مقامًا وأعل شأنًا نه لتحكقه بالاسم 
الأعظم واتصافه بجميع صفاته, وهذا حص نبيّنا كو 
بهذا الاسم فى قوله: رَآَنَهُ ما قَام عبد الله يَدَعْوةٌ 
الجنٌ: 15 فلم يكن هذا الاسم بالحقيقة إلا له وللأقطاب 
من.ورقنه بتبمينه. وإن أطلق على غيره يحارًا لاتصافه 
كل اسم من اسمائه بجميعها يحمكم الواحديّة 
جميع الأسياء: 

الطباطبا 


وأعديّة 
تعالى بالعربيّة, كبا أن له فى غيرها من اللغات اما 
غاكًا به. 

ش ع - آله اد ١‏ 


: ل(اشها وما يسرك نه عكال , 


ظ وقيل: (الصَّمِد) رفع عل إضمار مبتد!, والجملة خير ١‏ 


-عن (اللداسل قفد 
. وقيل: هي جملة, خبر بعد خبر عن (هُو). / 
: او ”0 
وقيل: (الله) بدل من (احد). 


التكرير في الصّفات؛ للظير والتفخير ولذلك أظهر 


ََ . 31 ا 3 0 0 
الاسمر يعد أن تعدم مظه!؛ وكان حقه أن يكون التالي : 


فضمرًا لتقدم ذكره مظهراء لكن اظهاره أكد في التظم 


0 
نيّ: لحي أنّ لفظ الجلالة علم بالغلية'له- 


) ار , 


الأخلاض: 29 
القيسئ: : ابتداة وخر وقيل: لاطي ٠‏ 


والتفخي: وكذاك:طفَاطْحَابٌ الْمَيْمَبَةِ ما آَصْحَاتٌ 
الستتيتنة # وأشتخات النمشقته ها أضغاث 
الْمَمْتَّمَدَ»ُ الراقعة: 8 1 مثله: اكه © ماما 4 
الحاقة: 3١‏ ”, وظ القَارعَة + مَالقَار عه القارعة: 3 ١‏ 
فأعيد الاسم ليها . وقد تقدم مظهرًا. وذلك التعظيم 
والتفخير: ولمعنى التَعَجْب الذى فيه. وكذلك قوله تعالل: 
ل وَاسسَفْفدُوا الله إن اللّ...» الممتمل: 
كله أن يناد مطسةاء لحن أظين لا فقريام ها 

الكرماني: قوله تعالى: الخد » لله الصُحَدُ» 
كور تكون كل علة ينا قله يدانب غير متاجة 
إلى ها قيلها. إداضة 


آ وكان 1 


' 5 ِ 0 
الطبرسئ: (الله) مبتدأ و(الصَّمَدٌ) خيره. ووز أن 
.يكون (الصَّمَدًا صفة [لله) ولله) خبر مبتدا| محذوف, أى 


١‏ هر الله الشّمد, 
نواد يكون الله الصّمَدُ4 خبرًا بعد خير عل 


اول امن جف (منا شمير اقم والنديك: (0: كلدام) 


الفَخْرادَارَيٌ: ما القائدة ف تكرير لفغلة (ألّه) ف 


قرله:« الله أحَدٌ * آللهُ الصَمَدُ»؟ 


: الجوات: لو ١‏ تكرّر هذه اللنظة لوجب فى انظ 


0 00 أن برد 5 ات و ةيه 3 
ا 008 لفظ دن 5-9 ولفظ (الصَّمَدً) 


السيوطئ؛ [قال فى البحث عن فوائد وضع الظاهر 


موضع المضمر:] 


| راجم «صٌ + ذه 


منها زيادة التقرير والتمكين. نحو: قُلْ هُوَ الله 
احَد ف الله الشكذ». (#اغي) 

أبو الشعود: وتكرير الاسم الجليل للإشعاو بأ 
نن يصق بذلكا قه ومنتل من اسفسفاق الألرخي: 
وتعرية المملة عن العاطف لأتها كالتيجة للأرل. نين 
وَل أأوفيته عرّوجِلّ المستنبعة لكائة نعوت الككال, # 
أحدتته الموجبة تتزّهه عن شنائبة التسدّد والتركيبِ بوجَه 
من الوجوه وثوهم المشاركة فى الحقيقة وخواضهاء ثم 
مده المقضية لاستفتائه الاق عا سواه: وافتقار 
جميع الخلوقات إليه فى وجودها وبقائها وسائر أخواها 
تحَقيمًا للحقّ وإرشاذا للحم إلى سئنه الواضح: ثم صرح 


1 8 


شله لوسوي 


بالممير قيل: للاشعار أن من لم يتّصف بالصّمديّة 
يدحو الألوعكة. رذلك غل ما صرح به الدوا 
نأخوة من إقاذة خرين الجرأان السميو:ف ]ةا قلث: 
«الشلطان العادل» أشعر بأن من لم يتّصف بالعدل 
يستحئ الشلطية.: 

وقيل: ذلك أن تليق (الصّكد) ب١اله)‏ بفمر علية 
الأومية للشمديمة بناء على آله في الأصل صفة, وذ 
كأنت الصٌمدية ننيجة الألوهئة ل يتحق الأَلرعية 
ن ليصف يا :وت أهه ا بأن الألرعدشة فنا طهر 
للصّمديّة, لأنه إنما يعبد لكوئه حتاجًا إليه دون العكس؛ 


إلا أن يقال اماد بالألومكة مدعا وعا تتركي عليه 


6 
الالوسيٌ: وتكرار الاسم الجسليل دون الإقان' 


أ 15م 


لاكونه معبودًا بالفمل: وإما لم يكيف ممسند إليه واد 
لأحد. والصمد وهو الاسم الجليل بأن يقال: اللد الأحد 
الصّد لثبية عل أن كلا من الوصفية مسعفل في تمي 
الذّات, وتركه العاطف فى الجملة المذكورة لأنها كالدليل 
عليه فإنَّ من كان غتًا لذاتد محتاجًا إليد جميع ما سواه 
لا يكون إلاواخدًا وما سواه لايكون إلا نمكنًا محتاجًا إليه 
.“أذ لأتها كالتتيعة لذلك: باة عل أن الأحدئة تستلزم 
الممدثة والفى المطلق: وبالجملة هذه الجملة من وبهه 
تشه الدليل ومن .وجه تشبه النتيجة فهى مستاشة أو 
مؤكدة. 

الطباطبائئ: انا إظهار اسم الجلالة'ناتيا حنيتك 


مردديقة 


“كيل: « الله الصَّمَدُ» وم يقل: هو الصمد: ولم يقل: الله 
3 صمد: فالظاض أن ذلك للاشارة إلى كون كل هن 
"الْجمْلتين وحدها كافية في تعريفه تعالى؛ حيث إِنْ المقام 
يمره الى بصفة تعس بد فقيل: الله أخد » 


أل الشفد» إقنارة آل أذ لمرفة بد حاهلة سراء فيل 
كذا أو قيل كذاء 

والآيتان مع ذلك تصقانة تعالى بضفة الذات وسلة 
القغل كاد فت له (اللدُ َحَدُ) يصفه بالأحديّة الى هى 
غين الات وقوله + ذَأَللَهُ افد :يصفه بانغياء كل 
شَىءٍ إليه وهو من صفات الفعل. لكر اك 

أحمد تدوىٌ: ... فقا ذكر فيه السند إليه قوله 
تعالى: مل م الله أَحَد © أللة الفمَدٌ4: ذكر اسم 
الجلالة في الجملة التانية ليتق في التفس مرتبطًا خيره 
وليفيد بضريفه ونسّيف الدبر أله وده اليد الذي 


مقصد إليه عند اتعداد الخطوب: وفضلا عن ذلك نري فى 


5 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


الأسلوب انا 
لفظ الله: برغم ما فى الكلام ما يدل عليه. 


سق الموسيق” الذي و يفقد إذا حذفن 
لكك 


الله 
ل الله مَالِكَ الْبُلكِ... آل عمران: + 
ابن عَبّاس: اسم انه الأعظم: ثُلٍ الله مَالِكَ 
املك إلى قوله: ؤِبِقَير حِسَابٍ». 
[ لد المعور 4:5 
الحَسّن: (اللَهمَ) تجمم الدّعاء. 
[العُرطيَ 4: 1ه) 


ابن حُمَيّل: من :فال ( للها فقد دعا الل ميع. 


أسمائه كلها. [القرطئ 000 
9 0 
اللصوص التار يخيئة. 


عوتما: الف -عتقيدة الجاهلتين 4 


تالاشك فيه أن العرب قيل محمد لي ] غالرا ٠‏ 


بوجود إله على مو ما سوه «أش)» َو «الزلد» وعبدوه 
نوعًا من العبادة. وهذه الكلمة إمّا أن تكون من أضل 
عر صحيم: وإِمًا أن تكون آراميّة الأصل مشتقة من 
كلمة «الثهاة ومعتاء الله وليسن يعنينا الآن أن لخضن 
عا إذا كان «الإلد» فى ظرهم يثل فكرة بجرّدة. أم أنه 
كان يمثل تدرّجهم لى تصرّر إله معين مثل شيل (اظر ما 
كمه فى غذا الموضوع : - 36815 عاوع ]1 
نت 11 عط تاعكناة 1 1اات187. الطبعة 
الثانية: ضس: ١١77‏ وما بعدها, وكذلك ما كمه 9تولدكه» 


, أواحذة“نتها وزن وهي منفردة 


عن العرب فى الجاهليّة فى : 0161101813[ 
كلطاء 320 تاملعأاء: 01 138اةة11 ب .١‏ ص: 
هذا أنا ني هذا المقام فيكفينا أن تستعهد عل تصوّر 
أهل مكّة لله با ورد فى القرآن. فقد جاء فيه أُئّهم كائرا 
يقولون: إن اش هو الخالق الرّازق (سورة الرّعده 
الآية /1أ: سور المتكبرت: الاينة: 711 سد 
لقان؛ الآبة: 114 سورة الرّمس الآية: 58 سورة 
الزخرف, الآية: 46 والابة /1) وجاء فى [الآآية: 1٠‏ من 
سوزة الوغد, والآية: 57 من سورة العنكبوت)؛ حكاية 
غن أهل مكة ابم كانوا يؤكدؤن أن امه هو 2 بنزل 

من الكياع ماك وكانو ايجازون إلى الله إذا متهم الصَيرٌ 


ل 00 لف كل لاينفصل ولايكاد يكون لكل 
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وكانوا يمترفون بالل ويُتسمون به جهد أيانهم 


(تنورة الأتعام, الأية: قعل سو ره التحل: الآبة: 0 


سو ره قاطرء الآنة: ا 
ويجعلون له نصييًا من الحرث والأنعام مايرا عن 
يقولون : إن الله م يخرم علسهم قط أن يشركوا به. (سورة 


)١(‏ هذه الآيات الي استديد نا الكساتب ستسلة المسنى 
مطردة الكياق ل مكانيا فخ سؤر سبا, ريظيهر أنه عين ارتائ هذا 
الّأني ثم يكن قد اسنتوعب متاق الآينات وأدرك ولة إخنهاء ولسله 
انشد. فل النهارس الي ضتت المانى المتّعدة فى القرآن الكر يم 
وعن بجسسها بعض المستقرقين. جاد المول 


للا 11171717171010 ااا 


الأتعام: ه344 سور الضاقات: الآيه 1 
وكانوا يقولون أيضًا بوجوذ آهة أخرى نخضع له 
انضرفرا إلى عبادتها فى حميّة وحماسة. وليس'"' من 
التبل دان أن تمعز بين آرائهم ودين تفسير محمد هذه 
الآراء, وبخاصّة بين الألفاظ الى استمملوها هم, 
والألفاظ 9 امتقيليا هلز تنا املك فيه اتيت 
اعجيروا يعض الآخة اينات ا" (سورة الأتعام: 
الذّنة: ٠‏ ١1؛‏ سورة التحلء الآية: لاذ, سورة الضّافَات: 
الآئة: ١54‏ منورة الشجم الآبة: 15١‏ معل اللآات 
والفرى ونا أومنات: (أظر سورة التجي الاية: وا 


٠‏ وذهب البعض فى تفص الآية: 01005 من سورة 


الأعراف إلى أن اللّات!! تحريف لكلمة «ال» وجعلوا: ظ 
1 عل أل 
لانستطيع أن تقول : أكان أهل فد التو 
6 الأطة لظ ا 0 ورما كانت مه 3 


قاينيت ايا (سورة الأتعاء الاية: 


«باملائكة» أقلّ احتالا. وكان أهل مكّة فى جسيع 
الأحوال العادية يعبدون هذه الآطهة دون الله كما كانوا 
يؤثروتها بالقرابين دونه ويرححونها عليه (سوزة 
الأنعام: الآّية: 77197 وما يعدها). 

وكانوا يقولون: ئها على الأقل كانت تشفع لهم 
غنده. إسورة النّجَمء الآآية:7؟) على أثهم م يكونوا على 
يقن من أن هذه الآشة كانت قادرة على الخلق [(سورة 
التعد: الآية: ١77‏ وما بعدها): ولذاكائوا يرجعون إلى الله 
ذا مسيم الع لأثهم كانوا لايشكون فى قدرته غلى 
الدلق. 

كاله من ادي أن أهل مك جسلرا يتيند ومين 


الجتّة نسئاء (سورة الصّاقات, الاآية + ١04‏ انظر استعمال 
كلمة نسب في سورة الفرقان: الآبة: 81 وسورة 
المؤمنون: الآية: ,.)1١‏ وجعلوهم شركاء لله (سورة 
الأنمام, الآية: :)٠٠١‏ وقدّموا هم القرابين. (سورة 
الأنسام, الآآية: ؟7١).‏ وكانوا يعوذون بهم (سورة الجن, 


ولسنا نعلم علم اليقين هل كانت قد وجدت لديهم 
فكزة هن الملاتكة: أو كيه جعلوهم شركاء لله ورما 
كان 57 5 تفساوًا من عشك عضي[ ع |أسورة الأتعام: 


لايوجد فى سورة الشاقات آية بهذا السى: رعو مرجرد في 


#وعورة التهل ايت اللجنة 
“ل لاعنق: على القاري أيّ الكاتب جرى غلى أن القران سن 
غك د وعلى هذا الأساس "تقوم محوثة, ويموزها النشت 
و الاساق. 


ساد الموكن 
(00م يرّد.أيّ العرب: جملرا ال وما عاء ل الترآن 


“انا هوحن مهم أن الملاتكة بنات لل غ5 ا الدد غل من عنغل 2ه 


البنين قانْ المتصوذ به النسارى ويعض فرق اليهود. 

[1) هذه الدعوع حاطتة من جهة التقل. فان الذى في كتب 
التتسير عند فوله تدان لأ رَكْرُوَا اين يُلحِنُود فى آلعائه» 
الأغراف؛ ٠م‏ 5 توا «الأدت» نك «أند» وف تفسر سوردة 
اللجم «اللذت» منت #افده. عل أن هذء الأغوال طعيفة: والذى رواء 
البخاريٌ عن ابن عكانن «أنّ اللات كان رجلا يلت الشويق للحاج»: 

الشيا 

(4)القرا ن صوع 5 أن المشركين ف طلقا نان الأسنام اسم 
الشركاء له تعاى فقد جساء فى ِرزة الأتفاغ: 0, ل وَجَمْلُوا لله ينا 
من الث والأنقام تيبا توا ذا لله بيب وَعَذالِعرَكانا 
ناكان لِتُرَكْقِهِمْ ثلا يَصِلّ إلى الله وَمَامَانَ لِلَه قَهُّرُ يَصِل إلى 
تُرَكَائِهمَ شاء حَايححمُون»» ومن هذا بتحلى أنّ الكادب لم يقف على 
ما جاء فى القرات قدراستد ناقصة. جاذ الول 
(إن جب نن نيع هذا الكاتب قبيما يمتمد :على تصوس 
القرآان ويطيان إلها فى بحوته , اذا به يخلط ويعد بعض الابات 
نفيرًا من عند الَىء ولايستيد فقي دعواء إلى ذليل: . ٠‏ اد الولى 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ح ٠١‏ 


الآية + :5 سورة الطون: الآية: 88). أنا عععد [ي1لة ] 
فإن رأيه واضح فى هذه 5-6 فإنّه إلى جانب قوله 
وود أله بقول بوجود الملائكة ووجود الجن مع 
التّسيطانء ون الشياطين كانت على صلة بالج 
والملائكة. وهذة الكائنات''! هى التى كان أهل مكّة 
يجأ رون إليها في الواقع: ولكنّها لم تكن تملك لحم نفمًا ولا 
سير (سورة بنى إسرائيل: الآية: 68): أنَا اعتبارهم 
غلء الكاقنات إنانا وتسحيتي الحا ياتا فهر افك ظطاهر 
الطلان. ويدو من هذا أند مهما يكن الأمر بكّة فى 
عهدها الأوّل؛ ومهما يكن الأمر فى بعية بلاد العرب, 
وتفيا يكن أضل الالنيام التي أطلقوها عل هذه 


الكائنات هات الدين فومكة يام عمد [عية | 2-6 
ولة سلاج بل كان ضيه بالشيدة ليلغ قليية 
جلت لقتسي واللائكة مقاثا بين ا وعباد ك2 
كان غتدً![ ]بر أن عاب مسلخا دعر له عم" 


أكقر بساطة وقدمًاء ويميد الملائكة الجن إلى مكانيم 
العفةه: 
عدوا 
ب - عفيدة محقد [2ك1 ] فى الله: 
تدو عقيدة محتد [1/2 ] بسيطة واضحة فى الاك 
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الأوّل من أركان الإسلام وهو شهادة أن لاإله إِلَّا اه 
ومعنى هذا عند محمد [يَِْلُ ] وعند أهل مكّة حو أنّ ا 
وده هو الاله الحق دون شائر الألحد التي كأت ضندها 
أهل مكّة. وشهادة أن لا إله إلا الله لم تتعوّض كاهكة 
الوا تتضت كتظ لزيان مقامة: وغل هد قاد 
«الله» كانت ولاترال اسم الملّم الذي يطلق على الخالق 
عند المتبلمين: وعى تقابل كلمة ااياهو» 81158 ل عنذ 


البهوذ . لا كلمة «الوهس» 21081138 ويس لكلعة 
«الله» جع وإذا أراد المسلمون الكلام عن الآلحة بالجمع 
َنم يلجأون إلى جم كلمة «إله». وهى اسم جنتس 
يرجم أن كلمة «اشاه اشعقت مه وكان جد [يلله ] 
يستعمل هذا الجمع عند كلامه عن الآغة الأأخر ف الي 
كان أهل مكة يشسركوتها مع الله .“(سورة الأتعام الآية: 
5 ود حفكا نعليوة المسلمون في ذلك ولو أ بع آثروا 
أن يظلقوا على تلك الآلهة اس, الأصنام أو الأوثان تبي 
طها. (أنظر مادة «اشه في هه أيناع؟ 01 تقس منان21] 
غقطاء مماامقط : لضف 

غل أن وإن كان اسم «الش» واحدا عند أهل مكة 


“عند محتد [يَكاة ]1 فإن تصوّرهم لحقيقة الله لابد أن 


يكون مفتلفًا اختلافا بينا. ومن الواضح أن أهل مكّة على 
وعد عا ل يكونوا يخافون الله: وإنا خوفه كان من أركان 
يد عع نل ]1 وكان :أهل نمكة لون الله بعيدًا 
عنهم بُعدا عظيا. في حين أن مدا [يييدْد إكان تقول: إن 
لله قريب جد فى كل لحظة؛ بل هو أقرب إلى النّاس من 
خبل الوزيد: (سورة ق, الآية: 15). ول يتردّه أهل مد 
فى غضيان الله وعبادة الهد أقل شأنًا. 

وقد عرّف محمد ييه | (لله) بأنّد الملك, المنتقم 
الغيور وأنه سيحاسب الثاس من غير شيك ويعاقهم ف 
اليوم الآخر. وبذا عموّلت تلك الفكرة الغامضة غن الله إل 
ذات لها خطر عظيم. 


يعرف عن الفرب أتبم عدوا الشباطين, فا كان يعهف مم 
فى هذا المرضم لا علاقة ها يما أشار اليه الف 


وينيمي لنا الآن أن نتسّط في الكلام على هذه الات 
كا تصوّرها عمد [عََيْة | ومن خسن التوفيق أن لوازم 
الشجء ١١‏ خملته على وضف الله بعدّة صفات يتردد 
ذكرها كثيرا فى الثرآن (سورة الأعرافه الآية: +314 
ننؤارة و بنى إسسرائيل: الّية: ١١د‏ سورة طنه, الآية: 7 
سورة الححعس الآية: 1]) وتبي شغف كد [يَل] 
هذه الصفات وشذة تشكه مها: وكانت الفطرة السليمة 
هي التي دفعت المسلمين بعد محمد [يََيْةُ ] إلى جبع هذه 
الحّفات وتقد نمسا وهذه الصّنات مير عن حقيقة إله 
محيّد يد ] أحسن نما يعبر عتها الصّفات الت ذكرها 
علماء الكلام في القرون الوسطى. وهي تعيئنا كيرا في 


فهم وتحديد عبازات قد [يلْ] المبعثرة المتناكشة”” 
عدن سيا له الحسب المقال الذى 0 


(انظر 


تكدامطلع12 ى . مف ترم8 عطا اه 


مم ها لاض 1-ؤة) (كنؤوة- كم 

«اللّهئه صيغة عريّة قدية للتداء معناها يالهه 
ويقال أحبانًا. لاهمّ (أت )813111038 انالك 
فياء لان[ : عطورة عفقعة[0). س3 ). ون نك . 


فيا افترغضد فلها وذن 16نف 1 ترةكقياةتاكء/11)” 


من دعل 11 ع طنكلط ]3 ): الطبعة الثاني ص 
٠‏ من أن هذا التداء كان فى الأصل يُنادى به الله 
الذي يسمو عن اطة العرب فى الجاهليّة ولا يشبهها. 
لذن كل إله يكن أن يُنادى على هذا التحو. واستعملك 
كلمة « اللّهمَّ» فى الصّلوات والأضاحيّ وعقد الأحلاف» 
وي الدعوات واللمنات (ز مععصدللمقططم 
لام : املتنام :طقدم عاض 15 وما 


ال نوم 


بعدها؛ انظر عيارة « اللّهمّ حي »: الأخطل رقم ا 
ما عبارة « باسمك الله التي يقالة يق أمينة بن أبن 
اللت هو أَوّل هن استعملها كبا ورد فى الأغانى اع 
ض1890) وال كانت تصدّر مها العافدات المكتوية, 
فقد أبدها التَىّ بها غيرهاء لأئها من غعبارات 
الجاهلتّةا'! (ابن هشام.ج .١‏ ص /1غ1/ا؛ 5121261 
قكاقطلاء/8 : .طعمقوه/ا .تاج غ ص ٠١1‏ 
7 وبالرّغم من ذلك بقيت كلمة «اللهمّ» ولم جد 
الملمون في استعاها حرجًا (وردت فى القران: سورة 
ل عمران: آية: 16 سورة الزّمر أية: /'غ؛كها وزدث 


«ببحانك اللهم » ق سيوورة الونسق؛ آأبة: 0 وكذلك 


:بشت عبارة « الله لعم لاه وهى خواب الذئ ستحلف 
بقوّل الحق (الطسرئاع ١ص‏ 107/7 س 917). 


()كأن عفدل بالكياتب غبل أن يني اكلام عرافا عن القران 

: أن يوس الأسان النروة وأطزاره اكارية: و>تطبيق:مناجاء سان 
الفواصل ف الثرآن على قواغد التجم وأنواعهاء وتكني ثمادة 

| قريش !مجع القرآن وفراضئله: واه قَ أغلى طبتات البلاغة. 
: ويظهر أنّ لكاتب قرأ أنّ كاب اللسان الغريي فى السصرر المتأحرة 


كانوا يفسدون الممالى فى سبيل الألفاظ ويتكلفون السجِمء فأجسرى 
عنشّه قل هفون البيان العريي. وأدرج نيها القرآن. عاذ امول 


1 ليس هذا تايلا سحيئماء فد كدة وباسمك اللهة» م 
يوز استغياله تدكا نه ابتداء باسم الله ميعانة زتماق: رائما اتعيل 
لي كلمة ‏ بسم أله الوّن الزخيم 6ه بدلة منها دأتها ابتدات 
2 سززن القرات الكترم ثم صارت ايا شعاز إسادهي ق الكقابة 
والقراءة وى كل عسل يسله المسلم. فهى أفضل فى الاستمرال. 
وواجبة فى قراءة الترآن لاوز غيرهاء ولكن ليس هذا دليلًا على 

منع استصبال « اسك اللَهمٌ» فى يعض الأحيان . كيا استعملها ابي 2 

فى كتابة المهد بينه وبين قريشن حين أبوا كتابة الشماز الإسلامي: 
هذا راضح دن أقشة المفاهدة ابن هشام خن 741 وما نندها. ١‏ 
أخنف عد شاك 


ام / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ؟ 


تقال فى الأضاحئ: فانظر 01010241166 فى محلة. 
أعسااعقعة لمعم عماما .تاغمانهنا] 0 عطعقااعم 
[الصدة سن و وينا ختعا 
[يول اناس ب8] 
على أصغر حكمت: عبد البَدُو الذين يجوبون 
الضحازي وعرب الجزيرة المربيّة احجارًا ورمورًا 
مقدسة:. وكانت غبادة الأضدام تشكل مول عقائدهم 


)055-:5( 


الذيئكة ويد كر آوناء ننذة #تعفيس: نيا 
ادغبادة الأبعرام الشباوية وقرى الطيسة النقالة: 
كانت غبادة الشمس والقمر وَالنْجِومْ راجة وذا 
أفقة ق المزجله البداكة عند المزنيء وكدانت هدم 


العبادة واضحة ال معالم فى جنوب الجزيرة العريكةا مهد 
حضارة سبأ فى البن ‏ فعبدت كثير من القبائل الجتوركلة ‏ 
الإغة «الشّمس» والاله «القمر»: و سبدو حيرا سات 

ذكان اسن #قيد الشيسين» سن الأسباد التداولة 3 ٠‏ 
العصبر الجاهل” ونموا أيضًا اسى «عبد التّمارق» أي عبد اث 
الشمس الطالغة. وكذا «غبد الشف» ودعبد الترتاة. 

أحيانًا. وقوله فى القرآن: لدَانّهُ هُوَرَبٌ الشفرى». . 


التّجم: 3 إشارة إلى هذا الكوكب الذي غكف العرب 
عل :غبارته ومن القواكب الأخري المسودة كوي 


«الزّهرة» الذى أطلقوا عليه اسم «العرّى» وكانت تعد 
أععرٌ الآهة عندهم. وعبادتها أكتر رواجًا بيتبه: وقد 
حك الموةخون البوتاجرى بوالتريناون ع القلاه 
انآشار غبادة «العرىة ف الجزيرة العريكة: وكيف كائرا 
يضحون بالقرابين لكوكب «الصّباح», ويطليون منه 
ا مخر. 

وكانت عبادة «العزى» سائدة فى جزيرة العرب قبل 


ظهور الإسلام بقرن تامًا: وكان أحد أعبام اللي 2 
يدعى بأسم ااعبد العرّي». وهو أبوطبء وورد ذ كر 
«العرّى» فى الفرآن الكريم: بتوله تعالى: طٍأقرَأٌَِ اللّاتَ 
وَألعُرى * وَمنوة لالب الأحرى * الك الذ كد وَلَهُ 
الأنفي» التجم : 1١-15‏ وذكر الله فى هذه الآية بلاثة 
ألمة للعرب؛ وكانوا يعدوتها بنات الله وكان بين نكة 
والطائف موضع يدع «التّخلة» شيّد وأ فيد معبدًا لصم 
يحسل هذا الاسم «العرّي». وقيه ثلاث أشجار. وكانوا 
قبل طلوع فجر الإسلام يعيدونه كإله موجود لا ككوكب 
«الصّباح». ولا زالث عبادة القمر سارية إلى يومنا هذا 


اعد البدو:واغلب سكان الشحراء؛ حيثك يمديروئه 5 
غز وكين واثد علب م الجلعة زالابان فيفودون لقنامهي 
5 نمو المراعي, وهو التشبب فى سقوط الندى ومو 

. الأعشاب؛ ولكنّ مس الصّحراء تأت عليها وتفتها. 


:وما «قَرَحْ» فكان يعد عندهم إِلْه الطُوفان, وقوسه 


. معروف حاليًا فى اللّغة الفارسيّة أيضّاء ويستعمل مكان 
: اقوس قزح». وقد ذ كره الشّاعر «متوجهري» فى إخدى 
قصائده. وكان له مكان خاصض فى ضحن الكعية عرف 


باسمد. وكأن العرب فى الجاهليّة يشعلون الا هناك 
أسادته. 
اب صتم اللات: 


هو إله الشّسن الذئ شاغت عيادتد بين الأنباط 
فديا, وهو مؤنت, لأ لفذ والشهسن» موتك عدد أشلتن 
الأقوام الشاميّة: وهؤلاء أتنوا هذا الاله أيضًا تذلك. 
وقد تعرّض المؤرّخ اليونانى « هيرودونس» قى تارعخه 
هذا الصّعر: وعدّه «ديوئيسوس» الإله اليونانى” 


وحيما ظهر الإسلام فى القرن الشابع الميلاديّ كان 
نواثقيف وأهل الطائف يعيدون اللات, وكان على شكا 
حجر مربّم الشّكل. وقد حطمه الّغهِرة بن شعبة ثم 
أحرقه بأمر النئ يت وبذلك وضع حدًا لعبادته في 
العالم, 


؟-غبادة الالهة المعنويّة 

وهي الآمة التي امنتوحتها العرب من المعانى المطلقة 
والمفاهي الغير المسونة: ينسبون إليها نوعامن التجستم 
بضورة خاطة. وكانت هذه العتيدة السلاخ من 
الوّوحكة البدوئة الالية؛ وتقخص الإهان والاعتقاد 


في 


بفوى خفيّة وغير عسوسة للطبيعة التي تكون متا 


الخبر أو الشّمٌ فى الحياة امنافقة للبقر: برل أ 
المثتن اماه ن! "أب اامناةة مفتج مشت من «المكةة ع 


الموت؛ وجمعه «متاياء أو «متوات» ممى القضاءوالقدر 


الّذين يلعبان دورا هه فى فصير الإنسان. وقد جاء لفك 


يعدوتها من بئات الل ويعبدونها فى الكعبة. وورد اسم 
العتى »* ف الآثار الحجريّة النبطيّة القدمة: وكان لمذا 
لصم معبد ومزار في ديار قبيلتي مدل وَْرَاغة فند 
موضع يدعى اقديد» على ساحل البحر. وقيل: إن أهالي 
ثرت «الأوس والمتوزج» كانوا يسبدونه أيضاء وكنان 
اير وعد مناء» قناتًا عند أغلب القبائل. وذلك ما 
يدلل عل ثبورلكيّة عبادته في كاقّة أنمحاء الجزيرة 
لعربية. وف آخر المطاف هدم الإسام عل بن أبي 


ْ الجزيرة العربكة, واشتق 
تعال فى القرآن الكريم حكاية عن قول المشركين: 
: مْوَمَالُوا لذ يدون المتك ولا دون وَذَا وَل سَوَاعَا وَل 


5 0 يفوت وَيَعُوقٌ وَنَسْرَّا نوح: 77 
محق» نسو !لبط رالكدؤة عند الكياكن : اظراسين:.” ِ 


اشعيا(67:١1).‏ وَأقّ القرآن على ذكر نامتاة» كنا 3 < ُْ 


1 .ف الثاق | 
ف الآية )٠١[‏ من سورة لتحم وكان غرب الجاهليّة. لغربى ل 


أله/ الام 


طالب لقةٍ السّنة الثامة من الحجرة هذا العبد وحطّم 
صتمة بأمر من التي يي انظر «الأصتام صفحة »١5‏ 
وكان في المعيد سيفان, أهداهيا الحارث بن أبى تمر 
الغسَانى إليد. فأخذهما الإمام على لل: وكان سيفه 
ذوالنقار!' أحدهنا. 

ومن الآمة الأخرى «متاف»: ويعني فى اللّغة المقام 
الشامي: وشو مفهوم معتوى أيضًا قد جد فى صوره 
مادئة, ويمحتمل أنه اشتقٌ من «المتيّة» ككلمة «مناق». 
وكان اسم «عبد مناف8 مشهورًا بين العرب ومتهم 
يفن انيت عم أخد أجداد لبي - وهو أبو قأق د 
نهذ الاسنم, 
ريدن اهاري تاه زعو عد آفة تنوب 


تق من معت «المودة». وذكره اد 


وقيل: بْنوا له معبدًا فى دومة الجندل؛ وهي واحة تقع 
لنجد: وشاح استمماا ل أسم #ا شبد ون» فى 
جميع القبائل العربته.. وصنعوا له قدالا تحمل بيديد قويسا 
وسبِنًا أو سيقًا ودرعًا؛ وقد حطمه حالد بن الوليد: 
ودي شبد نيام التي 2 

وأغيراء ومن امفاهي الستوية عند يحض غسرب 
الجريرة المريئة, والتي ها تأتير وفاعليّة تفوق القوى 


اناتقودور توليك :داقر المارف أديان: 
1 و تسياء فى مض الروايات أن ديل عساة نهالى 
4 فأعطاء علتًا. 


اذا / المعجم في فقه 8 افر تف 1 


البشريّة هو «الذهر». فد عدوا الدّهر أو الزّمان ذا أثر 
فى حياة الإنسان وموته؛ ويوجب السّعادة والشقاء 1 
الحنياة. لذا قيل: إِنّ بعض العرب قد أله وقال بريوبتته 
وقد أشار الله تعالى إلى هذه العقيدة يقوله: ل وَقَالوا نما 
هي الا حَيائتا الدَنْيَا تجوت وَعَدْيا رَمَا مكنا إلا اده 
وَمَاهُمْ لِك بن عَم إن م إلا يَضنُون» . الجائية +7 

ومن: الجدير بالأكر أن العقيدة بالدّهر عند سكّان 
البادية لم تكن نظريّة وليس ها آراء وأقرال موجهة: بل 
كانت عبارة عن اعتقاه بكر وعلم قدي أَثْر فى البشر: 
وكان غغالفو الألوهئة تعتلقونه. ولعل هذه الفكرة 


انتقلت من فرقة «الزّروانيين» في إبران ولفذت في.* 
الجزيرة العريّّة؛ فحاحٌ الكفّار الى الذي دعا إلى غياذة 
الله تعالى بهذء المقيدة, فردٌ لله عرٌوجِلَ علهم باية - 


الجانية المتقدمة. 


#دعباةة الآلهة الحيرائكة:”. 


أو قبادة الميوانات عن سن لفاك الطقوس: .. 
الديئية الفدة:وكانت الأمناء المتحوتة من الحتجز. . 
والاوكات امشوعة مي الخشب ب والئ تسمل ميان" 


الحيوانات كثيرة عند العرب. وبعضها يعد من يقايا 


بعضبا إنديم من الم اناوه لحن ومتا «التسارة وقد 
جاء ذكر هذا المعبود في الآية السابقة, ا إليه بأنه 
الإله العربي في بعض كنتب الأمم الأأضرى. كا فى 
واللسك 

ومنها ااعوف»: وهو اسيم طير صيد. وقد 0 


بأسمر «اعبد غوف» بعضن رجال القبائل العريكّة؛ وهم 
دونه إله السّعذ, ويتقالون به. 

وقال بعض امحققين: إن الصّمم «عوف» قد اقتبسمه 
العرب من الأراميّينء ويبدو أن عبادة النّسر كانت 
سائدة عئد أغلب اّمم الشاءّة قديًا. 

وكانت عبادة الأوثان الثبائكة «الأفجار» شسائعة 
عند العرب أيضاء فكما ذ كرنا انعا أن معبد «العرّى» في 
«التخلة» كان يضة ثلاث أشجار. فاقتلعها خالد بن 
الوليد بأمر التى ع وحطم الم أيضًا وروي أ 
الخليفة الثانى عمر بن الخطّاب أمر بقطع التّجرة الى 
استظل بها الي يَيْلةُ والمسلمون في بيعة الرّضوان, لكي 


“الأكبتن بها المسلمون فيعيدوتها. 


وكا للع ب اهو أصنام ضددة: ضمل عطيا ابيا 


كان وواف: سثل: «ذو الشرى» وذو النلصة»!", 
وبعضها من مخلفات العقائد التاميّة القدية؛ مغل 
ايعو و«تعوق» و«ُوام» و«هبّل». وتنسب 
: الأساطير والرّوايات العربيّة وجود.هذه الأضناء إن 
زمان التي نوح 4و1" 

الاعتقاد بالرّموز المقدّسة التى اتقلت إللهم عن طريق - 

ثأر دادع التامهين إلى الخال العريية: واليقل :.. 


وقفيدق أن مع ايَعُوث» دامذكرز ق الأبة 


العقدمةي ا معين. ولعلد كان معبود قبائل ثمال البن 


و خترنب المجازء وكان - ابن يقوث» عنبورا عند 
كثير من القبائل: ولكن عباذته كانت محدودة عند ظهور 
الأسلام انظر «الأصنام سس و0010 


١حاين‏ الكليى؛ الأصناء صفعة؛ 71 و8 
اسان الجنوزين :تقل العلم والملباه: 


ويعني «يوق» الوارد ذكره فى الآية الماثة الذكر:- 
الحدافظ والحارس: وكان إله عرب البن» وعبد في جنوب 
شبه الجزيرة العربيّة في العضور القديمة؛ انظر «الأصنام 
عن 80617 

وكانت عبادة «شواع» محضورة عد قبيلة «هديل» 
قْ يشيع 0. وكان له معبد. وم يُعرّف اتستتقاقًا لامفه 
أيِضَاء انظ «الأصنام ص اولاق 

وكان أعظى الآهة عندهم «َمْبّلُه إله أهل ممّة 
«قربيش», وكان بصورة إنسان كامل منصويا فى الكعبة, 


للإقدام على عمل أو الجواب عن سوال حول نواد أي 
مسافر وغير ذلك من الأمور التي يخصل فبها الترديد 
والانتظار: وكانوا يخيرون بالغيب. . 

وقد ورد فى أخباز العرب أن وجا يدعى ااغعدرو ين 
َي النزاعيّ» جلب الصف «هبل» إلى مككّة من بلاد 
«نوان» ولتيدت التشقيقات الأخيرة أيضًا أن القبائل 
العربكة الثالئّة أخذت عبادة الصّم «سيّل؛ بن 
القبائل لقي كانت تسكن بادية الشاء كالأنباط: 

ولا أنتصعر مشركو قريش على المسلمين فى غزوة 
أحد نادى أبوسفيان قائد ميش أهل مك بأعلى صوقد: 
اعْلّ عبل. أي غلا دينك ياهبل! فأجابه المسلمرن: الله 
أغل وأخلم! وغتد مادخل الى عقد لل مك فى عام 
الفتج: دخل الكعبة وخطم «هبل» أولا, ثم خطم سائر 
الأصنام وهو يردّد هذه الآية: مجَاءَ الحق وَرْهْقَ التاطل 


نو أ قل 


ران التاطل كَانَ رَهُوقًا4, الأسراء: ١‏ ل«انظر «الأُضنام 


لمم بام 


ع :اي 

وكان أهل مكة يعبدون أضنائًا أغرق أيضّاء منبا 
«أساف» وؤنائلة».: وكانا عثلان رجلا وامرأة غاريين: 
وقيل: جلبوهها من جنوب الجزيرة العربيّة إلى الحجاز 
اظر «الأصنامء ص 5 و75 

ومن أغة عرب الشمال «التئل» وكان يُعبد فى شمال 
الجزيرة العرييّة من قبل الأقوام السَّاميّة أيضًا سنين 
طوال؛ وورد ذكره فى الآثار المكتوبة باسم «سينا». ولا 
يزال أحد المنازل الواقعة بين الشام والمدينة يعرف باسم 


ااشراك الصلف ريدو أذ ا كسن تسمعيته من اسم 


:““اليعل من الأزمنة القدية. والبعل عتد الشايّين عر إله 
: ا أكياء كالعيون والابان وذكر التمل. فى الثوراة نمه إلند 


نا أفيليفيين. وورد ذكره فى القرآن أيضًا علد ذكر قوم 
9 90 لعا لادارع في م لو ناث وأ 
..#إليامى» فى ,قوله تعالى: #اتدعون بَعْلا وَتذرُونَ احْسن 
الْخالنين» الصافات:176. 


يه كفتار در تاري أدياة 1-8 وم) 
أيذوتسو: ا كلعة «اله» ومعانها الأساسية 
واللببكة: 
الله أسمى كلمة أساسيّة فى القرآن. ولا تسمو غليها 
أي كلمة أخرى من خيث الزّتبة والأهتيّة. وإن رؤية 
القرآن أساسا أن الله مركز الكون, فن الطبيعيٌ أن يور 
هذا الكتاب الله مهيمنًا على الجميع. 
إن رب القرآن نظير رب الفلسفة البونائيّة. فهو 
كامل وغنى وذو جلال وواخد ووخيد وليس من جنس 
البعر, لد أثر فمَال فى أفعال العباد. 
لفظ «الله» مشترك بين الجاهليّة والإسلام: ويعبارة 


1/5 /المعجم لي فقه لغة القرآن... ج ؟ 


ألغرئ فإن القرآن يما جاء به كان معروفًا ول.يات 
لتسمية الاله بشع جديد يكون غريبًا عند العرب 
أنذاك. 

وهنا ينار بعطن الأسكلة ول للقاتخل أن التسور 
القراى بخصوص «الله» هو استمرار لتصوّر كان سائدًا 
قبل الاسلام. أو أنه فيصل بيئه وبين ما يتعلّق يه؟ 

وهل أنّ بعض الرٌوابط الأساسيّة -لا المرضيّة 
والطارئة ها وجود بين كلا المفهومين اللّذين تنوب 
غنبا كلمة واهدة! أؤكان ةد اسصال [#لنة مققرية 
لمعنيين متفاوتين فى الاستعيال؟ 


وما هي مقتضيات هذه الحقيقة الدَاللة على أنّ لفظ + 
الله لم يكن مجهولا لدى الفريقين بل كان متلاأولا فها. 


سنبما عند كنا قسات؟ 


والحقيقة أ لنظ داقد» كان مشتر كا بي الوك كج 
والسلمين. وخصوضًا أن هذه الحقيقة -التى كانت سينا 


لايجاد المباحثات الشاخنة حول تصوّر الل ومنيومه ‏ 


تفرز هذا الذكر كما يبدو: إذ كانت هناك أرضيّة مشتركة . 
للتفاهم بين الطرفين المتضارهين: وإلا ل تحدت ساظرة 


ومشاجرة قط, ولذا فان الي [ييلة ] حينا كان نفتح 
هذا الاسم لد وَقُْمٌ عظير فى عقولهم وأفكارهم: وإن 
يكن الأمر كذلك كانت جهوده تذهب أدراح الرّياح 
و يعواد يق حنين. 
وهذا المنصر المشترك معنيان: الأوّل: معنى أساسئ. 
فن ناسية امسق الأساسية للفظ «الله» فقد عمد كدير 


من غلاء الغرب إل مقازتة هنذه الككلمة م الاسم 
اليوناق «هوذوس» من حيث الشكل الصّوري, 
فوجدوها تدل على معتى «الله» ببساطة, وهى كذلك 
برأمي. وكان لنظ «الله» فى هذا القياس الْجدّد مشتركا بين 
جميع القبائل العربيّة؛ إذ كان لكل قبيلة قبل الإسلام إله 
مخصوص بها عادة وبطلق عليه اسم خاصل. وبناء على 
هذا فيختمل لول الأمر أن كل قبيلة سيلا تعمل كلمة 
تناظر «الله» فالمقصود بها تعس ذلك الله القصوض بها 
وجدا الأمرقريتٍ الأعئال جد ولكن يفن هذا املك 
الذي احْعَطنه القبائل لنفسها بأن تعرّف إلههاالخاصٌ نيا 
بكلمة «الل» البرة حو فيج التكورين وترق مغهوم جود 


وال تشريه عله غلئة وقبياكة ولحيق هذا أفدف 


م 


-“أصفقت القبائل على ضدرورة البحث عن إله مشترك لغطاء 
. عن ملااحظة تماذج كهذه فى كاقة أنحاء العالم, 

. © قشلاعن ذلك قل يقيب عن أدهنانا باج الينيود 
والتصارى كانوا يعيشون فى الجريرة العربيّة. وبذلك 
سخك فرص كثيرة للعرب للاحتكاك بهؤلاء والاطلاع 


والتصارى يسععملون لفظ «اش» للإشارة إلى إله كتابهيم 
المقدّس. وهذا الأمر كان باعثًا على تكوين وشيوع 
منهوم «أ_» عند العرب قبل الاسلام؛ وظهوز مفهوم 
أسمى من إله القبيلة, سواء كان بين أهل الحضدر أم بين 
أهل الوبر: 

وفكن استخلاص هذه الحقيقة البحنة من القران 
فقط, بأنّ التي ععقد [3] عينا شرع بدعوته كان 
المشركون يلون بفكرة مبهمة عن «الله» أفضل الآهة 


الذي يفوقها جميعًا. 

وأمّا اللعنى النسي* للفظ دلله» فى الجاهلكّة فقذ كان 
يخص عالم الطبيعة اجاح إضافة إلى المعتى الأساسئيٌ 
هذا اللفظ. ولاجرء أن جميع العناصر التسبيّة قد طرقت 
مع أهل مكّة من خلال آياث القران: حي كان التي 
عمد [جَنْ ] بين ظهرانهم في بدء البعئة. 

ولااثنك أن من بين المناضار السبكة لقي نشأات 
وفت ق العصير الجاهق حول مفهوم الله اعتبر الإسلام 
بعضها سقيمة قامًا ولا تنسجم مع طرز التصوّر الديني 
الجديد ألبثة؛ عا أدى إلى حدوث شراع شدند بين 


الطرقيت. وكان أَهٌَ هذه العتاخير القي لد تلام الاسلام .+ 
فر عقولا[ الله فركاء: خل الاش نن مطح 
وسهرّه على سائر الآهة. ولكن خين المزور علي هذا- 
المنصار الشّركي وغل بع الأمرر المهثة الأخري تر ٠‏ 


القرآن سرض المنهزم الما للفظ «اشم المتداول: عند 
المشركين بصورة مذهلة مقاربة لمفهوم «الل 6 إذ وزدت 
بضع آنات من القرآان متسائلة بتعهب: ل بسر هلا 
على رفض حفائق الدين الجديد وتعلباته, على الرّعْم 
من معرفتهم الله واعتقادهم الشلير به؛ وستتتاول هذا 
الموضوح ثالية, 

وتبادرث إلى ذهى حقيقة أثناء البحث والتحقيق 
حول فكرة نشوء المعنى النسبي لكلمة ناش» وتكامله 
عند عرب الجاهليّة, وهي أن أساس تكوينه ينيع من 
أربع حالات: 

1- مفهوم «اللهه ممظار الشرك؛ وهو تصوّر غربى 
غيض: إذ تراد عند العرت اسيم غيل الاسلاء ا ورد 


أل هة/ قلام 


في نصوصهم حول «الله) كما يفهمونه. ومن الجد ير بالذ كر 
أ الأذب الجاضللّ ليس المصدر الوحيد الذي يسعفنا فى 
هذا المضمار؛ خيث نكن الحصول علل نعلومات كاملة 
وافية من القران نفسه: فهو يصف الحوادث الجارية 
بشكل حي. 

' نفهوم «ا» مظار البوةد والتضارى: فهم 
يستعملون لفظ «الله» كيا يستعسلد هؤّلاء قبل الاسللاء, 
وين المسَلم ف هذه الطمالة أن «الله» يعتى إله الكتاب 
المقدّس الذي يعبر عن تصوّر توخيديّ من الله. ويمكن 
التتوز على تاذب مشيرة عدا هذه الحالة, كما فى آثار 


:عدي بن أزندة فتلاء وكان مسيحيًا وشاغرًا لبلاط فى 
““المستية: 


ل مفهوم ماشه عنظار توراق: وهو تضوّر لدى 


ا عرب الجاهليّة من غبر اليبود والتصارى: وقلما يدث 


هذا التصوّر عندهم, فينتهز معلا شار يدوي فرصة 


بدح ملكه المسيحيّ: فيستعمل فى مدععه لقظ دانه» 
طبق مععتاة عند التصارى وكيا يعتقدون يد. سواء كسان 
عالما بذلك أم لم يتلم, على الَعْم من كونه مثمركا. 
مفهوم «اد» بمنظار حنيق: وهذا تصوّر خاص 
وعيدود ندا وبينه وبين التصوّرات الشابقة يون شاسم 
ركان طلق عل تتضفيد «النشاء». وبق سمل بذاتم 
حي جاء الاسلام فأخرجه من غزلته وسلط عليه 
الأضواء, ونقدّم موذجًا من خذه الجباعة فى بمئنا هذا 
2-59 بن أبي الصّلت» الذي ما كان وديا وله 
نصدراضًاء بل كان ينحو منحى ديلا فريدا فى العبادة. وقد 


“لام / العجم في فقه لغة القران... خ؟ 


بواسطة الأفكار اليهوديّة والتصعرائيّة الى كانت ذا أثر 
فقال جدًا في الجزيرة العربية. ولا شك فى 93 ل 
شذاكان أحند الشّخصيّات البارزة وا مرموقة فى 
الجاهليّة: وقد استعمل لفظ «الله» ينمظ رائع 385 
حسب الرُوَْيَة الإسلامية. 
١‏ تصوّر اللّه» عند غيدة الأصام العرب: 
أُود أن أشير إلى مسألة قبل البدء بالبحث: وهي أنه 
يكن درك عقيقة مهثة بدا بالاستعانة ببالشواهد 
القرائية فحسب دون غيرهاء وشى أن مفهوم «الله» من 
القظرة الدبئيّة لآ يعني أن له وجودًا قبل الاسلام 


فحسبه: بل يتعدى ذلك أيضاء فهو باغث داخلى حسن::. 


القَرويض جندًا. أي هو: 
١-خالق‏ الكون. ٠١‏ 

و كل بع سيطف دز عقنت 
"د اهيمسن على كل سلطان: ٠.‏ 


أن المعيود بق الذى يكن أن يطلق عليه انتي .. 
المعبود الأحد «الآق» أو «المؤقّت», وقد تكد ر هذا المعى... 


في القرآن كثيرًا. ومنه قوله تعالى: طهُوَ الى يُسَيكُمْ في 
الب وَالَْحْر حَق راذا كلم فى الْقلكِ وَجَرَيْنَ مهم بريم طئنة 
دَفَرِحُوا بها جَاءمهَا ريمْعَاصِفٌ وَجَاءَهُمْ الموج يِنْكُلْ 
َكَانٍ وَظَكُوا أت أخيط بي ذَعَوَا الله تُخْلِصينَ له 
الدين لَيْنَ آعجَيْنَا من هذه لَنَكُونَنٌ من الشاكِرِين»» 
َنّمًا نحم اذا هُمْ يَبِعُونَ فى الآرض بِغَيْرِ المَقّ4. 
1 
ودرب الكعية, 


2 وي 


هذه هى الساصير الأساسيّة للمعنى النسئ المتعلق 
بلفظ الجلالة فى الجاهليّة, وقد أقرّها القرآن: لأنبا 
لاتنناق مع رؤئ الدّين الجديد. 

وما يبعت عل العجن هو هذا الثقازب الملسظ 
بين مفهوم «الله؛ فى الجاهليّة وبين الحقائق الإسلاميّة 
عند ظهور الإسلام وقذ عبّر القران عن ذلك متعحٌيًا 
ونخائلة اذا لا يؤمن هؤّلاء بالدين الجديد: ويسقبلوا 
على الله بالرّغم من معرفتهم به حقّ المعرقة؟! «وَلْيْنَ 
سَالتَهُمْ عن خَلّقَ السَمْوَاتِ وَالْأَرْض وَمَخَّرَ السْمْسَ 
وَالْقَسَ نيول الله السكورت: 11 

“عقب ذلك السؤال بسؤال آخر؟ « وين سالتك 


٠‏ مَنْيَرٌلَ من السَمَاءِ مَاءُ فَآحيَا به اَْضَ مِنْ بَعدٍ تيتا 


درل للد المنكيوت: 37 
.. ويلاعيظ في مواضع كثيرة من القرآن أن الماهليّين 


- عينا كانرا يواجهوة' شطر انوت وينقذوة الأسا 
للتجأة, وخصوضًا عند ركوب البحر: يجارون إلى اله, 
"فل فيك ون العون منه. ونكتق بثال واهد هنا وهو قوله 
تعالى: ؤَرَإذا عَشِيكم مَوحٍ كَالظُلل ذُعَوًا الله ملِصِين 


لَهُ الدين4» لتبان:١:‏ 

ون القران يعدّب أكثر الآيات التي وردت قبها هذه 
الغبازة بأنّ المشركين عندما يضلون إلى شال البخر, 
وبشعرون بالأمن والسّلام ينسون كل ماجرى عليهم, 
فيشزكون ياه مرة أرق أى يعودون إلى الشرك 
ناية: لقلا تيم إلى الْبّدإذا هُمْ يْرِكُونَ» 
العدكبرت!0 

وتسيان الله مسن قبل صرب الجماهليّة كان فى 


0 


اروف العادية, إلا أتهم يتذكرونه ويلهجون بأسمد 
غندنا تداهضهم الأخطار. وكان من غاد تيم ف الناهاتة 
كبا ذكر القرآن ذكر اسم الله عند القسم والأهان المعاظة 
َرََمْسَمُوا بالله جَهْدَ آَيَانمْ4 التتحل:8: 

وكان الله يعرف فى العصر الجاهلي بلحاظ خاض 
باسم ناربٌ البيت» ودرب الكمبة» أو «ربٌ مكةه, وفى 
الأدب الجاهلي شواهد كثيرة تدل غلى أنّ نفهوم الله» 
فى قوهم: «رت مكة» لد شبرة واسعة بين العرب قاطبة 
ف مكة وضارخيا: داددذ هنا وخا رائما لذالق: وتو 


بت من الشسر لشاعر جاهل معروف»؛ وهو عدى سن 


زيد الشاعرالسيحي فى بلاط الحيرة. وهوبيت من.. 


قصيدة أنشدها فى سجن الملك التعمان الثالك: 
نض : الأهر!ة لا بالرى شم ا 
فل ورب دك والصايب 
ادالبود والتضارية . 2 


كان العرب آنذاك محاطين بالقوى المسيحيّة 


النظدى: فاته كانت مسيحيّة: وكان الأحباتن".. “ ختركين: وقائرا يدون الال إلى المناطق المسيعية 


يعتقدون بطبيعة المسيم الواحدة؛ وكان الإمبراطور 
البيزنطي الذي بهر العرب يحضازته الرّاقية- سنيحيًا. 
وكذاكان النساسة إذ هه سان العلقة الواقمة تبت 
نفوذ الإمبراطورية القططيئيّة فى بلاد العرب, وكاتوا 


سقوط دولتهم عام (/1519م) يبد المسلمين الفاتحين في 
عبد آخر ملوكهب جَبْلهَ الثاتى, وكائوا يعتقدون بطيعة 


المسيح الراحدة. 


أل نم الام 


و من ناحية أخزي كانتت المسيرة - الى تعتيز 
مستعمرة إيرائكة دذات تفوذ عظم فى حياة العرب 
وأقكارهم وح فى حياة الأعراب أيضا. وكا هو 
المعروف فإنّ المركز الهم الكنية الشريائيّة التَرقيّة 
هو امهب ا مسيحيّ التسطورى: وكان بعض القبائل 
ا ل 
الاحتكاك المباعز هذاه الراكر اليكة المبتة: فشد 
غن ذلك فقد كان بعض المسّفين العرب أنذاك له اطلاع 
واسم على المسيخيّة كبا ذكرنا انقا. ومن هؤلاء التابغة 
الشاعر الكبير وهو نموذج يارز هذه الشريحة. وهناك 
شاعر فحل جاهل آخر: وهو الأعدى الأكبر الذي كان 


يمر علاقات شخصكة وشقة مع كهلنة نجران:.ومن 
5-2 


٠‏ ومن يتصور أن أهل مكة لم يتأئروا بهذا العامل فهو 


. 3 م 3 - 


غالبًا للتجارة: إضافة إلى ذلك فقد كان عند أهل مكة 
غعبيد مسبعيون: ويعيش فى نفس المدينة أيضًا 
مسيحيّون من قبيلة ببى أسذ ابن بد العزّى. 

و آم النبوة قثد فل بعشن القبائل اليودية العيين 
فى الجزيرة العرقة:.وألق الود المهاشرون أذ التدرة 
الجدد زحاهم في أهمٌ المناطق. منها يغرب وخيبر وفدك 
واثباء ووادى القرى: ولااشك أن أل مكة كاتوا 
يذركون بسضن الأفكار والمفاهم الهودية بِالوْعم مسن 


عدم وحود ائ مبوذى بين أظهرهم. 


3/8 / المعجم لى فقه لغة القرآن... ج ؟ 


و كان لبود والتصارى يتكلمون العربيّة فى 
ديد لتر تويقا جوف انال نض اتش 
وهى أَنّهم يطلقون على إِلْه الكتاب المقدّس اسم «الله», 
وهذا أمر طبيعيَ جداء لأن المعتى الأساسوء لهذه الكلمة 
هو معى محرّد محض!؛ حيث إنه يطابق كلمة «هوذوس» 
البوياشة إخالا, هذه عمد ذاتبا قادث أرطكة مناسية 
دا لتقارب هذين المفهومين المنتلفين للإله. وإيهاد نوع 
من الوحدة فها بينهما فى أذهان الجاغليِين بالّغم من 
بعض الرهام. 

وكانت المفاهم الدييّة الليوديّة و التهترائيّة 
بصورة عامّة انذاك جاهزة للتفرذ فى كلا الفريقين, أعني 


أن ذه المفاهم أتوًا فى عرب الجاهليّة والهلود” 


واضحاء وهى زواية مشهورة خول اعتلاء النبي ع ١‏ 
مسر التَاريم لأوّل مرّة باعتباره رسول الله. وقد 
أوردها البخارييَ في فصل «كيف كان بدء الوسي إلى 
رسول الله» من صحيحه: يأنّه حيغا نزل الوحي لأُوّل 
مرّة على رسول الله بصوزة مدهشة وعخيفة, وهو يقول 
لدد « |قدا اشم د يك اذى و الغلق: ١‏ واج د سائر 
م يواجهها من قبل قط فعفيه الخوف والفزخ: وأضابه 
الاعياء و العناء وأصبع نمتعضًا ومضطريًا, قل 
ا 

و أخذت زوجته خدية لا تطيب خاطرء 
بكلامها؛ وم تكتف بذلك؛ بل أخذته إلى رجل معتمد 


قاد بدرى ا 


: "سيدعاء ليتتى أكون حا 
والتصارى من ناحية الاطألاع على وضع بعضهم عضأ "١‏ سول اله أغخ ريحي 8 قال :نعمء لم يأتٍ رجل قط مثل 
ويلحظ صدى هذه الحال في كثير من الرّوايات مهمه" 


وأذ كر فنا إخدى هذه الروايات الى تعس مود جا" سيلا 


ورشسيدء لكي تطلله أكقر وهموابن عكها 
ورقة بن توقل ين أسد: وهوارضّل مدنيون وآدناء سبذة 
من الرّوابة, كبا ذكرها البخاري: 

«قاطلقت به شدية عق أنث بد ووقة 
بن تُوقَل بن أسد بن عبد العرّى بن عم خدعجة. وكان مرا 
تنضّر في الجاهليّة. وكان يكتب الكتاب الصبران: 
فيكتي بن الاناجيل بالسرابينة هاشاء اله أن يكتي: 
وكان شيشا كبيرا قد عمي. ققالت له خديجة: يا ابن عمّ, 
اسمم من ابن أخيك. فقال له ورقة: يا ابن أخى: ما ذا 
ترى ؟ فأخيره زسول الله شهر ما رأى. ققال له ورقة؛ 
هذا الثاموس الذى / لله على عيسى, يالتى فيها 
؛إذ يخرجك قومك. فثال 


مأ حدث جنث به إلا شودى: وإن يدركني يومك أتصعرك نصثرًا 


3 85 


لين هناك دليل قاطم على الك في صكة دا" هذ 
الرٌوابة. بل الأمتر خبلاف ذلك لات وحود لفظ 


«الناموسن» فنها يذل على ضحّتها ويشهد على أصالتها. 
ومن الواضع أنه لفظ غير قرآلى» ويقابله في القران لفظ 


«التوارة». وفى الحقيقة أن لفظ «التّاموس» محور هذه 
الرواية: وهو لفظ يوناني أصلد «نوموس», أى الشريعة, 
و بعادله ف الععرية لنظ ااتورأ»: أي الخورأة: 

إن ما تقدع قد أوصلنا -برأبي - إل تفيجة معقولة: 


وشي أن الإسلام حَيا ظهر فى مكة آنذاك كان المفهوم 


اح قله رواية إسرائيلية لذما الحسييت قفيت الشكقك قَُ ل اليفئة 


لحي يي 


و00 1111171#13#3#313010اا 0 


الشامي لله شائعًا بين العرب أو كان في طريقه إلى الشيوع 
والاتتشان, وهذا يعد عد ذاته ئغطة تعاظف بين 
ا منهومين النتلفين حول الله. وأَنْ مفهوم اقّه عند الوثيّن 
العرب بكوته خالق السّباوات والأرض ومُستزل المطر 
الذي يكون سيا للخيرات وما ينقع العر: ورب قدير 
برغى الأيان ورطلع على قدسيّتها واحترامها: وبيده 
الأمر والنّمي: وتوهد بتكن الآذاب والشعائر الدبيشة 
القدية, ورت عظمم مهيمن على حميع العام وله مقاليد 
كل شىءع. كان ينمو تدرعييًا ويتكامل غنيئا فشنيئًا: وف 
القرآن تفسه شواهد كثيرة لذلك. ولا يوجد دليل قائغ 
لانكار هذه الحقيقة القائلة : بأنَ كل ذلك كان جزء من 


الدّين الوئّ العربي امحل : وكانت على درجة مين ” 
الوضوح: يميت إنّها كانتت تشكل أسى وأفضلا ركوو« 


لذلك الدين. 


هذا من جهة, ومن جهة أخرى فإنّ متهوم توخي 


اه قد شاع بين العرب بصورة متواصلة, فإذا لم يؤمنوا به 


كامان واعتقاد شخصي فهم كانوا مطلمين ل" محالة فل 3 


عل بين منه. 


ف الفهزم المودي اهران عند الونشين: 


العرب؛ 


تشرح فنا الحالة التى سبق أن بحثناها وهي الاق ١.‏ 


الى كان عليها الغرب من عبادة الأضنام: لاهم هود ولا 
نصارى. فكانوا يخاطبون الأصنام ما يخاطب به اليبود 
والتتصارى الله. وييكن أن نحدس في أن حالة كهذه لا تقع 
إلا قليلا فما لو أخذنا بنظر الاعتبار الوضع التْعَافيّ لذلك 


الرّمان. وليس لدينا وثيقة معتيرة من ذلك الظطرف ييكن 
بالق الاطلاع على كيفيّة قاطي العرب فبا بِيثهم 
حول هذا الموضوع. إلا أنه مكن نشاهدة بعض الشواهد 
الملفتة للتظر فى آثار الشعراء. وخصوضًا أولتك الذين 
اعتادوا مدح الملوك المسيحيّين: من ملوك الحيرة و ملوك 
فصان 
فالتابغة الشاعر البدويّ السيط نلا قد استعمل 
كلمة «اشّ» فى بيت من شعرء حيما مدح ملك الحسيرة 
المسيحيّ التعبان بن المذر .قال: 
و رب عليه الله أحسن صتعه 
وكان له عل البريّة تاصعر 


ولدينا نموذج آخر من شعر هذا الشاعر أيظا؛ وهو 


كليل مل ما ذهبنا إليه. لقد يت الابغة الذى ل يحظ بعطف 
التّعبان حوب الفساسلة, فقرّبه الملك عمرو بن الحارث 

بعالت اقلق وأنشد قصائد في مدح هذاالملك 
+ ةوالت فوطت مدا الك التشدائة 


ناقية إن اليوم باس «الغسانتات». وأدناء يتان متها 


وأهكسها قى بحنا هذا تقوق البيت الذي نقلناه أعلاه؛ 
“وهما: 
الم شيمة لم يعطها الله غيرهم 


“من الجنود والأحلام غير عوازب 


لتم فآت الاله وَديْتهم 


قوج فا يرجون غير العواقب 

وهل ألقينة بالدالة فل :أن :شتاهة! نبا عل 
التابغة يستعمل لفظ «الته» معناه المسيحئ؛ وكان بكامل 
قواء الشلقة ,ا ولكن يدوق إعسايى مسحت خل أفل 


/اللمعجم في فقه لغة القرآن... خ ١‏ 
تقدير -لا تعنى نزوة أو تعاطفًا شخصيًا مع الممدوم. بل 
لا بد أنها أثّرت تأتيرًا غير مباشر وعفويًا في الرّؤِى 
الدييقّة للمشركين المعاصعرين وفى رويته الوثتيّة. ولا 
جرم أنهم لقنواكيفية درك معنى لفظ «الله» بشكل يلاثم 
الكتاب المقدّس: وحتّوا على تلقّها باستمرار حىٌ أصبم 
مفهومهم الإشراكي نه شبيهًا بالمفهوم المسيحى تقريبًا. 
وبصورة عفوثة: 
8 «اثه» عند المفاء: 

رق الأ إن التسي الفأغيز موهلا جه وف 

منهوم «لله» عند شريحة من المجتمع تعرف ينأسم 


«المحفاء», وكايت سس الموحدين العرب قبل طهور 


الإسلام. ولفظ «حديغ» لفظ مبهم. ولا يعرف أصلد إلى 
الآنء ولذا يضعب كتيًا الت فى.ممناه الأساسط :21801 
هذا الأمر مهما كان مهمًا فلامهم بحسنا كديرا ولا تاج إلى 


التوسّع فيه إن ما مهنا هنا هو طراز المفهوم التوحَيدي 
الحا الذي يمكن أن نطلق عليه المفهوم القرآىّ 
نتريبًا ل بما يوافق نظر الحتفاء. ويمكننا الاكتفاء بأ 
كلمة «حليف» قد استعملت فى القرآن_مرارًا وَخْسِومًا 
ف الشور ا مدئئة -بمعنى اموحّد» قبال كلمة 
«مشركين». واستعملت أيضًا مقرونة باسم إبراهيم: 
دما كَانَ برهي يَبْودِيًا وَل نَصْرَانيًا وَلكِنْ كَانَ حَنِيهًا 
مُسْلِمًا وَمَا كَانّ مِنَ الْمُشْرِكِينَ» العمران:317 
ده في ققرة مهمّة بأَنَ عقيدة التّوحيد الخالصة المتمئّلة 
باسم إبراهيم هى «دين الحق» و«دين الفطرة» ان 
خلق التّاس علبها. 

وا عضن مش بن أبى الصّلتَ شبرة فاقت جميع 


الرب: الجاخليين الذين كانوا يغرفوق الحننفاء, وكان 
شاعها معروفا قاذ تقيف فى الطائق, وأقادا لتنا 
قضائد كثيرة من أشعاره ل أنشدها. قصل عن ذلك 
فغد ورد ذكره فى الححسديث. لعلاقاته الشخصية 
بالرسول [7972] ولذا نعتبره أهم من أيّ حنيؤء آخر, 
فلم يكن مغمورًا كسائر الحنفاء؛ إذ كانت أضراء التَارِي 
مسلطة عليه تقرييًا. 

وعد أمئّة بن بي الشلت حلم مير في الأدب 
الجاهل؛ فقد كان إحدئ الشخصيات اليار:ة فى قبيلة 
تفيف: ويحسب قول أبى عَبِيْدَة كان أعظم شعراء هذه 
القييلة. وقيل: إنه كان فى الجاهلكّة تبحث عن دين 


"موحد حقيق' لا بعكر صفوه اي شبائية سن الشرك, 
004 باستبعاد الدين اليبوديّ أو المسيحيئ. وا لبقاء 
حجان اعسات الركن. إضافة إلى أن امحيط الذي 
لكأن يتشنفيه كان تقريئا نسيحيًا ويهوديًا قاماء وكانث 


التهوديّة أكثر انتشارًاء وكان الببود والتصارى يرغبون 


فيه ويودون جذبه إلبهم كا كان ينتمي إلى أصل مني 
وقيل: إِنّه انكبَ على تعلّم اللّغة السبرية 
والتريائية يمد واستطاع أن يقرأ قسما من الكتاب 
المقدس الذي كان آنذاك بتينك اللغعين: ونصًا يدل على 
صحّد هذا القول هو ورود ألفاظ عبريّة وسرياكة 
كثيرة فى شعره: و كانت تثير إلى حدّ ما عجب غلاء اللغة 
في العصر العبّاسئ. ما حدا بابن قَتَئِبة أن يقول: لايكن 
الاختجاج بشعره كا يحتح بشعر سائر شتعراء العصر 
الجاهل عند تفسير القرآن: لوجود كلبات غريبة كتيرة 


فناه, 


وطبق هذا القول فإنّه كان يلبش المسوع دائثاء 
وهذا يدلل على أنه انقطع ماما إلى الغبادة, وتستطيع أن 
عاذ رالا الشوحكت الأرائل ركد بوم غلن عه شرن 
لمم وكات الدين الذى ايبضك عله هو دين نيفق 
وهو يلسب إلى إبراهم واسباعيل. 

ونا ظهر التبى محتد [يية | من بين العرب 
استشاط ‏ عضنا 557 بالخيبة: وطفق يعادى الاإسلام, 
وحضته فريش عل الوقوف فى وجه السول ع 
وأنشد شعرًا فى رثاء المسركين الذين قتلوا في غزوة بدر, 
وملهم عانبة وشيبة ابنا خالته وز بقبيلته فى المسرب 
عد الاسول 32 فانتتقرا سوفهم للثار دين 
القثيلين, تم فرٌ إلى الممن التى كانت تعد مأواه, 


وبق إلى آخر عمره يعادي الرّسول كه وقيل: 1 2 4 
دنا أجلة قال: هده المرضة منتى: وانا أعبليان 7 


الحنينئة حق, ولكنّ الثَانَ يدا غلى فى قد [245 | 


وحول المفهوم الحنيؤة لله يبدر بنا أن تعلم أن الحتفاء'”. 


عتقدوة كا بول هذا الشاعر- بأكه داله العامن» 
و«خالق» كل شىء وجميع الخلق عبيذه: 
هر الله باري املق والشلق كلهم 
إماء له طوعًا جميعًا وأعبد 

فهو يعنى أن الله «دربٌ العباد», 

واهسو املك التبارات والارضن: وعضيع الورى 
#تضعون لقدرته المطلقة. وبقء الحيئة الجليلة للفظ «الله» 
قرن كلمة عجيبة بتعبير ابن قُتَتبَة المارَ الذكر: مما أثار 
حفيظة اللغوّين في العصر التاسئ. وهذه الكلمة هي 
«التلطط» الشرياتة:.رقد وردث فى البيت الكالن: 


أله/ قاهم 


الام تسا الله علي 
هو الشليطط فوقّ الأرض مُستَطر 
و أهمّ من هذا كلد هو أنه أخد ولا تظير لوحدائتم 
ولاند. 
أن أَننا أصبحنا حاليًا فى وضع أحسن لدرك هذا 
الأمر. وهو أن القرآن كلما يشير إلى اسم «أش» تكون 
أشارته قاطنة لا تسوبها شك أوترديد: وهذا يمى أنه 
لايسرد كلمة غريّة لدى الخاطبين؛ حيث كان يلع غلى 
المشركين ليضسّحوا اعتقادهم بالش: وخينا ل ينصاعرا 
لذلك 0 ونتقل الآبة دناه كمثال لذلك 


إن عَبآرة (أقلَا تَدَكّدونَ) نظير (أفلا تفقلون) التى 


3 وفيت قَ القران كغبراء وكان وزودها في الأيات الي 


تتعرض لتوبيخ المشركين وتقريعهم: وهم لاا يستطيعون 
0 لا يريذون درك حقيقة ذالله» بالرغم من تمتعهم بفهم 


حقيق حوله. 
السَابقّة: 

دفو تلكوت كل كيام وش فك ااي وي قر 

قل من بِيَدِهٍِ تلكرت كل وهو جبير ولا بار 
50-2 2 8 م 2 2 2 مه ل 
غَلَيْد إن 6 نت تفلمون* سيقو لونَ لله من فالى 
لشخدور» ألو منون :ررك 6 

(ندا واشسان ذدزقرات: ققادء18) 


الم / العجم فى فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 
الأصول الللغوية 

الأصل فى هذه المادّة هو العبادة: يقال: أله يله 
وآله بأد الم وألوطة عند رالة كلار قلاثة ميف 
وله الغا ونا لد فلان: عد وتساق: 

وم «الالد» وهو اللد تبان عند اموجن ينء موشتواء 
عملك الكثار والمشركين. 

والدلاهة: الشّمس: والالاهة: الخلال. 

وأما أل يآله أماء إذا 0 وحرن وفرح. فهو من 
وله يله وَفْعَا؛ إذ قلبت الواو عمزة كبا فى إشاح ووشاح 
وهو ما أجمع عليه اللغويُون. 


؟-أمّا لفظ الجلالة: فقد الحتلف العلماء قي فبعض:.. 
بقول أهر صلة قلت إل العلمية أذ عليه 


للامميّة. وبعض يقول: فو جامد. أو مفتق. | 


م إن الذين قالوا بالاشتقاق ليسوا هم 'خلى وفاق:.. 


حيث قالوا فى اشتقاقه أقوالا كنيرة لاطائل فيها ولا 
نائلء نجملها فى قولين: 

الأول : أصل لفظ ماشه هو هإلاه» عل ون 
اتفعال» من «أ ل هه يعت العبادة, أو من اول هه بمعتى 
الفرّعَ والسشكون وَالتخير والولع والطرب: #أبدلت من 
الواو همزة كإشاح ووشاح. وأدخلت «أل» عل كلا 
التقدير ‏ عل «الاء» فضار «الالاء», ونقلت. خركة 
الممرة إلى «أل» التعريف: وحذفت الحمزة فصار «أللاء»: 
#أدغمك اللآمان. وقيل: حذقت اطمزة ابتذاك كقرهم 
: أنأس: أشي ثم جيء بدهأل» عوضًا غنبا: ادغ 

الثانى: أصدله دلاوو عسل دن «قمل امن 
«ؤلهابعى الاحتجاب والاضطراب واللمعان. أو عل 


وزن «فعل» من ال ى ضافغتى الارتفاع: ثم قلبت الواو 
فى الأول والياء في الثاني ألما تحر كه وانفتاح ما قيلهما. 
ماك عليه «أل», لك اللامان فى لام واخد 
تصا نواه 

واخعله يعطضم غان وزن «فكال» قلا يعتورة 
-على هذا القرل ‏ إقلاب أو إبدال أو إدغام أو نقل أو 
خدف أوإضافة: 

ال وثرى اختلافهم فيه اختلاقًا فاحثًا يكمن فى 
كونه أعجميًا. ولو كان عربيًا -كالاله الذي لم يختلف فى 
اشتقاقه أحد 1 اخخلفوا فيه. 

وأوّل فن قال عست وذ حل أضلة 5 ويد 
البلخي المتوق عام «7؟؟ هه: قال: إِنّْ البهود والتصارى 


إيقولون: «لاهاه وأخذت العرب هذه اللنظة وغيروها 
سنن 0 ًَ 5 
فتالوا: اش. كا ذقر اخرون الفاظا اشرى يلغات قفتلفة 


4- ونراه معرّب كلمة «للدا»'"" الكر يانيّة. أى الله: 
وهو «الاهان عندهم. قلق السرب بن لقشظ العامة 
ورسمها؛ إذ أبدلوًا «اللاف» من خرفها الأول «لامد» 
الشريائي: © نقلوا الحرف الآخر «ألف» السسربانيٌ إلى 
دل الكلمة, فضار «اقهل. 

5 ولم يكن لفظ «اللهوّ» غن الأشختلاف ععزل! 
حيث تخّلوا فيد علا بِيْناء قال الكوفيون؛ أصله «يا الله 
5 يشو فاعدذقيك وليه التداء وافنية تووناء تنا 
ولفظ «جفير» لكثرة الاستعيال؛ ونقلت ضمّة الحمزة فى 
دناه إلى «عاءه لظ اللجلالة: فضار «اللهيت». 


1-7 -انظر «اقاموس معرياق د غر ىه عسقحة‎ ١ 


وقال البفريون: أصلة ويا الل»: فخدفت وياء 


النداء تمن أَولْممُ وعُوّض مبان ساكنان في أخرو 2 


ل الموان ف مس واحدة: وتتحك لسكونبا وسكون 
الم 0 فيا 

ويلحظ أنْكلا القولين يفتقر إلى دليل: حيت لم يؤثر 
عن العرب أَنَّهِم كانوا يدعون يدعاء «يا ال امنا ره 
على القول الأول. وما عثرنا_عند الاستقراء - عل لفظ 
يضاهي «اللّهة فى اللّغة على القول الثانى؛ وائما هو رجم 


عنالف القياس ويفتعد الشماع. 


" ولبل هذا اللفظ | عجدي ايها وان ل يقل 5 


بأعجميّته: ولملد معرب أفظ «إلوهم»: أي يالل في 


العحر ئة, ففقنت هب تد عملا على همرة «اشناء وقليك 


وأوة 106 عدوا واو «إبسر وهس »: ىق إنراهترا : 
بالشرياقة. وسدّدت للاخ عل مئال انظ الججتلالة” 
وحذفت الياء كما فى مفاتح ومفاتيح: ثم#شدّدت الم على 


غغر قياس: وكانت حركتها فتحة للخفة. : 


الاستعال القر 03 0 


رف الال (/21) دق الترآف معنا أ 


مفردا مرفوعا ومتصوبًا وممروزاء ومردين مدي تقفو ناه ' 


و( 4 ا مره جمعا نرفوعا ومتصويا ويحرور, : 


ونا لنظ الجلالة واشمهم فد جاء ؤقئة7) مدي عتبة ' 


:امه نرفوعاء و(0955) هش منضوباء (011555هةة 
بحر ورا. ش 

وقد حصنا لفط داقده ق الثران طبق المسجحف 
العثاى المطبوع من قتل عديريّة الأوقاف العراقيّة عدّة 


أل للم 


مكات: فعضلا عل الدقم أعلاه. وهنذا يويد عد 
الإحصائيّات التي ترصّل إليها صاحبا المعجم المفهرس 
والمعجم الإحصاق؛ إن انتيلك البسملة من الحساب فى 
أوائل التوردون استنناء: ومع عدّها فى جميع الشور 
دكا هو مذهب الاماميّة- بصير المججموع 181١١‏ 
وعدّها فى سورة الفاتحة فقط -على رأى الشافيّة- 
يكون المجموع (1135) وجدير بالذكر أن تقسيمه على 
الندذ (1354 حسي ل قاد خليفة ب.يوافق الثول 
الأول فقط. [الأعطل الفضل ١9‏ من المذخل ] 

كما قنا بإحصاء الآيات التي ورد فيها لفظ الجلالة في 
المعجم المفهرس: فرأيتاه مطابقًا لاحصائنا. بيد أن 


لمعيه أورة 15951) آبة في خنالة المنة. وعدها 
للدي أيه سهوًا. وكذلك كرّر قوله تعال: لوَمِنٌ 
“آثاتن عن يشرى ثنسة اتيفاء مَرَضَاتٍ اللب» البقرة: 
اد احوقزلة وناائدل الأله بينا مسن شلطان». 

.. يوسف: :فى حالتي الرّفع والجرّ. وكان غليه أن يذكر 
اق حالة القع ذيل آية البقرة: طوَأَللهُرَؤّكُ بالْعَِادِب , 
ّْ وبردف آي يوسف بقوله: إن الك إل به 3 
“خالة الي وقبا يأ أيخات حول إلهوال: 


ش الأول الاله 


اجماء الاله على أريعة أوحة فق القران: 


أت وني أ ال مغوة يْعَق وهو الل سبحانه وتعال: 


ا ة) مق ومته قوله: لقَالوا عْيْدُ اك وَالَه ابَائك 


راهب وَاشْْعيلَ وَإِسْحْقَ اتا رَاحِدًا4 البقرة: 7؟1. 
ب «الأسناء: (18)مدة: ومنه قوله تعالى: ل قَالوا با 
مؤت اجقل كنا امنا كما السهة السة4: الأعبراف: 
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ح- الشركاء: )1١(‏ مرّة, ومنه قوله ثغالى: لاوما 
كَانّ مد من إِلهِ إذا لَذَهْبَ كل إلد يا خَلقَ» المؤمنون: 
3 

د اللايكه أو الجن أو للنبايرة مندّة واعندة: 
ؤوَاتدُوا من دون الله هه ليكرثرا 2 ع4 
فزع 1ه 

والحقّ أن لفظ (إله) في اجميع بمعنى ال معبوده ولكن 
مؤازة انتمالد تلق عبن الووة الاريعة, 

ويلاحظ أُوّلا: أن جميع الآيات فى الرجره أعلاه 


مكئة عدا الوجه الأوّل ففيه مَكّيّة ومديّة: وكذا ما 
ورد حممًا لأله. وهذا يفضع عن حقيقة امجتمع لمكن : 
الونن» ويلق ضوء على الصّراع الذي كان دائيرًا عي 
0 وعتاة قريش. وكانت الكعية الي بناها مُحظّم 
هف لقلا محفوفة بالأصنام: فلم يقدم النبي”. ٠‏ 
00000 عن ععطييها ق 10 أمره كسا ختطم. 00 
بالوحدائيّة في القرآن على لسان الكافرين إلا فى هذه 


إبراهير أضناه قومه. بل تعر سلاح التوحيد فى وجهها. 
ثم هوت يسواعد أنصاره الموشٌدين آخر الأمر فى عام 
الفتم, 

ثانيّا: أن لفظ (إلدا ورد فى القسرآن ببعتى «ربٌ أو 
المعبود بحقّ» غالبًا إن كان مفرذاء ويمعبى «أصنام أو 
شركاء» إن كان جمعا. وهذا الاستعيال يحكي وحدائية 
له مادام هذا اللفظ واحدًا: والشّركة معد ادام جما 
ولذا جاء لفظ (اظة) مدك)!| عند غطات امشركين 
اسسكارًا أو تيا أو كا إلا قوله تعال: ظأجَعَل 
الال اما وَجَدًا أن هذا لنَْءٌ عُجَابُ 4: صن: 6: فقد 


جناء.سدقا بأل كنا تزض: لا ثهاإشارة إإن. اطتن الممهزدة 
دهم إذما غائوا سهدي أطقا أغر كنوه تتخيةا: 
فقالوا: (إِها وَاخِدَ). وأمًا قوله حكاية عن قوم موسى: 
+قالوا ياقرتن المغل نا ما شاه 


ايلمْة4 الأعراف:188 فهو عكس ذلك؛ إذ نكروا (اللثا) 


واابلة), لأن بى إسرائيل لم يغهدوا الأصنام من قبل: 

الثا: لم يأتٍ (إله) معرّفًا بأل فى القرآن. ولو جساء 
لعُني (الله) وحده؛ ولكنّه سبحانه يأبى إلا أن يسمّى باسم 
لايشركه فيه أحد: وهو لفظ االله): وَأمًا «الاله» فهو 
مشترك بينه وبين ما يُعبد باطلا. 


زابسًا: وضّف الاله بالوحدايّة ف )1١(‏ موردا: ول 


::يوضف «الب» ءهاء لأنّ المشركين فى مكة كانوا يعبدون 
آهئة إقوخ أريسات سععددة. ولذا استكروا فول 
ب آلب معدل يفا أمرهم يازك النغي وصبادة إلد 


وسن وهر آل تال تالا حمك وع كلامل 
الالة لمعا وَاحدًا» عن: 6 وم : بات فك لاله 


الأية اسعتكارًا وتعهمًا:.وما هداها فقدٍجاء على تسان 
ان تعالق )١1[‏ مة, كقوله: هالْكُمْ إلهُ وَاجِدَ؟ البثرة: 
15و عل لان أولاد ينتوب مدة وادة: وذلاق 
حيما سأطم أبوهم عند اعتضاره: «ما تَقْيُدُونَ مِنّْ 


تعد 4 ؟ قالوا إمَانًا وتضد بماد <تَعيِدٌُ امك وَإِلدَ ايَائِك 
لزيد َسيل وَإشحق لما رَاحِدًا» البقرة: +1, 


خاما: أطلق (آدْبائا) دون (الهة) ضل الأخبار 
والأهبان فى قوله تعالى: ط وَاقَمَدُوا أحْبَارَهُمْ وَرُهْبَائَُم 


َوْبَابًا مِنْ دون اللَه» التوبة: ١‏ و (أرْبايًا) هنا ليس 


بعنى (ألهة), لأنّهم ما كانوا يعبد ونهم: بل كانوا يطيعونهم, 
كبا يلوح من قوله تعالى: «لؤلا يَنْهِهُمُ الدََانِيُونَ 
وَالْأَحْبَارٌ عَنْ قَرْلِهمْ الاثم وَاكلِهمٌ الشّحْتّ4 المائدة: 
35 لاحظ دربب» ولاح برلا 

0 من «إلد» تتفيع صيغة و 
«ربٌ» بجميع صيغه - عدا الجمع - فى الشور المدنية إلى 
الي كنسية 1: ه. عل بأنّ عد «إلهه منع عسيغه في 
الفرآن )١11/(‏ مدّة؛ وعدد ندربٌ» مع ضيغه عدا لفظ 
«أرباب» - الذي ورد ثلاث مرّات -هو [115) مرّة؛ أي 
بعدد لفظ الجلالة فى الشور المكية حسب الجدول الآلي. 


أل ذ/ قغيم 


وكأنٌ لفظ «ربّ» فى السور المي يقوم مقام «الله» فى 
السّور المدنيّة, وهو يصدق على الله تعالى! إذ هو يعني 
«إله» في جميع مواضع القرآن: و إله هو الله تعالى. إلا نفظ 
«أرباب» فد ورد بعى الآة أو الشركاء. كلفظ 
ا«الأطة» نفسها: لاعظ «رباب». 
الثثائى: الله 

نضم أمام الباحثين. قبل ذى ندع دول الدنا في 
الور التى جاء فها لفظ «الله» مع الأرقام: ابتداء 
باللأكار عدا واتباء بأقلها. 
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رئدها | ترتيب |موضعيا | آياتها | لظ اليلاقة 


الحشر 8 

المل 1 

امعد 1" 

النجرات 1 

عكد عله 1 

العات 6" 

ادوم 11 

"١ المنتحنة‎ 

التعاين : 

ات 14 

الس - 1 

اللنافتون. 14 

التخر 3 

ا المديئة 1 

الي مك 5 

مسقن تة |09 إيكة أذكدا+: الأعقاف مك 13 
السكرت |5" ه31 إبكة |55 5غ الصّافًا َك ١‏ 
الممادلة فة ١١61١‏ ]الدينة ]١؟‏ |-: المَؤمتون +5 اؤلا إمكد اححذافب؟ 
النفح ٠.‏ أ :1121 المدينة ]| ذى اوع الكعراء - |5 |1 امك ان 
هود 5 إمكة إلىم الم فكله : |كة اكد اكه اال ني 
فاطر و |4 إامكة |16 ام الأمراء... 11/1 ]ذه .إمكة ]115 ١|‏ 
التعد . 3١|“‏ :|ذة: المدية | 15 ]1م الحرت 7 امكة | 1 
لقان فك أبه امه ]6م ابم هرح 5 |14 أمكّة إهه الم 
الكو الا 881 امكة: الود م ' الفرقان [2؟ |15 إمكة إلالا الم 
الحديد “إالاة |غة المدنة اوم أبس . ا #* إهه إمكّد |ؤه إلم 


أل ع/ باذم 


الشورة | رقمها | ترتيب أموضهها | اباتها | للظ الجلائة الشورة | رقتمها | ترتيب أموشيعها | آناتها | لفط لأجلالة 
سزولها فبها تؤولها فيها 

فوخ ١لا‏ |6م امكّة هذ ٠"‏ الأغل - الام أ إمكد | ١|‏ 
المآتل |02 [ أمكد ]+ م الاتشقاق |82 أعة إمكة: |55 ١|‏ 
ها |40 إمكة ‏ أن 1 القاضية “ألم اله إمكة  ١| ١1‏ 
الأبيات 31 ]إلا أإبكة 1 + القن أفة الم؟ أمكه إلم ١١١‏ 
التق .... 81-881 إمكة- .| التازعات أد/ا احم أبكد 5غ ١؟‏ 
الدع |75" أهمة المدية |6" إه التكوير |كهم |7 إنكّة ١| ١9|‏ 
١| 55 0‏ أمكد |ام |» العلى أ|هة ١١‏ مك لحدال 
ص إهة أسكة إغ8 ام ال ا ا 
ا ل ان القثر. ‏ ع8 ام إمكة ‏ أنه آء 
الأخرف :31 1ض إمكة | أ للحن |وهة |لاة |الدينة أهلا | 
الدغان ‏ |84 ]غ5 اكه اوه ام الراك  -:‏ إكة. اداع افك أجة ‏ ]+ 
الذار نات |51 لاه | مكة أنه اع : صلا هه 51 «أحكة 89 اند 
اطَرر :0ه |لم أمكد أو أ” ل يي ا ا ل 0 
للدت ب 14 11 امك الحم ام المرسلات إلالا |8" أمكّة |.ه 
البروج . إقة :]/ا8 إمكة .+ م الهأ الا 421 | فك 1 : 
البيدنة 54 ١١١‏ االدية إأم © آم عن |1" إمكة |0 
الجر ١٠6[‏ |]ه إمكة |وة |- المطففين |8 |86 إمكة امم 
العمس:: انه | : إمكة 11:١‏ ا الذارى  "‏ اكير امد اكد او :أن 
التضي 5] الدية|+ |+؟ الجر . إخم 1١|‏ إمكة: :0 ]ه 
الإخلاض 5|1١5|‏ أمكة |غ |* البللد 4 ٠0‏ أمكة 7١|‏ |. 
لفاقة |5 هم اكه |0 ١|‏ "اليل ة | أمكد لم 
الشجذة ‏ | |08 إمكة 1[-» ١|‏ :لحن عه إذذ إمكة: ١١|‏ إء 
قَّ :أ كه 231 5 الاتشراح |5 ايك ال 1ه 
اناف 54 إنة امك 1؟8ذ- 1ه .. القدن بلة |ه؟ أبكة |ه اء 
الاو 0 إبية ‏ أشكد | فيه | 5 الؤلزال 4ه |56 المدينة 1م |ء 
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نزولها 


مكة 
بكة 
7 
مكة 
بكة 
2 
مك 
مك 
مك 
مك 
ا 
مكة 


ويظهر من هذا الجدول مايأى: ٠.‏ 


الأول ورد لفط السلالة [55) ةفق الشون 1 
| - قّ ول 2 فى الور المدئية وهذا الاك - : 


التّاسم بين الرّقين مره إلى مايلل: ١‏ 


نإ غلبت الور اللوال عطي ننه وق لوطل -- : 
أن لفظ الله) يحتابع فيها نحو الزّبادة: وليس الأمر كذلك” م : 
فى طوال السّور المكيّة, فسورة الأعراف الت تعتين. 
أطول سورة مكة؛ حيث تضمٌ (3. ؟)أيات: قد ؤزد. ٠‏ 


هذا اللّفظ فببا(١2.01:‏ فقط, . 


نالك 183 سور بيخ يفرق الف المناظة 


قبا غذد آياتهاء كمتووة انا الق ورة لفظ الجلذلها. 


فج( )ةن وغدد آياتها (171] أيه أما باق الشون 


فهى قى الجدول اذى 


: ١-والّذني‏ يلقت التظر فى هذه القامة هو موقف 
:سور الطلاق من نظ الجلالة: فعلاده فيها أكثر من ضعف 
2 غدد آياتها بلفظ واخد. فقد كدر هذا اللفظ في الآية 
٠"‏ الأولى متها أريع مرّات: وف الآيات: 051 و6 و (0) و 
423 و05 و(11)ثلات ضرّات. وق الأية ما 


-اعدتن وضلت عنه الأيات (45 و (8) و (ة): وافردت 


معت م يس ص سس تسا أ ار ب قري 


الأية 51+ 


نلفظ واحد مئة. 

كا أن شررة الممادلة قاد أن يبلغ فبها عدد (لله) 
ضعف عدد آياتها. فقد كر لفظ (الله) فى.الآية الول 
منها أربع مرّات: وفى الأخيرة منها حمس هرّات: ولي 
الآيتين:(11) و(17) ثلاث مرّات: وى سبع آيات متها 
مرتين: وجاء في عشير متها مرّة واحدة؛ وم يمل منها 
سوى بد واحدة. وهي الأبة .)١18(‏ 

والمعنب أن التورخين تتضمّنان حكم الطلاق 
والظهار - وهو توح من الطلاق - واعلّ سبب تكرار لفظ 
الجلالة فيهما التَعْدّد فى أمرهما. ويعاضده تكرار الأسر 


بالتقوى 2 لاسو و8 الطلاق تن سرّات, إضافة إل 7 
التصدد فى سياقها بكترة ألفاظٍ مشضاددة فبهاطقل: “ 


اعد تهين»” و انيبو ين 6 قَ «أجليت» وقخترهاء اخطظا : 


تطالق). 


ع -أما السور المكمة فخرى فده سيد سكوتة : 


فيهاء فيبلغ تعداد هذا اللفظ (/40م) مرّة فى سورة الأنعاء 
الى تحتو 0١181‏ بن ويعتتر هذا الرّقم أعلى نسبة في 


السو المكدي 
فشاك (5؟] سور قل القران طازية عنن: افظ 
الجملالة. وهى: 


القئز: التتحمن. الواقمة, القل, القيامة: الْمْرَسَلات, 
لبأ عبس: المطقفين. الطارق, الفجر, السلد. الثيل؛ 
الضّحن: الأنشراح: القدر لازال الغاديات: القارعة 
التكائر: العصر: الفيل؛ قريش: الماغون: الكوش 
الكافرون, اللهب, الفلق؛ التاس. 

أ- وجميع هذه الشور مكيّة إن قلنا مكية سورة 


الزازالة عسل وأي ابسن سسموفه وغطاء. وجاير: 
والفحاك و عار هم 
"- ويبدو أنّ خلرّها من لفظ الجلالة كما يخنطر 
بالبال - يرجع إلى أن المشركين كانوا يعترفون يالل 
الخالق كما قال تعالى: «وَلَيْنَ سَلْمهُمْ مَنْ خََقَ الشَموَاتٍ 
وَالَْرْضٌ ليعُوُنَ اهم لقبان: ١6‏ وبضمونها آية 
العسكبوت: 5١‏ والرخرف: 80 إلا أتهم انمحرفوا غن 
لق في الألوهية والثيرئتك فجملوا قدا شركاء يهنا 
21000 لله فى السّور المكيّة عمومًا وفي هذه السور 
8 هذين الأمرين: فورد قبها لفظا «إلده و «ربٌ» 
يكثرة, كبديل للفظ «الله»: وهذا يحتاج إلى دراسة أبسط 


1 8 ل'حظ اإزبا تبلا 


!1 اد أغلب الور المدنيّة تحمل بين طيّاتها الأحكام 
والشرائع والإمان بان و ذم أهل الكتاب و المنافتين 
4 نوضار هذه الموضوعات يحثر ذكر اسم الله 
كتقرير مند تعالى وتأكيد إمضاء أمره. بينا نرى الطابع 
الغالب على الور المكيّة هو الموعظة و سرد قصص 
الأنياء المت رس لين والأسم الشسالقة وده التشركين 
وتهدبدهم. فسورة يوسف مئلا يغلب علها الطابع 
القصصىء وهى تحتوى على )١١١(‏ آية؛ و ورد فيها لفظ 
«اشه(غ]؛) صَرّة: وليس فيها حكة سوى الانذار 
والموعظة, 

الثانى: وقد تكرّر لفظ الجسلالة في الآية الواحدة 
مرتين إلى سبع موّات: وسدكتق ف الجدول لقال ما 
و فها ثلاث هرّات فأكاز: 


:4 المع ف ققه لغة القرآن .ج17 ل سس 


ّ 101 


ا 
اهام 
ا لايل ٍ 
40م 3 
١‏ المجموع: 4117م 
00 1 - ش سوْزة النْساء 
با لياه لاود العدد 
ا : َ 3 : ا 3 
ل ف الا 52020" 
ل تعية 0ت 
0520-0 0 لوللا 


١‏ المجموع: (؟): 1 3 500 ا 


040يةز ز ز 7 11 ز 2 ز زا ا 


رقم الآية' العذذ 1 ٍِ 


!ا 3 /بارة 9 
١‏ م * الجموخ: (5): 1(:11): 4 


: ان ا 0 8 00 
5-6 * 1 
الجضوع: (6): 41317 5 1 : 1 0 ء 
“سؤر العائدة ١‏ ظ سك 0 
ارم الآية + ١‏ القدو- امجموع:(4(,18:]8):١‏ 
ارقم الآية الغدد 
11 ؟ 
7 ٍ 


رفراقية ‏ سو 0 
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رقم الآية العدد 


١ /ة‎ 


١ :]4( ," :)©[ ابجوع:‎ 


سورة الأنفال 


رقم الآية العدد 


3 


اب م 


س7 اهمد 


هت 


صصصصص سس سيب بيب يي يبي وري بي يي سس و تي 


رقم الآية العدد 
05 3 
1 م 
75 ؟' 
+؟ 
عر 7 
55 3 
ليل "١‏ 
١ ١5‏ 


١ :)8( 1 :)1( 31 :)9"[ المحموم:‎ 


سورة يونس 
رقم الآبة العدد 
2 ِ 
ذم و 


جوع رم ؛ 


أسورةهود 

5 0 6 1 
سورة ال#عد 

رقم الآية الغدة 

فى 

1 ّ إل 

الم لاغ 
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/المعجم فى فقه لغة القران... 1 


يلاحظ أن كل آية من آبات هذه القائة فيا 
تشريع أو إلذار أو احتجاح؛ وكلما يكون سيافها اكد أو 
أوجى يكون تكرار «الده فيها أكثر. وتكعق هنا بآبدين 
كر فتها واللهه ست أو شببع مدات؛ 2 تردفهيا بها كدر 
فها حمس هرّات», وهى 0 آايات: 
وَل مااشغمل عل ست. وشي أية الدّين الوحيدة 
في الاشهال على (1) مرّات 
ؤيَامَمنا الَذِينَ امن إذا تََاينْت بدَينٍ إلى أجل 
تشلى اكير ةذ َلِكدْب يبتكم كاتبُ بِالَْدلٍ وَلَا ياب 
ا يد ليكب وَلْيُمبِلٍ اذى 
7 0 َلَتَق اله َه وَل 


ل - 7 عا كاي 
ا م 2 فان كان 


الّذى عَلَيِهِ الح سَفمكا قن ا يُستطِيعٌ أن يِل هو 6 
1 لتقيف ويك ينك افيش 


ليل وَلُِهُ باعل وا اسْتَشْمِدُوا قَمِيدَينٍ مِنْ رِجَالِكُمْ 


إن م ا رَجُلَينِ جل و ذ أهْرَأتَان معن + َرَضُوْنْ 7 
الشَّبَدَاء ء أن تَضِلَّ إخذيتمًا فَُدَكِرَ إخذ متنا الأرئ 


وَلَايَابَ الشّجَدَاُ إذا نا دُعُوا وَل تشتئوا أن تَكْبيوة 
ضَغْر هرا اذكبيا إل لغله ذليكم ققمط عند افو واقوم 
0 وَأَدْقْ الاتوتابوا إل أن تَكُونَ مما خاضد؟ 
َأَشْبِدُوا إذَا ايف وََايْضَارٌ كَاتِبٌ وَلَا فَيدُ وإِنْ 
َفمَلوا فَانَّهُ فُسَوقٌ بكم وَانَعُوا الله وَيَعَنْفَكُه اه و انه 
بكل شوم غَلِيد» البعرة: 5؟ 
وهدذه أطول آية من أطول سورة في القرآن: وهي 
البقرة. وموضوع الآية -كماترى «الدين والتهادة, وفي 
كلمبما تأكيد وتشديد؛ وفيها أطواز من التأكيد. حىٌ 
كادت كل كلمة فيها لاتخلو مند, كما في الأمور الثالية: 


ات الأفر بالتقوى سرّئين فى البدابة والّماية: 
ل وَلِيَنُقٍ أله ركهُ4: ل« وآ و لله ويلك ألة». 

لضم اربّه) إلى (الله) فى الذول, و (يعلمكم) إليه 
فى الثانية. 

> الجمع بين الله واث فى طوَيُعلَتَكُمْ الله وَألل؛ 
بكل شنم عَلي . 

4 التنبيه غلى تعلي الله مرّتين فى البداية والثّماية؛ 
هوَلا ياب كَاتبٌ أن يكب كما عَلْسَة انك ؛ َدَاءتوا 
2 اله وَيُعْلَمَكُهٌ أ . 

«-الجسمع بين الكتابة والاملاء والاستههاد 
والشهادة.: 
“رت الأمر بالكتابة ثلاث سرّات فى اليداية؛ 


الأمر بالإملاء متين في الصّدر: م وَلْيْمِْلٍ اذى 
َل اليك ليمي وَليذ». 

8 التأكيد على الاستسهاد والإشهاد مرّتين في 
الوسط؛ 3# نشد وا شَبِيدَيْنِ عبن رجالك 4 
<وَأشِْدُوا إذا تبايغم,». 

6 ذكر «الكاتب» ثلاث مرّاث: مزتين 
ومرّة في الذيل: ل وَلْيَكدُبٌ بَينَكمْ كَاتِبُ 
كاتبُ4: ؤٍولا يُضَارٌ كاتِبُ4. 

تكراز «الشبيد» أريع رات سشرذ! 3 
وجبمًا: « وَل يِضًاا ليب ولا قبيئ», لو اسْتَشيِدو 

تَِيدَيْنِ مِنْ رجَالِكُْ4, رسن تَوَضُؤْنَ مِنَ لي 
3 يَأْبَ الشيَدَا؛> : 
١ل‏ الاكتفاء برجل و امراتين عند نياب رسل 


عر 

5 تعمم الكتابة على الدّين المتغير والكبير: 
ذ أن تختبوة صَغِيم] أو كبير». 

© غقالفة ماأعر الله فسوق: ظْوَانْ معلا فائة 
قوق بكُم». 

١+‏ ذكر«الحقه مرّتين: ؤَوَلْيْنيلٍ الى عَلَيم 
الْحَقّ4, ل قَإن كَانَ الذى عَلَيِهالحقّ». 

وا ذكر «العدل» متين. و «أقسط» و «أقوم» مرّة: 
كاب بِالعذل». و تَلِيْمِل وَلِيُهُ بالعذل». «ذلكم 
قْسَطُ عند الله و أَقَوَءُ للشَّبَادَة4. 

ذكر «الأجل» مرّتين: «إلى أجل مُّسَمَّى 4, 


و صغيرا آز كبيرًا إلى آجَلِه + 


الى عن البخس و الكرار: «وَلَا بَنِخْش نه 


تناه ْوَلَايْضَارَ كَابِبٌ وَلاهَمِيد». ‏ .... 

١4‏ الانيان بالألفاظ: كاتب, شهيد: شيئًا عا 
كيو قمارة: نوق كلا فوا وحن لكزة ينهم تسن 
الامتكراق والشتوق: هيه فرع من إلذا يدر 

4 تكراز الأمر والنّبي حطورًا وشيبة؛ والجسمع 
بينها مرّات كما يأتي؛ 

الأمر: فاكتبوه: وليكتب: فليكتب, ولبلل؛ فليملل, 
واستشيدواء وأشيدوا: وَاتْقوَا اله ؤليكق الى 

النهى؛ ولاياب كائت: ولايخس 'سيناء.ولايابت 
الشيداء: ولاضار كاتني 

دان وَاخيرًا ابتداء الآية عتطاب نايا النذية 
امنُوا»: وختها وداه كل شَئْء غلييك: وكلاها 
من أمارات:الثأ بذ والتشد يد: والله أغك بس كتابة 


أل ه/ لآم 


وفحوى خطابه. 
ل 
2 3 ا ا له كاسم 8 ليك رما 

ان رَبك يَغْلمٌ انك تقوم ادنى من ثلنى اليل 

ب 5 5 َ سك 3 7 سل 00 
وَنِضْفَهُ وَلقَهُ وَطَائِقَةٌ مِنَ الّذِينَ مك وَ الله يُقَدِرُ الئل 
دراه يه أ؟ 3* قاض ؛ وَيَاتَ علض افك انا هه 
وَالتْيارٌَ غَلم أن لن تحصوه فتاب عَليحم فاقَرُوًا ما بيسر 
وا في 2 0 2 
من القزان عَلِم ان شيكون متكة مرضي و اخرون 
َطْرِبُونَ لِي الأزض يَبتَفُونَ مسن فَضلٍ اله وَاخْرُونَ 
تابون ق شيل انه فَأَقْروًا ما تيدر بَنة زإقيئرا 
اليشلوة ذَامرا الزكوة وَأَقْرضُوا الله فَرِضًا عد دنا 
لي ب 7 ااه 5 مدال 
تقَدَمُوا لآنْفسكم بن خَبْرٍ تجِدُوه عند اله هُوَ خَيْرا 
وَاغْظهَ 
اند امل اليه فى ١:‏ يق الدوح :ف الشول: كما 


آَجْوَا رَاسْتَعِْرُوا الله إنّ اله غَفُورٌ َجير». 


#تتتترمها فى تاها عل لفط والهه سسم مات 
:وش مها م اليل وضفت اليا إقاءة الشلةة: 


وإيتاء الرّكاة: وإقراض الله تعالى. 

ا سورة المزّتل من أوائل مائرل من السور المكيّة, 
ويتضمن صدرها خطاب للنىّ بقياء الثيل وفرثيل 
القرآن: أمَا آخرها ‏ وهى هذه الآية ‏ فدتيّد ناسخة 
لصدرها على قول: وهذه إحدى آيات النسخ - ولملها 
أَوّهَا - فى القرانء وقالوا: إن اللسخ فيها يشمل الناس 
دوك التي والبحث فى ذلك طويل. 

ل م إن قياس هذه الآية بما تقدمها من الآيات فى 
هذه السّورة شعر مثال لوت الآبات المكية والمدلية 
فى سياقها وقصنرها طوهاء فكأن الله تعالى أراد إعطاء 


صوارة كآفلة من المكتّات والمذيات فى سورة واحدة, 


المعجم فى قد لغة القرآن... ح ١‏ 


4 ويخطر باليال أن الآية ١١؟)‏ ظارَمَا جَعَلنًا 
َصْحَابٌ الثار إلا ملليكة...» المطؤلة من سورة المدائر - 
وغى نظير المرّمّل نزولا وسياقًا ‏ الواقعة بين آياتها 
القصيرة, هي فداه يضما فزلت قبيانا لقولة تعاق: 
«عَلها : 
يحتاج إلى دراسة أكثر ؛ إذ لو كانت مكّية فاوجه 
اختلاف الشياق: هذا رغم وحدة روئها مع روىّ ماقبلها 
و مابعدها بن الآيات, فلاعظ , 

5 ويحمل الكلام في آية المرّمَل كالاتى: 

-١‏ لم يسبق لفط «الله» هذه الأية فى هذه السورة 


تشقة ّ عه المسيدثن: + فى المديئة, وهذا 


سوى وروده ف السمعلة: ولا بعد هناء وإلا قلا وحهه 


لاستنناء (13) سورة المتقدمة, فلولا هذه الآيذ لكان تبر 
7 #الشكينة والاجناء واطدوء والكسن متك : 


سودة المرّكل قي عداد تقل الشوي * 


ذا ذآيات هذ الشورة وإن خلت من قظ 6< 
إلا أن في سياقها تشديدًا. حقٌ فيا حو موجه إل التو" 
لاحظ قوله شعالى: «إنا تلق عَلَيِكَ قَولا فيلا + إن . 
شه اليل هن أَشَدُ وَطأوَأقْوَم قبلا * إن لَكَ في اليّجار . 
يتا ' طويلا © وَاذْكر اسم رَئاه دَ تَمَثَلُ اليه تتيلا», ب 


إلى أن قال: طؤوَ اضبٌ غَل ما يَقُولُونَ وَاهمْجُوهمْ هَجَْا 


ع ل وشا لثم 56 ز#لم ات م 1 
جميلا » رَذَرْنَ وَالمكذْبينَ اولي التّغمة و عَهْلهُمْ قليلا» . 
رَبَهِ ‏ كليارجاء وشكر؛ حقٌ كادت لا تخلو منها كلمة من ذلك 


إل قوله: إن مَدِوِ تذكزَة قن شا اعَحَدَ إلى 
سبيلا © المزثل: افق 

دإ سباق ذه الأية د الطريلة المتلة ناشة 
إن هذه تَذكرَة» - يغاير ماقيله؛ إذ تغشاه السكينة 


م عل 


والوداد, فااهظ قوله: إن ريك َعْلُ انك تقوم ادق 


: مداه ساب _- ىه 
وَمَاتنَدمُوا لانفسكج من حير 


سن لق الْبلٍ ود َيصْفَُّ وتُلقَةُ4. وهذه تعبادة منه تعالى 
عل استكاكه وي حبيا أمره في ضنطلج الشووة 
شولا جم الئل ال لا قَليلا # : 
أؤ ره عَلَيْهِ وَرَيلِ أَلْقُوانَ تَدتيلًا4. ثم قال؛ 8و طائفةٌ 

من الذية تقك: .فاط طائقة من اكؤمنين اقندوا 
به لم يؤمروا بصلاة الليل في صدر السورة, ثم ذكر 
معاذيرهم. وفيها ذكر القتال. وهو خاصٌ بالتشريم 
المدى وهذا دليل على أثها تزلت بالمدينة ؛ حيث قال: 
لوَأَعْوُونَ يُعَاتُونَ فى سبي اله»ه. وخلاصة القول أنّ 
الآية ليس فيها سوى المدى والتصم والرّافة. يلاف 

: 


يه الدين, 
؛- ثم إن ماجاء فبها من الأمر أو مايشبهه يضطبغ 


انام مه 0 
نضهه او انقض منه قليلذ # 


1 


اس 


: <تقائدَرَامَا يس بن اران > 
"ا قاقررًا ما تبسر منة» 


يم 


1 تيون ين تل اله4 


+يُقَاتِلونَ فى سيل شه 
٠‏ طوَافْرَصُواائَه فضا حُْشئاه 
تحِدُوة عِنْدَ ال 4 


وَاسْتَعْفِدُوا الله إن الله غَفْوٌ دَخي» 


كس آابة الد ين اماه مدل: طائفة مسن اليذيث سعاك: 
فاب علي ماتيش من القرآن [زتية), فضل أل 
سبيل الله - وقل اجباع هذين قى آية واحدة - وأقرضوا 


الله قرضًا حسئاء من خير تجدوه عند الله هو خم 


1 1 ا ا 100 و“ خم 


وأعظم أَجِراء إن الله غفور رحم. 

شه على غلم الله بالأغذار مرّتين: علم أن لن 
تحصوه: علم أن سيكون مدكم مرطئ. 

يخطر بالبال أنّ هذه الشكينة الشائدة لجو الآية: 
إضافة إلى تكرار «الل» سبع مرّات ‏ وهي أعلى نسبة في 
أياث الثرآن ب دعم للنسخ, وكأئه أَزّْل نسم غرقه 
المسبلفوق ل القرآن: قأراد الله :أن لابستوحْنوا ذلك 
ولاسسكروة: وليتستا نوا به 

تاليًا: وأمًا الآيات الى تكدر فيها لقظ «الله» حمس 
هرّات فهي ست. ولكل منها مزيّة اقتضت تكرار لفط 


الجلالة فبها حمسن مرّات» وهى: 


. 3ن 0 3 0 هن دون الله اننداا 1 : 
7 ظَلَمُوا إِذْ يدوْنَ الْعَدَابٌ أن لو؟ بل بيك 6 
ا 


اله شَدِيدُ الْعَذَاب 4 . 

وشذه اللا جل نات ال الكديرة: وقد 
اختصّت من بينها بأنّ خؤلاء الناس لم يُقدموا على عبادة 
الصرلة 
ومنتى القلال: فرد الله علهم يا كد البيان؛ يثك 


اقتضى الأمر تكرار لفظ دانع حمس فرّات, 

؟ يا أَهْلّ الات لا تفلوا فى د يكم ولا تقُولوا 
عَلَ ال إل الح ما التسيحٌ عِيتى ابن ميم رَسُولٌ لله 
عله آلفيهًا إلى موي دوع مِنْه فَأمُِوا الله وَدُسْلِ 
وَل تُولوا ثلقةٌ انتُوا خَيْرًَا لك ألما الله “له وَاعبِدٌ 
شَبِحَانَهُ أن يَكُونٌ لهُ وَلْدٌ لَه ما فى الشَلْوَاتٍ رَمَا في 
الآزض وَكَق بالله وَكيلا> النساء تا 


وهذه الآية جاءت رذ على التصارى 32 غلوهم فى 
أذ جيم لل وقولمد اتيم قاقد هم أ نول 
لله: وسبحانئه أن يكون له ولد: وهذا الباق خاضص 
نيلها لاية: 

ال ذإ 4 قوذ تيت 141 المخة السذيخ 
كُتَووا نان اين إذ ما في الَْارِ إذ يَعُولٌ لِصَاحبه 
لاعن إن الله سَعنا فَآنرَل الله سكيتتة عَليْهِ وَايُدَهُ يود 
مها وَجَعَلَكَلمَة الَذِينَ كوا الشّفل وَكَلِمَهُ اله م 
الْعْليَا وَاهَهُ عزير حكي/» التوية 2 

وهذة من خملة آيات نسار ال رسوله ومن اكدها 
وألفهاء إذ تشترة ق غلك النسنة وَاللّسفلة المترسة الى 


كاد رسول الله أن يُقَّلُ فيهاء وتجهض دعوته؛ حيث أنزل 


' الله سكينة عليد: وأيّده جود لم تروهاء وجعل كلمة الله 


8 العليا وكلمة المشركين الشفل, 

لزي َخْرِجُوا من ديَارِهِم بقير حقٍ إلا آذ 
يمُولُوا رَيِنًا الله وَلَوْلَا دهم الله النّاسَ بَعْضَهُمٍ يبَعْض 
جعزي يور عاك وعسابا لوي 
امك الله كَبيرًا وَلْينْصُوٌنَ الله مَنْ يَنَصُرُهُ إن الله لْقَرِىٌ 
7 الحب .1 
وهذة أيفنا من ملك ١يآيك‏ التصر فى أحد المواقف 


كولم 


الخرجة؛ وهي ملغفردة فى سياقها؛ إذ أخرجوا أحل 
التوحيد بغر حقّ من ديارهم. فنصي الله دينه تصرًا 
مَوْرُوًا: ولولاء طدامت شيع يبوث الله فأكد إن الله 
لينصرن من ينصدره: وإنه لقويّ عزيز, 


/لمعجم فى ققه لغة القران... ج ١‏ 


مُبْدِيهِ وَ تَحْسَى النّاسَ وَاله آحَقٌّ أنْ تَحْشيهٌ تَخْشِيهُ فَلَمَاقَضُْى 
يد جا وَطوا اقلق لايعو على الخؤينها 
00 أَدْعَِائِهِم إذا قضَوا من وَطَوًا وَكَانَ أثد 

منفول» الأخزاب :لان 

والآية منفرذة فى سياقها و موضوعها في القرآن؛ 
حيث اشتملت على زواج النبىّ زوج زبد. وكان مرضع 
تسمة وفتنة للدين في قلوبهم مرض: فأبان اله أن ذلك 
كان بعد أن قضى زيد منها وظرًا: وأن فيه تسهيلا لئاس 
فق نكاع أ اح أدعيائهه: 

١‏ «لا عد قَوْمَا يَؤْسُونَ باله وَاليوْم الأخِرٍ 
د اه ا :نوأ وَلَم 0 : 


حَ 


لتك مر عه 00 7 


اولك جب الله الا إن حزت ال مُه الْمُتلشْرن»ة” : 
العا دك؛ ؟ ؟ 
وهذه الية تحمل غناية الأمير وستتبى الهمّة فى 
الأعراض عن ود المؤمئين من حاد الله ورسوله, فهي 
متفردة فى سباقها أيضًاء كبا أنها تحمل غابة آمال 
المؤمئين! حيث قال: رَحِيَ الله عَم وَرَضُوا عََنْهُ 
ال بان هد الْمَتْلحُون», 
الثّالت: إن أخصير آية اطلعنا غليها تكدر فيا «الدم 
ثلاث مات قوله تعالى: ؤوَِهِ المَتْرِقٌ رَالْمَعْرِبُ 
َابنَمَا تُولوا فُتَدَوَجْهُ أللد إنّ لله وَاسَِعٌ غَل/» 
البقرة:8 ١١‏ 


وهي تشمل تلات جمل .وق كل جملة جاء «الله» 


و لس م )م ديك » 


بن كليل 
الرَابع: يبدو أن المكرّرات ثرد شالبًا فى أوْأاكَر 
الأنات: وأن آضر خلة من الآآنات عنؤلة هن نه كيرى :4 


تقدمها من قضايا صغرى, أو تعليق طاء وه نوجد فى 


أكثر السّور. وإليك تماذج منها: 


ف ا 8 


ابة..» 


اللشرببة ١ ١‏ 
وما نَنَدَهُ قَدَمُوا لأنفُسكُم مِنْ خَيْرٍ تجِدُوهُ عِنْدُ الله إن 
أله يا تَعْمَلرنَ تصير» البقرة: ١١١‏ 
فنعا توا جه اله إن الة امع علي 4 
البعرة:8١١‏ 
وَمَاكَانَ امه ليُضِيعَ إيَاتَكم إن الله بالنّان لَرَؤّقٌ 

رسي © البقرة: ١1*‏ 
ؤرَإنَ الذيخ أوثُوا الكتَابَ لَيَعلمُونَ أنه لمق مَنْ 
ريم وما اله" بقافل عَمَا يَْمَلُونَه 2 البثرة:؛ ١4‏ 
ؤِأبنما تحوثُوا يَآتِ بم اله ميا إن اله عَلى كل 


نَىْءِ قَدِيه4 الشرة:.ة] ١‏ 
ؤَيَامَيما الذي منُوا اسْتَمِينُوا بالصَبْر وَالضَاوة إن 

اله م مَعّ الصَّايرِينَ 4 القرة: ١67‏ 
ومن تَطوُعَ خَيْرا مان الله شَايه غليب» 


١ اللشرة:ةة‎ 


لت ل ا ا اي ص بعصي 7 0001 10 


وَرَلَوْ يَرى الَذِينَ ظَلْمُوا إِذْ يُرَوْنَ الْعَذَاب أن العوّة 
له تميقا وَأ لله سَدِيدُ العَذَا به 2 البقرة:.0١٠‏ 
< أن اخطة غَيْ باغ وَلَاعَادٍ قلا إثم عَلَيِ إن الله 
غَفْورٌ رَحيد4 البقرة: ١1/7‏ 
ؤ ولا تفقدوا إن الل لا يِب المُعْتَدِينَ4. 
الع ةا 
ذَوَائُوا امه وَاعْلَمُوا أن الله مَغْ الفشّقين4. 
القزة: ١94‏ 
<وَآَحْسِنُوا إنَّاثه يجب المخيسدين» ' البقرة: 1380 
لِوَائّمُرا الله وَاعْلّتُوا أن الله شدِيدٌ العدّاب». 


البقرة :111 
ا ع 5 30 3 4 
تبغر ين يَنَاه ويْعدَب مَنْ بَشَاُ واه على كل 


شََيْءٍِ قديث» 


لم و وك عد 
لرَاتنُوا اله وَيُعلِمُكُمٌ اه وَانهُ بكلٍ شَيْءٍ عَلِيم* 
ل 7 


١-أفعال‏ الله: (سلبا وإيجابًا وإنكاقا .._ 


ا ذا» الأحباط الإخراج .. 
الاحدانث الاخراء ٠‏ . 


1 لااحسا ّ 
الابخضاء 


الاخلاف ١‏ 
الادخال 


الابطال الاحقاق الاذاقد 31 
الاخاذ الإاحكام الرذن 


الاخلال 
البغياء 
الاختضصاص 
الأخذ 


الاذهاب: . 
الاراءة - 
الإرادة: 1 ١‏ 

الأزشال . : 


ؤِرَبَنَا انك جَامعٌ الناس يوم لَارَيْتَ فيه إِنَّ اله 
لا يات امياد آل عمران!؟ 

وِرَمَن يَكْفر بِأيَاتٍ اله قَإِنَ اله سَريعٌ الحساب» 

| آل عمرات: ١‏ 

وهكذا دواليك. 

الخامس: بدأت الآية بلفظ الجلالة «الله» بما تضمّنتها 
من المواضيعء نذكرها حسب ترثيب السُوز. 

التادس :وقد جاء لفظ الجلالة في القران فى حوالن 
ترطوعًا بقل وعقة وتة اه أو هل سك 
العباد يتعلّق به تعالى. وقد غلبت صيغة الرّعمة والرّجاء 
في آيائها على الغضب والجفاء, بنسية قربية من الضعف. 


2 “وهده اللة هئ طي كوته ااسبقت وريد طبه 


/ 8 ككتب 5 يقبا ال حمية» اسيل اارحم». رقما يلى 
الاجمال فى الجداول أدناء. ثم يتلوه التفصيل: 


الاستهزاء الاعداد الاقماء. 
الاشتراء الاقناء. الإانوال .. 


؟ 60 /المعجم في فقه لقة القرآن... ح ؟ 


الاهائة 
الأهلاك 
الإريتاء 
الإيغار 
الأيصاء 
الريادج 
وب 
البيط 


؟- صفات الله وما أسند إليه. سلكا وإيجائاة 2 


دأ 


ال 5 فيه : 


الأحد 


التوفيق 
لوي 
التوفية 
١ج4‏ 
الجزاء 
لحمل 
الججمم 
و4 
الح 
الحفظ 
دجن 
الحرل 


الضفن. ” . 


جخ4 


«طده 2 
الدغوة< ٠‏ ” 
الدفاع .. 
ا 
الزجوع . 


الدعمة 2 


أو . 


مي 
النمه<. . 


ف ل ل الس وو ري ع ل 181011 


أعلم 206 الدَؤّاق عد قادر المقَيت 
إله 5 القيب العزيئ القدير مهلك 
نا الخفيظط إن » عسى الثوىي موى 

وق حق سر بعا حساب العفو هٍ كم فوشي 


وت + ذلكم اليد عايب بك الوكيل 

التَواب ذوفضل وص» ؛: الفقور هت الوي 

وك كوالتارم ٠٠ ١.‏ اعد ل المي الحيط 

الك ورم وظه 0 دفٍ» 7 

وح الرّوّوف ظلام. فالق مخز 

جامع رب وع» فعا المستعان 

دما اضيف الى لفظ الحلالة: - 

4 ابرافية ‏ لوب» 20 اورجه اغرائواف 1 اطذه 0 

اذ أت ؟ أغذاء اا #” . . ' ل 0 4 .فيافخ ذكر اش 
هعفد الوا لو لل - غوايك > لإره. 

اب أله ؟ أتبياء الله بقيّة الله:1 2 حدوداش: 3 ؤزد4 رتاه ش 
لمي ١‏ أسارافاة ١‏ الوق" > مامه اع افك +زق141: 
ببق الك أنس الله: ١‏ ار 20 عا ا 


إذن الله:4١‏ أولياءالله: ؟ 00 حك اللو ادوى اانا زسل 1 
أرض الب ١‏ أيام الهم عد افد وخ 7 دين اش * رَشول) 4:4 


1 /المعجم فى فقه لغة القرآن. 


رضواناله: ١١‏ شهادةالله:١‏ غلم اللّه: ١‏ كتاب الله لم مساحداق: *” . :تسكن اه م 
زوح الله: ؟ وص + غلف الله 37١‏ كلام انه * مع الله: 5 لعمة أنه م8/؟ 
در صبغة ألله: ١‏ عهد أت ثم كليات الله ؟ معاد ان لون للد * 
زينة الله: ١‏ مراطال: ١‏ ا«وغْ»م كلمة الله ١‏ ممجزىالله:١ ‏ فم 
وس 4 صنعالل: "| غضبال >1١‏ إل فلك اهلخدن م 
بخان الله:. + ودع غغر اس ا لعتة اله : ا مكر الله ؟ و4 
سبيل الله: 18 .عناد :7 دونه لقاء آل : > ملاقو الله: ١‏ وجه الله: ه 
سئة اللّ: .م١‏ عبد الل ؟ فضل الله 15 المي ؤن4 وغد أله: ١5‏ 
دش 4 عدو الله: ؟ فطرة ان ١‏ مال الله ١‏ تار اله ١‏ زى4 
شعائراءكٌ+ 2 عذاب اله:ة وك مر شأةاشٌ: ؟ ثاقة الله ٠‏ نك ألله: اخ 


وبلاحظ أن أكثر المضافات إلى «اشه: لدون الله): الامرة, ثم (سبيل 38:1 ثم (عند الله): .1١‏ وهكذا تتنازل من 
العشرات إلى الآحاد. دل لياس سباح كج اك ذا أ شبد اواخة غلك افق ركنا عي ا 
أستواز أخرى: فلاحظ. 

غ الحروف الجارٌ : للنظ الجلالة: 


إلى الله 1غ ثاله ذ 2 


0 8 0 ال" 
اف ظ 


١ وأث:‎ 11 ١1017 بال‎ 


0 أفعال الخلق المتعلقة بالله:(سلبًا وإيجابًا وإنكارًا) . 


«أ4 
الاثقاء 
ركام 
التيان 
اللاجارة 
اللإخلاص 
اللاخلاف 
الارادة 
الاستجابة 


الاستشفاء 
الاستعاذة 
الاستعانة 
الاستهاية 
الااستغفار 
الاستبراء 
الاسخاط 
اللإسللم 
الاإشهاد 


الاطاعة 
الاعتصاء 
الإعجاز 
الافناء. 


الافتراه ... 


الإقامة 
الاقراض 
الالقاء. 
الانابة' - 


الإهان. ' 


ل ارد وص» 
المتوف لرَعبة الصّير 
الكيانة وس »4 الصدق 
9 الشؤال الصلاة 
لاخ | ابه الإض» 


الرّوية الْقَك ع 4 
الجا الشكوى العبادة د 
الرجوحع القبادة لتنا 


| أنه 7 0 


ازا * 
الأباء:(1) 0 0 
ام أن يُطفوٌا نور الله آلو راي أن شالك . 
3 بعد نوزة#. التورة :+" .: : 
زات ى) 
الأتى :131 ظ 
تيان الله 


31 بالعذاب: 7 5000-6 نهم اق‎ ١ 
يا من الْقَوَاعد»‎ 

ؤرَطْسُوا آتّجمْ نافيك حُصوك: من الله قآنيكه 
الله من حَئْتُ 1 يم يواه 


الآدض يَأتِ بها اللَهُ4 


| 7 اعاخرية 
0 ظفترمشراحى يق اله بائري» 
0 


مسرم 1 


وطفائه: حبيت دكن في موانها. 


أل ه/ :و 


العلو وك» المعاهدة 
6 الكتان ون؟ 


القنوت الحاربة الوجدا 


هثَانَ انما اتيك به الله إنْ شاء وَمَا ألم 


غروام0 


02020 “بالثاس جيمًا: أن ما تَكونوا يأتِ بكم الله ١‏ . 


0 - 7 ك2 كم 000 
أ بالامر: «ناغفوا واصتحوا حك ياب اللة 
البقرة:فة: . 
الثرية 7 


#6 بالشمس: «قا سانا فا 0 وي بلقني .. 


7ش /العجم ف فقه لغة القرآن... ج؟ 


من التشرق َأتِ امن التغرب» البقرة:88* 


5 ا رن 20 خم لير لذ هر 
-١‏ بقوم: 9فَسَؤْف يات اله بنؤم يحم وَيحُرنَةُ» 
المائدة: +3 


ا-الاتيان إلى لله يوم لا َنم مَالٌ وَلَا بتُونَ إل 
من أ لقأب سَليٍ» الشعراء :مض قم 
8«الاتثيان نالله: ا َأنِ, بالله َالْمَلئِكة قبيلًا» 
الاسراء:1ة 
ف إذكار إتيان الله هَل يَنْظدون إلا أن ياتتكة اله 
فى ظَلَلٍ ين القنام وَالْبَليِكَة» البقرة: 7١١‏ 
ب دالايتاة 
١-المال:‏ قا انين اله خْي يا اليى» 


البإ 
7 النتَات وَالحكم راشبة م يمول اس كُرئوا ادا 
ظ 0 ' . الغمران: ولا 
ولو أئمْ رَضُوامَا اتمم | 0 1 
الوبة:89- 2 ب 


رَمَنْ قد علي ْله ليتق بتاأئية 48 ظ 


ل رَابتَعْ فيا اثيك الله الدّارَ الأخرة»: . 


ك الملك والحكة: د انيه ان القلك والحعة. 
وَعْلَمَدُ نا يتاه ابقر: ١ 10١‏ 


0" - َو إلى الْذْى حَاجٌ الرهم لى ريه أن |3 سيد اله : 
96 0 ْ 
البقرةة/ا 7 
؟-القواب: طفَانْميُمُ الله نَوَابَ الدُنْيَا وَعْسْنَ توب ٠‏ . 


الْمُلكُ» 
«زالله يُوْقَ ملكه مُلَكَهُ من يَشَاةُ»ه 


الأخزة » الغمان :144 ٠‏ 
#- الفضل: 8 فْرجِين يا اتمهم الله نين مطل 


1 0 تيه انه خَيْرا 4 


 ة/ا/:نمصقلا‎ 


4 الس 


وَل تحسين الْذِيةٌ خرن ا اع ا 
هَرَخَيرًا لها العمران ١8:‏ 
لرَيَكْتَمُونَ ما انمثم الله من فَضْلد» التساء:/ا 
آم يحْسَدُونَ الاش عَلل ما اتمِث اله من فضله» 


دمن فَطْلِهِ 


النساء غة 

ظِرَقَالُوا حَشَبْنًا الله سَيْؤْتينا اله مِنْ فَضَلهوَ 

رَسُوأةُ4 لتّوبة: .01 

ه الأجر: ْوَسَوْفَ يُوْتِ اله البُؤْمِئِينَ أجوا 
نظيتا»ة 

١ التاء:‎ 

نان تطيقوا يتك أله لد ادا خسنا 4 الفم: ١‏ 


“ب الكتاب والممكم: «ما كان لِبَشَرٍ أن يُوْتَيُْ انه 


داقر ورك اقول [ للذين تزدرى اغب غعيكملن 


هوة: 1 
٠‏ رأث ر) 
الأيقار :1م 
و ل يق لا 
ش ؛-(أجر) 1 ظ 
ْ الأجر غلن 07 
0 رمن رمخ عند اموا إل لقاو تخرقد ف 


لا اا 


0 انان : 


٠‏ ونان تَوليمٌ ح الك بذ أخراذ أجرى إلا عق 
ال 7 


ؤزيًا قوم لا آستلكم عَلَيِدِ مَالًا | أجرى إلا غلق: ٠‏ 


الله 4 هود 13 

قل مَا سا تكن ء من جر فَهُوَ لَكمْ إن أجْرى لعل 

له > سبا: |0 
ن-(أج ل) 


أجل الله :(؟) 
لمن كَانَ يَرْجُوا لِقَاء الله قَإنَّ آجَلَ الله لات»> 
السكبوت:ة 


دان أَجَلَ الله اذا جَاء لا يرَحْر» وه 4 
5( ف 

)١(:دحألا‎ 

طقل هر أنه أحَد» الأخلاض: ١‏ 
اخ ذ) 

الأخذ: ظ 

أء أخذ اشازة 3 . 


00 2 7 ل م ل ما ا 
١-المتاق:‏ لوَاد احذ الله ميقاق الْبتِين لما اتيتكم . 


بن كتَاب وَحَكة 4 1 هران نكا 
ؤوَإذ آخَدَ الله مياق الْدَيي وتوا الْكتَابٌ لد : 
ِلنّاس وَل تكثقوت» ال سانا 


وَلَقَدْ أَحْد الله ميثاقّ بنى إِسْرَامِيل وَيَعَثْنَا نا ملكو 
انعا تداق من رَلْد» 


انوا عَدَرَ نَفييا» المائده:؟1: 
؟-الشمع والأبصار: ِكَل أرَآَيْ إِنْ آَحَدَ اله تفكم - 
َأنْصَارَكمْ وَحَممُ عَلى فلو بكن». الأنعام 21 


ادبا لزئواب: قا خدقانة نكال الاحدة والأول »1 | 


التاتعات:78 .. 


ع # ١‏ م ا 
«كتأب آل فِرَعَؤْنَ وَالَذِينَ مد قَبْئِهمْ كَدَبُوا 


بِايَايَنَا و فَاحْدَ هد الله بذ توييم4. العمران: ١١‏ 


5 توك على ظهْرهًا من 475 
[ 9و بباللتر: ولا ير 


أل عر /ا.ة 


ك5 كَدَاب آل قَوْعَوْ عَوْن وَالَذِينَ هِنْ فَيلِهمْ كَمَدُوا 
بايات الله فَاحْدَ 05000 الأنفال: 07 


اس 


«كائوا هن شد متوة فده وَائَارًا ف الارض 
فَاخْذَ هه أله ا بم المؤمن١‏ 51 
«ذلك بات كانث تأتميم رُمُلْهُمْ بالبينّاتٍ فَكَفْرُوا 
َاَحَذَهْهُ انت». لمْؤّمن+ 17 
ب_المؤاخذة: 


١-بالظّل:‏ <وَلْوْ يُوَاغِدُ لله النّاس يظَلْيهِمْ ما مَْكَ 
عَلَيَْا من ذاه التحل؟ 1 
؟- بالكسب: طوَلْو يُوَاخْذٌ اله اناس مما كتجوا ما 
فاطرءة 1 
َأخِدَّكُم اله بالغ فى 
7 اليقرة :اد والمائدة: كخم 
ش .جالائخاذ 5 
وَرَاححدَ اله ابزهيد ليك 
د_الاتهاذ إنكاراء 2 
جدقالوا امد ا ولا شتحاتذه : 0 
البقرة ابوس 


لوو قا قث لتر ره الكيف: 2 


”. <الساباة 3" 


المؤمئون؛ 83 
اماكَانَ شه أن يتَخِدَ مِن وَلَدِ ستِحَالة4. مرج:8 . 
1 #رأغ ر) ظ 
القأخير: 00‏ 
أ-نفي تأخير الأجل» . 
وَل يوخ ب 000 
النافقين11 2 


5+8 / المعجم فى فقه لفة القرآن... ج ١‏ 
ب -له الآخرة؛ 
لله الاخرة رَالأول» ش 
17-4 ذ ن) 


التجم:ة 7 


الاذن :(8؟) 
أ-الآذن (مقبمًا): 


التجو: 17 
00 


'- تغزيل الكتاب: ه قل مَنْ كَانَ عَدُوًا لجتريل فَانَّهُ 
لَه على قلبك باذ اللب>. البقرة:/!؛ 


؛الإضرار: ط وَمَاهُمْ بِضَاَينَ به من أحَد الأباذق.. 
انه ل 
ٍ ك : قَ 5 سبي 7 
< ولس بِضَارَهِمْ شيا إلا ياذن اله الجادلة ٠١‏ 


اده يل 00 
:اب الاقسنةا اء: قل ان اذِنَ لكه أمْ عل الله 


المع ان 


وان يَكُن مِنْكُمْ ألث يليوا آَلْفَينٍ بِِذنٍ 
لهك الأشال 1 
1 خلق الطير: ل فَاَلْقُحُ فيه قَيَكُونْ طَيْرًا بإذن 
الله 4. الغمران:ةغ 
ا إحياء الو : ظوَأَبريٌالَْحْمة وَالَْبْرَض وَأَحْيى 
اموق باذن أله » , 
ا اموت : طؤوَما كَانَ ِف أن توت الا ياذْنٍ اله 
ِتَابا مجلا . 


العمران: 2 


١148 العمران:‎ 


4 الاصابة: هِرَمَا َصَابَكَمْ يَوْمْ الْكق الجَمْقان 
ادن الله . العا ةا 
< ما آصَاب مِن مُصبيَة إلا ادن اله». التغابن: ١١‏ 
٠‏ الاطاعة: طِوْمَا آَرْسَلنَا من رَسُولٍ إلا ليِطَاءٌ 
ياذن الله 4. التساء: 4+ 
1-الاهان : طوَمَا كان نفس أَنْ تُْمِنَ إلا ياذن 
لله4. يونس: +1 
١‏ الاتيان بآبة: طوَسَاكانَ لِرَسُولٍ أَنْ يق بابَِ 
إلا بإذن امد>. الدّعد:ث8 والمؤمن :م 
7 الإنيان بسلطان: فإوما كان لما أن تانيكم 
ِسْلْطَانٍ إلا يان الله ». إبراهم: ١1‏ 
١+‏ الشبق: ظوَمِْيُمْ سَابِقٌ ارات بإذن اله , 


هدم هما قف من لين أو تَرَكتقُوهًا قائبتة 


و إلى 


- ودار خم ان #6 


ب_الإذن (منفيًا)؛ 
تفكرون#». يتوتس: 05 
ا الشرك: «ِأم لَهُمْ مرَكوًا شَرَعُوا لَهُهْ مِنَ 
الدّينٍ ما ل يَادَنْ به ال4>, الشوذى: ١‏ ؟ 
ج -الأذان: 
طوَأَذَانٌ مِنَ الله وََسُوَلِهِ إلى النّاس يَوْمْ الْحَمٌ 
الأكير», التُوبة: ٠‏ 
(أذي) 
الإيذاء :(1) 


أ-الايناء فى الله 


لقَاذًا او فى الله جَعَل فننّةَ النّاس كَعَذَاتٍ 
اشع . السنكبوت: ١ ١‏ 


بت إبذاء الله 


أرض الله: 3 

«وتالوا | تكن أرش اله وَايِعَة فَمَاجرُوا 
فمبا». التساء:؟ 

ههه تاقهُ الله لَكَمْ ايد فُدَرُوهَا تَأكُل فى أرْضٍ 
الدج الأعراف: ا 


ِرَيًا قوم هذَه نَاقَهُ لله لكم ايد فَدْرُوهَا تاكل في 


ل وَأَرْض اله رَاسِعَة», 
إن الآرْض يله يُورِتُهَا من يَحَاء بن عتَادِوه ‏ 
الأغراف: ١١8‏ 
ٍثُلْ ين الآ وَعَنْ فيها إنْ كُلْمْ تَعْلمُونَ * 
سيقولون نه . المؤمنون :8884 
لال ن) 
التأليف.بين القلوب:(١)‏ 
دا 5-95 
الام الله 
جقَاذ كدوا اله الله َلك تُفْلِحُون4. الأغراف 157 
مقاذْكد وا ااال ولا تَتَوْانى الْآرْض مُفْسِدِينَ4. 
الأعراف: 4 


الأفال 17 


رض الله». هود 14 


أله ة.ة 


4ت( ر) 
الأمرب1/؟) 
أ الما متبثًا): 
ا-الوسسل: وَوَيعْطفون نا سو افة به أ 
توصل #. البعرة:٠!؟.‏ والدغذ:ة؟ 
رَالَذِينَ يَصِلُونَ ما آمر الله به آنْ يُوَصَلّ وَيَطْشَوْنْ 


رركم التغد1* 


' إتيان النّساء: قَاذا تَطَهوْنَ فا تُوهُنَ مِنْ حَيْتُ 
مرك 1ل البقرة: ++ 
# العدل والأخسسان: إن اه يَامُدِ بِالقدل 


وَالْاَخْسَان6: التحل: +4 


كم ديم البقرة: لوَإذْ قال مُوسْى لِقَوْمِهِ إن لله 
١‏ يمرك أن تذيحُوا يقرة». 


البقرة:/1" 


الأَمَانَاتٍ إل أملَهاه. التنايمة 


7د الامر للّه: 

لقان الخد كله لله 

وبل لل اله مميعا» 

هش الْأمد من قبل وَمِنْ تغدٌ» 


وَالآَمْر يَوْمئِد لِلهِب4 


لعمراوة ذا 

1١ الزعد:‎ 

لروم! ْ 

الانقطاز: ١9‏ 
6 -أمر الله 

«أز تبنم كما لَعنَا أَصْحَابَ السَبْتٍ كان أمْرُ أنه 

00 النساء:/4 


1 و لوقام 20 
ؤرَ قَلبُوا لّكَ الْأمُورٌ حت جَاءَ الْحَقّ وَظْهَرَ هر 


/7المعهم في فقه لغة القرآان. 


لله الثّوية:4غ 
«د اخْرُونَ مُرْجَوْنَ لآثر لله إم يعدي وَِمَ يَنُوبُ 
عَلهِمْ4. الثّوبة 15 
َال لَاعَاسِجَ الْيَوم من أشر اشهالا مَنْ 


رخو شود: 437 
لقالا أتفجبين من أثر الله رَحَتُ الله وَبَرَكائة 
علَيْحُ أَهْلٌ الْيِنْت 4, هود 1 
لله بات با ب وبين أنه بطوئة بن 
آئر اشه. اللإعد:؟١‏ 


ل 


«آق آف: انه قلا تشتتعلوة نبكانة وتان 


عَمَايشْركونٌ4. التحل:١‏ 


1 كان أذ الله منقولا». الأحزاب :7607 
شه الله ف الِّينَ خلا من قل وَكَان ‏ ند قدا ْ 
0 را الأعزاب 61 5 


جاذا جَاءُ امد الله فضي قضِىَ بالحَقّ وخر مالك 


م المؤمن:.8/ 
ل بَعْتْ إخذمكما غَلٌ الأخزى فقائلوا السني 

ف سًُ وإ آم اله4. الحجرات:؟ 
وَعَدَنْكُمْ الما حَقٌّ جَاء مد اللدك. الحديد:١‏ 


«ذلك أمد الله آنْرلَهُ اليكره. الطلاق:ة 
ب-الأمرز متفيًا أو انكادًا) 

قل ان امه لا يَامُءِ باليّخْسَاءِ). اا 

لو إِذَا فَعَلوا فَاحِسَةٌ قَالّوا رَجْدْنَا عَلَمَا بَادنَا وام 

امَو بيت 4. الأعراف:.م؟ 
6-(أمن) 


الإيمان: (17) 


"الآخر». 


إن الْذين احا وَالَذْيرة خَادُوا وَالتُصَازى 
وَالصَّابيَْ من امن بلله وَالْيَوْم الآخره. البقرة:”* 


«دَارْرُقْ أهْلَهُ من الكمَرَاتٍ مَنْ من مِمُْمْ بالله 
وَالَيَوْم الآخر» . البقرة: ١75‏ 
«تبش الب أن ُولُوا وجوِهَكُمْ قَجلَ الْمَشْرنٍ 
وَالْمَفْرِب وَلكِنٌ الب مَنْ امَنّ بالله وَاليو ذم الآخر». 
البقرة: لاا 
لكل امن يالل وَمَلئِحيه وَكتيه وَرُسْهٍ 4 
البقرة- 6م ؟ 
«إنَّ السَذِينَ انوا وَالَّذِينَ هَادُوا وَالصَايؤُنَ 


. وَالنُضَارى عَنْ أعَنَ , بالله وَالَيَوْ م لاخر 4. المائدة:ة؟ 


لِإِنْمَا يَعمَرُ مَسَاجِدَ لَه مَنْ امن بالل وَاليَوم 


الوبقم ؟ 
: ْأجَعْلكُ سِقَايّة الْحَاجَ رَعِمَارَة الْمَسْجِدٍ 
الحَرام كمَن امن بالله وَاليَم الأخر». 2 التوبة:؟١‏ 

إن كنم امن اله نحا آئْرَلَا عل غَبِيثا يوه 
لقان ب التق الْجَنْقَان». الأتفال ٠غ‏ 
لوَقَالَ مُومى يَاقَوْم إِنْ كنم اهنم بال عليه 
تؤكلوا إِنْ كنم مُسْلِمِين», اومن 25 


ؤوَمِنَ اناس من يَقُول امنا بلله وَباليَوْمِ الآخرٍ وَمَا 
هُمْ يؤّمِدين4. البقرة:./ 
«قُولوا امنا باه وَمَا أنِْلَ ليا ٠‏ البقرة+؟١‏ 
قال ألخواري, نَ تحن نضا الله امنا بالله وَاشْبَدْ 


آنا تدتوجه: الغمران: 01 
« قل امنا با بالله وم قا أئْرِل عَلِنَا4. العمران: 84 


وهل تقثو إل أنْ امنا يانه». الائدة:ة 
0 59 امنا ابا وَبَالوْسُول وَآطَفتّائ.الثور:/اغ 
ظرَمِنَ لاس مَنْ يَقُولٌ امنا ياله». المدكبوت؛ ٠١‏ 

<قْلَقَا رَاوَا بَأسَنَا قالوا امنا بلله وَسْدة4. 

امون 6م 
دوَعَاذا عَلَبِمْ لَوْامَنُوا باله وَاليُوْم 
الآخر». الثساء:قم 
وَالْدِينَ امُوا باله وَدُسْلِه له و يُقءقُوا بَيْنَ أَحد 
الناء ؟ةا 
بن انوا بالله وَاعْقَصَمُوا بد فَسيْذ ِلهُم فى 
وَحَةَ نه وَفَضْلٍ. الشساء:ة/ا١‏ 


م اقم ا ار عاض , 


0-2 أو ليك سَوّف يع يُؤْتمهم أَجُورَمُْ. 
ل فَامًا الّذ 


التور:37. والحجزاتة 0‏ /, 
وو دين اشثرا ياف ورم ألسعقي 
ادي 

الحديذ: ١؟.‏ 


الصَديمُونَ*. 
قي 2 5-5 ع 01 
وَإعِدَّت لِلذينّ انوا بالله وَرْسْلِه4. 


دسا م 3 اام قر َس كاعر هل 3 2 00 
«ولتؤمئوا يالله وَرَسوله وسهرروة وَتَوْقَرُوه 


٠. 8 لقعم‎ 


الجادلة: 13 


وَتُسَبْحُوهُ بُكْرَة وَأَضيلا». 
ؤَذَلِك لِتُؤْمِمُوا بالله وَرَسُولِد>. 
أن تُؤْمِنُوا بالله ركم إن كنث خَرَجَمءْ جهَادًا فق 
سبي رابتعا 0 الممتحنة١١‏ 
#وَيَدَا يننا ويك كه الْعَدَاوَةُ اه تدا 0 
ؤْمنُوا بالله رَخُدَهُ: الممتحنة:خ] 
لِتَأمُدونَ بالمغزوفٍ وَتَنْهَوْنَ عَنِ الْمُتْكَرٍ 
الغفوان: :ا 


1 5 . 
د إلن الله وَالَسُولِ إن 


أن نسداه 


مون يالله> , 


ل 


ونإن تَارَّغْمٌ فى تَىْمٍ 


تكلتاتد», 


أل غ/ زو 


الو لاع 


كنم تؤْمنون بالله وَالْيَوْم الآخر», النساء: ةوه 
ؤوَلا تَآحُذْكُمْ يما رَأفَةٌ فى دين اله.ان كنم 
توْينُونَ ياف واليؤم الآخر». لور 
وَرَمَالكُمْ لا نُؤينُونَ بال وَالوشولُ يَدْعْوكم 
ومنو يربكم4. العديد:م 


ينوَالكم رَآنْنكْ», الضف ١1‏ 
وَقالنا لَانؤْينُ بال وَمَاجَاءنَا من 
الْحَنّ». 
« ذلك يُوعَظ به من كَانَ منْكُم يُوْمِنْ يالله وَالْيَوْم 
الآخر». البقرة 7 
«قن ل بالطَّاعُوتِ رَيُوْمَنْ بالله قَقَدِ اتَمْسَكَ 
البقرة: ١6”‏ 


وَإِنَ من اهل الكتاب لمن يُْمِنُ بالله وَمَا أنْزِل 


المائدة: قم 


الكره ١‏ ظ العهران: 83 | 


بان وتغوله ب ال الألمن ع الى يؤْمِنُ بالله 


الأعراف: كية ١‏ 


0 واه 0 دك 3 8 
دمل أن حي لَكم يون باه وَيوينُ للمؤمنين 
:. !ِوَدَغْحَة لِلذِيتاعنوا متكو». التوبة: 51 


ؤوَمِنَ الآغراب من يُؤْمِنّْ بالله وَاليَوْم الآخر». 
التوبة:4ة 


5 ها ظٍّ 3 الوا ان 
طِوَمَا يُؤْمِنْ أَكْرْهُمْ بالل الا رَهُمْ مُشْركون» 
تو سف 0 


النعم ١:‏ 
َمَنْ يُؤْمِنْ بالله وَيَعْمَلُ ضَايحا يُكَذْرِ عله 


5 /المعجم لي فقه لف القرآن... خ ؟ 


شَيَاته ب التغاين: 4 
ؤرَمَنّْ يُؤْمِنّْ بالل مثد قلبَهُ». التهاين: ١١‏ 
«ذلكم يُوعَظ به من كان يُؤْمِنُ بالله وَالْيَوْمٍ 

الآخر». الطلاق: ؟ 
وَمَنْ يُؤْمِنْ باله وَيَفمل صَالحا يدْخِلَهُ جَنَّاتِ 

تجْرى من تيه الأنتاز. » الطلاق: ١١‏ 


ا ص 30-7 م2 َه 5 1 

« ولا ييل لهنَّ ان يَكتمن ما خَلق الله فى ازْحَامِهِنٌ 
ك2 0 1 ملا 
ادك ويباف واي الأخيه ١‏ ابترة.4"" 

لوَمَنا تَقَمُوااء إل 03 يَؤْمِنُوا باه العويز 
الحميد», البروج:م/ 


ٍ يو منون اله وَاليَوْمٍ الآخر». الغمان: 114 


رق اردع 


لا يَسْمَاذ نك د ون بالله 4 وَالَيَوم الآخر 1 


دوا ناليم َأَنْفسيِمْ4. التّزية 101ظا 
إن الَّذِينَ يستونُوكَ وليك الّدِينَ يمون باه 

دَرَشوه1 | 1 ل 
دلا تَبدُ قَؤمًا يوْمِنُونَ بلله الوم الآخر يوَادُونَ 

من حَاد الله وَرَسُولَة4 الجادلة: 1م 
قَامِنُوا بلله وَرْسْلِهِ» 


الفران: 1/4( والشناء الا( : 
0 1 طْ 5 5-5 07 
ظيَاءَيّمَا الذين امَتُوا بالله وَرَصُولِهد». النّساء:ة١‏ 


اموا بللهِ وَوَسُولِهِ الى المي 


الأعراف :مه 


0 


ؤَرَإذًا ا ك* 


رَسُوَلِه اسْحَأذ نك أولُوا الطّؤل سكم 4. الثوية:ك.. : 


م هم ركرك" 
«فاينوا الله وَرَسْوَلِهِ وَالنور الذى الْوْلنَاع. .. 


الثقاين :م 


ابم الآخر» 


سوؤر أن اموا بالله وَجَاهِدُوا مع" 


0 ل 


ب - من. لا يو من بالله: 

ل كَالْذَى يُنْفِق عَالهُ رثا النّاسِ وَلَا يُؤْمِنُ بال 
البقرة: 5314 

<ٍَإنّهُ كَانَ لا يوْمِنٌ بالله ؛ النظير». الحاقّة: + 


هرَالدِينٌ يتقئُونَ أشراهم راء الاين ولا يمون 


بالله وَلَا بالييؤم لعي التساء:م* 
<وَلَو كَانُوا يُؤْمُونَ بالل وَالَىَّ وما أَنزِلَ اليد ما 
اتخذوه؛ أرْليَا؟»: المائدة: الم 


ع لون 2 
ط قاتِلوا الّذِينَ لا يوْمِئُونَ يالله ولا باليؤم الآخر». 


التوية؛ة؟ 
لؤأنما يستاوك الّذِين لا يؤْمُونَ بالله رايم 
اليه الع ا ل 0 اقيقر 
إن كت مله قؤم ل لوث باق وهم بالآخرةٍ 
كافِرُون؟, بَوتسقك !7م 
ام ادزام 
أنااشبرم 0000 ٠‏ 
0 مانت آثناالله إل 1ه . ْ : 
<أذ يامو قاتشه مسيم 
#اللأيم ‏ 
الابيد 
ل ذاه يوي بطر من بنَا 0 العام ظ 
: ظ #للأيي) ‏ ْ 
آبات شيرع 


١-الكفر‏ بها: (إنَ لين دوا با بأيَاتٍ | الله 


وَالَّذِينَ كوا بأيَاتٍ اله وَلَِائِْ وليك يَبِسَوا مِنْ 


رعمتى »4 , المتكودتث: ١‏ 
وِرَائَّدِينَ كَقَروا بايَاثِ اله أُوليْكَ هُمٌ 
الْخَاسرٌّون». ازمر 
ذوعن يَكْمُر بِأيَاتِ الله قن اه سريخ الميشاب». 


0 

ذا آمْلَ الكتاب ‏ تَكْفْوُونَ با 
تَشَيْدون#, السدة 
كل يا اهل الْعتّاب 4 تَكَفدونَ با ُ 
تَسِيدٌ على ما تَمَلونَ»: ل 
انين بي الْحوّ»ه. البقرة: 33 
<إنّ الّدِينَ يَكمُوُونَ بايَاتِ الله وَيَقْتْلُونْ اللّبتِن 

5 بير حَقَّ 4. العيران:١؟‏ 
ؤذْلكَ بِاَنَِمْ كانُوا يَكْمَدونَ بأيَاتٍ الله وَيَقلُونَ 
انبا عي حَقّ». الهم 


وَنَبما نَْضِيمْ سيتَاقهُمْ وَكُترِهِم باياتٍ اله 


َقتْلهمْ الْأنْبتاء بعَيْرٍ حَق #. اللساء: ون 
؟'-الاشارة إلباد « تلك ايت الله توما ليك 


ِالْحَقٌّ. البقرة: ١ف‏ ”؛ والعمران:8: ,١‏ والجائية:5 
لذْلِكَ مِنْ ايّاتِ الله4. الأعراف:5”, والكهف:17١‏ 
ع تلاوتاء -«رَشولا يَثْلُوا عَلَيِكُمْ اياتٍ الله 
مبْئنَاتٍ *, ااطّلاق: ١1‏ 


يَاتِ اللهه. 


وي م 0-0 اه د 
بات انه ولهك" .“ذلك باأتَكه اَعَد ايَاتٍ الله موا .الجاثية:0؟ 
لعمران: ا 


«ذلك بِأَنَّيمْ كانُوا يَكْقُدُونَ بايَاتٍِ الله يفون / 


1١ أله/‎ 


0 َحْهُدونَ وَأَلْمْ تثْلى عَلَيَكْْ ايَاتٌ اله 
:سولق 
م سَوَاء من آهل لكا ب أَمةٌ قَائمَةُ يْلونَ 
ال 
تَكُنَّ مِنْأيَاتِ الله 
الأحدات غم 
. الجاثية: م 
؛ التذكير بها ليا قوم إنْ كان كبر عَلِكمْ مما 
وَتَذْكيرى بايّات الله فُعَلَ اله تؤكلت#: .يونس :ا 
0 اتخاذها سُرْوًا «إذا سف ايات الله يُكُلَد ا 
التسايد 11 


1١1 اود‎ 


لشو ا ا 
«زاذكزن ما يتل فى بيو 


عدوا مَعهم» 


ولا تَتَحِدُواايَاتٍ ا هُرُوًاه. البقرة:١"؟‏ 


م ع1 


1 الاشتراء باد هَإِشدَرَا بايَاتِ الله تمَئًا 


0 00 الثويةئة 
لا يفترون يابَاتَ اله شنا قليلا».. . 


العمران: وا 

3 5 ورك 8 ام :8 2 5 

/االجحد بها: مَفَإمْ لا يُحدْبُونَكَ وَلكِنَّ الظالمين 
بيات الله يدون . الأنساء :م 
«كذلك يْوْ وفك الذيث كال | بايّاتِ الله عَيْحَدْ ون ». 

امو مين :5 


]| لي 3 


«اذكانوا حجْحَدّرنَ بيات أله ».. الأحقاف:؟ 


+-التكذيب يها: ومن طلم سن حَذَبَ بايَاتٍ الله 
وَصَدَفَ عَلاب4: الأتعام: ١017‏ 


ع الّذِينَ كديوا يأيَاتِ لله4. 


ولا تُكرننٌ من 


اوسن 1 


1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ح ؟ 


الحسعة:ة 
؟-عدم الإئيان بها: إن الّذِينَ لا يؤْمِنُونَ بأيَاتِ 


١١1 التحل:‎ 


الله لا تيكذء 0 


إِنْمَا يَْترِى الْكَزْبَ الَذِينَ لا يُوْمنُونَ بيات 
الله. التحل: 6 ٠١‏ 
٠-الصّد‏ غنا: ؤ ولا يَصُدٌَ نّكَ عَنّْايَاتِ لله بَعْد اذ 
أنزلث ليك . القصض؛ لام 
١١-المجادلة‏ فبا: «ما يجا فى ايّاتِ الله إلا الذي 
كَثَدرا». لؤمن:+ : 
ٍَألْذِينَ يُجَادِلو لون في ايَاتِ الله عير شلطان ألمكغ» ‏ 
موسي 5 
إن الَدِينَ يُجَاولُونَ لى'ايَاتٍ لله بَغيرٍ سَلْطاق 
لمكن . المؤمن: ةع 
11 د إل الَذِينَ يُجَادِلُونَ فى ايَاتِ لله أ : 
يُطْر فون المؤمن: 55 
١‏ إتكارها: هوَيّرِ يكذ ايَائه فَأنْ انات اله - 
تتَكزون4. المؤسن:41 
5-(ب أس) 


بأس الله :3 


+'د(ب 15 
البدء: )1‏ ش 
لدبدة للفلقة + 


01 ينصْدْنًا من بأ امه إة 5 ا 9 5 


يذ - إبذاج الملق: 
دأو يَرَوَا كثِف يُبِدِىٌ انه الحتلق ثم يُعيدٌة» 
١‏ [ب د ل) 
التبديل:١١)‏ 
فَوليِكَ يبدل اله سَبَاحهِمْ حَسَنَاتٍ4. 
ال قات ما 
دلت دو 
البداء:؟) 


)أ البدو: 
ء. ع لكا كم و م عام 75 
هوَبَدَا لْهُمْ من الله حالم يُكوُوا يَحْتسبُونَ>. 


" الزّمر:/اء 
امو 0 ل 
رعق فى َك ها اله شير تبديدة, 00 
- > #قازي ل 
0 البرامة: 6‏ 
"أ الراك 


9 ا «براءة , ناه و وَرُشوَلِهِ إل الدية عاد ع 3 


الثوية: ١‏ 
لضن اليرىء: 


هادان من الله وَرَسْوله 


له إلى النّاس يَوْءَ الحم 


الأثير آك افتترئ بن القشرية وده ول . التوبة: + 


ح -الشيرئة: 


نس السو ع يات سويت ١‏ او ني اواك ا 1 111011 


يمينا الْذِينَ امنُوا لا تَكونُوا كَالْذِينَ اذا مُوسَى 
فاه اث ضا قالوا» , الأخراب:ةة 
غ؟-(برز) 
البروز لله :(؟) 


لرَبَوَرُواله ميعًا» . إبراهي: ١١‏ 

ٍَِرَبرَرُواه الوَاجِدٍ الْقَهَا رب . إبراشير :8 ؛ 
6؟د-(بارك) 

التبارك:(*) 


1 إلى حر "ا 


<آلا له الْخَلْق وَالْدَمْد تَبارَك الله رب الْعَامينَ>. 


0 2 
ؤثم#انقاناه حملن امْر قَتَبَارَكَ ِ 
الحالنن». الم 5-9 : 


206 اله كك فَتَبَارَك اد رَثٌ الْعَالَين4. 


ناس طدا 
بسط الرّزق:() 


وَل ببسط انه الوق عادو لبوا في لض ».. 
التورى:717 

طأق يبشط الزرق لمن يَشَاء وَيهدد»: اعد 

ربكن لله شط الإزق ين ياه من هجاوو 


ا 
وَيقدرٌ#. 


«أفه شط الَرْيَ من يَشَاء مِنْ 


وَأرَليرَرَا آنَّ ال يِسْط الإزْقَ من يَشَاءُ وَيَقْدِر4. 
الروء:؟ 
دول يَعْلَمُوا أن الله يَبِسْط الوَرْقَ لمن يَنَاءُ 


ْ 5 35 ا 


8 ْ 0 


وَيَفْدِرُ4. الزهر: ؟ 0 
/الات (نب ش ر) 
التبشير:1) 


> ع ولام مغر رايط 1 
«ذلك الّذى بِبَدّدُ الله عِبَادهُ الذين امَنُوا وَعَمِلُوا 


الصّالحاتٍ» الشوزى: 7؟ 
<آنّ الله يُتَّدْكَ بيخلى مُصَدقَا بكلمَة مِن اله» 

العمرانبفع 

طِيَامَرَم” إن الله يبسرك بِكَلِمَةٍ منْهُ امه الْمَسِيمٌ 

عيب ابن مَرْتمك. آل غمران: 40 


8"-(ب ص ر) 
البصير:(+؟) 
-١‏ بصير بالأعمال: هوَافهُ بصي ينا يَعَُلونَ». 
البقرة:1.والعمران: 177 والمائدة: ١‏ 
00 اله يا تَعمَلُونّ يتصير», البقرة: ١١٠١‏ 
انوا له وَاعْلَمُوا أن اليا لفون تصير », 
اسنرف 
الول انس تَتْسَوًا الفقل دمكة إن الله يجا تَعْمَلُونَ 
البقرة؛ 8 
٠‏ ؤوَافه يا تَعملونَ تصير». 


ش 1 السقرة: 13 ؟, ف الغفران: 16 3 الأنفال: ال 
والحدند 8 والحمة: راشان:+ 


ؤَرَكَانَ الله ما َعَمَلونَ نصيرً>. 
الأحراب:1, والفتم:غ؟ 
إن اله يعلَمُ غيب السّمْوَاتِ 


وَالَأَرْض وَالَهُ بَصِيرٌ 


/العجم فى فقه لغة القرآن... ح ؟ 
ما تفملون». الححرات: ١‏ 
5 بصير بالغباد: طوَانه يتصي بالْعبادٍ». 
الفمراق: 18 ؟ 
طقَاِذَا جَاء أجَلّهُم قن اشهكَانَ بعَِادِه تصيرا». 
فاطر: 10 


جزأقاش أنرى إل ال ليسي باليناو». 
المؤمن:1غ 
4د (ب ط ل) 
الابطال:؛(١)‏ 
+ ذْنتا الْقَرًا قال وى ما جِنْم به الشَحو إن الله 
سَيْئطِلة». 0 
زب عاث) : 
البعث:(؟١)‏ 
أدالبعث (مفبكا):.. ظ 
١-الأنبياء‏ والؤسل: لكان اناس أكة واج فيعَ3 77 
اله الثبين». البقرة 71 23 
د طالوت: «وَثَالَ لهم تبيْم إن افد قد يعت عت 2 7 
طَالوتَ مَلِكاك . البقرة: ٠‏ ؟ 
الغراب: © قَبَعَتَ الله عُرَابًا يَيِحَتُ فى الآزض ». 
المائدة: ام 
-الموق: ه وَالمؤق يَتَعَتُهمْ انه ليه يُْجَعُون». 
الأنعاءة." 
ؤ ران الله يَبِقتُ من في الْقبُو ر>. المميع ٠:‏ 
طِيَوْمَ بَبعَعَُمُ الله جميًا» . المجاد لم 
ب البعث (ة متفيًا أو اتكارًا): 
١-الموق:‏ ٍوَأقْسَمُو ابالله جَهْدَ ايانم لا يَبِقَتُ الله 


من يوت >. التخل:م؟ 
'-التسل: طحق اذا عَلَّكَ فلم أن ينقت انه بذ 
تغده وَسولا4. المؤمن: 1م 


<وَآئكمْ ظَنوا كما ظَننة أن لَنْ يبعت انه 
آحَدًاة. لثما 
قَالوا أبَعَتٌ | اله تدا زقولا»...- الأسراء اه 
أهذًا الَذِى بعد 506 الفرقان: 4١‏ 
١-(باع‏ د) 
«فباىٌ حَدِيبُ بَغد اند وَايَابَهِ يُوْمِنُونَ» . الجائية 
<فنْ نديد بن بعد الله أقلَا تَدَكٌرونَ». 
الجائة: ١‏ 
0 7 (ب ق ي) 
بتية ه61 
ْبَقيّتُ اه خَن لَكُمْ إن كنم مؤْمِنِين4. هود:م 
00 9د( لىغ) 
البلام: زم 
أ البالغ: 
لوَمَنْ يَتَوَكلُ غَلَ الله فَهُوْ حَشَههُ إن لل بَالِهٌ 


أمرو». الطلاق؛ * 
اكد البلاخة 
طوَلن أجِدَ مخ دوه تراه ِل يلاما ف امد 
وَوسَالائه», الجن 17م 
(ب ل و) 
البلاء:(غ) 
باخ أشي 


« نحا يتلوكة اث به»ه. الح| +11 
ؤِيَاديا الذين امثرا ليلوئكة اله ب َو منّ الصَّيْد 

اله نْدِيكُمْ وَرِعَاحْكُمْ». المائدة: غ4 
فح اعلام ألله: 


َ تت الله خا بى صُدُررك َلِيْمَخْض حَالى 


تلوبكة». العمران ١61:‏ 
ل قثا فَصَل طالوتٌ بِالْجُتُود قَالَ إن اله مُتتَليكم 
بتبتر». البقرة: 4 


ند (ان و 
استنكار البنؤة ل:زم) 


ؤرَقَااتِ الود نيك ابن الله :ذقالت النْصَارَي ظ 
التسيع ابن افه. 006 

ووفات اليوة والتضازى تمن بنذأ / 
وَآحبَارٌ4. ا 


زب فاع ش 
إن الِّينَ يَايعُونَك إِنّمَا با يفْرنَ ٠.»‏ 


للالاب يي ن) 
الثبيين:(01: : 


أدايات الله . 


كذلك 0 يانه د قاض لعليه و4٠‏ . 


بقاصد 


ار 0115 


ري 
جِكَدلك يِب انه لَكُمْ اباد لعلكن تَفقلون 4 


البكرة:17؟ 
<كذية َل لخ لاه تلك تذون». 
العمران:؟ ١٠١‏ 
لعلك: تَشْكْدُونَ4. 
المائدة قم 
ؤَرَيِئينَ انه لَكَمْ الآيّاتٍ و ان عَلِيئ كيب . 
التوو:ه١‏ 


كلك يي انه لَكُمْ ايان لقا 


كذلك يعي انه لكم ايَاته وَاهْه علي حَكير . 
الور 3ة 
<كَدلِك ين له لك الأيات لعلكم تفقلرن». 


اللؤى 1 


ا أ دأ ولف قن عليه 


الساء ةا 
ا 0 


تالله :1 


م ع قن 


تاه 4 قد فيه ما جلا نفس في الأْض». : 


ل ل ل لد . 
«تاله تفتوا تذكز يُرشف حى تكون خرضا»:. 


الوا تاف لقدم؛ ترك الله غَليئئا»ه بوسفاثة 0 


اع" ع 


لقَالُوا تالله انك لف صَلَالِك القُدم». فوسفت 6 


د فك اين 5 


0 تَانهِ ! 54 عُهَا كنْق تَفمرُونَ. التحل51ه 
0 تال لَقَدْ دسلا إلى مم مِن قَتِلك». التحل: > ش | 


/المعجم في فقه لفة القرآن... ج ؟ 


ؤَرَتَاهٍ لأكيدنَ أضتائك». الأتبباء :لا 

نا إن كنا لى صَلَالٍ مُبين4ك.» التّعراء:/؟ 

«قال لله إنْ كذت َعرْدِينٍ4. الضَافات:05 
اولك (ت مم) 

الإتسام:1؟) 

َرََقوا الْحَوٌ والفترةف» البقرة: 13 

ٍيُرِيدُونَ ليُطَفَوًا نور الله َافْرَامِمْ وَالله مت نورء وّ 


لؤكرة الْكَافِوُونَب». الل 
دزت وب) 
التوبة؛(؟) 
أدمن الله 


2 عق ميك وده 8 
وَحَسسبُوا ا لا تكون فثنه فُعَمُوا اوَصَمُوا ثاب اله 


لق تاب اله عل الى وَالْمْهَاجِريَ : 
التوبة,131 7 
قيئرا الشلرة ».: 
المجادلة:؟١‏ قَاولئكَ يَنُوبُ الله علنيم».. 


َالْأنَصَارِك. ١‏ 
< فال تنعُوا وتاب أنه علج قا 


الساءمة؟ 7 
+ فَن تاب من بَغد طليه وَاضْلح فَانّ امه يَثّرتُ . 
غَلنه » المائدة و" . 


8 0 3 
و يُدْمِب غَيْظ قلوهم وَينُوبٍ الله ال كو . 
يَشَاءُ), التوية:396:: 


ب اف من بغد ذلك عَل من يشا 


التوية:/9 


لريب الله غَلك المؤمدين وَالْمُؤْمِتَاتَ» 


الأحراب: “ا 


المائدة: 1 م 


ظ 320 الله تَوّابٌ رحير# .1 


الدِنْيا وني الاخنة». 


دَإنْمَاائوَيَدُ عل الله لين يَعْعَلُونَ الكسوة 
عهالة» . التساء:/ة؟ 


ني ١‏ ]ته عو ان بلي 
«فن 0 يبد قْصِيَامُ دَْرَيْنِ مُمتابِعَينِ تَوْيَةٌ من 
الله , التساء:؟ة 


التخرج:غ 

«أقَلا يَتُوبُونَ إلى الله وَيَسْتَعْفدوتَمه. المائدة: 4 

وتو يُوا إى الله جمِيعا ١‏ البو مو نَ». التو ١1م‏ 

ايها الّذِينَ امنُوا تُوبوا إل الله تود تضو حًا». 

ء ل التسرعية 
000 
َْإن اشَكَان تيا رَجِيتا». 
٠‏ ؤوَآنَ الله هْوَ التَوَابُ اجون 
إن الله هُوَ التَدَابُ د ظ 
اظوَانَ الله َوَابْ ب كمه 


اكت 
القرية1 1 
ليما : 

| وو 
اد 0 
| اكدافشبت) 0 
“اسيم 

اْؤِيُنَيْتٌ اله الذي 151231117 


إبراهي :917 :. 


لاي 111 1 1[ الالال 


غء-اث ل ث) 
استتكار التثليتك:(1) 


ؤَلَنَدْ كَثَر الْذيحَ قَالُوا إن الل مَالِتٌ ثلقة». 
المائدة “تنا 
غ_لث وب) 

الثرب؛:(؟) 

أ الاثابة: 

مَاتَاتهُ اله ما قَانُوا جَنَّاتِ تجرى من تضتها 
الْأَمبَارٌ خَالِدِينَ فبيّا4. المأئدة: 0م 

ن_الثواب: 

ِوَيْنَكُمْ تَوَابُ اله خَبْ من امن وَعَيِلَ ا حا». 


ا لقصص: 0 آ 


#غ-(ج ب و) 
الاجتساء:(؟) 


وماق ال بتكم عل انغبي 0 
ال 


من يشا . 


وله يُجْتَى إِليْهِ من يَشَاءُ وَيَصْدى إلَيْهِ من 


ان كاعر 


ينيب 4 الشواق: ١ ١‏ 
6 رج ١‏ ل) 
الحدال:51) . ش 
أدالجدال قّ ا 


م وَمِنَ قاس عن ياد فى اله ب 8 ره ال 000 
وَوَينَ لايس مَن يُجاوِلُ في الله بِعَي عِلم وَلَا هذى . 
الحيودا ولقبان: 1٠‏ 3 
جَعَلٌ امد لَك قِيَامًا4. 
1 << “" الكعبة قيامًا: جَعَلَ الل الْكَمْبدٌ البِيْتَ الْحَوَامَ 


وَلَاكتّاب مُبيرٍ», 


دَرَمُر يجَادلُونَ في اله وَهْرَ شَدِيدُ اال 


دغر 


مه فى اليو الدنيَا فَنْ 


لا جَالُم عل 


م 2 0 توم الْقيمة» الناء:؟١١‏ 
5غ-(جزى) 
الجزاء:(/0 
حيداء ألله: 
١-الشاكرين:‏ لوَسَيْجْزَى الل الشَاكِرِينْة: 


الغعران: ١54‏ 
المتصد قان: إن ابه يتجزى المُتَصَدّقين4. 
يوسف :ارا 
؟ المتقين: ‏ كَذْلِكَ يَجرى الله المتقين.»>. 
التحل:1؟ 
] ؛الضادقين: «ليخزئ اه الصّادِقِين بِصِدْقِهمب». 


الأحزاب: 1؟ 
ش ا «إيجريعم اله أن ما كائنا 
يَعْمَلون», التوبة: 1١5‏ 


6 الذاكرين: «ِلتَجْرِيم الله آخسَنَ عن ما عَبلوا». 


التور :مم 
/ادكل نفس: ل لِيَجْزَىَ الله كل نَفْس مَا كُسَث». 
إبراهي: 6١‏ 


0 الل 
الجعل: 0 


: أ-جعل اللهء 


1 0 لقره ار ع الع شه اه 
١الأموال‏ قيامًا: ه وَلَا تؤنوا السّفَهَاء امْوَالكمُ الى 
التساءءة 


/المعجم ني فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


قَيَامًا لاس ». المائدة:/اة 
؟- الأزواجح من الأنفس: لوَافْهُ جَعَل لَكهْ من 
نفيك أَرْوَاجًا>. التحل: ١7‏ 
أ السّكن من البيوت: واه جَعَلَ لَكمْ من 
بوتكم شكنا4. التجل: .م 
6 الظلال عنا خلق: ؤوَاهُ جَعَلَ لكم مما خَلق 
ظلال4, التخل: 1م 
1 الليل رما + قل رايم إنْ جَعْلُ الله عَلَيَكُمُ 
اليل سعدا إل توم الْيمَة>. القصص:١"‏ 
ال الخبار سسرمدًا: « قل أرَأَيْمئْ إن جَعلٌ الله عَلَدِكه 


اه اث 


نَ سَرْمُدً إلى يَوء القيمة», 


الأدْض قََارًا وَالصّمَاء بنَائه. المومن3 


١٠الأنعام‏ للذكوب: < أنه الْدَى جَفلَ لد العام" 
المؤمن:؟19 


كبوا منبنا وَمِيَا تأكلون4. 
١‏ لكل شىء قدرًا: قد جَعَل اله يكل 0 
تذْواه. الطّلاق: * 
5 الأرض باطاد ؤوَاله فل لَكُهْ الْأرضّ 
يسَاطً4. كن 
؟١-الإمداد‏ بُسرئ: َْرَمَا جََلَهُ المي بَشُرى لكز 
وَلِتَطْمَيْنِ قلوبُكُم بده. 
ؤرما جَعَلَهُ ااا نشرى وَلِتَطمَان به قأوكٌ:». 
الأنفال: ١٠١‏ 


5 القول حسرة: للِيَجْقلَ الله ذلك حَْشْرّدق 


١ الغمران:؟‎ 


القصص: ١/ا‏ 
ان الأيل للشكن والثبار مبضبة مزال لزي عمل :*- 

كم اليل لِتَسَكُنُوا فيه وَالتَّارَ مِصِر4. . الؤين 51 
1- الأرض قرارٌاو التهاء بناء: أنه الى عل ]عي 


وَصِيلَة وَلَاحَام». 


تأوييج», العمران:1 ١6‏ 
8"الشبيل للقاحشات: : لخَى يَنَوَنُ الْشَدتٌ 
أو يجْعَلَ الله لْهُنّ سَبيلا»>, التساء:ة ١‏ 
-الخير في المكروه: لقَانْ كر فْتْمُوهُنَ على أَنْ 
َكرَهُوا شَيْنا وَيجَْل اله فيد خَيْرا كدير التساء:ة١‏ 
١1‏ الرجس على الدين لا يؤمنون: « كَذلِكَ يل 
اق الجْس عَل الَذِينَ لايوْمِتُونَه. ٠‏ الأنعام:ه ١١‏ 
4 اليسر بعد السر؛ لسَيَجْعل أنه يَغْدَ عسْرٍ 
ا الطلاق :ل 
9 جعل الله كفيلا:. < ولا تَسْقْصُوا الْأَممانَ بعد 
تؤكيدِهًا وَقَدَ جَعَلم لله علَيْكُمْ كنيقًاه. التحل؛ ١‏ 
نيد ها مل الله 
١-الشبيل‏ على المشركين: قا جَعَلَ الل لَك 
ليم سَبيلا>. التساءبة 
؟-البحيرة:؛ «مَا جَقَلَ اله من تحيرة ولا سَائبَة وَيْ 
ظ المائدة ادا 
'- قلبين فى الجوف: لاما جَعَلٌ اله لجل من فَلبين 
فى جَوْفِه4, / 
؛- السبيل على المؤمنين: طوَلَنْ يِل اه لِْكَافِرِينَ 
عَلَ الْمُؤْمِتِين سبيلا». الثساء: ١١‏ 
الور للكافرين: ؤوَمَنْ م ييْعَلٍ انه لَه تُورًا 
فَالَهُ مِنْ تُور»: النُور: 4.٠‏ 
تالش عرضة للأمان: ؤٍَرَقِ مَْعَلُوا الله عض 
لأَيَانَكمْ4. 
تع دجيل الأكافزين لله 
١-الأقداه:‏ لَرَجَعَلَ له نامضل ععة 


الأحزاب: + 


مشر : + 77 


شبيله#. اّمم 
0 َ 3 
درَجَعَلو اله انْدَادًا ليضلوا عَنْ شبيله 6 


5 انا 
0 


إبراعير: ”1 

«قلا تجْقا وا لله أَنْدَادا وَآَنم تعُلحُونَ». البقرة: 17 
١-الشركاء:‏ لوَجَعَلُوال شُرَكَاء اين 
رَخُلََُمة. الأتعام؛ 1 


م 


3 2 8 7 لعي امع ع 2 
لآم جَعلوالله شرَكَاءَ خَلَقُوا كَخَلَقهِ فُتَشَابَهُ الْخَلوُ 


وَالْأَنْعَام تصيئا». 


يَشْتهونَ4. 


ع2 5 ص 6 و ْ 
مما يكرهون: «رَيَيْعَلونَ له مَا يَكْرَهونَ  :#‏ . 


اميق ' 


د بيعل المؤّمين له: 
السلطان المبين: طأتُريدُونَ أن تجغلوا .كه عَلَيْكمْ 
مَلظاثًا مبيئًاة. التّساء: ١14‏ 


الجمع:(؟) 


١-التسل:‏ طِيَوْم يَيْمَمُ اه الفْسَلَ فَيَعُول ماذا حدم 
انوا لاعِلم نا المائدة: ١١4‏ 
١‏ المؤمدين والكافرين: ولا بد بَبِتنَا وَبيكم أل 
يَجْمَع يننا وإِلَبِهِ الْمَضير» . الشوزى:ة١‏ 
المنافقين والكافرين: طن الله جَامِعٌ الْمُتَافِقِين 


-البنات: لوَعَيعَلُونَ ف الْبناتٍ سبِحَاتة ولهُم ها .. 


الرجه. 0 


ألو ١؟ة‏ 


وَالْكَافِرِينَ فى جَهَثرَ جيقا» . النساء: ١٠‏ 


5-(ج ن.ب) 


لان تَقُولَ نفس يا حَسْرّق عَلى ما قَدَطْتٌ ف جَنْبِ 
الو . الزّمر:03 
*6-(ج ن د) 
الحنود:؟) 
وَل جُنُودْ السَمْوَاتٍ وَالْاَرْض 4. الفعم:1,/ 
١5-(ج‏ هد) 
الجهاد في الله:(١)‏ 
لوَجْامِدُوا في الله حَنّ جهَادٍٍ». 
| ١0-اج‏ وب) 
الاستجابة لله:(؟) 


الحم 


ؤَألِينَ استحَابُوا نه وَالسُولٍ مِنْ بَغدٍ ما أصَابَهمُ 
[ ظ العهران: ١‏ 
باينا الْذينَ اضُوا الستهييو الله وَلِلوَسَولٍ إذا 
دعا كن نا يحبيكخ4. الأنفال: + ] 
"تاج ورا 
نفي الإجارة من الله:(1) 
«قل إن لَنْ يُجِيرن مِن لله أَسَدّ4. 
ماج ى أ( 
مجي» النو رمن الله( )١‏ 


ل للك 5 ”5 كٍِ 2 ف 
قد جا ةكم عن الله نور وَكنّابٌ مبين # المائدة: ١6‏ 


الج 


60_(ح ب ب) 
الحب :م 


00 عه أله 


5 / المعجم في فته لغة الفرآن. 


خْبسْواإَاله يجب الشخينين». 
البقرة: ١58‏ 


١-الممدين‏ ع 13 


طوَاه يحب المخكستين» . الغمران: ١18,3]‏ 

لفَاغْفٌ عَنْجُمْ وَاضْفَمْ إن الله يحب الفخسنين». 
المائدة:؟ ا 

21 لوده 5 4# 

«ثم اتقؤا وَاحْسَئْوا وَالُ يِب المُحْسِتِينَ» 
المائدة ةق 


التوّابين: إن الله يحب الَوَّابِينَ وَيحِيٍ 
الْمُتَطْهُر ين الغزة' 11 
؟المتقين: « بلى م مَنْ أؤق بِعَهْدهٍ ووَائّقْ قَإنَّ الله 


النثنن»>. 5586 5 
ا لكف دِين». القصص: لاا 


إن ايحت الْمتئين؟. الثوية: 7 
4 الصابرين: « وَاله يحِيٌ يِب الصَابرينَ4. 
لضت 1-0 


المتوكلين: طقَاذًا عَرْمْتَ فتَوَكل غَلّ الله ان لله 
١-القسطين:‏ <وَإنْ حَكَدْتَ فاشك بم بالقشط 
إن الله يِب التقسطين», 


ؤَرََقْسِطْراإنَ يحب الْمُنْسطين». الحجرات: 5‏ . 
الممتحنة:م. 
المطهرين والمتطهّرين: طفيد رِجَالٌ ججِيُرنَ أ 
القوية:م١ 9‏ 
طن اله يحب التؤابين وَ يحِبٌ الْمُتَطْهرِين4, . 
البقرة 97 
-المقاتلين فى سبيله: «إنّ ال يت الْذِين يقاتلوح ٠‏ 


لان اله يِب المُعْسطين». 
يَتَطَهدُوَا وَابهُ نهب يحب المطَهّرين4. 


العمران: 031 ف 


المائدة: 2 : 


5 المطيعين: قل إن كن تحِبُونَ نَ اله فَاتبِعُونٍ 


يبك اف . الغيران لع 
ب من ل" عبد ألله: 

١‏ المتدين: وَل تَغْقَدُوا إن الله لا يِب 

مُعْتَدينَ 4 البقرة: 15 والمائدة:/ا/ 


"١‏ الفساد والمفسد بن: ظمَاذ] تو شف ف ادس 
ليُفْسِدَ فميا وَمسْلِكُ الْسَحَوتٌ وَاللْضْل وان ل عيب 
الْقَسَادُ4, البقرة: ه ٠‏ 

ورَيَكَروْنَ في الأزض قَسَادًا رَالْهُ لا يحب 
الْمُفْسِدِيرَ4. المائدة:ع+ 


ؤِوَلا تبغ الْعْسَادَ في الَْرضٍ إِنَّ اله لا بحب 


35 القار الأبيم: و يْحَقُ الله الريوا وين 
. . الصدقاتٍ وا واه لا يحب يب كل كار أثير» . القرة:"؟ 


كالكافرين: مَقُلْ أطيغوا ان رَالْسَولَ إن ولا 
فَإنَ الله لا يحب الكافرين؟». 


العمران: 7 

ه-الظالمين: ؤوَافه لا يِب الطالمين». 

١1,61 العمران:‎ 0 

١‏ الختال الفخور: لان الله لا يحب من كَانّ ماله 
التساء:_م 


٠‏ /االموّان والخا ئدين: #انّ الله لا يحب مَنْ كان حَؤَانًا 


اثياه. الباء ١‏ ا 


ؤإنّ اله لا يِب كل حَوَانِ كَقُو ره الحيدا* 
طَ إن الله ل يحت الخَائنين» الأفال:.مة 


لم الفرحين: إن الله لا يحب الفرجين». 
االقصص :ما 
ايب الله الَجَهرَ بالسُوءِ مِنَ 
الناءءمغ١‏ 


5-الجهر بالسّوء: 9 
الول إلا من ظَلم». 
اح - التحبيب: 
2 ع . انا ”5 . 50 
«لؤ يُطِيعكمْ فى كبير من الائر لعَتت وَلكِنَّ لله 
حَبِْبَ الَبْكُمْ الايان» الححرات:/! 
< رَمِنَ الثّاس من بَتّخِدَ مِنْ دون الله أنْدَادًا يحيو نَم 
كَحُبٍ الله ». البقرة:1"0١‏ 
طَوَالْذَينٌ امنُوا أَشَدَ ماش ». البقرة:118 


لكف بات هن أي استكارا: 


ؤوَمَسَاكِنٌ تَرَغُْوْتبَا آحَبٌّ ليك من ألله وَدَصُول 2 
وَحِهَادِ فى شبيله». التوية: ع 5 : 


5-(ح با ط) 
الإحباط:1١)‏ 
«أوليك 1'يُدْمنُوا قأخبط انه أَعْمَالهُة. 
الأحزاب:5١‏ 
لاه (ع ب ل) 
حبل الله:(؟) 
ؤ راغصو بحبلٍ اله يما ولا ُو 4. 


ال فسان ١١‏ 
مريت نت عَلَِهمٌ الذلهُ نما توا إلا حل من الله 
وٌحَبْلِ من انا الععران:” ١١‏ 
لح جج) 
الحجّة:(0) 


الها اة 


أ نق الححّة على الله: 
«للا يَكُونَ بلاس عَل الله حُيَهٌ به بعد الدّسْلِبه . 
التساء؛ "ا 
ب المحاجة ف الله: 
ؤَمُلْ أتحَاجُنَنا في لله رَهْوَ ريا ربكم », 
البقرة: ٠9‏ 


<وَخَاجْهُ قَوْمُهُ قَالَ أتحَاجُونَ في الله وَقَدْ 
5 الأنعام:.م 
ٍوَالِْين يحَجُونَ في اله من بغ ما اشتُجيب له 
الما حُصديُةْ داحضة عند زَمهم4. الشوزى: ١‏ 
اج -الحجة لله: 
له الْحَجْدٌ البالفة». الأنعام: ١15‏ 
0 49_(ح دداث) 
اللسافيدة 
"وَل تذرى لعل انه يدت بعد ذَلِكَ أنرابه. 
الطلاى: ١‏ 
لكك دد) 
الحد:("١)‏ 
أ دود الله 


ا 0 


رن 
ان ظَنا أن يُقيما حُدُوةٌ الله 
ها لِعَومٍ يَعْلّمُونَ». 


الله وَتلك ححدو د أله 


البقرة: -؟7 


5 / المعجم فى فقه لفة القرآن... ج * 


< تلك حُدُوةٌ الله»: 
طوَالْحَافِظونَ لحدُود الله. التوية: ١١١‏ 
ِرَبَنْكَ حَدود اله الجادلة: ع والطلاق: ١‏ 
ل وَمَنْ يَتَقَدٌ حُدوة اله قَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ». الطّلاق:١‏ 


بت محادة الله 


البقزة: بالخنا 


نولا عد قَوًْا يُوْممُونَ بالله وَالَيَوْم الآخر يُوَادُونَ 


مَنْ خَادَ لله“ وَرَسْولَهُ». الجادلة:؟؟ 


الثوبة: 3" 
م 0 لاع اي 5 #وراي# فض 85 الل 
«إن الذين يحادون الله وَرَسُولَهُ كبتوا كما كبتّ 
امجادلة:ة 


ف 


الذِينَ من قيلهمْ». 


8 2 ول ا :"ايض 3 د ّ د ا #2 : 7 
«إنالذِينَ يحادون اله وَرُسُولهُ اوليك فى" 
الجادله: 9 


الأذ لين>, 
اكدومةئ: 
التحذير:(؟) 


رأ هر 0 ش يمه لت عي دام 
لوَمحدرُ كو ال ننْشَة4 ... العمران:26:78 


“الاجر ا ئ 
الحرب:(؟) 


اخرب من اله . 


< قن 0 تفغلوا قاذ نُوا يحوب من الله وَرَسُولد». ٠‏ 


الثرة ةا ؟ 


ب محاربة ألله: 


وَالِدِينَ اتخذوا مسْحدًا غرَارًا ركفا وتقريعًا ‏ 
يي الْمْؤّْمِئِينَ وَارْصَادًا لْمَنْ خَارَبَ الله وَوَشْولةُ4ه ‏ 


التوية لف 


فى الأرض فَسَادًا أنْ يُقَتَلوا؟». المائدة: 6 


1 2 كد م( 
الحرام )1١(:‏ 
أ خرفات 20 
ذلك ومن يُعَظّم حُرمَاتٍ أله قو خَهْرٌ لَهُ عِدْد 
رَيّه#. الحب:. ؟ 
ب - تحرج الله: 
انه من يُشْرِك باله فَقَدْ حَدَمَ انه عَلنِه الْجَند>. 


5 
سم س ص 


المائدة: ا 


كيبا و 


2 3 3 ط طّ 5 
قل هلم شَهدَاءكم الذِينَ يََْدُونَ آنَّ الله حَدْمْ 


د 
1 


١01١ الأنعام:‎ 


.دلا يحوْمُونَ ما حَوَم اله وَرَسُولَة4. . الثوية:4؟ 
0 مر - م اف 

0 يحون اما وَيحدمُونَ حَاما لِيُوَاطِوا ده مَاحَومْ 

يام ك2 

| اقه فيُجلوا ما حَرّمَ 44 , 


التوبة: 0" 
3 موك 8 . 9 

٠‏ < ولا تنلوا الَف البى حَوم اق إلا بالْحَقّ»4. 

الإسراء: 77 


0 طاولا يلون النفْسَ التى حَدَمْ اله إلا بالْحَنٌ وَل 


يَرُلُون © الفرقان :هيه 


0 طقَالُوا ان الله حَوَمَهُما عَلَ الْكَافِرينَ4. 


0 ؛ الأعراف:+ه0 
لعزب 0 


خزب الله (م) ٠‏ 
ل ا 5 7 ا 4 + 
٠‏ 9وَْمَنْ بَتوَل الله وَرَسُولَهُ وَالْذِينَ امنُوا قن حِرْتِ "١‏ 


يَسْعَونَ ١‏ الله هُمٌ الْقَاليُون4. 


المائدة:5ج:. : 


ب يي سس تت شتت ]7/8 78؟ 


«ؤاولتك حثب الله الا إن حِرْب اله هم 
الْمُئْلِحُونَ» الجادلة: ؟؟ 
0-(م س ب) 
الحشب )1١(:‏ 
أن عونب أله 
لون إنْ يُرِيدُوا آنْ يَخْدَ عوك فَانَّ حَسَبِكَ الك 
الششفال:؟+ 
ؤيَاءَيها الى حَنيِكَ اله ومن اتْبَعَكَ من 
الْمُوّمِينَ»: الأتفال: 3+4 
لَِرَادَهُمْ ايا وَقَالُوا حَسْنًا اله وَنْقَمْ الوَكيل». 
العساة: ١‏ 
الوا حَتنتنًا اله نينا لق م 


ا 


ُوَكُلتٌ 4. التوبة: 118 
مكنا لت تر كٍٍ لس ار 2000 . 
ؤثل حش اله عَلَيْهِ توَكلْ المُتَو كلونَ» 
ازمر :م/م 
تالباك ! 
وول سي ال ايلا ها يفعل و4 
انا 11 


ا 


ذلا شين 7 من انه ملف وَعَذه دسَلَهُ4. إبراهي :21 


3 د أهاسية: 


ون تداعا لكر ان 2 ا 000 
ألا البقرة: 81” 7 1 


لقان تَوَلَوَا َه 200 


2 س قن 
الحُسن:(1) 
أ-إحسان اله: 
« ند أَحْسَنّ لله لَه رزقًاة. الطلاق: ١١‏ 


وَأَحْسِنْ كما أَحْسَن الله الَبِك4. 


0 1 
ب ومن أحسن من الله ؟! 


القص.: باكرا 


هَصِبِقَة لله وَمَنْ آَخْسَنٌ من الله صِتَعْة4. 
البفرة 1١1١:‏ 
ومن خسن من الله حا لَِومٍ يُوقنون». 
المائدة:-ة 
اد( شر) 
الجشر إلى الله: 0 


2 ريثم ع و نل لاآلى الله تمْقَدونَ4. 


الغمران بأرث 1 


ماح ش و) 


<«وَقلنَ غاش .هه ما هذًا كد إن هَُذَاإِلَا ملك 


سكت 

:قلت خَاش .له ما عَلِمنًا عَلَئِهِ مِنْ شوء». 

ظ ا يوست لأة 

- 2 ص 1 ا 

الع 00 0 

لخدي انا وتش ره ظ الجادلة 

: اولاق ظ 
0 الحفظ: 3 ظ 


أل حلظ الها ٠‏ 


1 /المعجم في فنه لغة القرآن... ‏ ؟ 


لوَالْذِينَ اتحَدوا من دُوِهِ أؤلياء الله حَفِيظ 
عَليِةْ4. الشورى: 
الادرح قاق) 
الحقٌ:() 
أده والح 
« ذلك أن لله هُوَ الحَق». 
لحب 37 ولقبان: :ث٠‏ 


دَِرَيَعْلبُونَ أن انهه هُوَالحَقٌ الكبين». الوديق 


ب احقاق الحق: 
1 لالع بداو 


ظ اه ن: 1 


«القق ا رن نان أغة ان تق 22006 


مين التوية؛ ١‏ 
ؤيَْلِفُونَ بلله لَكم لِمرَضُوكمْ واه وَرَسُولُهُ آحنُ آنْ 
د أن كائرا مو منين ». التوبة: ++ 

«وَتَنْسّى النّاس وَانه أَحَنٌ أن تَخْشية». 
الااح زاب :3 ؟ 


و اميق لقا 

«تعبثرا ان الْحَويهِ 4. القضسن :هنا 
الاح كام) 

الحكم:(19) 

أ- حكم الله 

<رَكَيِنَ يحَكُونَكَ وَعِنْدَهُمُ الُؤزيةٌ فيها خف 


07 بيه 


«ذلكم حك ال يكم بيتكع». 
نت سيف لق للثانن: 

<إنّالله بكم ما يُريده. المائدة؛ ١‏ 
لفن ابرع الأوض عق يَأ ى أ أن يكم ال 


لى4. 56 


ؤ زان يتنك ل مُعَقَّتَ الرّعد؛ ١‏ ؛ 
3 ج دحكم الله بين 0 
لان انه قَدْ قَدْ حَكَ ت: تين الْعباد, المؤمن:3غ 


«قاثه يكم بنك يَوْم القيمة فيا كَانُوا فيه 
عَمْتَلِفُون», البقرة: ١17”‏ 
«قاله يكم بتكم يوم اليمة4. التساء؛ ١4١‏ 
«فاضيروا حت يكم الله بَبْننَا زَهْرَ خَي 
0 34 
ورا ين حي يَفْكُوَالهوَمُة م 
الهاكمين», إبونس: ١١5‏ 
.4/17 نكر تزيم لبيك نيما كلم فيه 
تَخْتَلفُونَ». الحم > 
« إن الله يمْكم ينم فى ما مُمْ فيه يَخْتَلِفُونَ». 
الزّمر:؟ 
ددالع:4: 
إن الحكم الارثه». الأتعام: انو بوسف: ١‏ ,1+ 
< فَالْحْحْوه العلل الْكبير», المؤمن:؟ ١‏ 
ه الحكم إلى الله: 
ؤرما الْتَللَم فيد مِنْ عَئء مَحْكدَهُ إل اله 4 
الشوزئ؛ ١١‏ 


و دَأحكم:الخاكمين: 
< اليس الله بآخكم الحاكبين». 
١‏ إكاء الكيات, 
جم يكم اله اياتهب». الحيرلاة 
لفاك ل ف) 
الحلف بالل 
لَه جَارُكَ يمْلِفُونَ بالله إن 
رَتَوْفِيقًا*. النساء: 341 
وَسَيَخْلِفُونَ بلله لو اسْتطغنا َرَجْنا مَعَكُمْ»>. 
التوبة: 4١‏ 
رَيَخْلِفُونَ باله نم لمتكم وَمَا هُمْ مِنْكُمْ». 


ا اشن:./ 


دنا ال اختسانً 


ا مق 


ِجَلِفُونَ باه َكُمْ لضو >. 


عو ان لين 


يحْلقُونَ بالله ما قالرا» . 


الاداح لل 
الاحلال:(1) 


وَآحَلٌ اله ابيع وَحَدُمْ الؤبوا». ٠‏ البقرة:798 2 
جيَامبا الذين امنُوا لا تحَدمُوا طَيَّات ما أخْلّ أنه 


ح في 
لي 


لكم وَلا تفتدوا». 
ؤَيَامثا التَئأ ل تُحَوْمْ ما أخل ان لَك تبتقى 
مُوْضَاتٍ أَرْوَاجِكَ4. التخرجم:١‏ 
6-(ح م د) 
الحمد لله:(4؟) 
والحندث رَب القائين». 


الريد !8 7 م 
القيية:96 ١‏ 


الْمُؤْينِين». 


المايرة الله : 


أل و/ /اة 


الفائية ا لوالو 3 
الخد 4 الذى خَلَنَ الشَنْوَاتٍ وَالآوْض», 
الأنعام: ١‏ 
َرَالْحَدْدْ ل َب الْعالين4. 
الأنمام: 0 5, والصّاقات: 187 
َدَفَانُوا الْحَْدُته اذى هذينا هذَا4. 
الأعراف: 7غ 
لوخد دَعْزِيهُم أَنِ الْحَمد شه رب العالمين». 
يونس ١+‏ 
«َالْعَندث الذى وَهَبَ لى عل الكبر ميل 
رَاسْخقَ», إبراهير: 3 ؟ 
«آلخنرف بن أْقد ممْلا يلون .الشحل:1/ 


: الاسراء: ١١1‏ 
«الحقدر الى آندِلٌ غلى عَبدء الْتَابَ»4. 
الكيف: ١‏ 

٠‏ وتئلٍ الحند 4 اأذى تنا القؤم الطالين». 
0 0 المؤمنون:/؟ 
د رثالا الحَفدث اذى ََّلنَا على دي من عاده 
الثمل: ١6‏ 


قل الحتدش». 

التسل:05, والعدكبوت:37: ولقيان:6* 
وَرَقُلٍ الحنذه». التمل:"11 
والحَند يه الذى لَه ما في الشَيِوَاتٍ وَمَا في 


6 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج * 


الزض»., سأ ١‏ 
9 آلحَمْدَتهِ قَاطِرِ السّمْوَاتٍ وَالْآرْض4, فاطر؛١‏ 
فؤقالوا الْحَنِده الذى آمب عن الكزنة. 

فاطر: 1 ؟ 
َرَثَالُوا الْحَئِدُ له الذى صَدَقن عدب 


الذمر:خ/ 
<وَقِلَ الحَتدش رَبّ القالمين». 6 الرّمر:م/ 


ب السّنوَاتِ»4. الممائية* 
الا زرح ن ف) 

شتام الله ١؟)‏ 

وعْتَفَاء ل غَيْر مشركين به». 
نكاد له 

الإحاطة:(م) 

أ الاحاطة الشوية : ظ 

ذرَأَخْرى 1 تَقَدِرُوا عَلَبْنا قد 


«لل الْحُنْد زر 


الحم ١‏ ؟ 


ةي م 


الفشح: 00 


وان الله يد قد حاط بكل 2 شَىْءِ عِلْما4 ,الطلدق: ١١‏ 
ب دافيط. 

بالكافرين: ل رَائَهُ حيط يِالْكَافِرينَ». 
ما يعملون: <إِنَّ لل" ا يَعمَلونَ حيط ». 


البفرة :14 


الغمرانة: 117 
ركان انه يا يَعْمَلونَ حيطا النّساء:م١٠‏ 
<وَانه يا يَغمَلونّ تحط ». الأنفال لاغ 
بكلّ شىء: لوَكَانَ الله يكل قَيْءِ محيطًا». 


التساء :+ 
من ورائهم: ظوَافَه مِنْ وَرَائِهِمْ بيط ». 


ايَاتهِ لَعلَكمْ تفقلون». 


البروع: . ؟* 
فلاداح ول) 
الحول:(1) 
ل وَاعْلَمُوا ان اله يحول بَيْنَ الْمَزءِ وَقلبو4. 
الأنفال: 1 ؟ 


دْوَإذًا جَاوّكَ حَيّوْك ها م يحْيّكَ بد اله4, 

00 ادق 

0 عات 00 0 

ا إخياء الموق: وكَديد ين | التق تويك 
البقرة: 7 

(قذ أ لى غير الايد ري4. تراه 

"- إحنياء الأرض: لإغْلَمُوا أن الله يجيى الْأَوْضٌ - 


مو إك 5 افك الف 6ل رف #ار ولومضام 0 
55 3 هنا ليك : © وليه تعبى وييت وَانْه ما 
تَعْمَاونُ يتصير» , العمران:ذة 0 
ض# لع رق 2 07 
طقل الله ريبك ثم يبتكم ». الججائية: + 
ج - نقى الااستحياء: : 00 
> ااه ولا 5 6 أو جعي 
نالل لا يستخبى أن ب مكلا ما بفوضة فا 
نَؤْقَهَا4, البشرة:*؟ 1 3 


ؤزانه لا يَنتشيى من الْحَقٌّ. الأحزاب:نه 


١-(خ‏ بار) 

الخبير:(7؟) 

١-بما‏ يعسلون: لرَافَه ينا تَعْمَلُونَ خَبير>. 

البقرة: 10/1752 والعمران: 18٠‏ والحديد: 1١‏ 
واتمادلة: ١١‏ والتغاين:م 

هرا حْبِيي بجا تَعملون». 

ال هران فى والقوية:5١:‏ والنادلة: 1 
والمنافقون: ١١‏ 

لان اهكان بمَا تَفتلونَ خَبِير». 

كناد رامين + 
ؤَقَإنٌ الدَكَانٌ ينا تَعْملُونَ خبيرا4. 


امامت الى 4ل 


إن الله حَبِي با تغتلون#*. 


المائدة كوالتون قو امقر : 
الم ١ ١‏ 


لقعأ و 


ٍران أنه يما تَعْمَاونَ حبير», 
ؤَبَل كان الله هنا تَفمَلونَ خَبيرا». 


؟- عا نضاعون: ان اله خَبيرَ يا يَصْتَعُونَ4. . 


ورد 


'- بالعباد: طإنّ الله بعتاذه لير تصي», فاطر: 8*1 1 


الم(عتام) 
الختم:(١)‏ م كمي 
وَحْمه الله على قُلُوْ م وَعَل يعم ١‏ البقرة:/ 
مرخ دع) ش 
المخادعة:(؟) ‏ ظ 


م يحَادِعُونَ الله َالَذِية راف 0 


. أَمَبَاتَئْ لا تعلقونٌ شَينَا4. 


أل و/ ذباة 


<إنّ المتافقين صُتَادِعُونَ الله وَهْوَ حَادِعْهُوْ» . 
الناء:؟ 11 
غه4داغرعج) 

الاشراج:() 

إخراج الله: 

١‏ الأولاد من البطون: « وَالْهُ َخْرَجَكمْ ب : من يلون 
التُخل :لا 
من القلوب: لآم حَيِبٌ الَدِينَ 3 
وميم مَرَضٌ أنْ لَنْ يحرج اله أضغاتيح 4. 

اما تكتمون : َال تحرج ما كنز تَكتمُونَ4. 


اد الأاشنان 


1١1: مححد‎ 


البقرة؛ كلا 
كتبما تحذرون: طإنّ الله عُخْرِحٌ ما تحْدَرُونَ». 
1 التوبة: 75 
ثم مدخ 3 
“خرائن الله :(م) 


ترا ا لسرا 


.لمن لَاأكُولٌ لكم عندى خَدَائُ اللذ»ه. الأنماء. : 
٠‏ :+ ولا ول لك عِنْدى حَرَائنُ للهو» 


0 وله خَرَائِنٌ الشيوّات وَالاَرْض». المنافقون: ٠‏ ْ 
1000 

الإشزاءر. ظ 
لالقمراء شاه 1 50 
طَرَآنَاف مْرَى الكافرِين». 2 ١‏ التويت؟ - 

ابد الافزاء !م 0 

3 < يوم لا يخْرى 71 0 الذي أهثوا له 
عير ' 
الداع سق 


9 1 


١ المعجم فى فقه لفة القرآن... ج‎ / 41٠ 


الخغسف: [1) 
لاقام الذية تَكووا الشَيَِاتَ أنْ يَنْسف انه 7 
الآض». 1 
مداخ شع) 
الخشوع لله:(١)‏ 
وِحَامِعِينَرك لا يَشْمَرُونَ يأيَاتٍ الم قَمَنًا قليلا». 
الغتران:53١‏ 
اخ ه 
الخشية: (/ 


أدمن يخشى الل 
<َوَاقَاءٌ الكلرة وَاقٌّ الكرة وَل يَخْش إلا اشش>.. 


0 0 


القَائد رن », ألثورة 8 : 


اع تؤاني 


0 يخقى اللهء م عاد اتناك . 1-1 


الذي يَلْعُونَ رسَالَاتٍ امه وَعَدَْْنَهُ وا يخْمَوْن. 
عاد ش 


ب د خاية الله: 


ورزة با لعائيط بز خف لقهز البقرة 5 
لِنَلَماكْيبَ عَلَيمٌ القتَالٌ إذا فَرِييٌ متك يَخْشَوْن ٠‏ 
التسامدايص. 
0 نْوْنا هذا القُرَانَ على جل لَرَآئِعَهُ خَاشِهًا ٠‏ 


الثاض كُقَشيَة الله أذ اشْدّ خْشْية». 


مُتَصَدْعًا من حَشَيةَ اله4. المعن:!؟ 
-(خ صن صض) ‏ 
الاختصاص: )١(‏ 


وز يدش برخي عن تقايه. + 


07 الما 0 | 


١1-(غ‏ قاف) 
التخفيف:(١)‏ 
<ألدن خف اله عَدَكُْ وَعَلِمَ أن فِيكُمْ ضَغفًا>. 
الأفان:3ة 
55 -(خ فاي) 
الخفاء:(1) 
أ- نفي النفاء غل الله: 
دان ثلا سق مسسك قي قالأدض 
وَلآاني السُمَايٍ». العمران:0 
ؤِرَمَا تخق عل الله من َيْء بي الأزض وَلَا في 
الشتاء». إبراهي :84> 
9 ككل غل الله عددة كي 7ه, المزمن: ١‏ 


]انب الأاستضقاء سس للد 


و22 كك ج الب م 2 1 31 ام 
8 يُسْتَخُْونَ من النّاس وَلَا يَسْتَحْنُونَ من الله وَهْوَ 


مهو 00 ظ التساء:8 ١١‏ 
ا لغ ل ص) 
0 الخلا به ]4 
3 «وَاعْتصَمُوا بالله وَأَحْلَصُوا ديتكة نه . 
النساء: ١45‏ 
ا اخ ل ق) 
: الأخلاف: 3 


5 ا 01 ها 0-6 


2 
5 
و :با 


ف - لامخلف اله وعده: 
2 رك لت البيغاة». 


الغعمران:4 والاعد:؟ام؟ 

هِوَلنْ يخْلتٌ الله رَعْدَه», 

لْوَعْدٌ الله لا يقل الله وَعْدَهُه. الرَوم:” 

ل وَعْدَ الله لا عُدْلِكٌ الله هه الميعَاد4, 

ح ‏ لايخلف الله عهده: :اقل آتَمَدْئ عند الله غَهْدًا 
َل يلت انه عَهْدَة4. البقرة: نم 

6-(خ ل قا 
الخلق:1*) 
أت خلق الل 


-١‏ ما فى الأرحام: لوَلَا لف أن ين ها 
خَلَقَ انه فى أَرْحَابِهِنَ4, الغرة:8 5+ 
؟-ما خلق بالحق: هما خَلَنَ اه ذلك ال بالْخق». 
إيونسن: 7 . 


الم ران الله خَاقَ الكنوات وَالْدَوْض باحق 


لاسرا . 


وحن الله السنْوَاتَ 2 ِالحَقٌّ».. 


السكيوت 4 ! 
لما خَلْخْ اله الشندات والرضٌ انها إل : 


2 لني »> 


أل غم 3 


وَآرَ ل يرا أن الل الّذِى خَلَقَ الصَموَاتِ وَالَْرْضَ 
قَادِرٌ عَلى أَنْ يكَخْلقَ مثلَهُه»ه. القسراء:ةة 
دِوَليْنَ سَالتية عن شق القسزات والاوض 
وَسَخُدْ اسمس وَالْعَمرَ ليَقُوانَ 0 العدكيوت: 135 
وَل شالتئة من خلق السَنْوَاتٍ والاض 
لمان: 68 5 والزر:م ١‏ 

+1 الّذى خَلَقَ الكَفْرَاتِ والآرض وَمَا بَتِمَهَا فى 


سنّة يام ». الشحدة: ] 


مك ون 


طاول يدوا أن لله الذى خَلَقَ الشسوّات رالادض 
الأحقاف :نسم 


اك 


وم : يف بَدَلقِهِنٌ بقَادِر 4. 
ذآنه الَدَى لق سَبْعٌ سَمَوَاتِ ون وض 


١١ اللاق:‎ 4 


سس 


8 دأناترَؤا كيك اق 1ه شنيغ تسوَات 


طباه .. نوس: ١6‏ 
دما يتناء .ب قار حَذْلك ال “ياك نا يناث 
ال عسران: 2 


نا ع 


افيه دن ا 


5 التور: 8غ 
#-الانسان: واه خَل وي 


بِالْحَقّ». الروة 2 التحل: + ؟ 
رَْلَقَ الله الشَموَاتٍ وَالْآَرْض بالحقٌ». اج اذى غلك 4 ززفكه فبك 2 
لجايةب؟ 7‏ يكز الدوم: ٠‏ 5 

*التماوات والأرض وما فيهب| وما بينها: وما - أله الّذى خَلتَكُمْ مِنْ ضَعْف. 2 الرّوم:0 
أن ام في الصَنِوَاتٍ وَالْآَرْضٍ لَايَاتِ لقم يثقُون».. زان كين واب . قاطرة !+ 
بونن:ة ٠‏ وا خَلفَك وما تفملون: - ١‏ السّافات:+43 


دآفة اذى خَلَقٌ الشَمْرَاتٍ وَالْأَرضّ»>. 


إبراهم : لشن 


9 2 الو‎ 2 ١ 
طاو 4 يَدَوَا أن أله الذي خاققه مز اشد مام‎ 
فلت‎ 4 
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ا 


وين سَالبّهم من حَلَقَُه لين ال>. 


الخرف: ام 
كت كل شي + ظآد م ينظدوأ قَّ تلكرت السَيْوَات 
وَالأَرْض وما حَلقَّ الله هن تو , الأعراف:80 ١‏ 


لق 


وَل يوا إل ما خَلَقَ اله مِنْ مَىْء» . . الحل:غ 
«كل انه خَالِقُ كل شَينءٍ» اعد 
1 " الس" 


نه حَالِقٌ كل مَىْءِ4, 
كل دابة: لرَاهُْ خَلَقَ كل دَابَةِ من شاره. 

التوو: 8+ 
ب د خَلق أله: 


علييل م 


د فيه لق أله د , 


ظهذًا خَلَقُ الله 4 
ع الخالق: 


هر الله الخال التارئٌ لتقف 'الحسر + 


اخد(إخ وف) 0 

الخوف :(4) 
ال + 
هإق اكاك انه 0 
الماقد 115 والكيفا 


ا طش 
ب ل عيوايشى أيله: 


لاك (خ ون) ‏ 
خبانة الله:( ؟) 


ع اس ع 


لوَإِن يُرِيدوا خيَانكَ نقد 1 01 1 من قبرُ. 


الال ٠ب‏ 


ولا تَبدِيلٌ تلق الد». اروف يه 
لقآن: 1 


ل م ا 
0 مقَائ. 
ؤ ذلك : خف الله به عِتَادَهُ4. الب 


د . فلن 


ذِبَاءئنا الَذينَ اموا لا تَجُونُوا امه وَالدَسول 4 
الال ا 
58 (غخي 5 
الخير:(/) 
أداو ين ا علد لاا 


طالله حي يا | يُتْرِكُونَ4. التّمل:ة0 
لطر الما ريق بن وا الاي بِنّ, 
العمران: ]8 والأتفال :م 


“ال خير الرازقين: ط وَإِنَالله لَهْرَ خَيْر التارقين؟. 


الخساة 
ا 
وك خَيْرٌ التَازقين». الجمعة ١١‏ 
أ لخب الناظى: 033 ل عايظا». 
9 توسف ++ 


000 0 
الإدخال:(0. 


١ 0 4‏ - في الجنّات: حاو انه يديل الذِية امنا وَعَمِلُوا 
الالحات جََّاتِ تْرى مِن تَمْتنا الآنهار4. 


الحم 1 31 19 وبحشد: ١17‏ 
فى الزعسة: للهْدْغِلَ اله فى وميد قن 
الفتم:ه ١‏ 
هَسَيْدْخَلهُم اذى ريه », القوية 49 
5 +*١-(دعو)‏ 
0 ا 

“ادال ووم 


عن أخْشخ فول من دعا إل 


لله ب فذلت: م 


ع ل ل م خم ل 1 110101 


ؤِثُل هذه سيل أدْعُوا إلى اله». ‏ .يوسف:8١٠‏ 
طِوَاذًا دُعُوا إل الله وَرَ سول لِيَحْكُمْ يتنم اذا ريق 
العام مُغْرضونٌ 4 التورنمغ 


«انما كان قَوْلَ الْمُؤْمِنين إذا دُعُوا إلى الله 

وَوَسُوله ل تكو . النور:اة 
كز بانهُ إذا دعن الله وَخدة كَقَرثم». 

١7:نمؤملا‎ ْ 

ؤِرَدَاعِيًا إل الله ياذنه». الأحزاب:1؛ 

؟- إل دار السّلام: طزاللة يَدْعُوا إلى ذار الشَلام4. 

ترئس: 50 

عد إلى المتّة والمغفرة: <دَانَهُ يَدْعُوا إى الجن 

وَالْمَغْيْرَة باذنه». 


0 ظ 


طقل ادعو له أو ادْعُوا التعمن».. الأسراء: ١١١‏ 


تَادعُوا ال عخِِصِينَ لَه الدّيم4. 2" المؤمن: ١1‏ 
ه_داعى الله: ظِيا قَوْمْنًا أجيبوا دَاعِنَ الله», 
الأحتاف ام 


ذاع ‏ اإوطا ل :مم لغيه ١‏ ا 
لوَمَنْ لاب دَاعِنَ الل فَلئِس بمغجر ني الارّض#. 
الأحقاف:”7 


؟-الدغدة فن دون الله أنظر إدون الله 


العرقي ‏ 
4 دعاء الله: لكا أَنْقلت دَعَرًا اله رترئمنا 10 


+١1-(د‏ فاع) 
الذفع:() 
أ-الدّفاع غن المؤمنين: 
د إن اله يُدَافَعٌ عَنٍ الْذِين أمنُوا». لم1 
نب ساد قع الله: 
هَل لا دقع الله الناش بَفَضَجُمْ يتفض لقَسَدَ 


الَدْضُ». 0 
ل وَلَو لا دقع الله النَاسَ بَعْضَهُم بض لهذم 
صَوَامغْ»: لي 

بح داقع من الله: 

للكافرين لتم ن لَه دَافِعٌ من الله ذِى الْمَعَارح». 
' الما :8:1 

0 اء 2 

١‏ انير ااه 
50006 عفري بد أنتاتها»: اا 
١د‏ (د ون) 

دون الله :0/71 

أ الا بع ا 4 - 

1 عن فشتوقة بور لوف 
اه البقرة:؟؟ - 


طقل إلى 3 أَنْ أَعْدَ الذي بن تَدْعُون من دون : 


مِنّ دون الله م لا ينْفْعنا 9 يشر تاك ش 
الأتسام 01 


ان , لكان جدع:. ‏ 
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« قالرا بن ما كنع تَدعُونَ مِنْ دُون الله »4 

الأعراف: ام 

ؤَإنّ الّذِينَ نَدعُونَ مِنْ دُون الله عاد أمتالك». 
الأعراف:4؟١‏ 
ؤوَادْعوا مَنَِ الستطفغة' من دون الله 4 إن كنم 
صادقين», يونسن:2؟ 

وما دين يَدْكُونَ من دون اله 4 شر كاة4 
و 
ل لدع من درن الله ما لا يَتفْفكَ وَل 
تَض 42 بولس1 13 


وزاذغوا من اششلفك من ذون اف إناق كر 
ار 
قا تك عَلْمم يفمُمْ الى يدون ب مون اق" 
08 وَل مني 
من دون الله لا يتلفون 0 
التحل: 7 ش 


< وَاغْكَرْ ِلَكُمْ وَمَا تَدعُونَ مِنْ دون اثه». مك18 


ضَادٍقين», 


دن ركه 2 


يدع وا يرن دون اله خا ف يفره ذعا له نف 4 


ال ظ 
من دُونٍ الله لَن يخْلُوا ْوَلَو . 

ال 
طقل اذْعُوا الذ. زُعَمْممْ مِنْ ذون الله4. 1 
. العلكبوت إِغَدَدّث يَيناه. 


ل 0-0 دا 2 
#ان الذِينَ تدعون 


الجْتَمَعُوا لدُ». 


دون الله ققد خَيِدٍ م 


35 الى 3 
ارَايْتم ََ مك الْذِينَ تَدَعُونَ من درن 


أله ؟, قاطي 2 


فل أقَرَائِم مَاتَدْعُونَ مِنْ دون الله».. الزمر:م+ 
كل إن تيت أن أعبد الّذِينَ تَدَعُونَ من دون 
»> اللقم ته 
ل يم وما تَدْعُونَ من دون الو>, الأحقاف: ؛ 


يَسْتَحِيبٌ لَهُ الى يَدْءِ الْقِمّة4, الأحقاف:ه 
ب ذال ولايد اد والشفاعة من دون الله: 
١-الول‏ و التصير: 8 رَمَا كم من دُون الله مِنْ وَل 
َلَانَصِي رب البقرة:ل. ١‏ والئوية:7١١,‏ والممكبورت: 5 
والشوزى: ١؟‏ 


«ؤلا جد لَهُ من دون الله رَلِيا دلا نَصِيرًا» 
الساءب؟؟؟ 


0 0 1 يدون لهم عدون لله وَِيّا وَلا تصيرًا». 
0 النساء:11/8, والأحزات:/ ١‏ 
1 والشفيع: < لئس لها مِنْ درن الله وَل 
الأتعام: ب 
#ى الول والأولياء: : # ومن يَنَحَذْ يَّخْذْ الشَّيِطَان وَل مد 
خرَانًا مُبيًا». التناء:ة ا 
إن ف امد | الشَيَاطِينَ أَوْليَاء مِنْ دون اله4. 
| 3 الأعراف:ءم 
«دعائان لهو ين ذون اف بؤازياء» 
وو + 
٠‏ وَوَعَا لَك من دون اله من أؤلياء». هود ١١7‏ 
َمثل لَّذِينَ اتَدُوا مِنْ دون اله رسيا كُمَقلٍ 


مير ا 


+ وَل يْفْى عَم ما كُسَبْوا سَيْنَا وَل مَا اقحَذُوا من 


أل فر وعاة 
سه 


دون الله أَؤْليَاءك. الجاثية: ١١‏ 
:-الكفف: 8 لبس طَا من دون لله كا شِنّة>, 
الْنْجمْ:./0 
4 الأتصار: ه قَاَدْخِلُوا نَارًا قَلَمْ يجِدُوا لَهُمْ من 
دون الله انْضًاكا». فوح: 510 
3 الاتخاذ من دونه: 
١‏ الأنداد: لوَمِنَ النّاس مخ يُتَخِذٌ مِنْ دون الله 
انْدَادًا كه اد البقرة: 153 
١‏ الأرباب: طاولا يَتَخِذْ بَعْضُنًا بَغضًا أَرْبَابًا بن 


دون أش.» الغمران :4+ 


3 0 3 ل كن 8 د ل ا 8 كه 3 
«اتنخدوا أَخْبَارَهمُ رَرَهبَانبم ازبابًا من دون . 


الله », التوبة: 5 


5 يان الو ف 1# التاق 
ا والألهة, *: انْتَ فلت لالاسى ا 


من هين من دون ألله ‏ : 


ؤوَاتمَدَرا عمسن دون الله كاه يا ك5 


عا فرعم 1/ 
وَاتحَدُوا مِنْ دون اله ايه لَعَلَهُم ينْصَرٌ مرو #. 

بسن 17 

4 الوليجة: طول يَتَخِذُوا مِنْ دُونٍ الله وَلَا رَسْوْلِهِ 

ولا الْمُؤْمِنِينَ وَلِيجَة». التوبة: 11 

ةالأونان: طوَقَالَ إنَّسَا الَحَدْممْ بن دون الم 

أوَْانًا مود بَثِكُه فى الحيّوة الدّْيا4. المدكبوت:0١‏ 
>التفما: «آم الَعَدُوا مِنْ دُون الله شُمَعَاة». 

1 الذهر: 5غ 

/ا- القريان: :#فاؤلا نَصَرٌ صر شم هه الْذينَ دوا م دون 

الله فُدِيَانًا افد , الأحقاف:/” 


اديع . 00 
بعدد ون من دون ال . 
المائدة: لق 


06 0 ل ققرت #. 


د العبادة من دونه: 
عاد اشر م يقوق ين 


س كونُوا عَبادًا أ 
العمران :3 
ص 5 ك2 لص ِ 
اك عبادة ما لا ينفع ولا بضير: #قل اتعيُدون بن 
أ ع2 مفلل 2 2 5 1 الف > 
دون الله مَا لا تملك لك خعرا| ل ننقاك, المائدة كا 
4 م كد 9 م الى 177 
دوَيَعبِدُونَ هن درن الله مالا يضبرهم ولا 
يتْفعُبَمْ4. يوتس:/١‏ 
ؤِثَازَ أقتفيدونَ بن دون ال ا لا يكم شيا 
رَلَا يشر كز . الأنبياء: 33 
ع دون 8 دون اله خالا يَسْفْعْهُمْ 3 
31 تضَارهم 4 الفرقان:ه0ة 
كي 2 
: مه ما سد من ذونه: #فلا اعيّد الدين 
يونن: 1١41‏ 
اقلت اغتلهخ دَمَا يَعبْدُونَ من دون الله وهنا 
مرعم ةع 
ا ما تَفْبَدُونَ مِنْ دون الله4. 
الأنبياء: + 
ذَانكم رَما تَغبِدُونَ مِنْ دون الله حَضصَبٌ حَصَبُ جه جره 
الأساء:مة 
قر الم الج ضر 0 و 2 
لرَيَعْبِدُونٌ مِنْ دون الله ما م يرل به شلطانا». 
الى ا 
ا 
لَرَيَوْم يَخْشُرْهُمْ وما يُعَئِدونَ هن دون الله » . 
القرقات:17 
اليا ا 0 ع و ك2 
طرَقِيلٌ لهم آيْنَ ما كنم تَعبِدُ ون" من دون الله », 
الشعراء: لق ة 


ص ك2 مانا 2 كد كر 
لو ضََِدَها قننا كانت تتعيد عن دون 


71 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج؟ 


أنه 4 : التمل: 5غ 
و 3 ل 0 ا ا 
«اخدروا الذينَ ظلموا رَارْوَاجَهُمْ وما كانوا 
يَعْبْدونَ © من دون أله ». الصّافات*/ مه 


ظَإنا بردو متك وَمنّا تَغبْدُونَ مِنْ دون الله4. 
الممتحنة: ؛ 
؛-عبادة مالا ملك ردقًا: لرَيَعْبْدُونَ مِنْ دون الله 
مَالَا يمْلِكَ لَه دْقَا>. التحل ١‏ 
إن الّذين تَعبِدُونَ من دُونٍ الله لا يمْلِكُونَ لَك 
رذقًا». العدكوت؛ ١7‏ 
د غبادة الأوثان: :اننا تَعْنْدوَن من دون اس 
َؤْتَانًا وَتَحْلفُونَ اذا . المدكبوت: اا 

- الاقتراء: 


ؤَوُمًا كان هذا القن أن أن يُفترى هن دون 00 


ش يوتس؛ 6 


5 ب التهس:: 
ةو تكن له قة 


نه ور 5 


ب كوج اله 


«فماكان له من فت ينصرونة من * دون اش 


ز -الشجود العف : 


2000 :. كَ 7 00 ١‏ 
وَجُدَ تا وَكَوْمَهَا يَسْحَدُون 1 : للشئس سن دون 0-8 
الله #. الشسل :2 


ح دارادة الآلهة دوله: 202 
< ابذك ابه دُونَ الله 7 تَرِيدُونَ : 


| لكهف: *1: 5 


3 و الصَّلوْةٌ تَنْبى 
اشهاكير». 
١ ٠‏ الضاقات 235 : 


ط الاشراك: 
ونم قِيلَ لم آيْنَ ما كلم تُشْرِكُونَ * من دون 
الند». المؤمى: ا 4لا 
غ1( ىِ نش 
دين الله 1" 
رَنَاتُومُْ َي لا تكون فِثنٌَ وَيكُونَ الدَيك له 
البقرة: ١351‏ 


انق دين الله يَنِمُونَب العمران: 8 
لوَقَاتِلوهُمْ حت لا تَكُون فِثنةٌ وَيَكْنَ الدّينُ كله 
ًّ 
للد». الأ 


39 لا تَأحْذْكُمْ ما رَأقَه فى دين الله4. الور 

«الان الدِينٌ الخالض4. الزّمرب"؟ 
.| رَرَاَئْتَ الَّاسَ يَدْخُلونَ فى دين اله أنْرَاجاه. 

ظ 5 النصر؟ 

م 2 

الذّكر رمم 

١‏ ذكر الله: لوَالْذِينَ إذا فَعَلوا فَاحَشَةٌ 
ع تفتكم د كوُوا الل». 


ثه أذ ظَليُوا 
العمران:ة نن 


ش 0-7 5 دع وَيَصْدّكُمْ عَنْ ذكر الله وَعَنِ اللو ز» المائدة: ١ه‏ 


ٍألّْذِينَ امثوا وتَطعف فوم بكر اله ألا بذطر 


الله تَطْمَين القلرت»: الوعيذي/ ؟ 
ورجَال لاثلهييم يجار ولا بيع 4 


عَنِ الْفَحْشَاءً الف وَلَذكرٍ 
العمتكبرت: 10 
٠‏ قَوَيلُ للمَاسِيه قلومكم من ذكر الله>. 


وهر :8 
لآم ين لَِذِينَ امنُوا أنْ تَخْشْع فلويكم لذكر ائد» . 
الحديد:5١‏ 

لإِسْتَحْوَدٌ عَلَمْهِمُ الشَيْطَانَ فانْسيهُم ذكر الله». 
المجادلة: ١5‏ 


# ل 
ؤ بايا الَذِينَ اموا إذا نُودِى لِلصَلوةٍ مِنْ يَرْم 


الجمّعة فَاسْعوًا إلى ذكر الله». 
َيَائيّنا ألَدِينَ امنُوا لا تُلْهِكُمْ أمْوَالَكُمْ وَل 
َزلادكٌ عن ذكر الد>. 
كد ذكر الله كثبراد م 
اله كثيرًاك. 


الجمعة:ة 


المتافقون: ؟ 


َال اليج اموا وَعَمِلُوا الصّالحاتِ وَذَكَيُوا أنه 
اني. م 


اط عل ا 

دَرَاذ عدوا لله كديرا لعلكم تُفْلِكُرنَ»,. ش 
الأمال: 8غ والجسة: ١‏ 

جيَاءمنا الَذِينَ أمَنُوا اذكثوا اله ذ كا كبرّاك. ٠‏ 


1 5 - اس 0 : 5 
ولا يد كوون الله 


ا 


ذكر الله قليلا: 8 يُدَاءٌنَ الناش 
إلا قليلا». 


ا ذكر الله فى نناسك المي ؤقاذا افك ين 
عَرَفَاتٍ فَاذْكْرُوا الله عِنْدَ الْمَشْمَ الْرَام4: البقر 1 
فا ذا قَضَيْهٌه مَنَاسِكئ نازوا لف يترقع .| 


ابامكه أذ سد ذكوا». القرة: 5٠‏ 


يَاجُوا الله وَالِيَوْمْ الآخز وذ كو 


5 اليكل 3 
الأحرابذ 9 “والذاكزات». 


٠‏ وَالْحَوَفٍ مَاكَانوا تضتقو يعون 


أل و“ اماه 


ؤِرَاذْكُرُوا لله في يام مدُودَاتٍ»., 

5 ذكر اق ق مواقف خاصّة: «قاذا أمنْمٌ؛ قاذ كدوا 

لل كنا عَلمَكم عا تَكُونُوا تَقلجونكه: -. :البشرفقع؟ 
4 ناذا قَضَيْه الصّلوة فَادْكُرُوا الله قِيَّامًا وَفْعُو | 
على جنوبكى» ' النساء: ١ ١‏ 


ها نهر سم 


اي 0 انا الجد مون 


01 


الَدِينَ اذا ذكو الك وَجِلَثُْ مويك >. الأتفال: ؟ 
وَالَذِينَ اذا د اه وَجِلَتْ لوك 4. الحسبع: 0" 


لادذكرالله وحده: ظوَادًا كد اله وَحْدَهُ اتْسَارّتُ 
ثلُوبُ الّْذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بِالْآأخرَة4. الرمردة ؛ 
لد كرون الله والدّاكرات: لط رَالدَاكر ين اله كير 
الأحزات:0؟ 
1ذدب) 
الذّهاب بنور المنافقين: (1) 


لاقل أضَاءث ما حَوْلَهُ ذهب الله يتورهم». 


00 البقرة:/1١‏ 
”0 اليا 
المتلكلنا ٠‏ ش 

| : الجوع 55 5200 الله فلن ل‎ -١ 

التلحل115 2 

8 المفسرني» 3 


0 البري ا 1 
: ايا ظ 
00 
07 ذلكمُ اله فآ 002 ادا 


وتإقبلة ركه الأفعاما» وسوس 


اله الخزئ في الخيرةق 2 


48 /المعجم في فقه لغة القران... ج" 


وقاطر:؟١,‏ والزمر: 2 والموّمِن: 11 1 
ه مَذْلِكم الله رَبك الحق4. 


71١ بولس:‎ 


ذلك الله رن ». الشورئى: ١١‏ 
در أف) 
الوَؤّف: (0) 

١‏ رؤوف رخيم: إن الله" الئاس لَرَوْفٌ وَجِيم»ه. 
0 3 0 5 

«رَلَوْلا فُضْلَ الله عَليْكُمْ وَرَعمَنهُ وَأ الله رَرْفُ 
رحبي , 5 با 
لون الله بكم ررك رَحي». الحد يد:ة 


'-رؤُوف بالمباد: ل وَائهُ رَوّفٌ بِالْعِتادِ». 


البقرة: ا 1, العمراولاء + * 


1-(رأي) 
الزؤية: (4) 
أ ظلب رؤية افد 


جَهْرَة, البترةتهه. - 
9 ققَالوا آرنا الله جَهْرَ النّساء:9م 3 
بسرؤية الله الأعمال: 0000000 
يري الا عَملكُعْ ورشولة» ١‏ . ل ٠‏ 
لوقل اعمَلُوا فَسَيرَى 1116آآ 1 

وَالْمُؤْمُِونَ. لقوية: :1 
«أم يَقلَمْ ين اله ير العلق 11 
ج -إراءة الله: ظ 


الحكم إن نولا ليك الْيتَات بالمق إفخم يز 8 
الا 


الئاس يما أَرِيكَ انن». 


7 اغآ نيم وَلَاهُم ينو ن4. 


الأعداء: هذ يُرِيكهُمُ الله فى مَتامك قَليلًا4. 
الأشال: 7 
الأعبال: « كَذْلِكَ يرهم انه أَعْتَالَهُعْ حَسَرَاتٍ 
عَلبهِدْ4. البقره:117 
١-(رباب)‏ 
الث: (؟١)‏ 
دان ا 5" زَقّ وَرَبُكَدْ فَاعْئِدُوة4. 


إن ربكم ان 


العمران: 01 
الأغراف: 64 وي ند نه 


ٍدان لله رَيَ ورك 00 0 
َه : ا 1 3 م أ 
«الذِين حرجا من ديارهم بِغَيْرٍ حن إلا ان يقولوا 


ينا الك . بل ُ 


ظٍِ اي 5 
+انه 0 يكن ردب ابَائْكمٌ الأوّلِين», 
الصّافات: 1؟١‏ 


9 5 نَدَجْلَا أن يَعُولَ رك اذه المؤمن:18 
.اْإِنَّالَذِينَ قالوا ريا اانه مهاشْتقامُوا َل غلم 
الْمَليَكده فصلت: .م 

ل الشوى:6١‏ 


ظ : ةْإنَ و4 0 
٠‏ <َْإِنّ الذي قالوا رَبْسَا اله د اسْتَقَامُوا ون 
الأختاق. 1 


مشيلا 


الصا اس از احا ب الشماوات والارض: 


0 طقل من رَبٌ الشَمْوَاتٍ وَالْزْض قُلٍ الة». 


538 ا | الوّعد:؟ ١‏ 
ل عَنْرَبٌ العَْوَاتٍ الشَبْع وَرَبٌّ الْعَوْشٍ 
الْعظير * سَيْعُولُونٍ شك المؤمنون :تان لاب 


35 -(رجع) 
الرجوع: 15 
أ- رجوع الأمور إلى الله: 
هوَاك الله تُدجَعْ الْأمُورٌه. البقرة: ١‏ 1؟, 
والعمران: :.٠١9‏ والأتفال: 6غ: والحم: 1 وفاطر: 
غ6 امد يد: 3. 
ب - رجوع الناس إلى الله: 
ؤرَائقُوا يَومًا تُْجَعُونٌ فيه إل الله». 
وال اله َرْجِفكُم جميقا». 
ذال الله مَْجِمَكمْ رَهْرَ على كُلَّ شَنْءِ قَدِيد4. 


البعرة: ١1م‏ ؟ 


المائذةكرق ها 


هود: ؛ 
ج - الإيجاع: 
طفَانْ رَجعَكَ الله إلى طائئة ممه م قاشتاذنتولة راد 
روج فَعل لَنْ دجوا مه معي أبَدًاء. الثوية:1ة م 
#«ادلرجو) ظ 
الّحاء: (4) 
أ-الؤجاء من اشهة . . 2 0 
وَبَدْجُونَ م الله الا تخرق»: ا 0 
ب - رجياء الله: كه 
هِلَقَدْ كَانَ لَكُمْ فى رَسولٍ الله شو عَسْيةٌ ا 
دجوا اه د اماج 0 لساب 
وَلَتَد كان لك فِيم شَوَةٌ حَسْنَهَ إن كان يَرْجُوا الله 
وَاليَومَ الأشد». الممتحلة:" 
ج دالزجاء لله 0 0 
وما لكُم لا تَرَجُونَك وقاراه. 0 نوح:١١‏ 
١6‏ ١-(رعحم)‏ 


اهنم 


اللاحمة: (111) 
شع ثم يريك الله 
الا عن دحم اثةإنَّدُ هر لعزي الأجيب»ه. 


الدهان:؟غ 
وأولئك سَيَْعَمقُْ انل». التوبة: 3م 
0 
«أاوليك يَدَجُونَ دعت ال»ه. البقرة:/ 81 


ؤوَآما الَذِينَ ابِيضّثْ رُجْوهُهُمْ فى رَحْمَةِ اله هُمْ 

فيها خَالِدُون4. 
قبِقَا رَحُحَة مِنَ الله لنت لَهُمْ». 
العمرآن: ١69‏ 


“ؤَإنَ رَحت الله قَرِيبٌ من المُخسبين». 


١ ١7 العمران:‎ 


1 الأغراف:071 
رم الله وب 04 قر البِيْت 4 .هود ما 
انظ الى | 00 مت اله », الدومة 6٠‏ 
طلا تنتطرا من وغمة الشه». ازمر 0# 
/ ان الحيها 
ل إن الله كان بكم رحد التساء:؟ 1 
الى بالله 0 
<يشم الله التحن التتحير». 2111 
> مخلدووقم 
56 
“أدرؤالهالناسه :. 0 
ودر الله الزين قد 57 4 الأعرات 9 ١‏ 
ب د ره التواع الى الله ظ 
لفَانْ تنَارَعْم فى شئ قَيْء فَدَدُوةُ 5 الى له راوشرل» ' 


ل / المعجم فى فقه لغة القرآن... ل 
التاءيةغ 

عدر تان إفن امد 
ل مَأرُدُوا إل الله مَوْلييم الحَقّ». 


فوووا ]ل الله غؤلية المو4ه. رتسم 

5ل* عرد سن ابل 

َفَاقِمْ وَجْهَكَ لين الف من قبل أن يق يوم لا 
َوَدٌ لَهُ من الله 4. ادوم *] 

«إستَجيئوا ربكم من قبل آن يَأ يوم لا مد له 
من الله , الشوراى :7غ 


همرثا إلى الله؛ 

لوَانَ مَرَدّنا إلى ال . 
61د(رزق) 

)١1/11قزإللا‎ 

أندغيا رزق للم | 0 


د ركلوا يما رَرْفَكمْ الله خلال طَتيتاف . ألمائدة :284 


< كلراضًا رَرَفْكُمْ ان». الأنمام: ١45‏ 
«أفيضُوا عَلَيِنَا من الماء أو ما َرَفَك انن»ه. 

الأغراف:ة 
« ذكلوا ًا رَرَفَكمْ لله حَلَالا ملتنا4. التحل: ذا 
ؤوَاذا قيل هم أنْفتْوايمًا رَرقَكه انهه يسا 
لوَأَنتَقُوا ما رَرَقَهُمٌ انت»ه. التساء:ة؟ 
« رَحَدَمُوا مَا رَرَقَهُمْ اند افْترَاء عل الله». 

١1٠ الأتعام:‎ 


ظوَافهُ يَرْرْقٌ من يَشَاءُ بغي حعشاب©#. 
8 9 


البقزة: 15 ؟ النوو نهم 


أن اث يورق مَنْ يَشَاءُ بر جاب ». 
ا ع 

الغمرات:/ام 
لكل من يَرْذُفكُمْ مِنَ المَتاء وَالْأَرْضٍ أَتَنْ يَِكُ 
الشنع وَالْآبْصَارَ وَمَنْ يخِْجٌ الح من الْحَيْتِ وجوج 
الْمَيّتَ مِنَ الح وَمَنْ يُدَكَد الآمن فَسَيْقولُونَ اله مَل 
أفلا تعن 
كَل صن يَورفكُمْ مِنَ السَمِوَاتٍ وَالْآَدْضٍ كل 40 . 
ساح 7 


ظ لعنكبوت: .” 
٠‏ طوما من دَابكة ني الآوْضٍ إِلَاعَل الله ررْقهَا». 
1 هود 
: سح دوؤاق اش 
كلوا رَاشْرَبُوا ين رذق الله ٠‏ البقرة:..+ 
د التزاق: 
ان الله هوَ الوَرّاقُ ذو الْعوةٍ الكتين». 
الذاريات:ارة 
57 ارس ل) 
الرسالة: 8 
أ-إرسال التياح: 
«واثة اذى آرصل البَاحَ فَمَعِيرُ سَحَابَاك.فاطر:ه 
لوَاله الذى يُوَسِلٌ الإياح كير حائاك. 
الدوم:م) 


ب - وسول الله: 


37 وله نا قتلنا الشبيم عر عيكى ابن مَرْيم 


7 سول الله #, التناء: مان ؟ 
نما الْمْسيعٌ عيتى انان عدم رول الله 


وَكَلمَنّهُ4. 
طوَاذْ قَالّ عيتى أبن 
رَسُولُ الله إلكم». 


"د موسى: 


«يَا قوم ل تؤذوتى وَقَدَ تَعلمُونَ الى رسو لاله .. 


إليك». 


غ4 محيد: 


الناء: !ا 


ا 3 ل 
مويم يا بنى اشرائيل إلى 


الصَفٌ: 1 


الصف 6 


ؤقل يَاءَيّجَا النَاس إفى دشول ال إلكة يلاه . 


الي/». 


قر 


«فرخ المخلفون بِعْقَدِهِم خلاق 


لمكن آهل المدينة وَمَنْ 
أن أنْ يتخَلْنُوا عَنْ ر سوا الله». 


َلَقَد كَانَ لَكُمْ فى رَسُولٍ أن 


رَسُولَ الله وَخَام البتين». 


الأعراف :ره ١‏ 1 
ع فى جد د عرق عض 31 
5 ف في عن م شاك :دا" .. 

+والدين مؤدون سول اله هم عَذَابٌ 


الشرية 1 . 


رَشْول اله . 


ل 6 


5 1 
ا ا 
شو حَسَنْه 4 . 


الوا * 
فا كات مشكد ابا أحَذ دمن رجالك لعن 
0 


٠‏ القَؤدٌ العظ به. 


أل و/ 11ة 


لساب هن 

<مَحَئدُ رشول اله وَالدِينَ مة داه على 
الكثّار رعمَاء بَبنَيم». الفتت :ة؟ 
إن اديت تغضرة أضوَائهم عند رول الله أولتك 
الّدينَ امتَحن الله لويم للتَفْرى4. 2 . الحجرات:؟ 
ؤَرَاغْلَمُوا آنَّ فيكم رَسُولٌ الله». ٠‏ الحجرات:/ 
«إذا جَابَك الجتافقون قالوا نَشْبَدٌ انك لْرَسُول 


الله المنافقون: ١‏ 
اذ يل هم تعلو تحتفف كم رول افلا 
0 المنافقرن:ة 


تفقوا عَلى عَنْ عِنْدَ وَسُولٍ 


3 اشع 5 المنافقون:! 


4 00 كلا شَحُنًا تطقدةه. ‏ البقة ؟ 


0 ا 
٠.‏ قَالوا لَنْ نُوْمِنَ حَت ون مِفْلَ 


فثل ما اق كل الهج , 
ظ الأنعام: 1 ١١‏ 
ّ ود زسالاات اللده 
لين يلون رشالات اله وذقؤتة4. 

الأعزاب: وم 


232 - لض و) . 


اشنا ا 


* “دمن رضصى الله عله ا 
: 1 العادقن: رضي 2 1 قد دوا علة فلق: 
المائدة:. ١ ١1‏ 


ار كاب لضو 


'-المهاجرين والأتصار: لَرَحِنَ اله عَنْيُمٌ وَرَضُو 


5 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ؟ 


عَنْهُ, الكوية: + ١‏ 
؟ المؤمدين: 8 لْقَدُ رَضِيد الله ءَ عَن الْمُوْمِنينَ 1 
يتايو نَكَ قت الشْجَرةٍ4 , الفتم :م ١‏ 
رين الله عَْهُمْ وَرَضُوا عله أوليِكَ حِرْبٌ 
الله . الججادثة: 77 


لل فى 


دِرَحِيَ الل عَنْحُمْ رَدَضُوا عَنْهُ ذلك لمن خْفْىَ 
زه , البيية:.م 

ب من لا يرشى الله عنه: 

أقاميتيى: 


لقان تَرْضُوًا عَنجُمْ فَإنَ ال لا يتذضى عَنْ القوم 
الداسِقينَ4. التوية: .9 


ج -ابتغاء مرضاة 55 5 


ومن الناس من يُشرى ننشه ابتقاة موضات 


لله 4. و اشرما ؟ 
ل وَمَفلُ الذين لقُن أمرَالهُمٌ 00 له 
تين بن قبي تقل جله. 
رَمَنَ يَفْقَلُ ذلك ابْتَعَاءَ َه ضات الله فَسَوْفَ يه 
َجْءا عظيئا», 
د -رضوان الله 
وجمَاتٍ َجْرِى 


َهُرَةُ وَرَضْوَانٌ من الله4. 


م 


من تَحنْتها الآ مسارٌ خَالِدِينٌ فمنا 

وَأَرْوَاحٌ م الغمران:9١‏ 
وآفن ن تع رَضُرَانَ اله كمَن باه بسَخْطٍ من 

الله . العسران: ١1‏ 
رَاتَبَقُوا رَضْوَانَ انه . الغمران: ١1/5‏ 
لوَرَضْوَانٌ من الله أَكبرُ ذلِكَ مُرَ الور العظي ب . 


ا-المسيح: ط يل رَفَعَهُ الله اليد ب». 


3 :اك الله 0000 
َالدِينَ اوثوا العلم درَجَاتٍ4. 


التوبة: ؟/ 
طم كتبَِاهَا عَلَِِمْ إلا نتقاءَ رَضْوَانَ الد>. 
الح يد:؟ 
8-إرغ ب) 
التغبة إن اله 1 3) 
إن إلى الله رَاعْبُونَ4. القّوبة:.0 
“ادر فاع) 
الرّفع: (*) 
أ- ما رفع الله 
-١‏ التباوات: همه الْذى رَقَمْ التَموَاتِ بير عَحَدٍ 
اعد ؟ 
ب - من رفع الله 
النساء:8 2 ١‏ 
٠‏ ##المؤمدين والعلاء: «يزقع افة الذِينْ اعنُوا مِنْكُم 
ْ المحادلة؛ ١‏ 
5-ارق ب) 
الرقبب: (؟) 
١-على‏ الثاس: إن الله كان عَلَيِكهْ دَقِيمًا4, 
التساء١١‏ 
ا على كل شىء: ورَكَانَ اه عَلى كل مَئْ 
رَقِيثًا4, الأحراب: ؟6 
لال زراك س) 
الإركاس: )١(‏ 
قا لَكُمْ ف الْمتافِقيَ تين واه أرْكتَيُم يا 
كسَبو | التساء:.مم 
ارم ى 


لت ا نشت ) يي 3:41 


المى: (1) 
ؤَوَما رَمَيْتَ إِذ رَمَئِتّ وَلكنَ الل رَمى > 
الأتفال:/3ا 
غ؟اد-(رورعح) 
روح الله 11 
وَلا تَائْنسُوا من رَوْءِ الله إِنهُ ل َايِنْس ِنْ روح 
الله إلا الوه الْكَافدونَ 4 يوسف:/11/ 
6١-(رود)‏ 
الأرادة: (4؟) 
أ- ماير يد الله: 


- #ز ل ؟ اشا و لكاب فول وماس ار 
١‏ الآخرة: « تُرِيدُونَ عَرَضَ الذنيا وَالهُ يريد 


؟الفتنة: ظوَمَنْ يرد اه فِنْنَنَهُ فُلَنْ + لِك لَه من الله ا 
تسيْناة, المائدة: 3" ش 0 
اد التو جوإذا زا للشبقوم شوم فاو لَه: ا 


: الضّرٌ: هإنْ أَرَادَنَ الله ب ع هَل هن كَاشِقَات 
ره 3 المر:.م؟ 


اغذاية: طن يرد الل أنْ يديه يَفْرَحْ صَدرَهْ 
للإشلام». الأتمام: ١16‏ 
“اليك ؤاراية اله بِكُم تسرك البقرة: ١840‏ 
ادعدم جمل الحظ: «ير يدان ألا يَبْعلَ له حَظا في 
الأخدو4. المرك: ا 
ل التبيين: هريد اث إن لكُم وينديك سكن 
الْذِينَ من قَبِلِكم», النّساء:ة؟ 


الفا : 


2 “ير وام 


التساء:؟ 

7 التخفيف: ؤِيُرِيدُ الله أَنْ يحنت كم 4. 
التساء:ى؟ 
16 الإاصابة: َنَإِن تَولُوا قاغلّم آنا يريد الله أن 
المائدة :125 
١-إحقاق‏ الحق: د يُسريد الله أن مضق الحق 


0 


ا ام عق وش 
كاف ونَ4. التوية:0 


اؤانتا يُرِيدُ الله أن يُعذَُمْ نا في الدنَْا وَتْهقَ 
نشو وهم كافون ». التوية: 0م 
11 الاغواء: ظوَلَا يْتكَكمْ لضحى إِنْ أرَدْتٌ أن 
الفح نكم د كان ان د يريد أَنْ يُعويَكمْ». 

إذهاب التجس: «إنكًا يَريدٌ دُ اه لِيُذْهبَ 
خنع الإجتن أفل اليك وط ركم 
تَطهِير4. 


د ع ظ 
١-تطهين‏ قلوب المنافقين: « او ليك الذين لم يرد الله 


عود: 114 


الأحزاب: ؟ 


المؤمن:؟١؟‏ 
#-الحرج: ااتائرية ا * يقل عَلَيكم م خرج4. 
المائدة:ة 
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جَ - مادا أراد الله؟؛ 

ظوَاعًا الذين كندوا فيقولون اذا آداة لله يهلذًا 
متلا , البكرة؟ 

رَليقُولَ الّذِينَ فى قُلُوييمٍ مَرْضٌ وَالْكافِكونَ اذا 
َوَادٌ اله بهذا مثلا4. لديم 

د لو أراد الله أن يتّخذ ولدًا: 

لو اذ ال أذ يد وََدَا اطق با يدل با 
شائ». ال 


ه- من يريد الله و رسؤله: 
ذا اوليك خودت 5 . 
«وَإِنَ كنعن ترذن الله وَرَسُولّدٌ وَالدَّادَ الأخنة ». 


الأحراب:15. 
١(زج‏ و) 
الإزحاء: )١١‏ ظ 
«ال تَرَآنٌ الى شيا م أك يه ع ١‏ : 
د التورةع)” 
ا 
التركية: 1 اث | 
تل ال يبى + فق قاف ١:‏ :اينف 
لحن ان يزَكّى من يَقائه. الور 
دز ياغ 0 
اللإزافغة: ٠ ١ )١(‏ 
و تلقا رامو أزاء ال قري 0 
8 -(زىد) 
الرّيادة:(؟) ‏ 


٠ زيادة المرض في قلوب المنافقين»‎ ١ 
ف قاويي:‎ 


مَدَضٌ قَرَادَهُه الل مَرْضًا». قر 4 


؟- زيادة الهداية فى قلوب المؤمنين: 

يزيد ال الذي اخقتؤا مذي »: مرخ 
"دازي ن) 

)١ ١ 5بنة اش‎ 


جِقُلْ مَن حَدِمَ زِيئة الله الّى حرج لعِادِهِ وَالطَيبَاتٍ 


سس الرّرْق 4 . الأعراف 7+ 
لس أل) 
الشؤال: 11 
لوَتَشْلوا امن تطلء»: التساء: 8م 


-(س اب ب) 
سب الله عدمًا: + 1) 


“و تجا الذين يَدْعُونَ من دون لذ ميتكرا اللد 


ظ :واي عِلْو4. الأتعام :م١ ١‏ 
+ 9539١-(س‏ بباعح) 
' التبم:(19) 
0 أ- سيحان الله؛ 
وَسْبْحَانَ اله وَمَا نا مِنَ المُشْركين». 
8 0 :1 بواسقلة 1 
طَتسْبحَانَ ال َب الَْرض عَنا يَصِنُونَ». 
اليا + 


0 طسْبْحَانَ الله عَمَا يَصَفُونَ. 


المؤمتون:1, والصّافات: 5م ١‏ 


وَسْبِحَانَ الله رب العالمين», التمل:ة 
لس ان ونان سن 
1 م 
يُشْركرن 4 التعصص:" 


.2 و ك2 0-0 2 ا 0 
« فَسْبْحَانَ الله حين عَسُونَ وحَينَ تضبحُون#. 


التوع يا 
تبان الله غ)) يُشْرِكون». 
الطور:47: والحنشر: 17 
ب - التُسبيح لله: 
و شيعه مافي الشَنْوّاتٍ والآْض». الحديد؛١‏ 
تكله ما فى السّمْوَاتٍ وَمَا فى الآزض #. 
اندر :١؛‏ والصف؛ ١‏ 
«ا ران اه يُتَبْعُْ له من في الشَْوَاتٍ 
وَالأض»#. القور؛ ١غ‏ 
دايُسَتِمئهَ ماى الكّدوّات رَمَا فى الأزض». 


المدمعة: 3 والتهابن ١١‏ 


اس ب ل) 
سسيل الله: (14) 
أدفى سبيل او ' 
عَقلُ الذي يلِقُونَ أمْوَالَهُمْ فى سَبيلٍ لله كَمَقلٍ 
خبكة ألْسِمّت سبع ستابل4. البقرة31؟ 
وَالدِينَ يُنتِفُونَ أفزائ:فى سَميلٍ 
الك البقرة: 137 
وَمَا تنِْقُوا مِنْ قم فى سَبيل اله يوق 
الأفال: +١‏ 
هوَالَّدِينَ يدون الذَّعَبْ وَالْفضّة وَلَا يننا فى 
سُبيلٍ الله فَتَشّرْهُمْ ِعَذّابِ لبر #. الثوية: غ م 
وها أن مؤلار لذعؤن نوا ى سببلي ال كنك 
هوا لَكُمْ آلا تنفقُوا فى شبيل اللو. » الحديد ٠١‏ 


د لا إن 


"أقه 0 ظ الثوبة: ١9‏ 
١-الأنفاق:‏ طوَآنْفِقُوا ى سبيل اللدع. البقرةةه ١1‏ 


اله ة:؛ة 


لابياب إن اديج اشثواوالدية ماهدوا 
وَجَاهَدَ وا فى سيل اله أُولئِك يَدَجُونَ رمك اللهه. 

البقرة:18* 

وَوَالحُجَاهِدُونَ فى حبيل اله بانْوَالِهم 

اللساء:مة 


ووَجَاهَدُوا بأَئوَالهم وَأَنْعْسِهِمْ في سبيل 
الع الأنفال: 7/, والممهرات:ة ١‏ 


وَالْذِينَ اموا وَشَاجْوِوا وَجَاهَدُوا فى تشبيل 


4 الأغال: ٠‏ 
«أجعلم سا الاج وعمارة العتجد الام 


اكتَن امن ياه وَاليَوْمٍ الآخِر وَجَاهَدَ فى سيل 


حك 
0 ص 


“9الْذِينَ امَنُوا وَهَاجْدُوا وَجَاهَدُوا قى تسبيل الله 


بأَمرَاله رَالْقْسِبم أغظة دَرَجَدٌَ عِنْدَ اللده. الثوبة: ٠١‏ ؟ 


9 رَجَاهِدُوا بأموالكم را نفُسِكم فى سَبِيلٍ اللو». 

الشوية١غ‏ 
ِوَكَرِهُوا آن يُجَاِدُوا الهم وَانْعَييِم قى سبيلٍ 
الله #». الوبة؛ ١م‏ 

وَوَعُيَامِدُونَ فى تسيل لله بأَمْوالِكُم َأَنمُسكُمْ». 
الصف ١١‏ 
" القدال: «ولا تقُولوا لمن يُقْتلَ في سبي الل 
البقرة: ١61+‏ 
طَقَابلُوا ى سبيل الله ألذين يُقَاتلوتك:» 
البقرة: لاا 


1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


ل وَقَابَلُوا فى سبيل الله وَاعْلَمُوا آنَّ لله تمي عَلي/». 

البعرة:غ1؟ 

ف اذ الوا لِتَى' لَهُمُ ابعث لَنا ملكا نات فى سَبِيلٍ 

الله 4 . البقرة: ”1 ؟ 
«قَالُوا وَما لَنَا آلا تقَاتِلَ فى سبيل المه». 

ابقرةة؟؟ 


م مره هن أله 
أل عسران: /اه ١‏ 
<وَقِيل هه تَعَاآ وا قَابُوا فى ميل اللدب. 


ل وَلَينِ تلم فى سبيل اله 


ور ضةك خار .. ما يحْمَعُونَ», 


العمران:1 1 


ْوَل تحْسين الذين يلوأ فى تسيل الله أخرّاةًا» !|1 


الغمران: 5 ١‏ 
ا 00 الع 0 


<تَليتَابلَ في سَبيلٍ الله الذ لذ 

الدّنيا يبالاخرة» , الناء:؟؟ 

07 مَنْ يُعَاتِلُ فى سيل اله فَيْْتلُ َو يَعْلِبْ ذَ لنوك 

تيد نيد آخْوا غظيما. النساء: ا 

وَمَالْكمْ لا تُقَاتُونَ فى سيل اللد». التسناء:ة م 

لين امُوا بَُالُونَ فى سَبِيلٍ او>. النساء: + 
تَقَائِل فى سبيل الله لا تُكَلفَ إلا فك 4. 

النساء: 6ثار 

؟١؟؟:ةبوتلا‎ 

وذ اين يلو لى خلال ف م لفعالهم». 


تمعد غ 


هو اخْرُونَيُعَاتَلونَ فى سَبيلٍ الو». .. المرّمل: ٠٠‏ 
ا-الهجرة: « لا تَنَخِدَوا نهم ولا حي ميتاجذوا 

1 0 التساءبقم 
َمَنْ متَاجز فى سبل الله يد في الْأَوْض مُرَاعَفا 

كثيرا وَسَعَه», النساء: ٠١١‏ 
+رائنية هَاجْدُوا فى سبيل الله ثم قتلوا أؤ مَابُوا 
لَبَرْرْقَنهَُا اله وها حَسَماهَ. الحب .0 
«أن ؛ توا ارس الى واي 7 
المَهاجِرِينَ فى شبيل الو4. 
الإحصار: هلِلْعُقََاِ الّذِينَ أُحْصِرٌو| فى شبيلٍ 
الههك. البقرة: 11/7 


“الإصابة: <وَكايّنْ من نَىّ قال مقهُ مَعَهُ ريون كدير 
| قتا ونوا ينا أصابهم فى سيل الوه العمران:+١‏ 


«ذيك باهم لا نصيئك: ظعاو لا نمب ول 
ْ الريك ا 
ال الضّرب: ؤَيَامَيما الْذِينَ امتُوا إذا صَرَبَمٌ فى 
سبيل الله فَتبتنُواك. النساء:4؟ 
ال الثفر يمينا الّذِينَ امنُوا مالك إذا فيل لَكُمْ 
الوا ى سَبيل الله انَائَل إلى الأزض 0.4 الثوية:م/؟ 
4 إغطاء الصّدقات: «إنّمَا الصَدَقَاتٌ لتقا 
وَالْمَسَاكينٍ وَالْعَامِلِين ليا وَالْمُوَلَنَةِ قُلُويكُمْ وفى 
القَاب وَالْغَارِمِتَ وفى سَبيل الله وَائْن لوز .. 
التوية: .1 
ب عن سبيل الله: 
١-الصد:‏ 


لوَصَدٌ عن شبيل الله ركف بده البقرة:77؟ 


أل ه/ /4ة 


َكل يا هل الكتّاب دون و ييل الله سََّ الله . الأنعاء:1١1‏ 

امَنَ؛, آل عمران: 14 « تان عطفه ليُضْلّ عَنْ سبيل الله 2 الحجّ:1 
09 له 5 م لاهن 8 ان 2 

«فبظلم مِن الْذين عَادُوا حَدَّمنَا عَلَبيِمْ طَْيَاتٍ ؤرَمِنَ النّاس مَنْ يَشْترى خْوَ الْحَدِيثٍ ليِضِل عَنْ 


أجلت م وبِصَدّهِه عَنْ سَبيل الله كبِيًا4. التساء: ١7:‏ افد به قم عِل». لقا4 
2 كر 0 لي بك ل 5 1 :9م َك 
« إن الذينَ كفدوا وَصَدَوا عَنْ سَبيلٍ الله عد ضلوا لقم قد قلعا بر اله 


ملا يَعيدًاك. النساء:1317 :71 
آلَذِينَ يَصُدَّونَ عن سَبيل لله وَيتِعُوتَنا عوَجًاع. إن الذي يَضِلونٌ عن صبيل اله َم عات شديه 
الأعراف: 5 غ. وهود: 15 2 تمانشوا يَوْمٌ الجسَاب». مر 

ؤوَتَصَدُونَ عَنْ سبيل الله من امَنّ بد وَتَبُْوبجا 0 -(س ج ذ) 


عرَّجًا» , الأغراف: 1م الشحود: )1١(‏ 

وَإنَّالَذِنَ كَدْدُوا ينقِقُونَ ماك لِيضدُوا عَنْ سَبيل ‏ 2 أ-الشجوهلله: 
الم الأنفال+0* 0 طوَبثه يَسْجُدُ مَنْ في التََنْوَاتٍ وَالآَوْضٍ طَوعًا 
ل وَيَضدُونٌ عَنْ سبيل الله». هس دكرفه. الدعد:6١‏ 
الأنقال:417. والثوبة: 14" ا 2000 22 -ُ0 7 اذَه سج كنا ق القُحنوَات وخا فى 
<آلْذِينَ كَدُدوا وَصَدُوا عن سيل الله َدُنَاهُمْ عَذَائَ : الا التحل:ة1 
قوق الْعَذّاب». التحل :م/م 4 اف يسيك هد لَه لدم في السَئرَاتٍ دَمَنْ في 
إوَتذُوقُوا الكو با صَدَّدْمْ عَنْ شبيلٍ اقديك. الض». لم١‏ 
التحل: 41 آلا يَسْجُدُوا به الذى مُحرِحٌ الْحَبْءٌ فى السّمْوَاتِ 
وَألّذِينَ كوا وْصدُوا عن سيل اله آل . والأض4: السّل: ١‏ 
أغماهؤ4. شد ؛ ولا تَسَجُدُوا لِلشّمْس وَلَا قمر رَاسْجُدُوارنهِ التَى 
وان انْدِينَ قروا وَصَدُوا عن شبيلٍ . ظَلَتَهُنُ». فصّلت:/71 


لله . عتد: 7 ع” طفَانْجُْدُواك وَاعْبِْدُوا4. التجم :7" 
<َاتخدّوا أَمَاتْكمْ جنّه فَصَدُوا عَنْ سَبِيلٍ اللدك. وَيَتَفَعُوًا ظِلَالْهُ عن اليتمين وَالشَمَائلٍ شَجُدٌ 
المخادلة: 15 والنافعين: 7‏ اله التسل:ةة 


؟ -الاضلال: ب - مساخد الله: 
ع واي وص وان د لا ال لكيام 31100 
طوَإنْ تطغ أكُثّرَ منْ فى الأزض يُضلوك عَنْ سَبيلٍ لون الْمَشاجد ره الحن: ١‏ 


ةذ / المعجم قُْ ففه لقة القران... 1 


لرَمَنْ اظْلَم َنْ مَنْعْ مَسَاجِدَ الله أنْ يُذْ كن فيا 


أمعة» . البقرة: ١١4‏ 
لِمَاكَانَ التشركين أن يُفقَرَرا مُشاجد الله». 
التوبة: ١‏ 
«اثما يَعْمّد مَساجد الله مَنْ أمَنّ من بالله اليد 
الآخرب. 5 
١-(س‏ خز) 
السخر: [2 


لناتشهرية 
< سجر امه ِنْب وَهَمْ عَذَابٌ اليتع. 
السنة عر 


النوية: ةا 


ْ 0 

آل ترؤا آنْ لله عخَو لكُمْ ماني الكدوات وها في" 08 
الآزض». القما 5 

«أنة الذى سَخْرَ لَكُمْ البخز لسَجْرِىَ الْقُلكُ ا 
بائررة. الجاثية: ؟١‏ 

لكااك سس خط 

التخط؛ 1 

ألاسغط ال 5-9 عن 

بنش ما تدعت 4 ند 1 و : 
لم4 المائدة: 1م 

وَأقنٍ انع رضوانَ ال كن ايخ سن 
الله 4, الععرات: ا 

ب - إسخاط الله: 


«ذْلِك سا 3 يه اتسبعوا ضا أسخط الله وَكرهوا 


رَطوائَه4, مد 8" 
118-(س رزع) 
الترحة رن 
أء سر يع الحساب: 
ؤرَائهُ شربعٌ الْحِسَاب4. البقرة: 1١1‏ والتّور:.4م 


نالسر ِعٌ الحِسَاب», 
<ِإِنّ السَرِيمٌ الجسّاب». 


١8: العسران‎ 


العسمران:ةةؤق والمائذة 11 وإبسراهمر: 1ك 
وَالمؤّمن:7١,‏ 


اليا © أشرء مكداة؟ 


دقل الله سرع مكوا». بولئس:١1‏ 
89 (س ل طل) 
التسليط؛(١)‏ 


ؤْدَلكِنَ لل يلط زشلة عل مَن يقائ»: 
3 الحشر:+ 
9 انين لم 
التلام ل + 
أ الشسليم من الله :2 | 
حو البو 1 لآم 


ولك انه لبه ْ الأشال: 4 " 
ايساد ها 0 

ْ وبل عن لدم هفك وغو ميخ قله جو علد ٠:‏ 
اوقد البقشرة 1317 


و قن لقضر ديئًا مخ انلز وجهاف وهو 
النساء:ة ؟؟ 0 


العمران: ٠‏ ؟ 
ٍوَآشَلَنتُ مع مُلَئِمَانَ يك رَبّ القالمين». 
التّمل: 6 
و1 شل وجنقة إلى الوه يسن فيد 
تفده كرد ا 4 لقبان: 1 
١4-(سمع)‏ 
الشمع: (18] 
5 سماع الله: 
<تقْذ يع الله قَوْلَ الذين قَانُوا إنَّ انه قي وَعَخْنُ 
اغتيَاء؟ , العمران: ١1‏ 
«قذ تي ة اله قزل الع 


تشقن لاله و2 تَارْرَكُمَا». الجادلة "١‏ 
5 1 اللشبنة مث يكنا فاطر 0 


عقي 
١‏ الج ما ل لمق ب لمك 


البقرة 141 الخال ْ 


5 وَالكُ سميعٌ عَلِيئ». 


انهه زرا لهمران: 4 05111 0 


ةوالتو 3 0 
ؤِنَانَ اله قتع عليه : الا 
1 - الرسفات. 
لوَكَانَ انه تميعًا غليمتاك. ‏ 0 التساءئم31 
ونال ماكب ازافة. الائية ةا . 
هران الله لَسَمِيعٌ عَلِمم. 0 الأتفال:42 
طِرَآنٌ اه سَيعٌ عل ْ 0 ٠‏ الأتفال:"اة 


قر ا" امر 1 ليد ع 1 
لتى تجادلك فى رَوْجِها 


3 ؤَدَقَالَ ازكبوا فيا بشم اله ججزمتا وَمُزسيَا»ك. 


٠‏ ويد كرا اشم الله ني اي 


أله“ 5ؤة 


النساء: ث0 
طوَكَانَ الله سَِيقًا تصيرا4. التَسباء: ١14‏ 
طوَآنَّ انه سمِيمٌ تصير», لم11 


< إن الله تميعٌ تصير». الحسج:70. ولقسسان:/1. 


والمادلة؟٠‏ 
وإ افتغر الشبخ النجو». ... ٠.‏ الزين: +1 
1-(س مْو) 
الاسم : (175) 
أ-اسم الله: 
« بم الله اومن الجير» آ 
ظ وِيَْنُوا ييا تسكن مَلَيْكُن وَاذْمّوُوا اشر ال 
عَقره المائدة: + 
تَكُلْرامًا ذىَ اث الله عَلَيْد 4 الأنعام:4١١‏ 
ومالك الاتاتئوايت نا ذكر انم الله عليد». 
' الأنعام: ١١5‏ 
«ول نوا يدر اشم اله عليه 
+ الأنسام:؟؟١‏ 
ارا 


عام لذ يَدعد ون اشم اله عليه ايا عل ». 


١8: الأنعاء‎ 


5 ابو 2 
أثماء م مَلُومَاتٍ». الحسم.م؟ 


ا .ا وَرَلِكلٌ عد جعلتا منسكا ليذْكروا اشم ماه عل 
مَارَزٌَقَهُمْ مِنْ مبيقة تبيقة الآ نْقَام4. احج 14 


ارام الله عَلَيْمَا حَوَافٌ4. الجسم :531 


جد بذك فا 1خ الله كبير4. . اميد 


/المعجم في فقه لغة القران... ج ؟ 


تيغات أسماد أبله: 
وول النشاء لتتمى قاذشو بها 
الأعراف: ١/٠‏ 
١57‏ لس ن ن) 

سمنة ابله؛ يا 

وش الو اين خَلَوا من قَِلُ4. الأحزاب:/؟ 

#سنه شن اله في الذينٌ خَلَوَا مِنْ قبل وَلنْ عد لشن الله 
تبديلا». الأحزاب:؟4ة 

«قلن عبد لِسْنّتٍ الله تبديلا وَلن تَهِدَ لِشَّتٍ الله 
تَوِيلًا4. فاطر*] 

2 شت الله الى قد خَلَتْ فى يناده 


14 (شن 5 0 


)١1( الشّدّة:‎ 

دالشديدة . ! 

ا شديد اللتقاب: ؤواغلئوا أن ا شدي 
الْعِقَاب4. البقرة:157. والأفال:8؟ 5 ظ 


«فان الله شد دِيدٌ الاب ». 


البقرة: 57١‏ والأتفال:؟1, والحشر:ع” 


8 ا ا ع 2 1 
وفك الال قد غلك ين فرك في 9 ظ 


اس 


0 0-0 لين نموا الِب يا أَشْرَ كُوا 
يض 


بت الاش 
0 بأمستا: ؤ زان مد ناا وَاشَدٌُ 
تنكيلاه, الساء: 


؟- أشد رهنية من اق عؤلارء نكم أل زهي قَ 
صُدورهِم مِنّ الله , الحفر:؟؟ 
6--(ش رق) 
المشرق والمغرب: (؟) 
ف وله اللشترق وَالتَغْربُ». البقرة: ١3‏ 
تله المثْرِق وَالْمَغْرِبُ». البقرة:؟4١‏ 


1ش رح) 
شرع الصّدر: )١(‏ 
<آقن شرع انه ضذة الإشلام فهو على ثور بن 
تيده زمر ؟؟ 
03 لش رك 
ا 0 
.أ دالشر ك بالله (انكارًا): 


7 0 رك ؛ ياقه م1 يز 
0 


١ العمران:‎ 


واف شَبِيد الوقاب4 000 200 طَيَابِيَ لا تشرك ياش». لقهان:7 
آل فمران: 1١‏ والأفال12: ٠0‏ وَأَنْ تُشْركوا بلله مَال يدلب شلطائًا» 

إن الله شَدِيدُ العقّاب .4‏ المائدة:؟ والحشر/ الأعراف: م 

ل اغلَمُوا أن الله شَدِيدُ اليقاب», المالدتيمة 0 00 عن يُشرِك باه ققد اذى إمَ عليتا» 

؟" شد يد العذاب: لرَآنّ ال كد شَدِيدُ القذّاب4... التساء١8ة‏ 


البغرة 3556 2 


0 لا ل 


الشناء: ١5‏ 
َإِنّهُ من يُشْرِك بالله فَقَدْ حَوَم الله عليه الجَنّة4. 
المائدة: ها 
ؤَوَمَنْ يُشْرِك بالله َكَآمَا حَءِ مِنَ الكقاء»: 
لمم "١‏ 
ب-الشّرْك بالل (ميفيًا). 
ل ماكان لنا أن تُثْرِكَ ياه من قَئْءِ». يوسف:م* 
«يتايغنك غل أن لا يُثْرِكْنَ بالل شَيْمّا. 
ش الممتخنة: ١7‏ 
1-(شروى) 
شتراء؛ (1) 
ؤَانَّ اله اشْمرَى مِنْالمَر 
بان لَهُمْ الجَنة». 
15-(ش غعرا ١‏ 
شعائر الغ 


اد الهُمًا وَلْمدٍ َع شَعَائرٍ اقه». البقرة:108 - 

هيمها اين امثوا لا مُجُوا عَعَائد اقد»,المائدةد؟ . 

ع نتظلة شقان اله فئان تغوى. * 
ج17" 


حَالَبْدنٌ جَعَلنَاهَا لَكمْ مِنْ شَعَائر اشع . ال : 


ذلك و 


اليك 


القلوب». 


16-إش تاع) . 
التّفاعة: )١(‏ ا 0 
ونث التّقَاعَةٌ تيقاه.. 9 .> الوم 2غ 


لش : ش 
المشاقة:()) ا 
« ذلك يآ مائو افد ؤزشولة 4‏ 


:م قرع هع وهال ُ 


التو ا ١‏ 


ْ وَاشك وارثه»‎ ١ 


والآْض4. 


الأتفال: *1. والحفر:؛ 
وم بَشَاق الله فَانَ الل شديدٌ العقاب». 
اقرغ 
ؤَوَمَْنْ يُتاقق الله وَرَسُولَهُ فَإنَ الله شَدِيد 
الأتفال: ١‏ 
#ود(اش كر) 
الشكر: (ة) 
1 الشكر لله: 
طِوَلَْد اتنا لقُمَانَ المكة أن اشكو نه ». 
لقيان: ١١‏ 
وياء كنا الذين اموا كلوا من طَيّبَاتِ ما 305 
البقرة:؟ ١‏ 
.ب -الشكور: 
ؤرَائه شَكُورٌ خلير». 
جالشاكر: 
َْفَإنٌ انه شاكة غلينك. 
كان الله شاك عَلِيمًا». 


١ا/:نيافتلا‎ 


1١ اليقرة:8مة‎ 
١ التناء/اغ‎ 


0 16#(ش لدك) 


ؤقَالت رَسَلْهُهْ أن الله شك فَاطِرٍ التَمْوَاتِ 


إبراهي: ١١‏ 
اش كو ) 


٠‏ الشكرى إلى اش؟) 


7 الم قد اثة الأران 7 مع ا ا 


+ قد سس غاله فول الى اولك فى رُوْجهَا 
وَنَشْتَكَى إلى ادع . الجا دك ١‏ 
1ش هل د 

الشبادة:1١١)‏ 
أ- شهاذة الله: 
د الله | لمات 
<لكنٍ امه يَشْهَدُ يا آنْْلَ اليك ره يعلييه. 
النماء: 13 
راف يَشْبْدٌ اَن لكا بون 
الثوبة: 3١١٠‏ والحقر:؟ا 
ؤزَاتَهُ يَنْبَدُ إن الْمْنَاقِِينَ لحَاوبُونَ», 


بيه -اأشهاد الله 


زع بم 


شوك ووه يي ا ا ل 
«وَيُنْيِدُ اله على ما قل وَهْوَآَلَدُ الحضام»: . 


ج -الشُهِيدءٍ 00 
اد شهيد على مايعملون:. 


رده ع لقاع لوعي 101000 - 
لرَافَهُ شَبِيدٌ غَل ما تَغملون». 2 العمران:298 2 
يشتهيع وأتشاري». 


< تمان سَسِيدٌ َلى ما بَنَْلُونَ4, 
شهيد على كل شيء: 
انه على كلّ قم شببيد4. 

الجادلة:1, والبروج:؟ 
إن اله كان عَلى كل َيه كَبِيدًا». 


١: 


هر 81 


و 


النساء: 5 والأحزاب: هم 
د شهيب بين و بيدكم: 
ل ان بيد تنى وتتتُ:». 
: كتمان شهاد:ة الله 
وَمَنْ أظَلم من كمد اده عِندَهُ من امد>. 
البشرة: ١8 ٠‏ 
ولا نكي قَيتَادة اله 4, المائدة ١‏ 
ه الشّهادة بالله: 
ؤَنَتَجَادَة أحَدِِم أرْبَعْ قَمَادَاتِ بالو4. التور:.+ 
هرَيَدْرَوًا غَنَْا الْعَذّابَ أنْ نديد أرْبَعْ شَبَادَاتِ 
باك4. التوريم 
و- شهدا لله: 
8 يمينا الذين اموا كوو اهَؤامِينَ بالقشطٍ كُمَدَادٍ 


١ الأنعام:.4‎ 


5 يض د كّ سي ع 
«قال إلى أشسد الله وَاشْيِدرا اى برى يما 00 4 ِ: التساء: 8 ؛ 


0 لشي ) 


الكهف: و 
5 إذهاب الشمع والأبصار: ٍرْلَوْ شَاءَ الله لَذَهَيَ 
البقرة: ١‏ ؟ 
اهدى: ؤوَإِنَا إِنْ شَاء الله لمُهْتَدُنَ». 

البفرة: ٠ ١‏ 
ٍلَوْيَشَاد اله هَدَى النّاسص بميقا4. . الاهد:1م 
وَل شَاء الها لَمَعَهُمْ عَلَ الهُدى4ك. الأنعام:هم 
الاعتات: ل وَل شَاء لله لأَغتتكن», 


البقرة: ٠‏ ؟؟ 
0 عدم القتل والاقتتال: ولو شَاءَ الله مَا افتتل 
البقرة: 7م ؟ 
البقرة: م ؟ 
الأنساء : / ١‏ 


الذِينَ منْ بَعدِهم». 
جولو شَاء اش مَا افتتلوا». 
ؤَوَلَو شاد اناما فُعَلوم»ه, 
ك تسليط الأهداء: وَلَيٌ شَاء اله لطي 
عَلَيْكُوْ4. التسامنينة 
عاك أن واحدة: 8 وَلْوْ شَاءَ الله لجعلكن امه 
واحدة4. المائدة:غ. والتحل:ة 
«وَلَوْ شَاء الله لعَلهُمْ اذ واحدة»: : القووىام 
عدم الشرك: ظِوَلو ضَاء اناما أشرَكواله. ٠‏ 
الأنعامة 00 


َال الذيخ أن كرا لو شَاء انه ما عَعَدِنَا بن- 


9 يفول الذين أَشْرَكُوا لو شَاء اك ما أشْدكثناه 


ونه من نئء # . 
الأنعام:./4 0 


:اد ذغول معنر: قال طلا مط إن شام الله 


انين . 


1١ توفس:71‎ 


توسف 1 
1 “#الصتر: +#قال ستحدق إن شَاء الله ضَابرًا». 
اليف 5* 
#ستجدى إنْ شَاء اله سن الصَّابِرِينَ». 
الصّافات: ١١١‏ 
؟١-إنزال‏ الملافكة: ولو شا اله لأَنتزل مَلئِكَةه, 


١ المؤمنرن:2‎ 


قلبك4: 


أل ن/ عاهة 


انلام تجن إن قا لق من 
الصّالحين 4 القصص؛: ١‏ 
4 دخول السجد الجرام: «لَتَدَغْلَنٌ التشجة 
الحتام إنْ شَاءَ الله امنين»؛ الفعسم: لام 
١6‏ الأطماء: أطي من لؤ يَنَاءًانه 
اطعتة». وشعة 
7 الانتصار من الكافرين: «ذلك وَلْوَ يَشَادُ الله 
١١‏ الاضلال: <مَن ينا الله يُضْلِلهُ4. الأسام:.م 
4 المت على التلب: هفَانْ يَقَا الله يمي عَلى 
الشوزى: 114 


معد 2 


١١-الخلود‏ فى الَار: طقال الثّادُ َفيك خَالِدِينَ ميا 
لاما شاء[ف». 


١78. الأنعام‎ 


'-غدم ملك التفم والضَيرّ: جقل لا أئلك لِنقْسى 
. نَذْهَا ولا ضًا اننا شّاء الفنه. 
خعدم تلاوة الترآن: كل أؤ شَاء الله نا تلؤثة . 


١8:فارعألا‎ 


0< 
“عدم النسيان: < سَسْفرئُكَ قلا تشسى 8 الما شاه 
المع الأعلى :3لا 
ج -إلآ من شاء الله: 
١‏ فزع من في السّباوات والأرض: ل فْقْرِع من فى 
الشَموَاتٍ وَعَنْ فى الْأَوضٍ إلا مَنْ ضَاءَ انث .التمل: لالم 
1 ضعق من في التماوات والأرض: لفَصَعِقٌ مَنْ 
في الصَنوَاتٍ وَمَنْ في الْآَرْضٍ إلا من ثَاء اللت>. 
الزّمر:ا4 


14 /المعجم في فقه لغة الفرآن.... ج ؟ 
ذ- إلا أن نشسام الله: 
١‏ عدم الإهان: ما كَانُوا إِيُوْمُوا إلا آنْ يَقََاءِ 
اشع , الأتعام: ١١ ١‏ 
'- عدم العودة في الملة: ظوَمَا يَكُونُ لا أنْ نُسُود 
فيا إلا أنْ يَنَاءَ الله ركنا . الأعراف:.م 
]عدم الأخذ: لما كان لِبَاْحْدَ أَحَاهُ فى دين 
المَلك الا أن يعاد 1ن4. 
:- عدم القول بفغل الشىء غدًا: «وَلا تَقَولنٌ 
ِشَائْءٍ إن فَاعِل ذلك عدا م الاأن يَشَاءَ أله #4 
الكيف:117؟ 


يه 


بوسف !”ا 


6-عدم الذكر: +وَما يذ ككو إلا أن يْقاء النه..: 


المثر 6 


كذ -ى ا يك اد ا زد إلا بقاء 
أ- نق مشيئة الغير: 8 وَمَا تشاؤن الا ان ينعا . 


اذك الذغر “له 0 
107 لض بارا 
الصبر بال ١1)‏ 6 
راشي ونا ضيه إلا بائو4. الس 
داص ب 1 
صبغة الله )١١‏ ش 


لإتيقة فوع اخ ماف و 


البقرةب 1 


4 رض دق). 


داكن 


قل صَدَقَ ال فَاتكُر يله ارهد عيةه:. 


الغمران: اه 3 , 


وَضَدَى اللا وشو 3 الأدراب: 8+ 
للَقَد حدق الوَحوله الدؤيا ا بِالْحَقٌّ». 
الفتح: ١1‏ 
صَدَفكه اله وَعْدَهُه. ‏ العمران:+6١‏ 
نب من ل من الله: 
رمن أضدّق من الله حَديئا». اللساء: مالم 
وَعَنْ دَق من اله قيلا4. النساء:؟ 1١7‏ 
ج- الصدق مع الله: 
< تلو حدقُوا لل لكان خَيَْا مه محمّد:1؟ 
-(ص راط) 
تراط الله (؟) 


“تُخِْجٍ النّاض بخ الظُّلّمَاتٍ إلى الشُور ببإذن 


تي إلى مِرَاطٍ القزيز الْحَميدٍ * الله الْذى لَهُ ما فى 


السَيْوَاتِوَمَان الأزض»: إبراهيم 7١‏ 
20 طصِرَاط الله الذى لَهُ مَافي الَلْوَاتٍ وَمَا في 
الأوض» الشورى: 05 
أكاءك رص رل) 
د القلرب: )١(‏ 
صرق اله فيكم كه قَْمْ لا يَفتهُونَ». 
التوبة:/1؟ ١‏ 
735ص فو) 
:الاضطفاء: (0) 
اضطفاءالل: 
١-الدين:‏ هياب إن الله اضطق لَكْمُ الدّين4 


00 


لاد و و ال كط |2 2 


إبرهيم وَالَ عِمْرَانَ عَلى القالمين». ‏ . العصان:؟ 
مريم: ل يَامَرْتم إن الله آضطْفْيكِ وَطَهَّدكِ 4 
العمران: 17 
طالوت: ل قَالَ إنَّ اله اضطنيه عَلَيْكُمْ4. 
البشرة:/119؟ 
-الرّسل؛ < آله يُضطن بِنَ الْمَلبِكَةِ رُسْلَا وَمِنَ 
النّاس». الج ه/ا 
7 رض ل ح) 
لايضلح عمل المفسدين: )١(‏ 
لان اله لا يشلح عَمَلَ الْمَفْسِدٍينَ». 


-90000 
-[ص ل و) ظ 
الصلاة: )١(‏ 
أن ضاةة الله والملفكة:. 
< إن الله رَمَليْكتهُ ون عل مرت 
و 


نبت صلاة النْبِيّ 1 : 


قل إن ضَلات وَنُسْحى وَعَنْبَانَ وَتمَانٍ لورَبٌ 


الْعَالمين». الأنعام: ١1‏ 
56 رص ع 26 
الله الصمد» ١‏ ؟) 
ذه الصّمَدُه. الاخلاصض:؛ 
1-(صض نع) 


ضنع الله: )١(‏ 
وصْنع ال الى آنقنْكُلٌ قؤ». ٠‏ التمل: 


أله 45 


اكاء(ص واب) 
الاصابة: ١‏ ؟) 
أ-إضابة الحسنة: 
لما أَصَابَك من حَسَئَة فِنَالهك. التساءئة؛ 
ب-إصابة العذاب 
ا 5-007 ثه يعذَابٍ من 


4 الثوية: 87 
154 (ص ي ر) 
شروو 
أ- إلى الله تضير الأمو : 
« آلا ال الله تصي الأمرد». 
'ب_إلى أله المصير: 
َرَيحَدَرْكُمْ الل تَنْسَهُ وَإِلَ الله التصير». 
0 العمران:./١‏ 
طِوَكْ لك اكرات وَالْأَرْض وَل لله 


الشوئى :"ان 


النفسي# الور ؟غ 

«وَمن تزكئ قامًا يتركى لِنَفْسِدٍ وَل ال 
التصيرة. فاطر:./١‏ 

8 (ض راب) 

)1١( الشرب:‎ 

أد ضرب الله المقل2 

+11 ن كيت صرب الله متلا كلمة طَيْبَهٌ كُشَجَرْدٍ 
4 إبراهير:4؟ 

سرب انه متلا عَبدًا تشلوكا لا يَقْدِرْ على تَىْمٍ 
وَمَنْ رَرقَنَاةٌ مِنّا رقا حَسَناك. التحل: 6 


يت أذ مد رَجُلَينِ أَحَدهَا أبَكَم لا لا يقدرٌ 


30 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


الحل: 1١١‏ 
عدت 5 ع 03 8 الى 385 2 
صرب الله متلا رَجُلا فيه شرَّكاءُ مُتَشَاكِسسِونَ 


وََجُلَا سَلّما إِرَجُليه, السرم 
د 
ا اط مه 0 لاع تب سيد 
+ ضررب الله مثلا للذينّ كفووا امات توح رَامْرَآَتَ 
لوط 4. 931 م١‏ 


وضرب الله نه مما لذي امتُوا امات فزعؤن», 
التجريم: ١١‏ 
«كذلك يَصْرِتُ ال الآمتازه. 2 الرعدب١؟‏ 
وَيَضْرِبُ اله الْآمْثَالَ ِلتّاس >. 


براهير: 5 والتؤر:-8؟ 
كلك يَصْرِبُ ال لئاس أخقالق:». | عبتا 
ب غبرب الله الحقٌ والباطل: 
<كذْيِك يَصْرِبٌ انه الحو وَالْتَاطِلَ». ل قدي 
ج- ضرب الأمثال لله 5 
طلا تَضرِيوارلله الْأفتالَ»- ّ' لعل 

*/اا-(ضور 3 
نق ضارر اش (4) 


قوفخ تنيع عل فهو نل يكذ له 
مَيناه. العيران:41ة 2 


طنج لَنْ يَضُرٌّوا الله شَينًا4. 
لل يَصُدرا انه قكا4. 


العيان: لآلا و تب ف 


الول رض ع نف 
مضياعقة الله[ ١ )١‏ 


ل وَانْهُ يُضَاعفٌ لمن يَكَاء *. البقرة: ١3‏ 
"لاا رض ل ل) 

إضلال الله ( ١‏ ) 

١-يضل‏ من يشاء: قل إن لله بَضِلَ من يَنَائ4. 
الاغد:/ا؟ 

ؤَمَبْضِل الا من ب إبراهيم :ا 

حفن الله 2 من يشسا2؟, فاطر ١م‏ 

< كَذْلِك بَضِلْ انه من يَشَائك. درم 


]ب سن نضلة ألله: 


أ المسرفين: <كَذْلِكَ يَضِلْ الل من هُرَ مُسْرِفٌ 


.0 مُوْتات». المؤمن:1؟ 
فير : 17 5 5 د 
> ب_الكافرين: 8 كذ لِك يضل الله الكافِر ين ». 


المومت :14لا 


يقالي 9 وَيِضْل اله" الظاين4, إبراهي:/ا؟ 
ف-من أضيله الله على عِلم: ٍَوَآضَلَهُ انه على عِلمٍ>. 


0 الجائية؛ +7 
' ال فلا هادي له: 
0 «اتريدون أنْ تنِدُوا مَنْ أضَلّ انته... السام 
عضن يندى مَنْ صل ال>. الرّوم:؟؟ 
من يُصَلِلٍ انه فلا هادئ لَهُ. الأعراف:67١‏ 


١‏ ومن ُطيل لقا هال ين قاو». 


الغد 0 والزّمر: ؟ ا 2ه والمؤمن: ١‏ 


< دمن يُطبل اه امنا لد هن ذلا هذ تفدب». 


الشورى: 2 


0120 26 


اق 


ظ 1211111111 القوزى: 15 


لوَمَنْ يَُصْلِلٍ الل فلن تجد لَه سبيلا». 
التساء تفن ١1‏ 
يفل من هداهم: ؤرما كان أله تتفل كو فَوَّمّا 


١١6 احرية:‎ 


عد إذ قد يئم». 
اا (ض ئع) 
الأضاعة: (6) 
مالايضيع الله 
١‏ الابان: هوَمَا كَانَ اله ليُضيع إيساتكم». 
البغرة: 187 
ا الاجر ظ وان الله 4لا يضيع آخ- الم منين». 
العمران: ١1/1‏ 
«إنّ اله لا يضيع اجن المتشسهين4. ٠‏ التويةف1١‏ 
<قَإن انلا يُضيع أَجْرَ اللخيسنين4. 


غرد: 1.10. يك 1 


#ااسلط بع 
الطبع: (10 ٠‏ 
مق طبع ال على قبيدة 
ف أهل القفاب: 
اله علا يكف رج >. 


ادالمنافقين: خ وَطبع اله على لوي 4. التوية علو 
«أرليك الَذِينَ طبع اله عَل قلوميم». يد 4 0 
اناعلهن». 


ا ا 1 وعراز ةا لان 

الكافرين: اوليك الذين صَبَع الله عن قلوميم 

ََمعهِمْ وَاْصَارِمِمْ4, التخل:١٠‏ 
وَكَذْلِكَ يَطْبَعْ الله على قُلُوب الْكَافِرينَ4. 

١ 3 الأحراقت:‎ 

الذي لا يعلمون: ط كُذْلِكَ يَطْبعْ الله عَلى لوب 


لهم كوبا لت بل 5 : 6 
التشاءبة8 1 ١‏ 


تنتنا الأجار». 


أن ع/ لاةة 


الْذِينَ لا يُعَلبُون4, اليّوم:3ة 
المتكيّر الجار: ط كَذَلِكٌ يَطْبعٌ الله على كل قُلب 
متكبثر جار 4 المؤمن: ٠0‏ 
2 8 لظ ف أ) 
الاطفاء: ١‏ 
«كُسلما أَوْقَسَدُوا نَارًا للحزب أَطَفَامًا 
4 , المائدة: ++ 
5 (طه لاع) 
الإطلاع على الغيب: )١(‏ 
ؤِرَماكَانَ الها لطيعكمْ عل القذب». 
الععان ةا 
: الاك (ط وع) 


4 ا ]) 


إطاعية ة الله والدسول: «امَنْ يطع التشول فقد 


3 1 0 م 6ك ثب “ل 1 الاجم 


نئي أن لوطت وخر الأسرب ٠٠:‏ 
' ا« وَإنٌ تُطيعُوا امه وَوَصُولَهُ لا يلنكم عن أغمالئى] 
الححرات:: ١‏ 
. اؤوَمَن بطع الله وَرَسُولَة يُدجِلهُ جَنَاتِ تَجرى من 
النّساء: ؟1. والفعس :لاا 
٠‏ ؤَوَمَن بطع اله هه وَالوْصَولَ فَأُولئِكَ مع الْذِيق أَنَْمْ 

النساء 33 
وَمَنْ يُطع لله وَرَسُولَهُ وَيَخْشَ اله : وَيَتقَه فأولئِكَ 


شًُ القَائر ون >. الور 6١‏ 
هرمن بلع الله الله وَرَسُولهُ فَقَدُ قَارّ فَوْرًا عظيمتًا». 


الأحتزاب ١لا‏ 


8 /المعحم فى فقه لغة القرآن... خ؟ 


لوَيْطِيعُونَ الله وَرَسُولَة4, التوية:1/ 
َرَأطِعْنَ لله وَرَسُولَهُ4, الأحزاب: م 
لثُلْ أطِيقوا الله وَالوَسُولٌ. ‏ العمران:1" 
هِوَأَطِيعُوا الله وَالدَسُولَ». 2 العمران:؟ ٠١‏ 


لرَاطيقوا انه وَاطِيقُوا الشول». 

المائدة:47: والتغاين ١:‏ 
لوَاطيعُوا قور و لدك: 

الأثفال13: والجادلة: ١‏ 


«أطيقوا الله وَرَصوله». الفا ؟ 
طقل أطيقرا الله وَأَطِيعُوا الِشول4.. .. الثور:ؤة 
«اطيفرا الله وَاطيعُوا التشول», حدم 


ٍ ِ ق د 
'- إطاعة الل والدّسول واولى الأبر؛ #اطقواات : 
التساء:فة 


َآطِيعُوا الوَسَول وَأولي الآئر مِنْكمْ. 
اا زط لم 
اقلملا 
إن الله لأيظلم: ” 


ووتا تلعز امراف تنكف 500 7 ا 


ا 

ؤِرَنَا ظَلَمهُمٌ ال رَلكِن كائرا نتم يَظلمون». - 
التحل: *. َ 

طاو اله لا يَطَلِهُ مثقال ذكق .4‏ - اللاميءة ‏ - 


< إن اله لا يَظلِمْ الثاش شنا وَلَكنّ النّاس الفْسَيم 


يَظْلِحُونَ». 


«فاكان انه لِيَظْلِمَهُمْ وَلكَنْ كَانوا القتبئة ' 
مُونَ4, التوبة: #٠‏ والرّوم:3 - 


وا اله ليتوه وَلكن كاثوا آنْقْتد 


وَاغْرَضَ عَنْ بَعْض ب 


فشن :5 


ا لا تَفئِدُوا إلا لمته, 


يَظلِمُون4 المتكبوت: :+ 
ب إنّه ليس بظلام: 
وَآنَ الله لَيِسَ ظَلام للقبيد4. 
العمران: 181.: والأتفال 3١‏ والحم ١:‏ 
8 (ظ ن ن) 
ظن السوء بالله: 5 
تون بلله الشوتا». 
< يَظْتُون بالله عَيْ الح ظَنٌ الجاهلية». 
العمران: ١64‏ 
ؤوَيْعَذّتَ الْمُتَافقينَ وَالْمْتَاقتَاتٍ وَالمُشْرٍكين 
وَالْمْشْرِكَاتٍ الظَانَينَ بال ظَنّ الشزْوه. الفعم:> 
مك (ظاور) 
اإظهاراش: 4 
ا« قلهًا تبكآث به وَآَظْهََة الله عليه عَوْفَ بَعْضَهُ 


٠" التخرع:‎ 


١ الأحذاب:‎ 


الماداع ف 3) 


العادة:(2غ) 


3 : أ عيادة الله: 
لأدعبانة اه وعد ؤولكل امقد اله البذى 
يتوفيكُم4. بولس: ١١1‏ 
ؤِثُلْ انما أِزتٌ أن يد افولا أشرة بده 
الدهد:؟ 
آلا تدرا ال امت 


هود: ؟, والأحقاف:١",‏ وفصّلت: ١2‏ 
شهود:! ١‏ 


«ل تَقِدْرنَ الا انه قرام 


الا ند الا الهتي, الغيران:غ+ 
« قَانُوا أجِنْتَنا لتَعبِد الله وَحْدَه4: 2 الأعراف: ٠٠‏ 


وين الثاس من يَعْبدُ الله على حد». الحم ١١‏ 
لوَا؛ اغْثَر شمو وما يَعبُددِنَ إلا انه قاو إلى 
الْحَيْفٍ 4. الكهف: 13 
ويل اله فَاعْئِدُ وَكُنْ مِنَ الشَاكِرِينَ4. الرّمر:ْ 13 
ج رَاغْبدُوا انه وَل تشركوا به شَيْنا>. النساء: تم 
ؤَاعْيدوا اله د 4535 المائدة: لا 
ؤأَنٍ اعْبِدُوا الله رَنَ وَرَبكْمْ4. 
ديا قوم اعدُوا اله ما لَكمْ من إله غَيرة». 


١١ 1/ المائدة:‎ 


الأعراف:ذة, 1 ارا وان وهوة: 118٠‏ الك 


أن راواه لأشرع». اسل : 


وان ا يدوا اللَأامنسا نكا لكستة وي 
ع4 الْوَمنو 18 
وَلقَد أَوْعَكنًا إل كمُوة أَحَاهُْ حَالحا أن اعْمدُوا 
الله . السّملدة غ 
ه يَاقوم اعبدُوا اقده. النكيون؟ 
"-عبادة الله مع الاخلاض: هِقَذًا إن مدت أن 


أغبدَ الله عخْلِصًا لَهُ الدّينَ4. زمر ١1‏ 
هطقل امه أعبِدُ تخاضًا لَه ديى4. الزّمْرة ١‏ 
وَمًا أمِدوا إلا ليَغئِدُوا اله ملِصينَ لَه الدّينَ». 

البعنة به 
فَاعبد الله تخِصًا لَه اليد . لمر ؟ 


؟عبادة الله مع التتوى: هاغْبدُرا الله رَاتَفوه». 
العستكبوت: ١1‏ 


أل هر هوة 


«آن اعْتِدُوا اله رَاتَقُوهُ وَأطيعُون». 
ب- عبد الله: 


الومح: ”3 


١-المسيم:‏ طقال اق عَبِدُ له اتَان الْكتْابَ وَجَقلنى 


بجا . مرك 1 
9أَنْ يَسْتدَكِف الْمَسيح أنْ يكون عَبَدًا بل44, 
التساء: +7 ؟ 


ا - النبى عقد يةُ: 0 قَامَ عبد الله 
يَدْعُوهُ كَادُوا يَكُونُونَ عَلَيهِ يداك ةا 

جخ- عباد الله: 

وال ا يد 


المتاقات 5 ا ا 
ل ل الصّاقات:9 ١‏ 


أن أدوا عاذ الله اف لكم رَسَول آمين4. 
ظ الدخان:4ا 
يُفُخْرووما تل« تَفَجِير|», 


الدهر:؟ 


داعج ز) 
نفى إعجاز الله: (]) 
رَآنًا ظَنَنَا آنْ تُفجر الله لى الأْض». الجن؛ ١7‏ 
هوَمَا كان اله ليُعْجِرْهُ من قَْءٍ فى الشنوَات رَلا فى 
الَض 4. فاطر: 41 
لِرَاعْلمُوا أَنَكُمْ غَيُ مُفجرى الله ».2 التوبة:؟ 
لتَاغلئوا أَنْكُنْ غَيْرُ مفجرى الله »ه. ٠‏ الثوبة:؟ 
87-(غج ل) 
التعجيل بالخير والشي: ]١(‏ 
وَلَْ يُعجلُ اثه لئاس الت استعجَاهم بِالْخَيرٍ 


-1ة / ا معجم ف فقه لغة القرآن.. ع9 


لقْضِىَ الم أَجَلَهُمْ. يونس ١1‏ 
+14 (ع دد) 
الاعداد: (7) 
١-العذاب:‏ إن الله أعَدَّ للْكَافِرٍ ين عَذَابا مُهِيًا». 


١١ التساء‎ 


عدا معنا قد 

المادلة: 10. والطلاى: ٠١١‏ 

-الأجرالعظم والمغفرة:- هقان امه أَعَدٌ لْمَْسئَاتِ 
منْكن أَجْه| عَظيكًا». 

لَأعَدَّ الك لح مَففِرة وَآجْوًا عَظِيمًا». 


الأستداية 58 


١ الأحراب:؟‎ 


5 الجتات: « اَعَد انه نهم جنات ترى من .كته" 


انا 4 الثوية:64 ١‏ 
مالع دو) 28 
العداوة 1 ظ 
أدغداوة الله للكافرين:. د ا 
جَقَانَ الله عَدُدٌ كاف 07 ارقم . 
بد عد الله ظ 


#ومسن راط اقل ' هبون ب به اغدة واه 9 
الأنفال: 1.٠‏ - 


وَعَدُو ك4 
لمن كان عَدُوَا نه 


رَمِيكال4: 


مله 4 التوية: ١14.‏ 
جد اعداه ألله : 
هِرَيَوْمَ يخْتَرٌ أعْدَاءُ الله إلى الثار فَهُم يُورَعُونَ»*. 


وَالْمُشْرِكَاتِي. 


وَالاخوة», 


ا 
«فاقا قي لةانة عد تن 26 


١4 فتلت‎ 

< ذلك حَرَاءٌ آَعْدَاءٍ اشالتائ»». فصّلت:.م؟ 
الماع ذب) 

العذاب: )١8(‏ 
أ- تعذيب الله: 
وزعاكاة لالم والدهي»: الأتفال: ++ 
وما هم ألا يُعَذَّمْئه َك الله 4 الأتفال: 1 
2 وان الث شن رَهُمْ يُسْتَغْفدونَ». 

اكفاك + 
لعَذّبَائةُ الْمْتَاتينوَالْمْتافتاتٍ وَالْمُطْرِكِين 
الألحزاب: ا 
+لؤلا يعدبا ال بماتقول». ‏ الجادلة:م 


1 «مبعدئة ال العذات التخبره. الغاشية: 1؟ 
0 5 , لوهم يع ع ع له له بائْديكن>. الوية: ١+‏ 
َوَإِنْ يووا يعدم اله عَدَابنا آّا في الدّنْا 


التوية: ؟0 


اب هعداب الله 

كل أَرَابتَكُْ إِنْ آنيكه عَدَابُ اللد»ه. 

ل !لأسا لاغ 
00 تبكر امي بن عذاب انهه 
ظ بوسف 1 ١‏ 


شَىْء4. إبراهير: 1١‏ 
ؤوَتَرَى النّاس سكَارى وَمَا هُمْ بشكَازى وَلكنٌ 
الخج: ١‏ 


قاذ دي فى الله قل فثتة فَْنَةٌ النّاسٍ كُعَذَابٍ 


عل وا وك انمد دأ 
عَذَابٌ الله شد يد». 


للد الم لمتكوت: ٠٠١‏ 
ؤَالْنًا بقذّاب اله إن كَنْتَ مت الصَادِقِينَ». 


اماد(ع زز) 

العرّة: 1" 

أ ]ا لعؤيز: 

ا العزيز الحكير: « فَاعْلّمُوا أن الله عرزي خكمب». 
البقرة ٠:31‏ 5 

إن الله عَرِيرك خكية», 

البقرءة:ء + والأفال: 1١‏ والثوبة: ١لا‏ ولشان:؟ 

#زَالل عَزير حكي4. 

البقرة: 8 ؟ ,١‏ 

والتوبة: ٠غ‏ 


«وؤاغلة أن الله غزية فكي . 


«وكان انه عَرِيرًا حُكيسا»... 


الساءنفةقى ل 2 1 1 


لقان اله غزية خكي». كشال 15 
لاله آنا اف الْعزيرٌ الحكير». الشل؛ة: 
جِبَل هُوَ اله الغزيرُ الشكين». سا9 


ل 2 لوا > اي ةن يزه 
« كَدلِكَ يُوعِى إِليِكَ وَل الذِينَ بن تَيْيك انه 


الْغزِيدُ امسكون». الشراق 8 


؟العزير ذو الانتغام: ط َال عزيرٌ ذر اليقام». . 
العمران:غ: واكائدة:6ة 5 | 


ون اله عَزِيرٌ ذو التقام». 


وا كائدة الغ والأننال د 
50 


جوَإة افك الغريك الحكي»: عمال 5 7 
إن الله كان عَزِيرًا عكيما». 50 


إنزاهم /810 . 


أل ه/ 11 
<الَنِ اث بقزيز ذى التقام». الزّمرء/الا 
ا العزيز الفقور: إن الله عَرِيرُ غَفُورٌُ. فاطر:م؟ 
لين عسل الله بعزين: ظوَما ذلك عل الله 


يبغزير» إبراهير: ,١ ١‏ وفاطر:١‏ 
ب د الأع 
قَانَ يا قوم أرهطى أعَرٌ عليِكُمْ مِنَ الو». 
شود 141 
ج العيرة ( لله 
لفان العدة لله 4 ميقا . اللساءتقغة 
دان ارده جريئا». بونس101" 
طِنَك الْعِرَهُ ميما4ك. فاظن ٠:‏ 
:“لزنه العرَه وَإِرَسُولِه وَللمُؤْ مين المنافقون:م 
ْ مالع سو) 


لع ألله أن يَحْفٌ باش الّذِين كثذوا». 
التساء: 4م 
ةلك ع د أن يقث غنكه4- التساءةة 


«ققنتى الله أن يان بالقق أو أمر من علْده». 


المائدة: 1م 
_ عت اه ل القوية:* ٠‏ 
عبتن الله أن يت بو ميقا ايوسف: الم 
0200 «غسى الله أن يِل تنكم وَبََ لذن حادم مم 
اعوق» م 
' 48ك(ع ص م) 
ش ْ لفن 070 


/المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ؟ 


أ- عصمة الله التَبِي: 
دِرَاف بَعْصِمُكَ مِنّ النّاس». المائدة: لاب 
ب د ل" عاصم من الله: 


5 00 
لِقُلْ مَنْ ذا الذى يُفْصِحَكُهْ من الله ». 


١1/ الأحراب:‎ 

ال 
ماهم من الله من عَاصم». يونس :/31] 
مالكثم بِن الله مِنْ عَاضِرٍ». المؤمن م 


ا افير ا سا 1 0 اي اقل ا ني 
ومن يَغْصِم باللهِ فقد هدئ إل صبراط 
مشتقم 6 العسران ١١1:‏ 
لوَاعْتَصْمُوا بان وَأَخْلْضُوا ديتهر4. 


الامج : 


' أحكرة ' 


١‏ رَاعْتصِمُوا باه هَْ مَوْليكُم». 
للع صي) 

العصيان: ( 4 : 

أعصيان الله ورسوله:  ١‏ 


لرَمَنْ يْفص أنه وَرَسُولَهُ وَيَتَعَدٌ حَدُودَهُ يُدْخِلَهُ . 
ناوا خَالدًا فمجاك. النساء: 314 . 


ب-«الملائكة لأا يعضرن الهو : 


<عَلَئيا ملتكة غلاظ كذاة لا ينون انين ' 


«إنَال يَعلم وََنْمْ لا تَعلَمُونَ», 
0 3 5 و 3 ا م 3 
اسبكل هيء: طوَاغْلمُوا أن الله بكل قَئْمِ عَلِمر6. ٠‏ 


5ع فاو) 
العفو [4) 
أ- عقو الله: 
ل وَلَدُ عَمَا اله عتم 4, 
ؤَعَنَا اذاعَتَا شَلك»: 
«عَنا اقه عَنْيَا 4 . 
لعَنَا امه عَنْكَ ل أَذْنْتَ كو التّوية؛ 7غ 
ب العفرٌ الغفور: 
إن الَكَانَ عَنُوًا غَفُور4. 
طوَكَانَ انه عَمُوًا غَفُو را الاء:ة؟ 
ل إن الله لعو غَمْود 4, ال 
لوَإنَ الله لَثرٌ خَنُود». الجادلة: ؟ 


ا لععران: ١8‏ 
المائدة:عة 


١١ ؟١ةدئاملا‎ 


القاء ع 


1 اج العفوٌ القدير: 
قَانٌ اله كان عَفْدًا قديها». 


التساء؛ة ١‏ 
5-(عق ب) 


1 
غاقبة الأمرر إل الله (؟) 

0 وال الله عَاقِبَةَ الأمُرر», لقبان:؟؟ 
.الله عَاقِيَةٌ الأكور», الحبة١١؛‏ 


زع لم) 


م الام 
تعلواهة. . 


البقرة:13 199 والعمران>5ة والتورنة؟: 


و م 


البقرة؛١1؟‏ ا 


7 1/4 


(وَاف ِكل عَم علييه. 
البقرة 5 ؟. والتمياءب 311 والتورنة , 11 


أن انه كان بكل قزء غليقا4 2 اللساء:م 
ؤَِوَآنَ الله بكل شَْء عل المائدة: ما 


إن اله كل قَئْمٍ غلير». 

الأنفال:78 والثوبة: 118 والعتكبوت: 7 
والادلة:؟ 

« ركان الله بكلٌ شَيْءٍ عَلِيمَا». 


الأسذات: 555 والفتح: ١‏ 


بي 


43 هم | 6 ير 0 
لإنْ تُبِدُوا سَيْنًا او تخفوةُ فَانّ الله كان بكل شَئْءمٍ . 


عَلِيساة. الأحراب 81 
كما فى التباوات والأرض: ه ذلك لتَعلَمُوا أن 3 
يعْلَهٌ ا في الشَدوَاتٍ رَمًا فى الأرّض ».2 المائدة 3 


19ل تفلم أن الله يُقلَمْ ما فى السّمَاءٍ وَالْاوضة. ' 


الحم 


رَاَهُيَعْلّهُ مَا ق السَّمْوَاثِ وَعَا فى الآزْض#. . 
المعرات: 33 
«الأته َ] اله بهل عا الشصيوات زناف 
رض ». أحادلة. - 
ان 


دما تحمل كل أنق: مم تحمل كل .انق 


وما يفيض ال رَخَامْ و مَا نَزداد», 
6 الغب: وثل د يلم 22 مَنْ فى السَمْوّات رَالْدَرْض 
العْيِتِ إلا افك التمل:6ة 


والأرض» , 


١8 الحجرات:‎ 


< إن الله يَعْلمْ غْيْبَ الشدوّاتِ 


الوّعد:.م/ ١‏ يُعْنُون>. 


أله 


إن لله عا غَيْبٍ السَّمْوَاتٍ وَالأَرضٍ». 

| 25 
مايمملون: لعل انه نكم كنم تَمْتَانونَ 
الفسكة. البقرة:81١‏ 
لعَلِهَ الله نكم شقذ كدو تكن 4 البقرة: 106 
ؤرَانه يَعله ان لَكَاذِيُونَ»4. الثوبة: 47 
<إنّ اله عله ما تنْعَلونَ4. التحل: 11 

هن اله شه يَعلَمُ ما يَدْعُونَ من ذو نه من شَىْء 4 . 
العتكوت: 5غ 
ؤ انه نه يَعْلِمٌ ما تَضْنْعُونَ4. العكورت:10 
و وَلكن ظَننمٌ آنّ اله لا بعلم كَِيرًا يا تَعمَلونَ». 


ّ فصلت: 717 

ا 17 قر از 

| الؤدَاهَه يَغلمُ متقلتكم ومنؤيكم». ١‏ محمّد:4١‏ 
زاف يَغْلَهُ أغتالكم». محمد ١.‏ 


يَعلمَهُ ام لد . البقرة: ١51‏ 
عن البقرة: 6ه أاوالئور:.م؟ 


١1 نوسفك:‎ 


اوتا توا ين خا 
الؤوالايجا تفعلوة غلينة 
ؤوَاهه عَلِيمُمَا يَفتلونَ>. 
ا ؤإنّ الله علي مكنع تفتلون ».2 التحل:8١‏ 
٠‏ اؤولز سٍ افك فييخ خَيْرا لهو الأتفال:؟! 
:لا مايُسرون و مايُعلنون: 
لويد مرا نال يقل كنا يمون ونا 
البقرة: بالا 
ؤَرَاتَهُ يَعلِمْ مًا يدون وَمَا تكتتون», 
المائدةقة واتوريؤ+ 
هرَائَهُ يَقْلَهُ ما تسرونَ وَمَا تغلنون». التحل:١١‏ 


4 /المعجم فى ففه لغة القرآن... ج ؟ 
دلَاجْرَمْ أن اله يُعلمُ ما يُسِرونَ وَمَا يُعدُونَ4. 
التحل:؟؟ 
< آم يَعْلَمُوا ان اله يَغلم يَدَهُمْ وَتَْد بشم 
٠‏ التوية ةي 
وما أَنْقَفمٌٌ من لثقة أو نَدَرتم من تدر فَإِنٌّ ال 
يَعْلكه» , البقرة: :/ا؟ 
ما تنَقُوا من خَيْرٍ ان اله به ليم . 
البقرة: ؟با؟ 
هِوَمَا تنفقوا من مَيْءِ فَنّ الله به عَلِيُ4. 
العمران: 11 
وِرَمَا تذقلوا من خَيْرٍ ان اله به عليه . 


البقية 71 


ؤرما تعلو امن خَيرِ فَانَ اله كان بد عليما»,. 


2 
ب 


التسا ا 


« إن الله علي با يََْلُونَ؛ , 2000 
طِوَائهُ علي يا يَتْعلونَ>, 


« إن الله علي ينا يَصْتْفرنْ 4 


ماف القلوب: ظأولنك الَذِينَ يَعْلَدَافه خاي 2 
النساء: 37 . 


2“ 
لويم , 


«إنْ يَغلم انه فى قلربكة خَيًْا يُؤْدَكُمْ خَيْرًا ينا أَخِذ . 
الأشال: :1 


م 


مذكم», 


لوَاهْه يَعْلَمُ قا فى قُلُويكُوِه. 2 الأحزاب:5ة 
طوَائه يَغلمُ إشْرارَهُو»>, محتد؟ 


لكل إن تمقُوا مَأ في صُدو ركم أؤ تَبِدُوةُ يَغْلَمْهُ 
الله . ال غمران :4 ؟ 


اه أ عاو 4 


الثور: ١غ‏ 5 


فاط . 


لِإن الله عل بِذَاتِ الصّدُور4. 
العمران:5١1:‏ والمائدة:7. ولقيات: "الا 
وان عل بذَاتِ الصّدور4. 
الغمران: ١185‏ والثهابن: ؟ 
كما في التقوس: 2 وَاعْلْمُوا أن انه يَعْلَمُ ما فى 
أَلنْسِكمْ ُاحْدَررة». البق 0:5 ؟ 
امن نتضير الله هو ليله اف من سير وَؤْسَلَهُ 
بابب ». الحديد:ة؟ 
1-الذين عدقرا؛ طفليقلتؤ الل الذية خدثرا». 
العنكوت؛ ؟ 
؟- وآخرين مسنهم: لرَاضَْرِينَ مسن دوم لا 
الأنفال: ٠:‏ 
رَالْدِينَ بن عدم له يتمهم إلا الا». إبراسي :+ 
١‏ 1 -المؤمدين: طوَلِيَعْلمَ انه الَدَينْ امنوا». 
معي رس ا العمران: ١+‏ 
. 4١-المئفين؛ ‏ رَانْهُ علي بِاَسَتفِينَ». 
02020202020200 العمران:0١1.والثوبة:4]‏ 
18-الباحدين: لوقع يفل اله الدِين جافةوا 
04 آل ضمران: 189 والتوية4؛ 
5 من افد ببالفيب: «لِيَفلَمَ انه من ياف 
: المائدة: 44 
١١‏ عتد وي رسوله؛ وال له إن أرشولة». 
المنالمقو ١:‏ 
١‏ المعوفين: ل قَدُ يفلد لله المعو فين منكه», 
الأخزاب:م ١‏ 


11 الاين معدااوة هد ٠‏ يَعْلَهُ الله لين 
ناميه 


بَتسَلَلُونَ ملك ِوَاًا». 
. "' الكافرين: ركان لله مهم عَليما©. 


لدج 7 


الماءاة؟ 
1د المفشدين: وان يل التتقليية من 
الْمُضلح». البقزة: + 11؟ 
نان نولا قن اله عل بالْمُْغْسِدِينَ4. 
العيران: 3 
١‏ الظالمين: طوالله علي بالظالمين». 
البقرة:8 6 57 1, والثوبة:/اغ. واجمعة: ٠‏ 
#ادتزول القران: #فَاغلئرا أكفا اتير 
اله ». 


و 


6 تأويل القران: وها يغلم تأوية فهر 
: العمران:؟ 
0 تيان عايب اله : 0 

١‏ مطلق التعلى: «لطريي كا لك نه 


ريع 0000 | البقرة38 
؟_الكتابة: هلاي او عن طن علط" 
انه البقرة 775 


عانق تمي اناس الل؛ ؤقل اتعلئرن اله 
مايه : 


د 


وزاغله بخ الها ل تفلئرة4: 


الأغراف فيوس 00 


لل بجي 


وكالته»: 


المأندة: + : ْ 


لمجت اق 1 : 


أليه/ 11 


«إن أغلمُ من الله ما لا تَعُلمُون» . 
د الأعلم: 
١‏ مطلقًا: +قل دانم أغلم أم اللث». 
اها وضعت: نواه أغله ا وََعْت 
لهسا جما 
"بها يكتمون؛ ل وَانَهُ أعْلَمُ ا يَكَثّمُونَ4. 
الغمران: ١51‏ 


المائدة 1 


بوساب :1 


١٠ النعرة:‎ 


ؤِرَاَهُ أَغلَهُ يا كَانُوا يَكتُمُونَ», 
بالايان: طوَاْه أعْلَمٌ بامايكم4. 
وآنه آعلَمْ بإيَابنَ». 

4 بالأعداء: ونا غلَمُ م ْ 


الثناء:ة؟ 
الممححية ١١:‏ 
النساء:ه4 


57 
ادبالظامين. ا غلم الي . الأنعام:.04 
أمحيث يجعل رسالته: «آثه آهُلَمٌ حَبْتُ يِفَل 
الأتعام- ١74‏ 
5 ما فى التفرس: ط آله أغلم با ف القيي:4. 
0 ا 
١٠-ها‏ تصفون: لواف غلم ينا صمو نْ>. 


بوسي: /ا/ا 


-١١دبما‏ يفوّل: واف أعلَم يا يُعرل به ,التحل: ١١١‏ 
7 8١-بماليث‏ أصحاب الكهف: طقل الله أَعْلَمُ يجا 
لبثوا». 


الكهيف:”” 
. 1 بما تعملون: ؤوَإِنْ جادلوك فَملٍ اله أغلَمٌ ينا 
المج 


2 4 فا فى الصّدور: «أوَلَيْسَ الله بأغلمَ ينا 5 


صَدُور 0 


/العجم فى فته لغة القرآن..: ج ١‏ 


العتكبوت؛١ ١‏ 
يوعون: # والله له أغلو ؟ بها يُوعَونَ», 
الانشقاق: 11١‏ 


ه العليم: 
١-علم‏ حكي: إن الله كان عَلِيسًا حَكِيما». 
اشنا انا :8 ؟, والأصورانه ), والدف : ع 
طوَكان الله عَليِممًا شكيمتا». 
النسناء لاا ,١0٠111 3١5‏ والقدم:؛ 


رَألَدُ غلم" خكمة. 


النّساء:ة؟ والأتفال لا والثوية.ة 3 5 باو 
وو والحح: 05 والتور:8 84:1 01 
والمخرات: ل والمتفحية 1 . 
ؤَإنّ الله علي حكيث# 1 ٠‏ 7 


آل علد عني: طوَ اف علي حَليره.. التساء؟؟ا 
ؤدَإِنَ الل علي حليته. 222 الحي:ةه 


لَرَكَانَ اه عَلِيِكًا خليتا».. ٠ ٠‏ الأحزاب:51 
“دعل خبير: إن لكان غلينكا بيه 
التساءبة؟ 


إن الله عَل بير لقبان:1” والحجرات: ١7‏ 
؛-علم قدير: هَإِن الله عَلِيءُ قديك»ع. التحل:١م؛‏ 


و العلاء: 
7 0 م .2 7 :1 


الشوية :رابا 
4-(ع ل .و) 
العلر: برا 


أ- التهي عن العلوٌ على الله: 


درن ِ تَقلُّو] على أنه ؟ , الدخان: وا 
بن تفال الله: 
«نتعَال الله عَمَا يُشْركونَ». . الأعراف::1١‏ 


تََعَالَ الله التيك الْحَن: 

ط 1194 والمؤمتون: ١3+‏ 
« تغال اله عُمَا ب يُشْركو 4 التعل:؟” 
ج- العليٌ: 


ل إن الله كان عَلِيّا كبيرًا». التساءن جع 
طون الله هُرَ الع الكبير» . الحمم: 71 ولقيان: "٠‏ 
86 (ع ن د) 
اماعندالله؛(:/) 


العمران: ا 


؟-عسن الثواب: ظذَاهَه عَنْدَهُ خْشيٌ الع اب 


العمران: 8 ا 
ا أجر عظير: « وَأنٌ الله عِْدَهٌ أَجْه حظية»ه 
الأفال:؟ 


« انان عِنْدَهُ اج عظ*#. الثوبة: 17 
ؤرَانه عند أجه عظم/» . التغابت: ١6‏ 
:-علم الشاعة: إن الله عِنْدَهُ عله الشّاغة» 
لقيان: 1" 
ه_المهد: ؤَكُلْ أَعَحَدم عِنْدَ الله عَهْدًاك. البقرة: .م 
« كيف يَكُوَنُ للمشركين عَهْدٌ عِنْدَ الله وَعِْد 


رُشُوَلِه #: التوبة:٠‏ 


١‏ الكتاب: مَوَيْلٌُ لِلّذِينَ يَكْسْبرنَ الْكِدَات 


البقرة: 4ه 
وَرَلَتَاجَاءَهُمْ يناب مِنْ يِنْدِ ال مُصَدَّقْ نا 
مَعَهِم 4 . البقرة؛ كير 


57 1 مام 08" 
بايَدهِمْ ثم يَقَولونَ هذا مِن عِنْد الله». 


وَيَقُولُونَ هُوَ مِنْ عِندِ الله وَمَا ُو مِنْ عِنَدِ للو». 
العمران :8م 


ل الك 8 


هِكُلْ نوا بكتاب من عِنْدٍ لله هُوَ آهذى مكنا 
الفضصضن: 5 ] 


اد الدّار الآخرة: طقل إنْ كَانَت لَكَدُ الدّارُ الاخرة 


56 فهر نا 2 3 9 5 
عِنْدَ الله خَالِصَةٌ من دون الثاس قَتَنَتوًا المؤت», 


#الإسول معد يقة : هلما جَاءْهُم رَسُولٌ من :<” 
البق ١‏ 4 
مُهْ امَنُوا وَائَقَو اق 1 

بعد 
وَل ءْجِلَهم جنات تْرى من تتا الْأمَاز ابا . 


اقل 
شد ألله مَصَدق نا مقف ” 


لما مَعَهُمْ نبَدْ فَرِيقٌ». 
المنوبة. والثواب: «دلؤ اك : 


لَمَُوبَةٌ مِنْ عِنْد الله خَيرٌ». 


عد 


من علد الله , ا 


بش من ذلك مَتُوئَة عَنْدٌ الله». 
المائدة: 5 
5 ىح يي اس ب 3 82 
5 ال#عال: « وَمَا تفدعوا لا نفسكم هن خاي 
تجدرة عند الله , البقرة: 13 والمزمل: ١٠؟‏ 
1-القسط: طذلك: أقشط عِنْدَ الله . البقرة: 141 
0 

«ادعوهم لا تائهذ هو أقسّط عند اللد». 

الأحزاب:ة 


؟-الدّين: إن الدَّينَ عِنْد الله الأشلام4. 


أل ه/ /اة؟ 


العمران: ١9‏ 
؟١-الذق:‏ قال يا مْرِتم آل لَكِ هذا قَالَتْ هُوَ مِنْ 
عند ألله 4 العمران: لا 


لفَانتَعُوا عند الله الكرقٌ». العتكبوت:/1١‏ 
١‏ المل: إن مَقَلٌ عيسى عِنْدَ الله كَثْلٍ ادم 
الغمران:ذن 
6١-التضر:‏ جرمًا التَصْيٌ إلا من عند اثه»ه. 
[لعمران:17, والأنقال: ٠١‏ 
15 الترجات: ظطِهة دَرَجَاتٌ عِنْد انه . 
الغعران: +1 


2 َ ةا يل ل سال 
«دالثال: ونه جات تزرى ين عننا الأنهار 


الخير: ظوَمَا عِنْدَ الله خَيٌْ للأبوَار». 
العمران:4؟١‏ 


وإنعا ينداف موغة لك>: 
«ماعِنْد كم يَنَْدُوَمَا عِنْد الله َاق»ه. 


التحل: 36 
النتحل:3ة 
لوَمًا عِنْدَ الله خَيْرٌ وَانق 4 

القصص:١1,‏ والشوريئ: 57 

« قل ما عند الله خَيْرٌ خَيْرُ مِنَ اللَهْو وَيِنَ التّجَارَةٍه. 
الجمعة: 1١‏ 
اداه والقعة ودإن هات حمنه يتوارا 
م من عد أله وان يمع ةيولوا هد يئ ينول 
مُركُلٌَّ من عند اله4ه: النساء :مم 
:"-الممائع: ل« فَعِنْدَ الله مَعَاح كثرة». النساء:4؟ 

١‏ ؟-الآيات: لل انما الْأْيَاتٌ عند الله4. 


6٠ والمنكبوت:‎ .1١ 4 الأنعاة:‎ 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن. 


5 المل: قل انما علئهًا عِنْدَ اله »ه. 
الأعراف:/817 3 والأسراب: ++ 


قال اننا لعل عِنْدَ اشه. الأحتاف:؟ 
دقل نما العله عِنْدَ اله. الملك:.ة؟ 
17 الذيمان والجهاد: ٠‏ كن امن الله د وَاليَؤم الآخر 


وَجَاهَدَ فى شبيل الله لا يَسْتَوْ شَتَونْ عند الله». الثوبة:9١‏ 
"د أعظى درن والدية اموا رَهاجدرا 
وَجَامْدُوا فى شبيل الله بائرَالهم وَانْفْسِم أعْظْم دَرَجَدٌ 
عنْدَ الله ». التوية:٠؟‏ 
عدّة الشهور: إن عِدَةالشّجُور عِنْد لدف أن 
عَدَرَ كيدا 
"1 القربات: ل وَيْتِّذ ما ينْفِقُ قُدَِاتٍ علدا 4 


الّوية:ةة. 
1" التحكبة: : «قإذا دمل نيو ا تسلشراعل” 
الو 


اليك تيد من عِنْدِ الله مباز كد طَببَة4. 
موس ياتا النين أطوا لا تكونوا كالذين 

أذْوَا مولي فَبْره اه مما قالوا وَكانَ عِنْدَ الله وَجيتا4. 
الأحزاب:4+ 


14 القرآن: طقل أَرَد 


يم إن كان من عند اه 4 


دم بد4 , فصّلت1؟0 
«قَزَارَابب © إن كان من عِنْد اله وَكدَئم 
2 الأسثاف: ٠٠١‏ 
٠:‏ 'الفوز: 9 وَكَانَ ذلك عِنْدَ الله قؤرًا غظيمتا», 
الفقم: د 


.» الأتقى : إن أكرمكم عند الله أتفيكم‎ ١ 
١؟ ا محجرات:‎ 


التربة: 125 3 اليه الّذِ ين لا يفقلونَ؛, 


05-5 


امَنُواك, 


1 الشنعاء: هوَيَثْولُونَ هؤلاِ 
يوتس: ١8‏ 

إخراج الأهالى: طوَإخْرَاجٌ آهله مِنهُ كي عِلْدَ 

الل © , البقرة:؟ 


+" الصغار: +« سَيْصِيبٌ الذ بن اموا صََائٌ عند 
ائله», الأنعام: ١١‏ 

هك الطائر: طألا انما طَاءئهُوْ عِنْدَ اله». 
الأغراف ١71:‏ 


لقال صَائِدِكمْ عِنْدَ الو4. التمل: 07+ 
7 شر الدواب: «إنّ هب الدَوَابٌ غِنْدَ الله الصّهُ 
اتفال 7 

“لان شد الدّوَابٌ عِنْدَ امو الّذِينَ كمّدرا>. 

8 00 0 ْ الأفال:8ة 
.لالد امك وقد عكؤوا مَحْرَمُْ وَعِئْدَ اله 
إبراهيم: 6 ؛ 
8 الكاذيون: ل قَأوليِكَ عِندَ لله مُمَالْكَادِبُونَ» . 

اللوزب؟ة 
عِنْدَائهِ عَظِير». 

5-7 

نف الوا :ؤرما ات تبتر من ربًا لِْبُوا فى أمْوًا 
الئاس فلا رن أ خر. 

1 أذى التسول: لرَمًا كان لك أن نؤذوا رول 
اله ولا آنْ تَدْكِحُوا آَرْوَاجَهُ مِنْ بَعدٍِ آبدًا إنَّ ذلكُم كَانَ 
عنْدَ للد عَظما» . الأحزاب: 3 

5غ المقت: كر هكا عند الها ويد الذية 


المؤمن: 56 


ادالافك: ط وتَحْسَبونَهُ ينا وهو 


يَدبُوا عَنْدٌ اله ». 


كير مَقنًا عنْدَ الله آن تقو لوا ها لا تفعلون». 
الصف ؟ 
5إع هد) 

)١1( العهذ:‎ 

أن استيكار العهد إلى اليهود: 

والدين قَالوا إن الل عبد الَيْنا آلا نُدْمِنَ 
رول ». آل غعران: ١+‏ 

ب معاهدة الله: 

ويم من عَامُد اله لَيْنَ انينًا مسن هَضْلِه 
لسَصَدقنٌ». التوبة: ٠/0‏ 


امن أزق ما غامد غلئه اش ف نسيؤبيه أجيا . 


عظيت4. اخ ب 


ةر ةلق نهد كائو| عاهدوا الله من قبل وو 


الْأَدْيتَار»: الحوات 6 


ع :32 امورو الا اأعرك واه ف يي 
ومن المؤمتين رجال ضذقوا ما عاهدواانه” 


عَليه». 
2-3 - عبد الله: 


١-عهد‏ اش مسؤل: ؤوَئاة 2 حَهِد 1 0-0 


الشعرات :30 . 


؟- الوفاء بعهد الله: <واذا قله قَاغدِلُوا وَلَوْكَانَ ١15‏ 
فق يقد ال أَوُوا»: الأعامي؟6< - 


(واذا يقزر عَهْد الله إذا ا 


0 ١ لفل‎ 


مل 1 2 2 0 7 8 5 1 0 1 ١‏ 
#الدين يتقصضون عَهْد الله من بَعْدِ ميثاقه ٠.»‏ 


وليك لا خْلَانَ لهم الأخزذ4, 


الإجييه. 


الأحراب: ؟ 0 


أل ه“/ ”ةو 


البقرة /ا؟ 
بد ميثاقه 4. 


الوّعد: 8 ؟ 


رَالِذِينَ يتقَضون عَفْد الله من 
؟ الأشاراء نسويل أززه : 
بِعَهْد الله 15 يام من ليله 


التحل:ةة 


إن الذينَ يَكْتر ون بِعَهْدِ 


ؤَوَلَا تَشْرُوا بعَهْدٍ الله كنا قَليلا»: 
1ع رو ذ) 

العوذ: (7) 

أب الساذ بالله: 

«وقال أعوذ باه أنْ أكون مِنَ الجاهلين» البقرة:/1> 
الإإداقا يسنك مِنَ الشَِطان نَع قاشتهذ بالد». 
ا وفملن جب 
تنا َأ لدأ فَاستْهدٌ بال مِنَّ النَّيْطَانِ 
0 التحل:18 
انه بال إل هو السَمِيمٌ لصي . الؤمن: +0 
"انب قاذ الله 


الأعرا اف: 


:قال معاد الله نه ري 5 حُْسَن مَتوَائٌ4. 


نوسف:7 
قاد عقا لله 3 06 3 من وَجدنا متاعنا 
ع4 يوس 15 


580١-(عون)‏ 
١ 000‏ 
٠١‏ َقَالَ ُوسى تومه اشتعيُوا بال وَاضيرٌوا». 
الأعراف: ١١8‏ 
ونا *الُفشتفائ غل ها تصلوت». يوسف: ١‏ 


4 / المعجه في ققه لغة القرآن... ج ؟ 


65(غرر) رسف 17 
الغروز اكه (؟) « آلا تيون أنْ يدا ك4 التوز:؟؟ 
لوغ كه بالل الْقُدُودُ». الحذيد:2؟ إن الله يَعْفد فد دحوت جيقا»: الزمرب*ة 


ؤوَلا يَعدَنُكُمْ بالله اقرف . . لقران:, وفاطرءه عفر لَكَ الله ما تَقَدّمَ من ذَ لبك وَمَا تَأحْرَ. 


”داع ض ب) 


النضب: (ة) 
«وَخَضت الله عليه 4. التساء:؟ 


لَرُعَضْبٌ ا الفتم: 3 
1 تال الّْذِينَ نولا قومًا عْضِبَ امه عَلَئِم4. 


الجادلة: 54 
ولا ولا قَؤمًا غَضْتَ امهعَلئيعْ4. الممتخنة., 
ب- غضب من ألله: ٠‏ ْ ظ 
وراد تسب ين افيه ' 


القزة: 31 وا هراك 1 


فَقَدُ بَاءَ بقضب من الله». الأتفال١‏ 
.ا« تلئهم عَضْبٌ مِنّ ائدع. التحل:١٠‏ 
ج- غضب ألله: 


ل وَالْخَامِسَة أن عضب ألله لله علا إن كان هن 


الفم: ؟ 


نب استغفار اليه 
ؤرَلوْ نك إذ طلئوا أَنْقَْيم جارك قانتفقدوا 


04 التساء:غة 


«لؤلا تَستغفدونٌ انه , 0 
رمن يمل شوة أو يطل تفش عه يعفر اله يجد 


“.اله غَفُورًا رَحِيمَا». النساء ١١ ١‏ 


/ؤوَاسْتَغْقر امه إن اللهكَانَ غَقُورًا رَحِيمَا». 


١ النماء:ة:‎ 


<وافتتر ان شد إن الله غَفُودُ زحثه. . الثور:؟+ 
0 الممتحية: ١١‏ 


هم أفيضُوا مِنْ حَيْتُ أقاض النَّاسٌ وَاسْتَعْقدُوا 


١؟5:ةرفلا‎ 4 


ؤ رَانْتَفْفرُوا الله إنَ الله عُفُورٌ رجي»ك. المزّمل: ٠١‏ 


خُ عقور متم : 


الصَّادِقِين. التو ر: ١‏ إن أنه غَنُورٌ وجي . 
١‏ -(غ ننر) البقرة: “11 5137ل والمائدة: 3 والأتفال : 
الغفران: [1/) ذ3 والثتوبة: 5 .ةذ 1١١‏ والثور: ؟1, والحجرات: 
أ- من يغفر! 1 والممتحلة: 3١‏ والمزمل: 1١‏ 


لي 4ك : 
لفان الله غَثْررٌ رح 
الحقرة 35 أ وال همان :ذا وامائدة8 
والتحل: ١6‏ 3 وَالْتورةةة وأجادلة: :١ ١‏ والتغانن: ١1‏ 


دأ يقر الأثيتن 

0 0 ا 
لوَمَنُ يَعْنِد الدنُوب الا الته. ‏ العمران:88؛ 
َال لا تثريت عَلَيْكمُ التؤم يَْفرْ لله لك ». 


ؤنَانَ لكان عَنُورًا رَحيسا»ه. 0 التساءب9؟١‏ 


طفَاغْلَمُوا آنّ الل غَفُورُ رَحي». المائدة:1م 
أن الله غَفُوك وحي». المأئنة :مه 


ان الله له لَقُنُودٌ رَحير». التحل: م ١‏ 
هرَمَنْ يُكْرهْهنَ قن لله من بَعدٍ اكْرَاهِهنَ غَقُوُ 
جيم , الور م 
الا إن الله م الشوئق:ة 
عور سل 
طرَائهُ غَتْردُ حلي”4, البقرة:0 57؟,: واكائدة:١١٠‏ 
إن اله 00 
ه-غفور شكور: 
شإنَ| َغثْرر دكرئ» ١‏ 
١-مشفرة‏ من الله 00 
( ولي مك ى ييل 0 أذ 
وَوَخه شير نا مجتفون 4 


هُوَ الْفقُودٌ الإجيت». 


١8 الغمران:‎ 


لوق الى 


وَرَصوَانَ»#. 
نبا د من لا يغقر: 


١-المسركين:‏ +انّ الله لا و أ * ا فد 5 


الاو . 


5 الكسافرين والظسالمين: <ل يكن اله لتَغهر 
لَهُمْه. 


ايك 0-3 جم يلل قو ال اس ل 
ظ إن الْذينَ كوا وَظَلَمُوا م يكن انه ليَغين لهم . . 
التامتفقدا 8 


7 الكافرين والسادين عن سبيل الله : أن الذية”. 


البقرة: 58 

: الشرئى: +1 ١‏ 
م لَعَعْفِرَة من الله 

العمران: 1017 


ظوَفى الاخرة عَدَابٌ شَدِيدُ وَصَغْفِرَة ٠‏ ال 
الحفين: :5 


التسا و ياعقيا: :.' 


أل ه/ الاو 


ددرا وَصَدٌُوا عن سبيل اله ثمماثُوا وُه كار قل يَِْ 
الل 44. 

حي الست ا 
0 


ابن 


المنافتوة:+3 
تستفيز لم سيمين مز فلن يرال 
التربة: /٠١‏ 
٠-(غ‏ فال) 
ما اس بغافل: (1) 
ِرَمَا ال يعَافِلٍ عَتَا تَقتلونَ». 
البقرة ال ملم 11304١‏ والعمان: ةو 
.وما الث يعَافِلٍ عَكا غلكون». البقرة:غ؟١‏ 
ا 77-(غ ل ب) 


نر اقيق11 


ؤؤاتة غَالِتِ على أخري». 0 
لغدم 
00 
٠‏ ؤواغلكوا كما غَيفمٌ بن عَم فانم 
٠‏ 0 4 الأتقال: 41 
5 + 6(ع ني) 
7 الفى: (1) 
+ لدو تيه الله 
٠‏ ووم تقموا لا أن أيهم الله وله بن مطيد». 


ا الشوبة: 4م 
1 وو يَمَفَرَقَا يُعْن الله فلا من سكيد , 
المناء ١ ٠‏ 


اث / المعخم قِ فقه ليه القران... 1 


إن يووا زا به تيم انه من قَضْله», التور:© 
ؤَرَإنْ حلم" غَياة غَيْة قَسَوْفَ يُعُنيَكْدُ الله , من فضيله إن 


شاد الثّوية:.8؟ 
وَوَلْيِسْتَفِفٍ الَّذِينَ لا يجدُونَ نِكَاهًا حَقٌ تيهئم 
ف مِنْ فضيله ©, تور 
ب ب استغناء الله 
لوَاسْتَعْقَ الله وَانَهُ ع حيدٌ4. التعابن :3 
ج - غنئ 20 
ل رَاعْلَمُوا آنَّ الله غَى حميدٌ». البقرة:/1”؟ 
ل وَكَانَ الله غِيّا حمِيدًا4, النّساء: ١1‏ 
هفَإنٌ الله لع حِيدٌ4. إراهيينة 
لوَإنَ لله كر القَوء الحبِيدُ»>, لحك 
0200 قاد 
ج ا امو أ قرا اميه 710 
واف مُوَ الَو اليد .. 0 
لقان اه مو القوك لْمَِيدُ». . ظ 
الم 2 الم 08 
لوَانهُ عن حميد». التفابعية.. 
دءغلئن علب <- 0 
لزألةخرا علون». :.. > اقرع : 
ه-غني عن العالمين:. 0 
ليان افعو عن الغاين» ٠١...‏ العمراوايالة ٠‏ 
لان الله لمي عن الْغالمين». 2 الميكبوت:5. 


و عفن عل الناسل: 


هن يَكْفدوا فَإنّ اله 00 1 ال 
َانُهُ الغو وَآئْمالثقرائة. 0 محشداهة1 


دهم سن الله شَيما4. 


1 ا«ذيق ب بان اله 1 2 
00 اما بأ نفيِيِمٌ», 


ؤرَمَا أغنى عَلْكُمْ مِن اله ين ْو يوسف:/+ 
بد 21 يقن 

إن الذين كفروا لنّ تعبى ع بم واف 0 

العمزان تو ةا 


ذأن تف عَنْيُمْ قرام وَل أؤلآدهمْ ين اله 


شَيْناك العادلة:/ا١ا‏ 
<َانّكم لَنْ يُعنُوا غلك من الله شَينا4ك. الجائية:ا 
لَمَاكان 5 من أله من تئْء4؛ بوسف:7* 
< فل يُكْيهَا عنما من الله سَيْئًا. التحرجم:١٠‏ 
8+5 (غ وث) 
الاستعاثة: ( ١‏ 


“<رهنا يَسْتَفِيئانِ الله وَيْلَكَ اين 4, الأحقاف:١‏ 


00 /با+ ادلي 
لا م 
مر هك 


وق نك لوف 0 


(ذ4 قيثِ الكنوات والأرض »1 


هود: 717 505 5 


م2 2 ئ 39 


0 انيرا 1 
لس 
إن ليما قوم حَق بذ 


27 ع لداع اليب : 5 

الافد 11 

ياِقة أثقتها غلى قوم .. 
الأفال “م 


0 


اب غير الله 


ا ١-الإهلال:‏ وَإنَّعَا حَوُم عَلَيْكُهُ الْمَيئة 52 


َلَمَ الجئزير رَمَا هل به لير اله4». 
عرفت عَلَيكمْ أ للساكة وَالدَمُ وَلحَمُ المعزير وما 
أغلّ عَم الله بدي : المائدة: 


١ البقرة:‎ 


الأعاء: 6 6 ١‏ 
<ائناحَوّم عَلَيْكُمْ الْمَيئة رَالدُمَ وََُمْ الجسازير 
دَمَا اهل قير الله به». التحل: ١١6‏ 
؟-الكتاب: 9 وَلَوْكَانَ مِن عند غَيْرٍ الله لَوَجُدُوا فيه 
اختلذفًا كبيرًا», 


اتفاذ الول”: طقل أخَيَْ لله أَخِدٌ ولا 
الأنعاد: ١‏ 
أ الدعوة: ناغير الله تَدُعُونَ إِنْ كنم صادقينة» 
الأنعام: - + 


0الايتاء: طمن إلهُ غَيٌْ الله يَأْتِيكُمْ بد»: 


الأنسام: 15" 1 
القضض؛1/ا” : 
ْ ا" إل الله ا 


هن أله غير لله نيكم بضيا 037 


+ من إلة عسي لله له يَأنِيكَمْ َيل تشكون 


فيه©. القصس: ؟/ا ... 
تتغى شكات الأعام: 111 


تالابتماء: فقي الله ند 


قل غير أله + الغى رَّاكه, الأتما 1 14 
هِقَالَ أَغَيَ الله فيكم الماك الأغراف:: 11 


20 .إل ثنا: : ظأفَقَير الله 2 4 كَسقَرن4: 


الشماء والارضص#. 


َ 


الجاهلونٌ 4. 


ال المخلق: ل مَل بن غَالِقٍ عي لله يَرْرْفَكمْ يسن | 
فاط :ب : 
ف الغبادة: طقل أقفي الله تأمدوق أَعْيدُ انا 


الزّمر 58 - 


أل هة/ عبنة 


١_الأله:‏ هأ لَهُد اله غَيْر للك الطور:؟] 


(ف ف اشاخ) 
الفتعم: (*) 
«قالوا أنْحَدُ وتكم يننا تله عقر ال 
قا يَفْتّح الله لاس من وه قلا مساك لها 


١ ١رطاف‎ 

ال وا عا اام د ٌّ 
«فان كان لكم فنع من الله قالوا الم نكن 
التساء: ١11‏ 


2 دنا 


٠‏ طفَفَرُوا الى الله ان كم بلئتزينشيئ».. 
المارياكة به ” 
الف 30 
. لفرسن: 90 
أسفرض الله 
#ما كان غَلى لواب مسن حرج ينا فض اله ٠‏ 


م 


٠‏ ند فَوَض اله لَكم تلد أيايكنْ4. 0 ئ 


اينات قر اباتفية فرق ؟ 


1 /المعجم فى ققه لغة القرآن... ج ١‏ 


طقريضّة مِنَ لله إنَ اله كان عَلِيا شكيما». 
التساء ١‏ 
«فَريضّة مِنَ الله وَافُ عليه كير التوبة:++ 
دزف رق) 
التفريق بين الله ورسله: )١(‏ 
«وَيُرِيدُون آن يُقَدَقرا بين لله وَرسْلِهِ4. 
النساء:٠ ١6‏ 
(فاري) 
الاختراء: 107؟) 
أ ومن أظلم ممّن افترى على الله: 
وَمَنْ أَظْلَم يمن افترى عَل الله كَذِبًا». 


الأتسام: 15:57 وهود: 14: والعنكبوت: 756 


قن أطْلم ين الى عَلَ الل كَذِيا». ١‏ 


الأنعام: 4 11, والأغراف:07, ويسونس: 0037 


والخكيف: ١١‏ | 00 
« ومن أَطْلَمْيض الى عَلَ الل الْكَذْبَ4 . 


الك 


ب الافتراء غلى اللهة 00 0 


ال 


م 7 2 
هُمٌ الظالمرنَ». 
<إن مُوَإِلَ رَجُلٌ اَْرَى عَلَ الله كَذِيَاه.. 


الغمران: 44 


ططافترى عل الله كديا أمْ به جدّة 4 


اسان 


«[؛ يَقُولُونَ الْتَى عَلَ الله كَذِباك. الشوزى:171 
لد افَربْئا عل اه كدًِا إن عغُذنا فى مليكُو». ٠١‏ 
الأعراف: 5 1 


طوَحَدمُوا مَا رَرَقَهُمُ الله افْترَاء عل الله». 


١ التحل:‎ 
00 


و لتفترُوا عَلَ الله الكَذِت». 
وَيْلَكهْ لا تَعترُوا عَل الله كَذيا». 
َمل الم دن لَكُم آم عل اله تَفعرون» ..بونس: 0 
«أنط كيت يُدَْرُونَ عَلَ الله الكَذِب».التساء:-ه 
ٍوَلكنّ الْذينَ كَندرا يفون على أله الكذتَ». 

المائدة: ١1‏ 
ؤ وما ظَنٌ الذين يَفَْرُونَ عَلَ الله الْكَذِبَ يَوْمْ 

الفلِتة», 


. يونس 1" 
من إن الذية يَتْترْوَنَ غل الل القت لا 
19 5 نَ 

ؤٍَإنَّالّذِينَ يَنْترُونَ عَلَ الله الْكَدْبَ لا يُْلِحُونَ؟*, 
التحل: ١1١"‏ 


نوتسن:155 


خف و 
الأتعام: ١‏ 


إن هين لك تتتخواق المتجالس قانمكرا:. 
2000 تلع الةلكم». 
(قي افتى عل الل الْعَِتِ ين يفرذل تأرليق 2200 
اللو ا ا 
الَإنّالل نمِل ينهم يوم القيمة».. . الحكمة 


اماد لد ١١‏ 1 
7 (ف ص ل) 


لات زف ض ل) ١‏ 


3 النضل: زم 00 


أدالتنضيل: 9 


ؤوَلَا تنا ما َل اثايه بَعضَكُم على بض 


النساء:؟؟ : : 


0 
الجا 


هلجال قَدَامُونَ غَل النسَاءِ ما فَضلَ اله بَعْحَب: 
لاض التاء: غ*8 
نَضَلَ انه المتجَاهِدينَ بأنوا لي وَانَثيبِمْ عل 
التساء: م86 

ؤَرَنَْضْلَ اله التجَاهمِدِينَ عل القاعِدِينَ أججرًا 
عَثليت #. الساء:ةة 


ؤ زان فَصّلَ بَعْضَكَمْ على َغض ف الررْق4. 
التحل: ١‏ 


الْقَاعْدِينَ دَرَجَهُ)ُ . 


ب - فضل الله؛ 
«#فلز ولا فصل اله عليكم وعد للق من 
الخايرين4. البقرة: 74 


ع إن كلل 


ولو لا فطل الله عَلَيِكُمْ ورخثة لاتبغت الشيطان. 
التباء 7/6 


ل اشر 


وَلْوْ لا فَظْل الله عَلتِكِ وريد لمكت طائفة ابي 
الا 5 ْ 
اعادو 


ووَكَانَ فَضْل الل عَلَيِكَ عظييعا». 
ذلك فَضْل الله يُؤتيه مَنْ يَقَاده. 


قاقد 2ه والمديدة 1 ا والمسسةة: : 


1ه 28 00 


لل تفل الله وَيرعمته قبذلك قلْيزرخُرا». . 


ذلك من فضل اله عَلَبِنَا وَعَلَ التّاس», 


ؤَوَلَوْلا فضل ا عَلَيكُم وَوَمَئهُ 


حكياة. الثُور: 8 


ووَلولا فضل اه عليكم وَرَنممه في الانها 
لآو ب | م 
والأخهة لسشسَكئْ فى مَاافْسْمّ فيه عَذَابِ. 


1 عينها ل 
م 


7 5 


0 كيرا 


ادكو القع 


أل عم واباة 


التونغ١‏ 
0 3 ل اع 1 ان 
«وَلوْ لا فضل اله عَليْكمْ وَرَحسده وَأنَ الله رف 
رَخيظ. الثور: :1 
وَل لا فضل الله عَلَبِكُمْ وَوَسْسَمّهُ ما رَكى مِنْكُمْ 

١‏ الثور:؟؟ 


عَظيم» . 


+ وَابتَهُوا من فَضْلِ الله>. 
يَشَفُونَ بن قطل افد». 
ع متطن الشتل أله 
«ذلِكَ الفضل مِن اله وك ياه عليمتا4. 
التساء مآ 
ؤوَلَيْنَ أضَابَكم فضل مِنْ الله ليون كان 1 نَحْنْ 
ويئة توذبه, الاء:*, 


َرَبَثْرٍ المؤيبي بآنّ لهم بِنَالله فشلُا 


ل 


الأحزاب: /اغ 
ع ا شه 
ل يستعون 
3# الفتح:5", والحمشر:م 


ا« قضْلا مخ اله وَيقعة وَائء اد غلم كين 
اشحراث :للم 


فَضَلا من الله وَرَضُوَانًاةِ. 


.ا ؤزَائه ذر القَصْلٍ لعي ». 


0 البسهرة: 8 : 1 والفعران: ]7 والاتقال :فنر 
-والجديك: 5 ة؟ والجمعة:] 


0 ؤَإنَّ انه لذو قَمْل عَلَ الثّاس», 
9 2 أسرل 


البقفرة: 12 و نوس :: ٠‏ والمؤمن:51 


7 /المعجم فى ققه لغة القرآن... ج " 


«وَلكِنٌ اله حو مَضْل عَلَ الْقاكين». البقرة:01١‏ 
«وَاثه ذو قَضْلٍ عَلَ الْمْؤْينين4. 
ال عمران: ١87‏ 
طوَاهُ ذو فَضْل عَظِيرٍ». آل عمراة: ١4‏ 
4ف طار) 
فطرة الله )١[‏ 
لفِطْرَتَ اله الى قَطَرَ النّاس عَلَيَْا4. ..الدوم::؟ 
4 (شاعل) 
- يفعل ما يشاء وما يريد: 
َلك الله يَْلُ ما يُريدُب». 
ظقَال كَذَلِك اث يَفْعَلَ ما يَشَاءُ4. 
طٍرَيَفْعَلٌ شه ما يَشاب>, 


البقرة: 87 ؟ 


إن اله يفل مَا يشام . 

لوس ع ا ري 0 
اق بأد ”ا 2 007 م لاك 000 2 

وما يَفْقلُ انه بعدَابكم إن شَكَرم زاضم». ١‏ 


5 ل 


الما 


(فد قر 
الفقر(0) 0 
نف الفقر عند : 


ؤَلَقَد سمغ اله فول اديت قَانوا 3 5-1 5-1 ١‏ 


عياب , 
ب الفقراء إلى الله؛ 
ل يَاءمبنا الناس ١.‏ نْم” الفْقَرَاءُ الى ا». 
1" +-(فال ق) - 
الفلق: )١١‏ 


آلعمران: +٠‏ 
ل إن الله يَفْعَلُ ما يُرِيدٌُ4. المح .. 


اطزائه يه 


العمان 1 : 


فاطو > طقال اتا معز اه 


ان آل لك كالتزى 4 الأتعام: 30 
52000 
التفويض١١١)‏ 
لوَافَوْضٌ آنرى إل الله إن الله بَصِير يالعَاد4. 
المؤمن: 414 


داق أ) 
الإفاءة على الؤسول: (*) 
وما مَلَكْتْ تنُك نا أَمَاء الله عَليِكَ > . 
الأحؤات: :6 
ء اله عَلى رَسُولِه مِْهُمْ قا أوْجَفْمٌ عليه 
الحمتر:؟ 
على رَسُوِلِهِ بن أل القرى قن 
اشر 
ظ ادق ني ضض) 
افيض والبسط:11) 
يقب وَيبِصْط وَالَيْهِ : ند جقون © 
0000 البقرة: :1 ” 
5ق بل) 


أ“ قبول التوبة: 
لالخ #مووم و #درقص قرا شق روي اك مام 
ظ1ل يَعْلمُواان الله هوّ يقل التْوْبسَه عَنْ عِتَادِب>, 


000 لتقل فح المكقية 


: بن لفقي 


دلق تال 


الفعل: (8] 

أ قتل المشركين: 

<فلم لوه وَلكنَّ ال فتلهُوْك. . ٠.‏ الأتفال:7١‏ 
ب قتال اليهود والتضارى واليئافقين: 

< قَائَلهُم انه إلى يو فَكُونَ». 


الثوبة: "٠‏ والمنافقون: ] 


لق در) 
القدر: (1) 
أ التقدير: 
زان يقد اليل وَالبارّ4 . المزّقل: ٠١‏ 
ب القادز: 
دمل إن اله قَاوِد على أن يعد ايد الأنعام +8 
ج -القدير: | 


" ١ نطلق: واه قَدِيك و الله غَقْرهُ وجي‎ ١ 


ل 


ا عل كبل شي إن لهل كل شئْ 


قديهة البسترة: 1141١95‏ والغسمان: 150 22 


والتحل: لاله والتّور:46: والمتكبوت: ١‏ 7؛ وفاطٌ؛ ١‏ 


2 1 الى 5 1 
الم تعلم ان أله عَلى كل شئء قدير» ,البقرة:1 ٠‏ 


ين ارس 


طقال أله آنّ الله على كلّ : تَىْءٍ قديةة, ١‏ 


القزقي اه 


ماشه نا 2 2 
وال عَل كل شئء قديد», 


البقرة:-184 وآلعمان :35 حول وامائر وال ١‏ 


15 والأفال:135 والثوية:؟ * والمنف :ة:. 


ل وَكَانَ الله على كل شَئْءٍ قدِيوًا©... 


أل ه/ اران 


«لتفلمُوا أن اله غَلى كل قَئْءٍ قديد» . الطلاق: ١١‏ 
؟ على تمر المظلوبين: <رَإنَّ الله على تَطري 
لَقَدِيك). الحي بهم 


4- على الموت والاحياء: لوَكَانَ الله على ذلك 


قديةا», النساء: ١”‏ 
د المقتدر: 
ؤرَكانَ اله ل كَل فَيْ مُقْتَدِرَاهِ. الكيف:ه] 
هب ماقدروا الله: 
«وْمًا قَذَرُوا الله حَقَ ادر زو#, 
الأنسام: ١ذ,‏ والرّمر:/+ 
«ما قَدَرُوا اله حَقَّ قَذرو». الحيم: ١]‏ 
اق رب) 
) التقريب ,الى الله: )١(‏ 
وما دهم الاليقوبون بق اله الى >. الزم» 
0 6:00اد[ق رضهن) 
: :إفاض اله 
اطوائْرَضْةة اله قَوْضَاحْسَئًاهِ,- الائرة:؟١‏ 
<< «رَائضوااك نضا ختئًا4: الحديذ:م١‏ 


0 إن تعْرضٌراانه قَرضًا حتنا يُضَاعِلْه تك ». 


١4 التغاين:‎ "١ 

.العا 8 الذى 5 نّ اه قوضًا خَنئنا ضاف له 

5 ضقان كدير البقرة: 10+ 
.امن ذا الْذى يُفْرِضُ اله قوضًا حَسًَا قَبَضَاعِيَه لَه 

0 ول اودري الخديد ١١‏ 

0 طرَأفر كوا اله فَرْضًا حَسَنَا. الأتل؛ + ؟ 
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(ق سن م) 
القم: [/ا 
أ-الإقساء باله: 
ؤَأقْسَمُوا بالله + بهد بتاعي | لستفكم», 
المائده: اة 
و رَآنْسَئوا اله جَهْدَ جانيم لين جَاميمْ ايه 
تيُؤمان بتاك الأسماء:ة ١١‏ 
رَآفْسَمُوا باه جَيْدَ ايابهم لا يب عقف أشه ع 
يَوتٌ4. التحل :4 
ؤِوَأَقْشَمُوا باله جَهْدَ أيا 


بهم لإن وتم 


2ق 


لتكونن اهدي اس أشدى الأمر». 
لِفَيْقسِمَان , بالله إن 2-6 


كَانَ ذا قد 4. 


تَيفْسِسَانٍ اله لَْجَادننا آعنُمِنْ كَبَادَتِيِتَا4. 
المائدة:/ا 3 


قائرا تاها ا تفيستكة وأقلة». ال 5-5 


١د‏ (ق ص دا 
العضد: ..)١6١‏ 


لوَغَل ال تعد الكبيل». 0 اللحل: ف 


املق ضى) 5 
النقاء: 1 ش 
قطنا الأمن . ْ 


النور: "01 
ري 1 وا “ور اانا ص 9 0 55 
لرَافسَمُوا باه حَيْد امائيم لنن جاتهوؤنذية ٠‏ 
نط9 
5 به قا دلو" 


5 1-5 20 


رَرَافِعكِ إلى4. 


انا ان يَكونٌ لهّدُ الخيرة4. الأحزات :سم 
+ لكن ليَنْضي انه اموا كان م مَنقو ل «الأفال: 4 
«ليقضئٌ اه مدا كَانَ مقف ل». الأشال: 1ع 
ب القضاء بالحق: 
ل وَاله يَنْضى بِالْحَقٌّ4, المؤمن: ٠١‏ 


ا رق ل انبا 
الثقلتب: ( ١‏ 
ؤَنئلت اث اليل رَالتمارَي: 
دلق زأت) 
القنوت له (؟) 
ؤِرَسَنْ يَنشث يلكنّ له وَرَسُولِهِ وَتَعْمَل صَاحا 
الأهرات؟ 1+ 
ظانّ ابرهيد كان آمدٌ اننا لله حبيقا». النحل: ١١١‏ 
0 5"*8-(قوت) 
00 
طوَكان الل 'غل كل عَم مُقيدًاه. 
0 دلق وال) 
| "آل لقول 6 ! 
أقول اله | 5 
لمن نوا 5 ينيد 225 هه انه 
وا أَخْيّاه: 4. البقرة: 2517 
"ليلب :لإ قَالَ الله يَا عِيسى إلى مُتَرَقْيك . 


التور:غ غ 


النساء: ا 


العمران:وة : . 
ا« إذ قَالَ انه يَا عيتى ابْنَ مرت اذك نَعْمَى عَلْئِكَ 


11١ وَعَل وَالِدَتَكَ؟, المائدة:‎ ١ ٠ 


-_اؤوَاء قال اق يَا عيسى ابد دِيم َآنْتَ قلت لِلثانس 


المائدم5؟1 
لَ الل إن مكح ». 
المائدة:؟ ١‏ 
5 ب تر لا ىّ و 
؟ الحوارّين: لقال الله إفى معز لِك 4. 


١١0 ١ةدئاملا‎ 


اتخِذون رَآمَنَ إِطيْنِ»>. 


المائدة ١15‏ 
تَتَخِدوا لين 
التخحل١اة‏ 

> للمخلفين: ج كذْلِكم قَالَ لله من قبل 
الفتم: ١6‏ 


و للمفركين: <ز فال اند ل 


هه 
اثنتين », 


االمق: وَرَافهيَعُولُ اْحقُ وهو ينى الكبيلة”. 
الأحوّاب؛لا. 


الأعراف:ة: 0 


جزل تَتُولوا غَلَ اله إلا الحوّ»ه. التساء:الا؛ 
<آليْومَ تجرَوْنَ عَذَاتٍ الْهُون يما كلم تقوو 
انه غَيْر الحؤ4ه: 0 كن 
<أنْ لا يَقُولوا غَلل الله إلا الْحَقّ > ,الأعراف:؛ 
ج -القول عليه كذبًا: 
لِوَآَن طْنَنًا أنْ لَنْ تَقُولَ الانس 
كديا 
لوَبَقُولُونَ عَلَ الله الْكَذْتٍ وَهُمْ يُعلَمُونَ». 


ال هران :8 /ا الا 


ف وَالجن عل اله 
الحن:ه 


ذ القول خلبة غططًا؛ 


آل طش قثباة 


ؤدَآتَه كان يَقُولٌ فيا عَلَ الله مَطَطًا. 
اجنو 
ه_القول عليه بما لايعلمون: 
وَأَنْ تَقُولُوا عَلَى اله ما لا تَغلمرن». 
البقرة:133: والأعراق ++ 
<أم تَقُولُونَ عَكَ الله ما لا تَقلَئون». ١‏ البقرة: .8م 
«آتقُولُونَ عل الله ما ل تفلشون». 
الأعراف:8 1 ونوكسن:8ة 
دلق وء) 
القيام: 41) 
أ- القيام له 


0 101 
ان تقومواله مَنى وَفْرَادى ». 


ب إقامة الشّهادة له 

<رَأَقيمُوا التَّجَادَةثهِ4. 
114 (ق و ى 

القوّة: (م) 

أبالقة # لوه 

لوَلَوْ يَرَى الَدِينَ ظَلَمُوا إذ يَرَْنَ الْعَذَاب أن القوَةْ 

١8 البفرة:‎ 


الكهيف: ذل 


١-شديد‏ العقاب: إن لله موي شَدِبِدُ العقاب4. 


الانفال؛ *ه 


/ المعهم فى فقه لغة القرآن... ج ؟ 
الحج: + .1ء لول 


؟-عزيز: إن لله لَقَوىٌ ريك . 

طوَكانَ الله قَوبًا عَرِيرا > الأحزاب:6؟ 

إن الله قَوئُ عَرِيدُك. الحديد:8” والجادلة:١؟‏ 
89 رك ب ر) 

التككبير: (؟) 

< وَلتْككد را الله عَلى مَا هذ يكم . 

< لِكبتد وا الله على ما هذ يكمْ». 
_(كات ب) 

الكتابة: (1) 

أ“ ماكتب الله: 

ل وَائتَعُوا مَاكنْتٍ ال لَكمْ4. 


البفرة:88١‏ 
المج 


لثُلْ لَنْ يُصِبنًا إلا اكيب افة لجا4: 
< كنب ال لخبي آنا زد شلى 4 


« زاف يَكْيْبُ ذا بكرن ». 
ب د-كثاب ابله: 


١ب‏ التوراة: تب قري بن الذي أرثوا الكسقات . 


كتَابَ الله وَرَاهَ ظَبُورجمْ4. البقرة: 1١١١‏ 
ؤيعَؤنّ إلى كتاب اله لتخكم تيتهم»... 


يع 2 أ ا ك3 م قن . 
ينكد با ليون الذينَ اشلثوا للدي هادوا 
َاليَائِنَ وال ههاد يا اسشتْحفِظُوا بن يتاب ' 
الله المائدة غ2 . 


البقرة: ارا 
«يا قوم اذْخُلُوا الآرْضٌ الْمْقَدْسة الى كَيَتا ان ظ 
كه المأئدةن؟. 
القوية١ة‏ 7 
الجادلة 1 
ؤوَلو لا أن كَنْبَ الله غلابم السجخلاء تقذ في ١‏ 
الدّنيَاه. ال 1 
81 


0 وقد الْذِينُ كَذَبُوا لله وَرَشولة4, 
7 ميقد دن كلب عن اله 

طفن أظَلَمْ سن كذت غل الو». 
٠‏ ويم القيتة تر الي كبوا عل اله وجرههم 


١‏ مُكيوة». 


١القصريم:‏ <كتاب الله عَلَيْكُهْ>. النّساء:؟؟ 
“ل التقدير: ِل لَاكِتابٌ من اله سبو متك 
فيما أَحَذتْ عَذَابُ عَظي», الأفال:.> 
القرآن: ظ وَأولُوا لَوْحَام بَفِضّهُم أؤل ببغض 
فى كتّاب الله 4 , الأفال: ولا والأحزاب:+ 
<إن عد الور عند الله اثثي عَقَرَ وا فى كتّاب 
الله . الثرية:"م 
«لند لينم فى كثاب الله إلى يوم البقث» . 
الدّوه:51 
إن الْذِينَ يلون كاب اللو>. فاطر :3 
41 (ك تام) 
“بالكمان: [1) 


| اطوَلآ يكبن الل خديئًاك, التساء: 1غ 


ظ (ك ذا ب) 
الكذب: ١‏ 
"ان كدت الل 


التوبة: 4.٠‏ 
ازمر 1م 
ازمر 


ل 1ل [ك زاه) 
الكره: [1) 


م «ولكن كر انه البعائهم قتبطه:». التوبة: 13 


00 4" (ك قار) 
ال 11 


أت الكفر بالله: 


اباش 
من كَفْر بلله من تعد إيانه إلا من أكره». 
التحل: ١ ١‏ 
طوَالذِينَ اموا بالْباطل وَكَفُوا بالله أوليِك هُمْ 
الَخَاسِرُونَ». العنكبوت: ؟ 6 
0 0 عع 


البقرة:8؟ 
« نقد السيل والمسار إد شافووتا أن تمق 


بام . سيأ 706 
يال ورسولة: #9 ومسا عل َنَعَهُمْ أن شبن و 


صا كر هر 


نفقيا< نم الا متم كفَروا باه ؤبزشولد»: لوبة: 01 


«ذلِك بِآمكمْ كَنْدوا بالله وَرَشوله 4" القوية: .2 


1 ميم كقووا ب بالله وُرَسوَله ©, ٠.‏ : لقي كه 


ا بالل ورسوله: 9و قن يفو باق وَعَلئَِيِه وَكته ١‏ 


وو مسسلله وَالْسيْْم الأغسر فُسقَذ عل ال 


بَعيد 4 . النساء1 9 
إن الَذِينَ يَكْمُوُونَ بالل وَرُمْلِه4. اللساءدءه١‏ . 


ب تكفير الله الشينات: 


< لِيْحَفْرَ الله َل عَنُْمْ أشوا الْذىى قيلرا:. الزمز 0 


6 لك فاي) . 
لكاي 11 
أ كفى الله | 
أء عفسمًا: الؤواقل: بالله لي 


النساء: 3 والأحزات:بء 6 


0 لتم سن كلم اللا4. 


أله“ اث 


ويا «وكل بان وَكا4. 2 التساءدة؛ 
ادنصيرًا: «زكق بلله تُصِيرًا». ١‏ التّساءءة] 
؛-علم: لرَكَق بالله عَلِيمسا». 2 التساء:٠٠‏ 
ع هبيدًا: لوَكَف بالله شَبِيدًا8: 
اللاء: ةل 135., والفتس:148 
وتكن بالل بيدا نينا وتينكُمْ04 ١‏ بونس:11 
قل كف بائه تمبيدًا يثنى وَبَئِتكمْ». 
الؤعد: *8 والاسراء:3ة 
ل كى بالل بَتنى م5 شبد 4,العدكبوت: 61 
1 وكيلة ووكل اله كيلا . 
التساء؛ قيض لل الال والأسراب: 8 .8؛ 
ب - كفى الله: 
١-المؤمنين:‏ ل وَكَق الله انز مين القتال 4 
الأحراب: 8 ؟ 


"الي عندكة: دِمَسيكْفحَهُم الل». 


البقرة: ١17‏ 
5-0-6 1 0 
١‏ ( اتيش اذه كاف يدث . ب كريدم ج' 
ا لق م 
لسري ا 
5 «لايلت ان نقها الا تشمياف . البقرة: 3م ؟ 
0 الا كلت انه تَفْسَا إلا ما اليتا»ه. 2 الطلاق:9 
ا ا ظ 
0005-5 


ال لم 1ه له 


7 /المعجم في فته لغة القرآن. 


لوَكَلم انمو فى تكليتا»: التضاء: 155 
له با يُكلمْنًا انه البقرة:8١١‏ 
وَمَاكَانَ َم أن يُكلْمَهُ اله الْاوَخْيًا آذ ين وَرَايْ 

حِجّاب. الشوائ:؟ة 
دهن له يكلمه الله 
وول يكل ال يوم الفيتز». " البقرة.4/ 
ولا يُكلْمَهُه انه َل يَنطُد الم يَوْمْ القيمة». 
العمران: ٠/٠‏ 
اج كلام الله: 


الو عاق 39 


ؤوَقَدَ كان فريقٌ متهم يَشْمَكُونَ كلام الله 3 
البعرة: 6 /* 
الوية :7 

7 ١ الفتم:‎ 1 


يد فونه . 
ل رَإِنْ آحَدُ 
بتع كلام اللد». 
لِبُرِيدُونَ أن بَُدَلُوا كلام امد . 
ونكلبة اله 
< وكلتةٌ الله هت الْعُليّاك. الثوبة: ٠غ‏ 


أن الله يُبَشْرّكُ بِيَحْى مُصَدَّهًا بَكلِمة من الله4. 
العمران: قم 


ؤوَلا مُبَدُل لكلماتاشه» الأتعام: 51 
ولا مُبدِيل لِكَلِمَاتٍ ال » يونس111 
م مَائَنَدَتْ كلمات الله » لقبات :ا 


الملجاً: )١١‏ 
لؤوَطشرا آنْ لا مَلجَا مخ الله إلا اليه » . الثوية.8١١‏ 
آل طا ف) 


ظ أذلة عي لقن لز. 


اللطيف: (]) 
-١‏ لطيف خبير: «#إنَ الله لطيثٌ خَبير». 
الحج: 17 ولميان: ١1‏ 
طن الله كان أطيقًا خَبير4. الأحزاب: 4, 
؟- لطيف بعباده: أنه لطيف يعِتَادِو». 
الشووئ:ة؟ 
6-(لعن) 
اللعن: )١8(‏ 
من العنة الله 
-١‏ الكافرين: إن اله لَمَنُ الْكَافِرِينَ وعد شآ 


. سَعَيرًا4. الأحعراب:غ> 
0 ملَعَنَهُمْ الله لي الدَّنْيَا وَالاَخْرَة؟, الأحزاب: لاه 


-فاكنةُ لله عَلَ الْكَافِرينَ4. القرة: قم 


البقرة: 7 


<+أوليكٌ جَرَادة همان عَلبهم لعن اله » 


أل عهران :لام 

"-المتافقين: ط وَلْعَُْ اله وَلهُمْ عَذَابٌ مُقيث4 
ا 
«اولئك الْذ بن لَعتَهُجُ الهتك. مذ 5 


“ل الكاذبين: « ثم تَبِتِلُ فَتَجْعَلْ لَغّْتَ الله مَل 


الْكَاذِيين4. العمران :11 
4 الظالمين: ؤ قاد مُوَدْن يِب أن لقند الله عل 
الظالمين» . الأعراف 1 
الا لَعنَهٌ ال عل الظامين», حردبم١‏ 


فدشاهد الزور: «والتاسحة أن لقنت الله عَلَيِدِ إن 
كَانَ من الْكَاذِبين». الثور:/ 


اناء4م ذا 
اد الود طمن لَعنَدُ اله وَعَضْبٌ عليه >, 

المائدةء .5 

ل وَلكِنْ لَعَنيمْ اله قد يكَفْرجِمْ». التساء ] 

( وليك الّذينَ لمهم اله وَمَْ يَلْنِ اله فلن عد لَه 

نصِيرا4. النّسَاء: 85 


بت إسرائيل: بل لَعَتكم اله حفر مِ4. 


البقرة: ليم 


يسن أهل التان: اولك يلْعمثة اهنك 


الفرة: ةا قلت 


05-(ل ق ى 
اللقاء: 6١‏ ا 


فاع قت 0 ا ا لع 00 | : 
من كان يَرْجُوا لِقاءَاللهك فإِنْاجَلالله ‏ 


لأت4. 
ب هللاقاة الله: 
قال الذي يَطنقوي | كهة خلاقوا اف كد سن ققد 
ليله عَلَبتْ ند كديرة باذ اله». البقرة: 3غ ؟ 
خ-إلقاء السّلم إليه: 
دوا لهذا إل انه ته 0 مَئْدْ الُلمَ4. 
؟_(ل) 


المتكوت:ة 


التحل: مام 


ته (خ1) 
3 ع 5 هه 
ان حم البيث: «ؤلله عل النّاس جم البَيْتِ من 


أل ذا عارذ 


اشتطاع اليد سبيلا». العسران:لاة 
الأتعام: ؤَوَجَعَلُوا به يما درا مِنالْحَرَثِ 
َالََنْقام تَصبيَا فَقَالُوا هُذَاك بِرَعْمِهِمْ وَهذًا لِشرَكَائنا 
قا كان لِشرَكائهم قلا يَصِلْ إلى الله وما كانَ .كه فَهُو 
بَصِلُ إلى شر كائهخ4. الأنماء: ١‏ 
؟إنًا لل «ألدينَ اذا آصَابَئئُم مُصِيبَةٌ الوا اناك 
وَانَا اليْد زَاجِعُونَ4. البقرة:87١‏ 
ف ما فى الشماوات والأرض: «اله ما ني الشَنوَاتٍ 
وا فى الآزض» : البقرة: 4م ؟ 
لو ما فى السَمِوَاتٍ رْمَان الأزض4, 
الفمران ةف وو نازو لضا لووول 


١‏ 55 له ما في السّنْوَاتٍ وَمَابى الَؤْض4. 
7 اتاب 
٠.‏ الإقاء يك ماق الصئوّاتٍ والأوض #4 النشاء: م 
«قل نماك الكَهَوَاتِ وَالْآَرْضٍ قل 


هه الأنعام: ١7‏ 


وأا إن أ لله قا فى السَنْوَاتِ والأزض». 
يونسش:688: والثور: 11 

طن ناف الشَنْوَاتٍ وَالآوض». 2 لتان:11 

فألا إنَّ كه مَنْ بي السَمْوَاتٍ وَمَنْ في الأَْضٍ ». 

انوئس 17 
زعت ل) 
ة 
«زلله الْمَغَلْ الأغلى 4. التحل: + 


4 /المعجم لي فقه لغة القرآن... ح ١‏ 


غ0 (م خ ضص) 

الشعحيضن: 17 

<دَلنشخض انه الدين امثرا»ة. ال غهران؛ ١11١‏ 
لمع قا 

)١١ الحق:‎ 

ؤيْحَقُ اله الوّبرا وَيْربى الصَدَقَاتِ#». البقرة:117 
01 دامع ن) 

الامتخان: (1) 

<أوليِك الذِين امتحَنَ امه فَلْومَم للتَْزى». 

الحجرات: ؟ 

لا المع و) 

١١ الحز:‎ 

الباطل: وَيْدْمْ اله التَاطل أ 

ها يشاء؛ طيخا اهما يَشَا44. 
08م سن سشس)1 - 

ال1 10 1 ا ال 

ران يتنك ان بض فلاخايِت لَد إل وه 


١ 1017 وزنوئس‎ ١17 الأساء‎ 


إنشاك التمارات والأرض:(09: ٠‏ 


0 


إن اشهْبيكُ الشَسوَاتٍ الوص أن تثرلا». - 
فاش .. < 
التسل:ةة 


وها يسكب إلا اننه. 
زمغ و) 

لمعيه 1181 

أم الله معو 


القوري ١9‏ 
الع 


“هالت وصاحبه: لا تَرَنْ إِنَّ انه مناه. 


١-الصّابرين:‏ إن الل مَعْ الصَابرِينَ4. 
البقزة: ١816‏ والأشاق3ع 
طوَافه مَعْ الصَايرِينَ4. البقرة:4 1 ؟, والأتفال:7+ 
"-المتقين: ط وَاغْلَمُوَا أن اله مع السْتقِين4. 
البقرة؛ ١31‏ والموية:ةم ١١‏ 
إن اله مَعَ الذِين اتَقَا4. التحل:78١‏ 
المؤمنين: ٍوَآنّ ال مَعْ المُؤيبين», 
الأفال:.ة ١‏ 
ؤِرَانه مَفكرْ4. مححّد: 0+ 
ا العسنين إن ال لمع المشخينين» 
العنكوت: 3 


1 


التوية: خ 


+ إطكمما: وَألْسذِينَ م لون قسغ اله لما 


خوك 


الحسن:47ة 
ولا تمل مع ال إلااخزه. ‏ الإسراءب؟ 
ارك قْقل مع الله الكا اشد4, الاسراءة؟ 


ظمَالهموَاه». التمل:٠ة‏ ات خم 8 1ه 


ك1 


اخر 


ه' اذى جَمَلْ مغ اله لما اخر», :1 
اؤؤلا تَجْعلُوا مع ال الما اخّر4ه. الذاريات؟١ة‏ 


اد ألم لابنكم لَتَشْبَدُونَ أن مع اله امد 


فزي » الأنعام:.ة ١‏ 
٠ ْ‏ “هن دعا مع اله إِا: ل وَمَنٌ يَدْعْ مَعَ الله انا اخ 
زهان لَهُ بد». المؤمنون:/ا١؟‏ 


الفرقان:+ 
الشغراء: ١١‏ 
الفط رز 

١ الحرة:.م‎ 


جقَلَا تَدْعٌ مَعَ الله لما اخر». 

« وَل تدع مع الله إلمنا اخَرَب. 

قلا تَدْعُوا مَعَ لله أَحَدًا4. 
5١‏ (مقات) 

المفت: [11) 

إن الّذِينَ كَدّدوا يَنَادَونٌ لَمَفْتٌ اله آكيُ من 


ميكم الفسكم». المؤمن: ٠١‏ 
“ادلم كر) 
شكر الله < [6 
ل رَمَكوُوا وَمَكَنَ الت العمران: 501 
قور 05 نم الأغإل: :" 


ؤَأَفَآمُِوا مَك الله فلا يَأْمَنْ عد الله إلا القوم. 


الحَايِرُون». الأعراف46:- 
2 ام 5 2 5 «* 5 1 
< رَقَد مكر الذين من قبلهم َل الشكه عيمًا4. 


الوّعد: 11 
17 زم ل ك) 
الملك؛ 015 
ألا يسلك أخد من الله شمئًا: 
لوَمَا أثلك لَك مِنّ الله مِن مَنْءِ4, . الممتحنة؛ع 
ؤرَسَنْ يرد اله متت قَُنْ لِك لَه مِن اله 
شَيناك. 
قل إن افْس 
تياك 


الكل اص 


فل فَعَنْ يشلك , 
السمتسيغ ابْنْ عي" َأَمّهُ 


المائدة: ١غ‏ 

ينه فلا ملكو نَل بن ال 
الأحقاف:م 

من الله شَيمًا إن باد ١‏ نْ مكلك 
المائدة:/ا١‏ 


أل ه/ ولمة 


اه بحم الى قرأ 


ؤَقل أَنْ يلك كم من الله سينا إن أرَاد كن غترًا 
وَل راد بكم نكما الفتم ١١‏ 
نبت له ملك ل ات والارض: 
«11 تفلم أن الله لَهُ مُلكَ السَسْوَاتٍ وَالَْرْض». 
البقرة: ,١ ١٠‏ والمائدة + 
< َك ملك السَنْوَاتٍ رَالَرض». 
الفسران: 184 والثون: ١2و‏ الجسائية: “7م 
والفتح: ١‏ 
3ك ملك الشَنوَاتٍ رَالْاَدْض وما بَنسَهُما». 
1 المائدةء الى مر 
«لله مُلَكَ السَمْرَاتِ وَالْأَرْضٍ وما فين 
' الماتد فد ؟ ١‏ 
:إن اث لَهُ لك السَنْوَاتٍ وَالأرض». 


وك عد يبو لوث كل 


0# مم 


عليه إن ْم تَعْلَمُرنَ »م 7 


6 3 


المؤمئون: 488, قم 
د الملك له يوم القيامة: 
«الملك يَرْمئِذٍ هب», 

طن املك اليَؤمْرشه الْوَاحِدِ الْقهّار»>. 
المؤمن:ة؟ 


الححج: "6 


5 (م ن ن) 
المنة: (ي) 
أ- على من يشاءٌ من غباده: 
« وَلكِنّ اين على من يَشَاءُ من عماووبه. 


7 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ؟ 


إبراهيى ١١:‏ 
0 
هدك أن#غل الكؤينن اذ بقث فييم رَسْوَلا 


4 العسان:١‏ 
كذلك كنم من قبل قن اله عَلَيْكَمْ» . النساء: 41 
<اهؤّلاء من الله عَلِيِم مِنْ بَتِنْنا4. الأنعام: *ة 


بل اله من عَليْكُمْ أن هديك للإيان». 
الحجرات: ١‏ 
ج - أصحاب الجنّة: 
وَفَن ان عَلَيْنَاه. 
د غلى يوسف وأخيه: 
طق عر امه عليتاك: 
ه-أصحاب قارون:- 


الطور:؟ 


دلوا أن عن ال لين تتدق ب4: 5 70 


هك (من) ‏ 
من ابنه: (") عر 
أ- لين من الله ف شىء: 


رودو ونا وقلزرف الريك ال د الا ال ل ادل 
ٍرَمَنْ يُفقل ذلك فلئْش من الله فى شئء.. 


العهران:.م 1 


ب - ليس له من الله من وليّ: 
طمَالك مِن الله مِنْ ري وَلَا تصير». 


لْمَالكَ من الله من وَل وَلَا وَاق 4 


| 78 لقع مه 5 
ش اطوظثئرا كي 


000 00 : 
010011 


نوشفن 131 


مُزمنين». 


الحعن:؟ 
لكت (موات) ا 
الأماتة: (1) 
ل قَامَاتَهٌ ال مِاتّةٌ غَاء4. البقرة:9ة؟ 
يا ول) 
هو من مَالٍ الله الْذى اليك ». الو الا 
5-(م ىْ و 
ا مين بيد المنبيك والطيب: (1) 
ؤِلتمِيز الله الْحَبِيتَ مِنّ : الطَّيّب ». الأنفال: الا 
+ا؟-(ن ب 1 


“البو 41 
جقذتفاة طايخ لخارك:». 


التوية:غ8 
000 يك موث ا 5 4 
22 نوا يشتهرن #. 
المائذة:غ١‏ 


0000 ج- قتل أنبياء الله: 


ْ 00 ا 
.ال قَلِمَ تقلونٌ آنسبياء الله من قبل إن كلثم 

البقرة: ١ة‏ 
لاد (ن امات 


1 0 ْ 


ؤَرَافه بتكم بن لض تبانا». 


5 (ن اج و) 


أ التّنجية: 

جد امْتَرَيْنَا عَكَ اله كَذِبًا إنْ عُدْئا فى ملك بَفدَ إذ 
ينا اش متاك : 

رَيْنجَّى اله الَذِينَ انَقَوا مَفَارهِم».. الزّمر: 3+ 

جل اله يَجَيكمْ بذينا4. الأتعام: 4+ 

بد الاتجاء: 

هِنَاغِية انين الثّار4. 

37د [ن نز ل) 
الغزول: (110) 
أ- الشتزيل: 


الأعراف:34./ 


5 5-00 


ا الفضل: أن يُكُدُدوا يا آلْرَلَ الله يفا أن يقر . 
اله من قضلد على من يَشَاءٌ من عِجَادو. البقرة 50 .: 
؟-الكتاب: ذلك بن الله نَوَلَ الْكِتَابَ بالحيّ». 


بشرة: 1/1 
تَكَدَبْنَا وَقُسَا ما نَرلَ اله من قَيْمٍ». : الملك:؟ 
(تَْزيلٌ الككتاب مِن الله العزيز الحكير». 
الزّمِن:١,‏ والجانية:؟, والأحقاف؛” 
< تنزيل الكتَاب من الله العزير القليم4. المؤمن:" 
«ذلك بِأتَُّمْ قالوا لِلَذِينَ كرِمُوا ما تدّلاته 
سَْطِبعُكُم فى تغض الآمرٍ». 
د الماء من النتماء: طوَلَبِنَ سالتهم من نَزل مسن 
اشام ماء فَأحْيَا بد الأرض من تقد عؤتها م 
2 العنكبرت: 7" 
أحن الحديث: « أنه" نول آخشن الحديث تابا 


اعليا ا 


عد 


١‏ مَا ]لمي غَليِه ابَاَنا؟, 


أل ف/ لابامة 


الزن ؟ 
#- نف الشلطان للأصنام: «مَا نَوَّلَ الله نا يِنْ 


0 


«ماانزلا 


مَتَشَامهًا مان » . 


ا/١؛فارغألا‎ 

ش َس مِنْ سلطان». 
بوسافت: + 2 والتج: 1١‏ 

ب -إنزال الكتاب؛ 

١-القرآن:‏ «بنْسَمَا اشْتَرَوًا به أ نَفْسَهُم أنْ يَكُفْدُوا 
ا آَنْرِلَ افع . البقرة: +1 
ل وَإذَا قِيلَ لَهُمْ انوا ما آنرَلَ الله قالوا نوْمِنُ يا 
ِل عليناه. لبقرة: ا 
ا9وَإِذًا قل لَهُمْ ابعُوا ما أَنْرَلَ امه قالوابَل تَتَبعٌ 


د" 
١"‏ 


النقرة: .اا 
لوال الذين كنوت ها اتدل الم امئان 


ف ١‏ كدر الل 


ويشارون ماعنا قليلا4. البعرة: 174 


< وَإذًا قِيلَ لَه تعَالَوًا إلى ما آئْرَل اله وال الوصول 
رَأَبْتَ النتافقين يَصَدُونَ عَنْكَ صَدُودًا». النساء: 1+ 
و رَانْْلَ اله عَلَيِكَ الات وَالجعة4. 
التساء: 1 
ومن ]يحْكُمْمَا أَلْرَلَ اله نأوليِكَ هُمْ 
الكَافِرونَ». 
ومن ل يحْكُمْ يا أَنْرَلَ اله فأولئِكَ هُمْ 
الظالمون», 
وَوَمْن 1 يحْكُم يَاأَئْرْلَ الله فأرليك هه 


ال 
الفاسقون» , 


المائدة 8غ 


المائدةء مغ 


المائدة:/اغ 


هْوَادَهُمْ وَاحْذَرْهُْ أنْ يَْبِنُوكَ عَنْ بض ما السزل الله 
اليك , المائدةةةغ 
<وَإذًا قبل له مَعالَوا إلى ما آنْرْلَ اله وَل الرُسَرلٍ 
قَالُوا خسوا ما دَجَدْنَا عَلَيْه انامتاك.. ٠‏ المائدة:1١١‏ 
ؤْوَمًا قَدَوُوا اللد حَقٌ قَدْرِهٍإِذْ قالوا ما نْزْلَ اله على 
الأنمامة 13١‏ 


حُدُودَ مَا أَنْزْلَ الله غَلى رَسْولِهِ». التوية:/11 
وذ قيل هم اتبعُوا ما مول اث قَانُوا بَلْ مغ ا 
رَجَدْنًا عَلَيْد ابَاءنا». 
َل اتن ينا أَنْزل الاين كتاب». ٠‏ .. 


الشوزى: 1 


آنه الْذِى آلْرَلَ الْجمَاب بلحي وَالميرَآنَ4' 


١1/:ىوشلا‎ 


كداة : 


و ذلك بِأنهُم كرِهُوا ما أنْْلْ المة». 


؟- الثوراة: همل من أَلْرَلَ الْكْعَاتٍ الْذى جَاهَ به 


1 2 ك1 م 20 ّ - قير 2 ج. ال 5 
مُوسى نورًا وَهدَّى للناس عيقلونة قراطيش تيدونا . 


5 


وَقحُْونٌ كديرا وَعُلّفَي مالا تفلموا ألم وَلَا ايازكم قل . 
المنه. الأساملة ‏ 
" الابيل: ل رليك آهل الانجيل ينا ألسزل انه 
فيد»ه. المائدة ا لال1 ٠‏ 
+ الذكر: ط قد آنل اف الَيكُم ذكواه, الطلاق: 1١‏ - 


ع #إنزال الماه من السشماء: 


«نا ألزل الاين الششاء مخ ساو قاعها له . 
البقرة 114 .١‏ 


الَرْضَ تغد مؤبنا». 


لقبان: 1 : 


0 سخ (1) 
0 ينسم الما يلق القْيِطَان>. 


التضيي», 


ؤوَالهُآنرَلٌ مِنْ الشضاء قاء قآخيًا ب الرْضٌ فد 
لآل ثْرَآنٌ افد انَل من الشقَاءٍ قاة». 
الحيم؛ 85 وفاطر:/0”: والؤّمر: ١1‏ 
ذه انال السكيدة: ش 
١‏ على الرُسول: + فَآنْوْلٌ لل سكيئتة عَلِه4, 
التوبة: ٠‏ ] 
على رسوله وعلى المؤمنين: ظقَاْرْلَ اه شكينتة 
غلى يَسُوِلِهِ وَعَل المُؤْمنين», افعض :+ ؟ 
ؤثَآنْسرَلَ الله تسكسيئَهُ على رمسو له وَعَسل 
النشؤمنين». التوبة:.؟ 
” هد إنزال الزق: 


التحل: 8 


ا قل آرَابمٌ؛ ما انَل الله كم مِنْ رزق4. 


الواسس: 5 


4 


٠‏ اوها نَل اله مِنَ التصاء من رؤق شَآَعْيَا سه 


٠‏ الآزض بعد تؤئيتا». الججائية:ة 


ظلاأس(ن سن خ) 


الممسم: إلآذ 


د (ن اس ىأ 


0 السيان الله (؟) 


1 


نشوا اله فتسك. الثوية /ا1 
اطول تَكُرثُوا كَالَدِينَ نشسوا ال فسأَنْسسُم 
: الحشر:ة١‏ 
0200 الزن شم 

إنشاء النسأة الآخرة: )١(‏ 


<ثهالل يني التّناة الأخرة»ه- العنكبورت؛١؟‏ 
"دان ص م) 
التصيعة لله 
ولي مَل الضَّعَفَاءِ ولا على الْمَرْضى وَلَا علي 
لْذِينَ لا يَِدُونَ ما يُنِْقُونَ حَرَجٌ إذا نَسَحُوا ئه 


وَرَسْولِهِ *. التوبة: 83 
8 (ن ص ر) 
اللصر؛١؟؟)‏ 
مين 'نضرء الله: 


١‏ الى : إلا تَنْصرر 3 يذ تصبرة الله اذ 


َخَْجَدُ الْذينَ كتدرا», الثوية: ٠‏ ؛ 
«وَيَنْصْرَك اله نطرًا غريرًا». الننا 
"المؤمنين: ل وَلَمَْ رك ال يجدر وأئملإلته. ' 

الغتران: لف ” 
َلَنَدُ تَصَرَكه الله فى مَوَاطِنَ كبِيرْ)», القوية به ' 


«إنْ يَنْصُرْكُمَ ان فلا غَالِب لَكَمْب». 


السراو 9 . 
وَلبَنْصَرن الله من صر ة». ال11 
«ذْلِك وَمَنْ عَاقْت هذل ما حوفت بد ايفن عَلَيِه ‏ . 
مسرل | اشع : ل 
دعن كان يط أن ن يَْصرْه النٍ الدّنها والاجوة . 
تند يسبب إل السَمَاءِع. المجّنه1 


بي يب عبن لبر الله 


3 000 ا ا 

ؤياء نا الذية اموا إن تتصذوا انها تَتصد ىك ' 

| لق سينا ل . 
رَيقَبَت اقذائكم» , عمد 


9وَيَنْضْرٌ رن اله وَرَسُولَه #. الحغر:م 


أل ه/قمة 


ج- نصر الناس من الله: 

لوَيَا قم من يضمن من الله إن طَرَدْمُم4. 
سوداء ؟ 

لَن يَنْصُرُّنٍ مِنَ ال إنْ عَصَيْئهُ. ‏ هود.”” 

لع أده 

«بنطر الله بُنصرٌ من يَنَاه4. الرُوم:ة 

« راخرى تحبوتنا تسر مِن الله وَقَنْمٌ قَريبٌ»4. 


١١: الصف‎ 


البقرة: 11؟ 
طإذا جَاءَ تضم الله وَالْفيْح4. التصر١ ١‏ 


رد فر أتضار الله: 


انْضَائ الله », 


ألععران؛ة 


0 5 0 لذ بن امثوا كونُوا أنْضاز الك 


١ المك:‎ 


ا<<قاز الحواريُونَ من آَنْصَارٌ لل». ‏ السّف:6١‏ 
و أنصارى إلى الله: 
جقال من الصارى إق انو> 


1 لعمران:؟ة 
#مَنّانشارى الى الش». الشف ١2‏ 


اكب رن ل ق) 


الأطاق: 031 
ؤقَالُوا ‏ نطَنْنا لله الذى أ نطق كل مَْر»ه. 


فصسلت: ١١‏ 
8ا لدع 80 ظ 


٠ 0 ال‎ 


/ العجم فى فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
دهده أنعم الله عليه: 
أت الفقية وأؤلئك الْذِينَ أَنْعَمَ الله 1 بم من 
النَبيين4. : ا 
١المطيعين‏ له ورسوله؛ ؤوَمَنْ يُطِع الله وَالوَسْوِلَ 
وليك مع الْذِينَ نَم الله عَلَييِو. ااه 
رجلان من بنى إسرائيل: # قال رَجْلَانِ مسن 
الَّذِينَ يَحَاقُونَ أنْهم اله عَلئِبِسَا ادْخُلُوا عَلَمِْمُ الات ». 
المائدة: م 
!- زيد بن حارئة: 8وَإِذْ تقول لِلَذى أَنْعمَ لله عليه 
وَأَنْعَمْتٌ عَليِدِ أنيسك عَلَيِكَ رَوْجَكَ.» الأحزاب:ل/اء 


- من ادّعى إنعام الله عليه: «قَالَ قد انعم الله عل 
البهاء: 1/7 


ذل أكنْ مَعَهُمْ شَبِيدًا4. 
بد نسمة ]قم 
-١‏ ذكرها: طوَاذ كوا نَعْمَتَ الله كه 

البعرة 1و الغفران 0 


(واذ كرا يفت ِعْمَة الله عَلَيْكه4, 


<اذكدرا بِعَمْتٌ اك عَلَيِكْ» . المائدة: 5وقاطر:؟ 7 


ؤَاذكُورا بقمةٌ اله اف يك 


ا شكرها: ا نفتتٌ الل التحل: 114 


الاستبشار ببا: « يَسْعَبِشِرُونَ ينفمة عن الله . 


وَقَصْلِ4. العمران: 11/1 
غ-الانقلاب بها لقَائئَليوا سعثة مر الله وَنَضْل. 0 
الغمران: 31/1 .. 


#غدهاو أضشانها: زان تَعدُوا نغقت اله ل 


تحْحُومَاق. 


0 قيرى ف البشر بد فحت اله 


:  9:ةدئاملا‎ 


دَالإشُول». 


١ 8 إبراهية‎ 


ؤَوَإِنْ تعَذوا نغمة اف لا تحْضوهًا4. 
ظرَما بكم من نِعمَةٍ لين الو4. 
كل تبديلها: ومن يُيِدّلَ تفمة الله من نقد ما جَامَنهُ 
َانَ الله شَدِيدُ العقاب», البشرة:١11؟‏ 


تر إل الذي بَدَلُوا يفقت اله كذرا». 


التحل ١8:‏ 
النخل: 5 


إبراهير:./؟ 
ا جحدها: أبعم الله يحْحَدون4. التحل: ١‏ 
ف اتكارها: لط يَعْرِقُونٌ يفقت لله ثم يُدكر وما . 
التحل: م 
4 الكفر بها: « وَبِنِقُمَتِ بنِقْمَتٍ ألله شم يكحفد ون » . 
التحل :77 
العتكبرت: 3107 
مع عودء 


يد أن الْتُلّكَ 
لعبان: ١‏ 


#وبنغنة م أله 4 يَكْفْوُونَ». 
٠‏ جريان الفلك يها 5 فى البحر: 21 


اج أنعم الله: 
1 < تكرت بالقم اله>. 
8ن فا ل) 


١١ التحلء‎ 


7 الأنفال: 0 


الأنفال: ١‏ 
0 كلك إن قما 
ش 000 
١-انتقامه:‏ ظوْمَنّ غَادَ فينتقه اله منه 
٠ ٠‏ المائدةبة» 
١‏ ؟ذو اتقاء: ازاقه عيذ ذو اليقايه, . 
العمران:؛ ظ 


*8؟_إن ك ل) 
التكال: )١(‏ 
ل وَالشَارِقُ وَالشَارِقَةٌ فَافْطَكوا انْدِيْمَا جَرَاء يا 
كسَبَا نَكَالا من اذه » المائدة مرخ 
إن دي 


للا يَنْنِكُمُ ا عن الّذِينَ 1 يقَاتلُوكُم فى الدّين 4, 


المنمةم 
<َإنّمَا ينيك الهعَن الذِينَ قَاتلوكم في الدّين». 
الممتسقةة 
46" (ن وب) 
الانابة إلى الله: )١١‏ ' 
لرَالْذِينٌ الْتَسَبوا الطّاغُوت أل يَعبرُوهًا 1 320 
إل الله لَهُهُ التشرى», كن ١‏ 
1ك ([نود) ْ ْ 
الترر: (2- 
دنار اش 0 
دل ”ان الموقةئه. : اراي 
ب تور الله: ١‏ 2 


«يُرِيدَرن 3 بطي وز ال الواففنه القرية 0 


لِيُرِيدُونَ لِيِطَيْوًا ور ال أَقْوَاهِهِمْ». 


أنه نُورٌ الشَموَاثٍ وَالْآْضٍ4».. 
/541- (ن وق 
قَهَ الله 8 


00 الأعراف: 053 :هو 44 


«كَشبَرنْكَبُمْ فى الدْنْيَا حَسَة4: 


التفبل"” 


ال 3 
١‏ دالؤمنين ووإن انك لقي إذ عل الذي ١‏ 


020 هَدَى ال». 


أل و/ اذة 


ا 


+ لَنْ يَنَانَ الله محومها وَلَا دمَاؤُّهَا. الحج:؟ 
«أخؤلاء الذينَ أفستمٌ لا يتَانْهُمْ ان برمد». 


الأعراف: 4غ 
4 (دجر) 
الهجرة: (؟) 
أ- في الله: 
لِوَالْذِينَ مَاجْوُوا فى الله من تقد مَا ظَلمُوا 


5١ التحل‎ 


/.ب- إلى الله: 
"ومن جَدوَخْ مِنْ بَئنه مُهَاجِوًا إل الله وَرَسُولِهِ م 
ْ يدرك اموت نقد وَقَعْ آجْدُ ده غعَلَ أللّ». لثما 5 


4 ل(قدواى) 


الهدى: (68. 
ْ 1 أ-هْدّى الله يي 
ول لخت الور لشي . 

1 البقرة :17 العامة ١‏ 0000 
طْمُلْإِنَامْدذى مدَى اش. لماو ار ... 
«ذلك شُدَى الله>. الأتعاء: فل والدّمر؟9. 

ب من هداه ألله: ظ 


ل سكين ا كس 


البقرة: 231 


نََدَى اث الّذِينَ امتُوا». اقم م 


/المعجم في فقه لفة الفرآن... ج ؟ 


«أوليك الّذِينَ هَدَى انا» , الأنعام: + .4 
< ْم من هَدَى افا», التحل:م 
و وَُرْدُ َلى أَعْمَابنا فد إِذْ هديا اف الأنعام: 1/ 

وَقَالُوا الحفد ينه الذى دين مَذَا وما كنا 


لَنَعْتَدىَ لؤ لا ان هديا الث». الأغراف: 17 
«أوليك الَذِينَ هذمئهُ اننه. الزمر:ها 


وَإِنٌ الله اد الّذينَ انوا إلى صِرًاطٍ م.: لشتفيرة. 
له 
"امن يشا-: #وَافْدُ تند من يَشسَاءُ إلى راط 
للقت 6ك البقرة: 1 والتور:”] 
مسقي » لبقر والثور 
ذوَلكِنَ اله يدي من يَشَا>. 


البقرة:؟/7. والقصصن!07. 
توراه ؟ 1 


« يندى الله للوره مَنْ يَشَاءُ 


"من يريد: ل وَانَ الله مبلدى من ريد ... 


اك 5 


4 من اتبع رضوانه: «يشدى به الله مَنانهع ‏ 


رَضُوَانَهُ شهل السّلام4. المائدة 315 
6- يهدى للحق: ل قُلٍ لله يَتدى لِلحَقٌ». 
| يوس 
0 ا ا ل ؤم يعد داك فَهُو 0 . 
اديه الأعراف7 01/8 . 
لوعن يد اله فَيْرَ المؤتيه. ‏ الأسراءلاة 2 
ططخن يلد افامَيُو الميئدة. 2 الكينبلاة 


8 لان عدا الل نهل لد عزوو يار اناا 
ا 1 ِ 
من مضل 
ج-من لا يهدى الله:. ١‏ 


الْمتنِين»4, الزمر:لاة 
ل وَانه لا عندى القَْمَ الكافِرِينَ». 
البقرة: +53 والتوية: باثم 
< كيف تبادى اله قَؤمًا كقّروا بعد إيائب:4. 
آلعمران:41 


شان الله لا يد ى الْقَوْمَ الْكَافِرِينَ؟. امائدج:با+ 
هون الله للا تند القؤم الكافرينَ» . التجل؛/ا١ ١‏ 


إن الْذِينَ لا يُْمِنُونَ بايَات الل لا تيد ميم الها . 


التجل: ١١:‏ 
؟-المستكيرين: ه قالوا لَوْ هَذْيئًا انه طَدَيْنَا كد». 
إبراهم 1١‏ 


لداظالين: ؤرَالة ل تيندى الْقَومَ الظالمين». 
البقرقبم6؟, وآلعمران يكل والتوبة:؟ 1ل أ 
520 الا, واليعة:ه 


200 إن اله لا دى القَوْم الظالمين». 


المائيدة: ١‏ مه والأتعام: :١84‏ والقصص: 0 

ظ والأعقاف: ١١‏ 
ل رافك لا يندى الْقوء الاسِفينَ». 

0< المائدة:8 ٠١‏ والتوبة:11, 4٠‏ والصّف:ه 

١‏ +41 اف لمترى القدء القَايِقِين», 


المنافقون:؟ 
ه-الخائديت: لوَآن الله لا يندى كيد المنا بنين». 
موسفي: 61 


-. > كد القّاكين: «إن ترض غل مث قن لله ل 


ينذى تخ لفل التحل :لام 
ل الكاذب الكار: طأن الله لا تندى من هوكاؤبُ 


كَنَارٌ 4 الزعر: 7 لِحْرَ امه الوَاحِدٌ الْنَهَاد» الزمرع 
هن أرق الكذان: طاو لله لا يقد عدن عنق طهر انه اذى لا الدَالا هر الحسس :8 ” 
مُشرِف كَدَابٌ». المؤمن:إء جِكلْ عُوَ اله أحد4. الأخلاض: ١‏ 
11-(هز) فياظو الحيتيج: 
الهزء: (؟) وِلَمَذ كد الّذِينَ قانوا إن الله هُوَ الْحَسِيحٌ ابن 
أامن الثاس: مجه الخائدة ات ا 
همل أباله وَايَاتَهِ وَرَسُولِهِ كلم تَسَتَيرِوْنَ». 56م -(و) 
آلَتّوِيَق 8+ وال )١(‏ 
بدمن الله: ظوَان وَبْنَاعَا كنا مُشْركينَ». 2 الأتعام:؟؟ 
وال ب يسْتهيِى به ». البقرة: ١‏ 51- لوت ق) 
+ زغل ك) هوقا من اش 87 
الإهلاك: (7) ل ا قال لَنْ أله عَعَكم حت ُوُونِ مَؤْئهًا من اله 
ادا يفل أنّ اله قذ آخلك بن قيله بو اققرون».. لتأمتتى 4 0-0-0 
التنص 1/6 . ".قا بوبم 11" تقلثرا آنَّ باك قذ آحدَ عَلبِك 
جِكُلْ أرابق إن لكي ام وَعَنْ عوى أو يتاه ييح اه . يوسف: -/ 
الل 3 9,_ازوج د) 
ل عَسطُونَ قراف مهْلكهُم». الأعراف: 134 0 وججد اقهد م 
«لكدزمون - طوَلوَامم إن طلتواائقي جَاوُقَ تاحتفقدوا انه 
الأهائة: [0. ل افق لَه التشولٌ لَوَجَدُوا لثة انا رحتماك. 
و يهن اندكَالَه 9 بن كرب 8 ال التنسلاء: ب 
كلدي 0 ٍوَوَعَدَ ذ ليلتة». لونم 
هو: (5) 000 
ترس ظ ظ 3-8 59599 
1 الكيف :5 . 5 تتتكون إلا ابعقّاء رجه 5 0 
وَوَمْوَ اله ل اله إلا مر» القصص:- 37 2 لذَلِكَ خَير للذِينَ 


أل ع“ 7ةة 


يدون ود اله 4 . الروم: ا 


444 /المعجم فى فقه لفة القرآن... ح ؟ 


دأو خراتي الوأضوة ا ولا ل عا مك لام 
« وما اتيم من زكوة تريدون وَجْدَ الله فاولئك هم 


الْمُصْعَفُونَ؟. ادوم :وغ 
نما تطعفك: لِوَجْه الله>. الذهر:.4 
85 (ر مس د) 


الوحداكّة لش:(4١)‏ 
4 هُوَ الح القَيُوم4. 

البقرة:8 6 ,١‏ وال عمران:؟ 
اهن الدالة )40 < لمان اكدوس: و3 


راس 


لاد 
0 
اه 
2 
5 
ء 
مه 


التاءدلاف وطه يم والتمل: 1 والتغاين: ١‏ 
وانتاان 07 د وَاخِدٌ» , النساء: ١/3‏ 


طٍدَاَرْيَابُ سُتَفَقَوىَ خَيرٌ آم اله الاج التهازه. . 


بواسقا: و 


الى ار 


انما افك انه الّدى لاله إل موه 2119 
وَلَوْكَانَ فييقا الله الا اله ته لََسَدَنَا 4 الأبياء. 7 


انم كانُوا إذَا قيل لهم لَاإلةَإلانه يَسْتَكْيرُونَ»4. 


الصافات:0” 
ل فَاغْلم أَحهُ لالدإلاانب». د4١‏ 
وراجع «أخد. 
علب [و ذو) 
ما يذر الل: )١(‏ 
لمَاكَانٌ ال لِيَذَرْ الْمُؤْمِنِينَ على ما نَم عليدك. 
العمرات: ول 
١-(ررث)‏ 
المراث: (1) 


«ورث ميراتٌ الكنْوَاتِ وَالأَرْض». 


العهان: 1 والحدن: ١‏ 
5+ [ر ساع) 
الواسع: (:) 
واسع عليم: 
ؤَانٌ الله وَاسِعٌ عَلمئك. البقرة: ١١6‏ 
ظرَامه وَاسِعٌ علي , البقرة: 1117 1574571 
والغسران: */ والمائدة: 04 والتور:؟ 
وا 0 
طرَكانٌ اله وَاسكًا حكينتا»ك. التساء: ١١‏ 
*ء لوص ل) 
الوضول إلى الله: )١(‏ 
اؤَنَاكانَ لشم كائهم :قلا يَصل إل الله». 
5 دكا 
| رق 05 
بد 0 
أ- التو ضية 3 
وآمكلر جنا إذ شبك 0 


١ وك‎ 


الا ل لي 0 

كفني د قابقه. ااا 

عد الوؤسقية 0 

َوَعِيه بن افيه 0 7 : 
ا ظ 

الوفدة!: 1#" , 

أ- وعد الله 06 


ل كه 
«ؤكلا وَعَدَ الله الحشنى #.... 


الشباء: 386 والهد يذ: ١١‏ 

لرَعَدَ اله الذين اموا رَغَيلُوا الصَالَاتٍ لهم 

مَغْفِرَة وَأَجْءِ عَظيرُ؟ . المائدة:ة 

ؤَوَعَدَ الله الْمُؤْمِِنَ وَالْمُوْمِنَاتِ جَنَّاتِ تجْرى 

من تمتها الأ مَار>. التّوبة؛ ٠/1‏ 

لرَعَدَ الله الْذِينٌ امَنوا نكم وَعْْمِلُوا الشالحات 

لَيَسْتَسْلِفعَهُعْ فى الأؤض»#. الثُوربةة 

لرَعَدَ اله الّذِية امَنُوا وَعَفْلُوا اكات مه 

سَفْلدة وَاجءا عَظيمنًا». الفشح: 13 

هقَانُوا هذًا مَاوَعَدَنا الله وَرْسُولّهُ». الأسراب: 6 
إن الله وَعَدَ كد وَعْدَ الحق 4. 

ؤ واف يَِدُكُمْ مَعفرَة مله وَنَضْلا» . 

ةو يَعِدُكُمٌ 


ب وعد الله الكافرين والمتافقمن: 
لوَعَدَ انه المئافقين رَالْمُنافِقَاتِ وَالْكْفَارَ ناد 
جَهَم خالِدِينَ فيتاه. الوب 
هما وَعَدَنًا اله وَرَسُولَه إلا عدوا . 
الأحزاب:؟١٠‏ 
«النّادُ وَعْدَهَا الله الذي كقدوا». 
جدوعد الله: 
أ عق لوَعْدَ الله حَفّاك, 
الناء 3 ونوقس:غ, ولقبان:؟ 
«الا إن وَغْدَ الله حَنٌّ. 
و رَكَذَلِكَ أغترة 


لسن 


تونس: 90 


نا علَيهِمْ ليتفلموا آنَّ وَعْدَاندِحَقّ4. 


وكيز : 
وعد كم أله اله معام كدير ة تَأَحُذّ تتا , 55 2 
النتزة !ا ' 
اله إخدى الطُبائقييق 21" 


أله“ 138 


الكهف؛؟ 
لدَلتَفلمَ آنَ وعد ا حَقّ»ع. 2 القصص ٠١‏ 
ان رَغْدَ الله حَقّ». 
الوء: ١‏ ولقبان:؟”, وقاطر:0. والمومن :ث0 م /الا, 
والجاثية 7 والأحقاف:لا١‏ 


0 تصبيية يا لوا قارغةٌ أذ محل 
قريثًا مِنْ دَارَهمْ حَى اق وَعْدٌ ال >, 2500 
لرَعْد الل لا تخلف اله رَعدَمُ) الدوءة+ 
ؤرَغْدَ الله لا يلت الله اميقاد»ه. 2 الدّمر:.؟ 


+١‏ (واعظ) 
وعظ اس ١‏ ؟) 
ةن اله هما يَعظكم بد». 
1 يَعظكة الله أنْ تعُودُوا لمثله أَبَدّا4. 
1 | "اه" دزو فاق) 
0 
هن يُرِيدَا إصْلَاعًا يُوَفْق اله ينمتا النّساء: :+ 
ؤرما تؤقيق إلا باقو». 
قل أدذوراتف ي) 


التساء ١‏ ارة 
الثور:/اة 


هرود ارم 


الوقاء: (©) 
أ- التو فية: 
يمي يو 
ارقي 


قمبه اله ديه الحَنٌّ ».2 التور.ة” 


«أنه يتوق الْانفْسَ حين تؤتياك. " الزّمر:؟؛ 
ج- الآوفي : 
رَمَنْ أزل بِعَهْدِهٍ مِنَ اله». التوبة: ١1١‏ 


5 /المعجم في فق لغة القرآن... ح ؟ 


5 -ل(وقى) 

الوقاية: (0/1) 

أدهن وقاه الله: 

توفي اتذمثات ما عكدراك. المؤمن:0 4 

« فَرَقِيب الله نه ذَلِكَ التزم». اله ١ ١‏ 

بدمن لا يقمه ألله: 

وما لهم عِنَ الله مِنْ وَاق». التعد: ام 

لوَمَاكَانَ لَهُمْ مِنَاله مِنْ واق4. المؤمن:1١‏ 

جاتقاء الله: 

<إن تثثرا الله بعل لَكدْ كُرقانا4. الأغال: 15 

َليِق اله ريه»ه. البقرة: ل عا 

«وعن يي ال يتبعل له عالقلاو 

9وَمَنْ يت الله يجْمل لَه من آقرو يدراه .... - 
الطألاق: .ر. 

ورعن يكل انير علة مطأيو». . الظلاىة 


فكوا اله وليقُرلُوا ولا سديذا». اللساءدة 


و 


جواذا قل له اق الله أحَدمد العا بالإتره.. 


ا 0 
الأحزاب:٠‏ 
«أشبك عَلَيِكَ رَوْجَكَ وَاتَقٍ الل». الأحران با 


بايا الت اتتي ان 

واوا اقننه. ٠‏ 
امقر تع حدل كلا كد عام عور عر وري 
والهمران: - +3 8 بوالسنك: ؟. وطاطنة: ال 5 , 
ضر كى اام أي حدق بح ل والأعال :323 واللجرة3 
والحجرات: أ ١2‏ على واللجادلة:؟ والحشسر 1 4ه 
والممشحنة:؟ 1 .والطلتق: .١‏ 


0 ظدَمَا كنا آلا تتوكل عل اهه. 


_2 
النة قفلاة والسمان 37 والها ف الل 
واكائدةة* ١1١‏ والشوبة:119. والأعسراب: ل 

والححد يدنار؟, والحشر: ث1 
«قائفرا اله» . 


العمران: ٠‏ 7 5 والمائدى: 1 والكتفال: 5 رطوة: 


والشماء اا ام 1و ات قل عمل 
ؤلال, والإخرف: “7 والتّغاين:17 والطلاق:١ ١‏ 
«وائقين انت» . 
د - تقوى من الله: 
<اقن أتس بْيَانَه على تَقُؤى من لله وَرضوان 


الأحزاب:0ء 


خيرم من أشس بنيَائَهُ على شَفَا جُرْفٍ هَارٍ»ه. 


ش التوية: ١ ١5‏ 
1 | اتصروردن) 
الركرل: 10950 
.-.” أك التوكل على الله 
وان تركك عل هه 3 الهودام 0 
جل اله توكتناه. مرف ها ووس م - 


اإبرناهي: 11 9 
ٍ- لَرَعَلَ اله فلْيَتوكل الشؤيئرن4. . 3 
“قد ما اا 1 017 ا : 


وإبراهي.:؟١,‏ والجادلة: ل اننا 


وَوَمَنْ يتَوَكل حل الل عن الله عَرِيد اعكيه ا 


١ 50 


لَوَعَلَ اله مَلْيِتَوكل المفقوكلىة» .. 


إبراهير ١١:‏ 
ؤرَمَنْ يَتوَكَلْ عَل الله فَهُوَ حَسيه». الطلاق:؟ 
ذتتؤكل عل اله ه. 000 

وَنوَكُلُ عَل الله>. 
التساء حضف والأفال331 والأحراب: 7غ 


ل وَعَل الله فيو كلوا». المائدة:؟ 
ب الوكيل: 

ؤرَافهُ غلى كل َىْ خم و كيل , هود: ١1‏ 
ؤقال أقة غلى عا تقول وكيل». ‏ .يوسف؛:77 


<وَانه عَلى ما تَقُولٌ وَكِيل». التصض: 18 
15-(ولج) 
الأيلاج: (؟) 
«ذلك بان لله ع اليْلَ فى التهتار 59 لاد 
لبلِ4. 00 ه71 
أل تر أن اف يويح اَي في | 
الترِ». د 
-(ولة) 
ولد الله: )١(‏ 
جنا ان مِنّْ اذكه؛ يعون # وَلَدَ الث». 
: الصّافات: 3181 ١51‏ 
ازول ي) 
الولاية: )١107(‏ 
أ التَولَى: 
وَعْنْ يمول اله وَرَسُولَةُ وَالَذِينَ انوا فَإِنَّ حِرْتَ 
لله 500 معاد 


ب الوليّ: 


00 
لنتار وَيُوجٌ الْبارٌ في 


أل ور /لزةبة 


و آنه وَل الَدِينَ امَنّوا4, البقرة:/ا6 ؟ 


وام وك لمر متين4. آل عمرا أن" 
قاف مُوَ اللي . الشورى: ١‏ 
ؤوَان َل النتفين4. الجائية: ١9‏ 


درن ريد 
<إنّما وَليِكُم اث وَوْسولَه وَالَذِينَ امتُواه. 


اللائدةءدة 
ؤرَانه وَلتُجتا. الخمران :11 
طِانَّدَت اله الأعراف:153 
ج-الآولياء: 
والا إن أؤنياة الله لا خؤف عَلْيعْ وَلَا هُمْ 
يْدْنُونَ4. س1 
«إن ذَعَفْء نكم أؤليَائلته مِن دون الناس فَتَصُرًا 
اليوت»: الجسةةة 
راك الأذان: 
<إنْ يَكَنْ غَييًا أو مقي قاثة أزلى بيصابه. 
التساء: ١6‏ 
ظ-المولى: 
ذلك ين اث موق الْذِينَ امتوا». عدن ١‏ 
وبل لله موْليكُمْ». العمران: ١6+‏ 


َنْ نولا فَاعْلَمُوا آنَّ لله مَؤليكم» . الأتفال: ٠‏ 4 
لوَافهُ مَوْليكُم4. التحرم: ” 
لوَانْ تَظَاهوَا عَلَْهِ قن لله هُوَ سَوليهُ رَجَيْرِيلٌ 

رَصَايالْمُؤْيبِين», التحريم: غ 
و_الولاية: 
لَمَُالِكَ الوَلايهُث الْحَقّ». 
6 (ى داى) 


الكهف: 52 
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يد الله: (ة) 

ؤَكُلْ إن الفَطْل بد الم4, 

ؤرَفَالتٍ البَيْردٌ يَدُ الله مَقْلُولَةُ». 2 المائدة:غ+ة 

ليد الله قؤق أبُدِييم». الفشم: ١٠١‏ 

لون القطل بيد اله», الحديد:؟؟ 

«لا تَقَدْموا بي يَدَي الله رَرَسْوَلهِ. الحجرات:١‏ 
1 (ى سر) 


العمران؛ “اا 


انوك اق 
١‏ غلم ما فى الثماء والأرض: إن ذلك َل الله 
يُسير. العنكبرت:ذ١ا‏ 


؟'- إيداء الخلق ثم إعادته: ون ذلِكَ عَلَ الو" 
يُسير4. السكبرك فد 

"ل تعمير المعمر ونقص عمره: إن ذَلِكَ غل-21-- 
5-0 مما 

إصابة الأرض والأنفس: «إنّ ذلك عَلَ أله 2 


ونا 


يعر الحذيد:؟؟ 
البح والإتباء: هوَذْلِكَ عَل الله يُسيره. 

التغاين: 

"-الاصلاء بالثار: لوْكَانَ ذلك عَلَ الله يسيرًا4. 
التساء:ءم 

االحداية إلى الثار: لوَكَانَ ذَلِكَ عَلَ الْهِيُسير». 
التساء:ة ١‏ 

#إحباط الأعال: طوَكانٌ ذلِكَ عَلَ الله يسِيرا4. 
الأحراب:4١‏ 

1 مضاعنة العذاب: لاز كَانْ ذلِكَ عَلَ اله يُسِيرًا» , 
الأس ان بخ 


لزي وام) 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة و اسماء كتبهم 


الالوسئ: داك : 


ردح المعاني» ط! دار احباء التراث» مروت 


ابن أبى الحديل؛ عب دالحميد 


سوم لهم البلاغه ط: أحياء الكتبء بير ف لاد 


ابن أ السمان: يمان 
الثثفة؛ طظ#مقذاف. * 
أبن الأتي عبار :1 . 
الثهاية لل :استاغيليان: 1 ! 
0 32 


الكامل» ذاه دأ ضاذية نب وام : 


ابن الأناري: محمد | م 
كريب اللققاطة دارالفردوسن: بزروكم ‏ . 

ابن بأة بسن: عبر الحميد ١‏ القوعم ش 
شير القرآت: ط ذخا ر الفكن بيروت: 00 

ابن الخوزي: عبد الوحمان للم 


100 


أمةى: 


تمان 


زاد المحق ط الفكقت اللاستلامى» نبؤطزلت. 2 


اين خالوية: #حسين 
إغراب ثلاثين سورة؛ ط: حيدراباد دكن : 


ابن خلدون: عذال مان 


ءْ 200 ٍ 


المقدمة: ط: دار القلم: بيروت. 
.أبن دَرَيْد: محكد 
ش ْ /الجمهرة؛ عل عضلة اناد 57 


لمتهذيت الألفاظ: ط: الآستانة الرَصوِيَةه نشهد. 


| : إصلام المنطق» 18 دار الخذعارقف لستم ٠.‏ 
“د الإبدال: ط: الفاعرة: 


:4 الأشدادط: دار الكتب العلمية: بيروت. 


7 > أي شنيؤهة عخلين 


المحكو. ط: دار الكتب العلمية بيروت. 
اين الشحرئ: غية الله 
1 الأماليئ؛ عل دار المتفرقه تبر وقد 
“ابرق هرا شواب: جد 
٠‏ متشابه القرآن؛ ط: طهران. 
. ابن الغريت: عبدالله 
أحكام القراذ: ط: دار المعرفة؛ بيرزت. 


)١١‏ هذه الأرقام ناريج الوقيات باطجرية. 


يغ ة) 


56 


(خيارة! 


(1ة) 


148 
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تير القرآن: طذز دار اليفظة بيروت: 
ابن غطية: عبدالحى 

المخرّر الر جد ط: القاهرة. 
ابن فارس: أحمد 

ا المقاير .ط: طهرال. 

1 الصاحبئ: يكتة اللغويّة, بيروات» 


4 
اين فنبية: عبداله 


(كذفا 


347 


بوم 


ا غريب القرآن ط: دار إحياء الكتب : القاهرة. 
تأويل نشكل القرآن: ط: المكتبة العلميّة التاهرة. 


ابن كثير: إسباعيل 
ااننسين القرآن:» ط :دان الدكر بيروت 
؟-البدابة والتهاية: 
ابن منظور: محكد 
سات العرنية عذء دار صصاذن: بيروؤت. 


ط: المعارقفاة بسر و لمان 


ابن ناقيا: عبدالم 
الحنان: ط: التعارف» اتن - 

أيوا البركات: غبدالرّعمان. ‏ 
البان: ط: الهحرة قم ٠‏ 

لايم سلا يي ا 
الاضدات ط؛ داز الكتب» بر عا , 


أبوحيان: محمد 


البخن المصيطءط: دار الفكر يروت . . 


أ زرف 
معجكم القران: طّ 
أبو ؤّرعة: عبداكخبان 


ححّة القراءات ظ: الدسالة؛ برو ! 


أبر زّغرة: حمل 


المعمعزةٌ الكشرى: طْ : قار ف 


أبو زَ يك: سعيك:. ش 
التو ادار؛ ل الكائرليكّة روعت : 


يو الشعود: سمل 


“الخجاريٌ: الفاهية: ١‏ : 


خلا 


خض 


46 


بام 


000 


ولي 


000 1 ٠ 


إزشاد ١‏ لعفل الشليم: جاه 00 
أبو سهل الهَروىي: مهد 
التلويم ط: التُرحيك. مصر 
أبو ميد فاسم 
غريبت الصدعثة: ظْ قا الكتتب.: مار لش 
ابر عُبئْدة: معمّر 
جار القرآن؛ ط: ذار الفكر: مصير: 


روطن الجتان ل الأسدعانة التضوئة مشي 


أبو الفداء: إسماعيل 

المخئصن ط: ذار المعرفة: يبرو 
أبو فلال؛: حسن 

الفررق اللْنوبّة. ط؛ بصيرتي: قم 


“عند بدري: 
فخ بلاغية القرات: ظ داز التُفضة: اللساتايخسل 2 
الأخفش؛ سعيد 


١‏ شعانى القرات: ط عالم الكنبت: بير وامته. 


الأذقري: محمّك 
:. تهقدمة اللفة: طة دكر العصر: 


التنزيل: ل: دار الافاةن راو احا 


٠‏ الأصمعيئ: عبدالملك 
00 الأضداد, ط: دار الكسبه بيزوث: 
<< ايزرتسوا توشيهيكو 
خدا و انسان در قرآن؛ ط؛ انتشان طهران: 
0202020 البحواني: هاشم 
(لمخحفات 


البرهان: ط أنتاسه ظهران: 


البوسو ى: اسماعيل 
فإقيع البيات: طآ: جعفري: طهران. 
١‏ البستاني لظرس 
١ 5‏ دائرة المغارف: 15 فار المغرقة. بعر و اسل 


الرية 


51 


أعقة) 


الأداحة 


المضراة 


.ةا 


51 أذ 


ا 


أبو موسى الأشعريٌ: عبدالله. 
أبو تصر الاهلن: أحمد. 
أبو هديرة: لجان 
أبو الهيثم:. ! 

ابو نزيد المدنى:.... 

ألو يرش يقوف 
أل بن كسب 

الأخمر: على 

الأخنش الأكبر: عبد السميد. 
إسحاق بن بشير, 
الأسدئ. 

إسناعيل بن قاضى. 
الأعسه: مشمد. 

الأفقى: فيشرز: . : 
الأعمش: شليعان: 
إلناضس:.. ‏ 

اس بن مالك ١‏ . 
وي : 

الآر زاعن : دالا عطي 
الأهواري: حب 
الباتلاني: محكد 7 
اليخارئ: محمّل. ‏ 2 
يراء بن هارت 
البَرجِي؛ علئ... 
التأوطئ: مندر.. ١‏ 


يوست سررح ادورد. 7 


من 
الوم 
ووم 
اضيا 


الترمذئ: محمد 
ثابت البثاني. 
الثعلين: اميك 
الثورث: سفيات. 
جابر بن زيد. 
الخباني: بيت +1 : 
الجخدري: كامل. 
الجنيد البقدادي: ابن كمد 
الخار ث بن ظالم. 
الحدادي:.... 
الحرّاني: محمد 
الحسن: ابن يسار 


: : اس بي 


خفص: بن عر 


تاذ ب سشلنة: 


“مره القارئ. 


حمئد: أبن قبس - 
الحوفئ: علي. 


سك شم 


الخطيب التبِرِيزِي: يحيى. 
السناجئ: عدالله 

لف القارئ. 

الحُوَيْنَ: حمّد. 

الخياليٌ: لك 

الدقاق. 

الدمامينن: مصفل: 
الذوانيق.” 

الدّيتوري: اخ 


اربع : ابن أثمن: 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة ١٠١ ١1/7‏ 


افق 
افده 
(121) 
1ك 
فلن 
لتك 
الضة 
اوكا 
(ككق) 
34 
35غ) 
!15 
33 
(8غة) 
31 
ةم 
(5ة؟) 
5 
اقل 
33 
8-77 
َكةع) 
(أخقما 
337 
كن 
4 
الاي 
زحة) 
نم 
ة) 
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أبو تصر الاهلن: أحمد. 
أبو هديرة: لجان 
أبو الهيثم:. ! 

ابو نزيد المدنى:.... 

ألو يرش يقوف 
أل بن كسب 

الأخمر: على 

الأخنش الأكبر: عبد السميد. 
إسحاق بن بشير, 
الأسدئ. 

إسناعيل بن قاضى. 
الأعسه: مشمد. 

الأفقى: فيشرز: . : 
الأعمش: شليعان: 
إلناضس:.. ‏ 

اس بن مالك ١‏ . 
وي : 

الآر زاعن : دالا عطي 
الأهواري: حب 
الباتلاني: محكد 7 
اليخارئ: محمّل. ‏ 2 
يراء بن هارت 
البَرجِي؛ علئ... 
التأوطئ: مندر.. ١‏ 


يوست سررح ادورد. 7 


من 
الوم 
ووم 
اضيا 


الترمذئ: محمد 
ثابت البثاني. 
الثعلين: اميك 
الثورث: سفيات. 
جابر بن زيد. 
الخباني: بيت +1 : 
الجخدري: كامل. 
الجنيد البقدادي: ابن كمد 
الخار ث بن ظالم. 
الحدادي:.... 
الحرّاني: محمد 
الحسن: ابن يسار 


: : اس بي 


خفص: بن عر 


تاذ ب سشلنة: 


“مره القارئ. 


حمئد: أبن قبس - 
الحوفئ: علي. 


سك شم 


الخطيب التبِرِيزِي: يحيى. 
السناجئ: عدالله 

لف القارئ. 

الحُوَيْنَ: حمّد. 
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